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OZET

Nusayriligi ve Nusayrileri tanimak igin, onlarin inanglarindan ve nasil bir toplum olarak
gorildigiinden bahsetmek zaruridir. Bu yiizden, tarihi, dini ve mezhebi eserler yaninda
sosyoloji ve antropoloji alaninda yapilmug ¢alismalara da bagvurmak gerekmektedir. Bu yazili
eserlerde yer alan ¢agdas Nusayrilerin ve seyhlerinin dogrudan kendi iddia ve ifadelerini,
Stinni, tarihi-dini eserlerinkiyle mukayeseli olarak degerlendirmeye ¢alistik.

Nusayrilik, hakkinda yapilan ¢alismalarda kargilagtirmali bir bakis agisinin, bu inang
grubunun daha iyi anlagilmasi, digerleri ile olan ortaklik ya da farkhiliklarinin gériilmesini
ortaya ¢ikaracaktir. Konu ile ilgili temel kaynaklar esas alinarak yapilan bu kargilagtirmada,
sozli kiltir kaynaklarina da temas edilmis olmasi, olanla olmasi gerekenin daha iyi
degerlendirilmesini saglayacaktur.

Islami ilimler terminolojisinde degisik sekillerde adlandirilan inang gruplar igerisinde
Nusayriligin kendine 6zgii bir yapisi oldugu gérilmektedir. Bu toplulugun tanimlanma ve
inang unsurlarim gerekgelendirmede kullandiklar1 kaynaklarin biryiik bir kisminin rivayetlere
dayandig1 goz o6niine alindiginda Nusayrilik tizerine yapilacak bilimsel ¢alismalarda bu
durumun énemi fark edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Nusayrilik, Nusayriler, Ehl-i Beyt, Alevilik, Mezhep, Firka, Islam, Batini

NUSAYRISM FROM THE VIEWPOINT OF ITS RELIGIOUS
BELIEFS AND CHARACTERISTICS

ABSTRACT

In order to know the Nusayrism and Nusayris, to discuss their belief and what kind of a
society they are a obligation for understanding this term. Because of that, in this study,
we have looked to the anthropological and sociological studies besides historical and
sectarian studies. We have tried to evaluate Nusayri’s and their sheikh’s arguments directly
and statements of contemporary. Also, Nusayris and their sheikhs written works have been
compared with that of Sunni, historical and religious works in this study.

1 Prof. Dr., Atatiirk Univ. {lahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi (email: hanefim@atauni.edu.tr, hanefim@yahoo.com).
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Based on esoteric interpretation, Nusayris in the same parallel with the religious communities
named as “miicessime and miigebbihe” (anthropomorphism) in Islamic sciences terminology.
The claims and arguments on which was built based on some beliefs that have basis on both
weak and fictional hadith and rumors or on esoteric interpretations which are extreme.
In this respect, it seems to be impossible to associate Nusayrism and its opinions with the
interpretations of other Islamic communities like Sunnism and Shiism. That is important
because of Nusayris accept themselves as members of Ahl Al-Bayt Sect, but they differ too
much from these sects based on Ahl Al-Bayt.

They have emphasized that they have not too many differences with Sunnis, but as shown
on studies, they have too many differences between themselves. In this case, what is right
is that Nusayris should not associate themselves with others but to accept their originality,
independence and difference. In Islamic terminology, Nusayris have accepted a group that
have a original structure. When terms and religious elements have been identified, the fact
that man of sources about Nusayri”s are based on narratives or rumors should have been
taken into account.

Keywords: Nusayrism, Nusayris, Ahl Al-Bayt, Alawism, Sect, Party, Islam, Esoteric

Giris

Nusayriligin tarihinden ve mahiyetinden bahsederken, 6ncelikle onlarin inanglarindan ve
nasil bir topluluk olarak gériildiiklerinden s6z etmek faydal olacaktir. Bu ytizden, tarihi, dini
ve mezhebi eserler yaninda sosyoloji ve antropoloji alaninda yapilmis ¢alismalari da esas
almak gerekmektedir. Bu eserler arasinda, cagdas Nusayrilerin ve seyhlerinin iddia ettigi gibi,
sadece Stinni kaynakli tarihi-dini eserler ve sahuslar degil, dogrudan kendi iddia ve ifadeleri
de degerlendirilmelidir. Bunlar arasinda Omer Ulugay’in? eser ve derlemelerinin, Nusayri
seyhleriyle yaptig1 roportajlar isimizi hayli kolaylagtirarak galigmamiza 6nemli oranda
kaynaklik etmigtir.

Bu tiir gahgmalarin igerdigi bazi problemlerden 6tiirii daha bagtan birtakim sorunlarla yiiz
yiize oldugumuzu kabul ve itiraf etmeliyiz. Bu problemlerin baginda Nusayrilerle ilgili yapilan
tespit ve degerlendirmeler gelmektedir. Bunlarin baginda, Nusayrilerin Tiirkiye'de yasayan
farkls bir etnik grup (yani Arap) veya Tiirklesmis etnik bir grup olarak m1 ele alinmalidir,
yoksa tasidig1 kendilerine has 6zelliklerinden dolay: dini bir grup olarak mu ele alinmalidir?
sorusu gelmektedir. Sayet Nusayrilik dini bir grup olarak ele alinacaksa; bunun din, mezhep
veya tarikat olarak mi degerlendirilmesine de karar vermek gerekecektir. Hangi sekilde
incelenirse incelensin, herhangi bir toplulugun gerek etnik ve gerekse dini bir grup olmasy,
onun tek yanli ele alimmasini gerektirmeyecegi gibi, bu sekilde ele almanin hem dogru ve

2 Bir tip doktoru olmasina ragmen, kendinden ‘Nusayrilik Aragtirmacisi’ olarak bahseden Ulugay, bunu ‘Nusayrilog’
diye nitelendirir (Ulugay, 2001: 291).
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hem de miimkiin olmayacag1 herkesge bilinmektedir. Bu yonler birbirinin ayn1 olmadig: gibi
birbirinden ayrilamaz 6zellikler de icermektedir. Nitekim Nusayriler, kendilerin Arap Alevisi
olarak tanitirken, hem Arapliklarina ve hem de Aleviliklerine vurgu yaptiklarini gérmekteyiz
(Aslan, 2005: 46-56; Sertel, 2005: 16, Keser, 2002: S; Tiirk, 2005: 30-37; Tavil, 2004: 25-
26; Ulugay, 1996: 20; Ulugay, 2001: 13-14, 53-57, 77 vd.; Eskiocak, 2006: 432-437; Batur,
2002: 12-13). Hatta her insan ve topluluk gibi Nusayrilerin de sosyal, iktisadi, din, kiiltiirel,
geleneksel, sanatsal vb. biitiin yonleriyle bir birlik, biitinlik ve dogal bir kimlik olugturdugu
dusunildigiinde, zaten hi¢bir aragtirmacinin tek yonlii bir bakisla Nusayrileri ele alabilecegi
ve bunun da miimkiin olabilecegi diisiiniilemez. Bu yiizden, indirgemeci yaklagimlar1 bir
kenara birakirsak gerek antropolog ve sosyologlarin, gerekse tarihgi, ilahiyatci ve bagkalarinin
yaptig1 aragtirmalarin, Nusayrilerin tek yonlerini 6ne ¢ikararak yapilan aragtirmalar olduklar
iddiasina (Sertel, 2005: 11; Keser, 2002: 3) katilmamaktaynz.

Nusayriler hakkinda yapilacak ¢aligmalarin en temel problemi, onlar1 izah ederken hangi
kaynaklara ve kimlere atifta bulunulacag sorunudur. Cinkii kendileri tarafindan ifade
edilen birgok husus digerleri tarafindan ya yok sayilmakta yahut da “gizlilik” iddiastyla
agtklanmamaktadir. Diger yandan bu toplulugun en 6nemli kaynaginin ‘sézlii tarih’ oldugu
(Sertel, 2005: 16-17) séylenmektedir. Buna ragmen tarihte hicbir toplulugun sadece
“sozli” aktarimlarla izah edilemeyecegi hatirda tutulmahdir. Bu baglamda, yapilan saha
aragtirmalar1 bile bu toplulugu tam olarak aydinlatamamistir. Yine de Nusayrilerin istek
ve beklentilerinden dolayr (Ulugay, 2003: 19; Sertel, 2005: 8, 104; Keser, 2002: 6-7) saha
caligmalarindan istifade edilmistir.

Diger yandan bugiin Nusayrilik hakkinda yapilan dini, sosyolojik, antropolojik ve tarihi
aragtirmalar, Nusayrilerin ve Nusayriligin kismen gizli bir yol olmaktan ¢iktigini gosterse
de (Ulugay, 2003: 1), toplulugun hala dini 6nder sayilan Seyhler vasitasiyla yiiriiyor olmast,
dinsel birgok bilgi ve kanaatin herkesge bilinemez kabul edilisi, Nusayrilige girisin 6zel
bir térenle olusu ve birgok ritiielde herkese cok agik bilgi verilmemesi (Aslan, 2005: 108-
110), Nusayrilik hakkinda agik kanaatlere varilmasini engellemektedir. Bu baglamda ortaya
¢tkan bazi tartismalarin da dogrudan veya dolayli olarak bu yapidan kaynaklandig goz ard
edilmemelidir.

Bu grubun kendilerini ifade edis ve konumlandirigy, islam dini icerisinde olduguna gore
(Ulugay, 1996: 17 vd.; Sertel, 2005: 181; Aslan, 200S: 33; Batur, 2002: 14), Nusayriligin
bir din olabilecegi diisiincesini bastan digsarida birakmak istiyoruz. Islam dininin temel
kaynaklarini referans aldiklar1 ve yorumlarimi bu kaynaklardan temellendirdikleri de goz
6niine alininca bu grubu “mezhep” veya “tarikat” olarak adlandirmak dogru goriinmektedir.
Geleneksel tarikat ozelliklerini kismen tagimasina ragmen, bir tarikata gore daha farkl
yap1 ve ozellikler tagidigr igin, Nusayrilige “mezhep” demeyi tercih ediyoruz. Kald1 ki hem
Klasik ve gagdas arastirmacilarin hem de dogrudan Nusayrilerin kendilerini Islam’in iginde
ve onun “yorumlarindan biri” olarak gérmeleri de, bu grubun bir mezhep olarak kabul
edilmesi gerektirdigine isaret eder. Yapilan saha aragtirmalarinda da Nusayrilerin tiim sosyal

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2010 / 54 21




M. Hanefi PALABIYIK

yasamlarinda dini kurumlarin derin ve belirleyici etkisi oldugu goriilmektedir. Bu baglamda
bir Nusayrinin, sekiilerlegse dahi, Nusayrilik ve Nusayri olmaktan kurtulamayacag
vurgulanmaktadir (Aslan, 2005: 103-104).

Nusayriligin tarihine bakildiginda Islam mezheplerinin ilk dénemlerine denk ortaya cikis
bigimleriyle uyumlu ve kendisi gibi olan birgok mezhebin konum ve siirecine paralel bir
seyir izleyen bu mezhep, bize gore bir ‘Islami Mezhep’ olarak ele ahnmalidir. Ciinkii Islam
diinyasinda ve Islam icinde ortaya ¢ikan her tiirlii dini, bilimsel, sanatsal vb. diger faaliyetler
Islam diisiincesinin iginde yer almakta ve Islam dairesinde degerlendirilmektedir.

Meseleye buradan baglarsak Nusayrilik, Islami bir mezheptir, yani Islam topraklarinda
dogmus, Islam diisiincesinden etkilenmis ve hatta Islami unsurlar1 kismen veya tamamen
biinyesinde barindirmis olan bir firkadir (Aslan, 2005: 63). Ozelligi itibariyle Islam
Mezhepleri/Diisiincesi Tarihinde Batini firkalar arasinda sayilmistir. Bu da onlarin Islam
Diinyasinda kiigiitk bir niifus tarafindan benimsenmesi dolayisiyladir. Bunun, onlar
asagilayici ve Steleyici bir tanimlama degil, kendi durum ve statiisiindeki digerleri arasindaki
yerini belirleme oldugu tahmin edilmektedir. Batini sayilmasi ise, tasidig1 yapisal 6zellikler
(gizlilik), miintesiplerinin kabul ve itiraf ettigi unsurlar ve isleyis bigiminde goriilmiistiir.
Nitekim Nusayrilik hakkinda caligma yapan Eg'ari (2005: 46), Sehristani (2006: 172), bir
Nusayri olan Tavil (2004: 156-160), Ilhan (1992: 191), Ulugay, (1996: 24-26; 2003: 13-15),
Eskiocak (2006: 442), Sertel (2005: 12), Laoust (1999: 162), Aslan (2005: 34), Tiirk (2005:
8), Keser (2002: 7), Batur (2002: 11) gibi klasik ve cagdas tiim aragtirmacilar, Nusayrilerin
Batini olduklar1 hususunda goriis birligi icerisindedirler.

Nusayriligin Tarihgesi

Nusayrilik, miladi 9. (hicri 3.) yiizyilda Basra'da, Isniaseriyye’nin onuncu imami Ali el-Hadi
en-Naki ile on birinci imami Hasan el-Askeri zamaninda Kiife ve Sdmerrad'da yagamis olan
Ebt Suayb Muhammed b. Nusayr en-Nemiri (6. 270/884) tarafindan kurulmustur (Ulugay,
2003: 61-62; Uziim, 2007: 271). Bu anlamda Nusayrilerce sozii edilen On Tki Imam EK-1'de
sirastyla verilmistir.

Burada dikkat ¢eken husus, Nusayrilerin kendilerini Hz. Alinin torunlarina veya Sianin
imamlarmanispetetmesidolayistylabumezhebin §ia'dan tiiredigidir. Busebeple dekendilerini
“Alevi” olarak tanitmaktadirlar (Ulugay, 2003: 5-8 v.d.; Sertel, 2005: 21; Aslan, 2005: 46-56).
Cagdas Nusayri seyhlerinin, kendilerini Siilige nispet ederek konumlandirmalarina ragmen,
Siilikle aralarinda farklar oldugu gibi, benzer diger mezheplerle de birtakim farkliliklar
gostermektedirler (Sertel, 2005: 89-98; Aslan, 2005: 34-35). Yine dikkat ceken diger bir husus
ise, bu mezheplerin ortak ozelliklerinin ve iddialarinin ayni konulardan kaynaklanmasidur:
Gadir-i Hum, Hz. Muhammed’in vefatindan 6nceki vasiyetleri, Hz. Muhammed’in Teblig
Etmekle Gérevli Oldugu Emir, Kirtas Hadisesinde Yazdirmak Istedigi Vasiyeti gibi.
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Yine Nusayriligin ilk ddneminden baslayan bir 6zellik gériilmektedir ve bu da Ibn Nusayr'in,
Ali en-Naki'nin ilahligini, kendisinin de onun peygamberi oldugunu kabul ettiginin iddia
edilmesidir. Bu iddialara gére, o, tenasiihii benimsemek, haramlar: heldl saymak (ibiha)
gibi goriigler de ileri siirmiistir (Kummi/Nevbahti, 2004: 238-239; Eg’ari, 2005: 46;
Sehristani, 2006: 172-173; Gélpmarh, 1987: 139, 537; Laoust, 1999: 162; Uziim, 2007:
271). Sii kaynaklarinda kaydedildigine gore, Ibn Nusayr, Hasan el-Askeri zamaninda onun
‘bab’y; on ikinci imam Muhammed Mehdi el-Muntazar’in gaybeti sirasinda da, onun mehdi
ve kendisinin de onun ‘sefir’i oldugunu iddia etmistir. Ashnda Ibn Nusayr, guliiv ve ifrat
konusunda $ia biinyesinde ortaya ¢ikan ilk kimse olmayip, kendisinden 6nce Hz. Alinin
ilahhgni ileri siren Abdullah b. Sebe, Hz. Ali’ye ilahi bir ciiz’in hulul ettigini ileri siiren
Beyan b. Sem’an (6. 119/737), imamlarin ilahligini savunan &zellikle Cafer es-Sadik’n ilah,
kendisinin de onun peygamberi oldugunu iddia eden ve bundan dolay: Imam Cafer tarafindan
lanetlenen Ebii’l-Hattab el-Esedi (6. 143/760?) ve Mufaddal b. Omer el-Ctfi (6. 180/796)
gibi kimseler bulunmaktadir. Buna ragmen ¢agdas Nusayri seyhlerinin, kendileriyle yapilan
roportajlarda, hulul ve ibahay1 kabul etmediklerini ve ciddiyetle reddettiklerini belirtmiglerdir
(Ulugay, 2003: 112-113). Ancak yine ayni1 konugmalarda, Ehl-i Beyt mensuplarinin, sadece
beser goriiniimlii olduklar1 da ayrica vurgulanmaktadir (Ulugay, 2003: 104-105, 118-119;
Eg’ari, 2005: 46; Sehristani, 2006: 172-173). Bu durum, ya bazi mezhep mensuplarinin buna
inandi@1 (Yakat el-Hamevi, 1965/111: 275), ya da cagdas Nusayrilerin de sik sik varguladiklar:
gibi, bunun Nusayrilere atilan bir iftiradan kaynaklandigidur.

Islam diinyasinda birgok mezhebin kendini Sii imamlardan temellendirmesi, mesruiyetle
ilgilidir. Bu baglamda mesruiyetin bir pargas: olarak dikkat geken kavramlar ‘bab’ ve ‘sefir’
kelimeleridir. Ciinkii Nusayriler igin ‘bab’lik, dinin temel kurumlarindan biridir (Tavil, 2004:
162-163; Ulugay, 1996: 27-28; Ulugay, 2003: 6-7, 15-16, 28-29). “Siiler, imamin manevi
nurunu aksettirecek ve kendileriyle imam arasinda irtibati saglayacak ‘kimil bir Sii’nin
gerekliligine inandiklarindan, bab fikri baglangigtan itibaren biitiin $ii gruplar1 iginde mevcut
olmugtur. “Ben ilim gehriyim, Ali ise o sehrin kapisidir (bab)” anlaminda Hz. Peygamber’e
izafe edilen ve Stfi ve Sii mubhitlerde fazlaca itibar goren hadisin (Tirmizi, Menakib, 20;
Hakim, Miistedrek, II1,126-127; el-Hindi, 1989: 32889, 32890, 32979, 36463 nolu hadisler;
Kandemir, 1989: 11,376-377; Ulugay, 2001: 19-23), bab telakkisinin bu cevrelerde ortaya
gtkmasinda ve yayginlagmasinda biiyiik pay1 oldugu muhakkaktir. Konunun, aym sekilde
‘mehdi’ ve ‘mesil’ fikriyle de baglantili ve diger dinlerde mevcut olan inamuglarla da ilgisi
olabilecegi dikkatten kagirilmamalidir.

ik dénem Sia’sinda imamin en kidemli ve en yetkili talebeleri igin kullanilan ‘bab’ kelimesi,
sonralar1 ¢esitli Sia gruplarinca, ayrintilarda goriis farkhiliklar: olmakla birlikte, genellikle
‘derun ile miinasebet saglayan vasita’ seklinde anlagilmig ve bdylece ‘gaybet’ten (on ikinci
imamin gizlenmesi) sonra, ‘imamla bulugan, onun yazili ve sozlii emirlerini alarak kendisiyle
ona inanip baglananlar arasinda irtibati saglayan kisi’ anlamini kazanmustir. Cogunlukla
‘babii’l-imam’ seklinde kullanilan bu terim, zamanla sadece On Ikinci imam ile Siiler arasinda
irtibat1 saglayan ve bir nevi sefirlik hizmeti gordiiklerine inanildig1 igin ‘siifera-i erbaa veya
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‘nitvvab-1 erbaa’ diye adlandirilan kisiler i¢in kullanilmigtir. B4b olarak kabul edilecek mezhep
biiytigiiniin tespitinde, birbirinden farkli gériislere sahip olsalar dahi, hemen hepsinde ‘gaib
ve muntazar bir imam’ fikri bulundugundan, bu dénemde biitiin Sia kollari, babs, ‘beklenen
gizli imama agilan kapr’ ménasinda anlamugtir.

Baglangigta ‘bab’ unvaniyla anilan $ia ileri gelenleri, bu unvam kendileri talep etmemis,
oteki Siilerce onlara tevcih edilmigtir. Bununla birlikte sonradan bazilarinin, kendilerinin
‘bab’ oldugunu iddia ederek, bu unvana talip olduklar1 da ifade edilmistir. Bab oldugu
iddiasinda bulunan ilk kiginin, on birinci imam Hasan el-Askeri’nin bab: oldugunu ileri siiren
Nusayriligin kurucusu Muhammed b. Nusayr en-Nemiri oldugu séylenmektedir. Ayrica Ibn
Nusayr, Siilerce itibar edilmedigi igin ‘yalanc sefirler'den (es-siiferaii’l-miizevvirtin) kabul
edilmigtir (Yurdagiir, 1991: IV,359; Oz, 2007: XXXVL,304; Gélpinarl, 1987: 528-545;
Uziim, 2007: 271.

Erken donem bazi eserlerdeki ifadelerden bu firkanin ilk yaygin isimlendirilmesinin
“Nemiriyye” oldugu anlagilmaktadir (Egari, 2005: 46; Bagdadi, 1991; 196). Bu da her
haliikarda, Ibn Nusayr en-Nemiri'nin 6nemini ve mezhebin asil kurucusu olarak onun adinin
gegerliligini ortaya koyan bir delil olarak kabul edilmelidir. Ancak Nusayri adlandirmasinin
hicri altiner asrin ilk yarisindan 6nce olmadig: bilinmektedir. Ayrica sunu da hatirlamakta
yarar var ki, ilk dénemlerden itibaren hemen tiim mezhep ve gruplar, kurucularinin ya da
mezhebin esaslarini sistemlegtirenlerin isimleriyle anilmaktadir. Bu ytizden biz de, mezhebin
isminin, bagka iddialar olsa da, her iki adlandirmadan dolayi, Ibn Nusayr en-Nemiri'den
geldigini kabul etmekteyiz. Ancak tarih boyunca bu isimle anilan firka, I. Diinya Savaginin
ardindan bolgeyi ele gegiren Fransizlarin istegi dogrultusunda “Alevi” adiyla amilmaya
baglanmugtir. Giiniimiizde bu adla bilinen firka bazen diger Alevi kesimlerinden ayrilmasi
i¢in ‘Nusayri Aleviligi, Arap Aleviligi, Suriye Aleviligi, Cukurova Aleviligi, Akdeniz Aleviligi,
bazen de mahalli olarak ‘Fellah’ (giftgi) ve Hasibi seklinde zikredilmektedir (‘Tavil, 2004: 24-
26; Uziim, 2007: 271).

Ibn Nusayr’in 8liimiinden sonra firkanin bagina, hakkinda yeterli bilgi olmayan Muhammed
b. Ciindeb (6. III. yiizyilin son geyregi), onun ardindan da Ebtt Muhammed Abdullah b.
Muhammed el-Ciinbiilani (8. 287/900) gegmistir. Ciinbiilini, kurdugu ve kendi adiyla
anilan tarikata tasavvufi bir boyut kazandirmugstir. Baz1 bolgelere seyahat eden Ciinbiilani,
Misir'da bulundugu sirada Ebt Abdullah Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibiyi etkileyerek onun
tarikata girmesini saglamistir. Ciinbiilini’nin 6liimi iizerine (287/900) hareketin bagina
gegen el-Hasibi, Sii-Biiveyhi hanedanlara ve Hamdénilere yaklasarak onlarin destegini
almugtir. Hareketin gerek dini-mistik karakterinin gelistirilmesi, gerekse yayilmas1 igin verdigi
miicadele sonucunda, firkanin en 6nemli sahsiyetlerinden biri haline gelen ve bu sebeple
‘Seyhiiddin’ diye amilan Hasibi, Sii biyografi kaynaklarinda genellikle elestirilmektedir
(Uziim, 2007: 271). Nusayriligin ikinci kurucusu olarak taninan el-Hasibi, Nusayriler
hakkinda bir¢ok eser yazmigtir. Ancak en 6nemli eseri on alti sureden olusan “Kitabu’l-
Mecmit”dur. Bu kitap Nusayriligin ‘kutsal kitab1” olarak da taninmaktadir. Diger eserleri ise
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sunlardir: el-Hidayetii’l-Kiibr4, Kitabu’l-Maide, Divén, el-Ad‘iye, Akidetu’d-Diyane, Risaletu
Rastbas, el-Fark Beyne'r-Resul ve’l-Miirsel, el-Mesail. Cagdas Nusayri Seyhlerinden Mustafa
Bedir Sonay, her ne kadar Hasibi'nin boyle bir kitab: olmadigini séyleyerek kitab: bagkasina
isnad etse bile, bu kitab1 ve igindekileri reddetmez (Ulugay, 2003: 46). Zaten din amcasinin
yaninda Nusayrilik telkinine hazirlanan kisinin de ilk bilmesi gerekenlerin Mecm’ adl
kitapta yazilan dualar oldugu, yapilan anketlerde de ifade edilmistir (Aslan, 2005: 101-102
vd.; Tiirk, 2005: 102; Keser, 2002: 41 vd.).

Hasibi'nin ¢ok yakininda yer alan, sirdas ve talebeleri arasinda sayilan 6zel kisilere ‘tilmiz’
denmekte olup, sayilar1 51 tanedir. Onun Ggretilerini kendinden sonra yayan ve ii¢ gruba
ayrilan bu ‘Ellibir Tilmiz’in, 17’si Saml, 17’si Iraklive 17’sinin de gizli olduguna inanilmaktadur.
Kesin degilse de, isimleri bilinen bu tilmizler sayesinde Nusayrilik Irak, Suriye ve Anadolu’ya
ulagmugtir (Ulugay, 2003: 143; Tiirk, 2005: 44; Keser, 2002: 31).

Hasibi'nin 346/957 veya 358/969 yilinda Halep’te 6limiiniin ardindan biri Bagdat’ta Seyyid
Ali el-Cisri'nin, digeri ise Halep'te Muhammed b. Ali el-Cillinin temsil ettigi iki hareket
ortaya gtkmistir. Cilli'nin ardindan basa gegen Ebii Said el-Meymtin b. Kasim et-Taberani (6.
426/1034)’den sonra aralarinda Emir Hasan el-Mekz(in es-Sinciri, Muhammed b. Hasan
Miintecibiiddin, Ebii’'l-Feth Muhammed b. Ismetiiddevle (6. 700/1300), Ahmed b. Cabir
el-Gassani ve Hasan el-Acrtid el-Ayni'nin (6. 836/1432) de bulundugu kimseler topluma
rehberlik etmigtir. Bunlardan Emir Mekziin, Nusayrilik igerisinde 6nemli yeri olan bir
isimdir. Ciinkii o, tasavvufi yorumlarla, bir takim sembol, sifre ve siirlerle firkada degisim
ve doniisiime yol agmug birisidir. Firka, Muhammed b. Yénus el-Kilazi (6. 1011/1602)
zamaninda Hz. Muhammed ile Hz. Ali'den bahseden bazi ibarelerin yorumu konusunda ikiye
ayrilmigtir: Firkanin IX./XV. yiizyildaki reislerinden Ali el-Haydari’ye nispetle Haydariyye
(Gaybiyye, Semsiyye) diye anilan grupla, sayica daha az olan diger kesim ise Ibn Yiinus el-
Kildz’a nisbetle Kilziyye (Kameriyye) adini almistir (Tavil, 168-172; Uziim, 2007: 271).
Temelde bu iki grubun aralarinda biryiik farkliliklar oldugu séylenemez.

Irak’ta kurulmasina ragmen V./XI. yiizyihn ortalarindan itibaren daha gok Suriye ile Adana-
Mersin yoresinde tutunabilmis olan firka, kabileler aras1 miicadeleler yaninda ve bolgedeki
siyasi dalgalanmalara paralel olarak varligini siirdiirmiistiir. Haght Seferlerinin baglamasiyla
birlikte onlarla giristikleri miicadele, Nusayrilere bityiik zarar vermistir. 584,/1188 yilindan
itibaren Eyytbilerin hakimiyetine giren Nusayriler, Nusayriligin en 6nemli sahsiyetlerinden
Emir Mekztn es-Sincarinin 622/1225de bolgeyi ele gegirmesiyle rahata kavusmuglardir.
664-665/1265-1266 yillarinda, Memliik Sultani Baybars tarafindan bolgenin ele
gegirilmesiyle Memlik hakimiyetine giren firka mensuplarinin sonraki Sultan Kalavun
doneminde (1279-1290) Siinni Islom anlayisina gegirilmeye caligildigs (Uziim, 2007: 271)
soylenmektedir.

Mercidabik Savagt (922/1516) sonrasinda, Suriye’nin fethiyle Osmanli idaresine giren
Nusayriler, uzun siire Halep’te mahalli seyhlerin denetiminde serbest bir hayat yagamiglardr.
Nusayriler, Misirth Ibrahim Paganin isyam sirasinda (1255/1839) Devlet’in yaninda yer
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almalarina kars1, 1854 te siyasi tegkilatlarinin kaldirilmasi iizerine ayaklanmislardir. Bu isyan
Tahir Paga tarafindan bastirilmugtir. I. Diinya Savagi sonrasinda Nusayrilerin yasadigi bolgeler
Fransiz isgaline ugramustir. Fransizlar emelleri cercevesinde 1920°'de ‘Etat des Alaouites
(State of Alawites)’ ad1 altinda idari bir birim kurmuslardir. Bu idari birim 1922°de ‘Aleviler
Devleti’ adini almigtir. 1936'da burasi Suriye Devletinin bir vilayeti kabul edilmis, 1939'da
Fransa Lazkiye bolgesine miistakil bir statii vermis, 1942 yilinda da Lazkiye idaresi Suriye’ye
katilmistir. Fransiz isgaliyle 1921 yilinda Iskenderun ve havalisinde ‘Iskenderun Sancagr’
adiyla bir idari birim kurulmustur. Bu Sancakta 2 Eyliil 1938’de kurulan ‘Hatay Cumhuriyeti,
23 Haziran 1939 tarihinde Devlet Meclisinin aldig: “iltihak (katilma)” karar1 ile 23 Temmuz
1939'da ‘Hatay’ adiyla bir vilayet olarak Tiirkiye Cumhuriyetine katilmugtir. (Uziim, 2007:
271-272)

Guniimiizde Nusayriler, yagadiklari ti¢ ilkeden biri olan Suriye'de, Lazkiye ve Cebel-i Ensariye
(veya Cebel-i Nusayri, Cibal-i Nusayriyye) bélgesi bagta olmak iizere esitli yerlerde; ok az1
Liibnan'in kuzey kesimlerinde; Tiirkiye'de ise kismen Hatay, Iskenderun, Adana, Mersin ve
Tarsus’ta yasamaktadirlar (Tavil, 2004: 161-172; Batur, 2002: 23-36).

L. Diinya Savagindan sonra bolgeyi isgal eden batili kuvvetlerin bolgeye duyduklar ilgi
sonucunda, Nusayrilik hakkinda mistesrikler, misyonerler ve siyasilerce bazi ilmi ve
akademik ¢aligmalar yapilmugtir. Bunun sonucu olarak, ortaya atilan bazi iddialara gore,
Nusayrilik gercekte Hiristiyanlik’a ait bir dindir; ¢iinkii aralarindaki ayrilik son derecede
azdir. Yine “Nusayri” kelimesi, “Nasrani=Hiristiyan” kelimesinin hakaret manas: kastedilen
kiigiiltmesidir (ki manas: ‘Huristiyancik’ demektir). Mesela Renan’t bu gériise sevk eden
husus, Nusayrilik ile Nasranilik=Hiristiyanlik arasinda, mukaddesat ve inang y6niinden
buldugu benzerliklerdir (Massignon, 1993: IX,365). Batililarin bu tiir iddialarinin hedefi,
kendi menfaatlerine hizmet edecek birilerini bulmak ve istismar edilecek “dini bir azinlik”
olusturmak ¢abalar1 oldugu muhakkaktur.

Nusayrilikte inanglar

Cagdas miintesiplerinin reddine ragmen, Islam’in ilk yayildigi bslge olan Irak, Suriye ve Iran
bolgelerinde, tiim diger mezhepler ve gruplar gibi Nusayriligin de, bolgelerdeki eski inang
ve anlayislarin ic ice gectigi bagdastirmaci (eklektik) bir inang yapisina sahip oldugu iddia
edilmektedir (Oktem, 1999: 221-239). Yine iddiaya gore Nusayrilik bagta Islim olmak iizere,
Sabiilik, Hiristiyanlik, Yahudilik, Mecusilik, Zerdiisliik ve Budizm'den etkilenmigtir. Mesela
Uziim (2007: 272), “i¢ ice gegmis bu inanglar 1IL/IX. yiizyilda Ibn Nusayr tarafindan iptidai
bicimde ortaya konulmus, aym asirda Ibn Ciindeb tarafindan siirdiiriilmiis, Ciinbiildni tarafindan
tasavvufi karakter katilarak zenginlestirilmistir. Hasibi de devraldigi mirasi gozden gegirerek
inang, ibadet ve uygulamalar sistemli bir sekilde tespit etmis ve yazili hale getirmis, Cillf ise, stnirly
katki saglamss ve nihayet V./X1. yiizyilda Meymiin et-Taberdni'nin tasarrufuyla inang esaslari son
seklini almistir” demektedir.
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Uziim (2007: 272)iin, “Gerek Kur'dn'dan sonra kutsal ve dnemli saydiklar: kitaplarinda ve
gerekse cagdas soylemlerinde, “Allah katinda din Islam'dir” (3/Ali Imran, 19) dyetine yer vererek
kendilerini hakly bir sekilde ‘Miisliiman’ olarak tanimlayan Nusayriler, Kur'an'a saygi gostermekle
birlikte inang ve ibadet anlayislarini, her mezhep mensubu gibi kendi kabul ve geleneklerine gore
bigimlendirmis, dyetleri ‘Batini’ olarak ve diger mezheplerce kabul edilen geleneksel dil ve yorum
kurallariyla bagdasmayan bigimde tevil etmislerdir” gorisiine kargilik; biitiin mezhep, ideoloji
ve miistakil gruplarin kendileri agisindan boéyle bir durum tabii olarak kabul edilmelidir.
Nusayrilere gére bu tiir yorumlar, ‘Ehl-i Beyt Imamlarinin yorumlar: olup, onlar tarafindan
silsile yoluyla sadece derecesi, yetismesi ve yapisi uygun olanlara verilmektedir. Bu bilgiler
Siilik ve diger Ehl-i Beyt takipgilerinin yorumlarindan daha dogru, daha sahih ve haktir
(Tavil, 2004: 146-149, 156-160; Ulugay, 2003: 87, 94-95, 101; Eskiocak, 2006: 442; Aslan,
2005: 108-110).

Bunun esash bir 8rnegini, Ulucay’in ifadesiyle (1996: 26, 337-344; 2001: 19-21; 2003: 15),
Nusayriligin temel felsefesini olusturan ‘Nur Anlayisinda gérmekteyiz. Mahiyet ve ozelligi
ok da belli olmayan ve sadece bir kabul ve mitolojik bir kanaatten ibaret bulunan ve Islami
gelenegin ¢ogunlugunca kabul gérmeyen, uydurma ve zayif kabul edilen rivayetlere isnat
edilen bu anlayzs, yaratili ve ulthiyet hakkindaki tartigmalarda karsimiza ¢ikmaktadir.

a. Uldhiyet: Firkanin ana kitabi sayilan Kitabi'l-Mecmti“da yer alan; “Ben Nusayri dininden,
Ciindiibi goriigsinden, Cinbiilani tarikatindan, Hasibi mezhebinden, Cilli goriisiinden,
Meymini fikhindan olduguma sehadet ederim” ve; “Ben sehddet ederim ki, Ali b. Ebt
Talibden bagka ildh, Muhammed Mahmitid'dan bagka hicab, Selman-1 Farisi'den bagka bab
yoktur” ifadeleri ve sehddet, firkanin anlayisini, mahiyetini ve temel 6zelligini gosterdigi
(Turan, 1996: 16; Uziim, 2007: 272) seklinde yorumlanmustir.

Bazi aragtirmacilar Nusayrilerin inang ti¢lemesini ifade eden ve sir kabul edilen ‘AMS’nin
birinci unsuru olan ve ‘ilah/Allah’ kabul edilen ‘Hz. Ali’nin, burada A’/ “Ayn/’ ile
simgelendigini ifade ederler (Uziim, 2007: 272). Kitabii'l-Mecm? un besinci stiresi, bu ii¢
sirra tahsis edilmigtir (Turan, 1996: 10-11). Hz. Ali'nin ilah kabul edilmesi, beserin ildh
yerine konulmasindan ¢ok, askin bir ildhin begere hulul etmesi anlaminda anlagilmalidir
(Ulugay, 1996: 136; Ulugay, 2001: 188; Aslan, 2005: 34; Egari, 2005: 46; Bagdadi,
1991: 196, 198; Sehristani, 2006: 172-173). Nusayrilige gore, Tanr1 daha énce alti defa
“beser (insan)” suretinde tezahiir etmis, yedincisi Hz. Muhammed déneminde Hz. Ali'de
gerceklesmistir. Asagidaki Allah, daha 6nce, Habil ismiyle Adem'de, Sit ismiyle Nuh’ta, Yusuf
ismiyle Yakub'da, Yusa ismiyle Musa'da, Batira ismiyle Isa'da ve Ali ismiyle Muhammed'de
zuhur etmigtir (Uziim, 2007: 272).

Hz. Ali’'nin tezahiir ettigi bu beserlerin isimleri, onlarin tagidiklar: manalar ve bablarini igeren

ve “Yedi Devir’ olarak tanimlanan bu devirler ve kargiliklar1 Ek II'de verilmistir.
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Bu goriisiin temelini Hz. Ali'nin ilahlagtirilmasi tegkil etmektedir ve bu da geleneksel ‘imamet’
disiincesinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii imamlar mutlak temiz, mutlak dogru ve tanrisal
iradeyle hareket eden sahislar olup, cogu durumda peygamberlerden de iistiindiirler (Tavil,
2004: 146-149).

Yukarida deginilen ‘Nur’ teorisine gore, biitiin ruhlar Muhammedi Nur’'dan yaratilmiglardar.
Boylece insan Allah'in halifesi olarak 6nemli konumdadir ve dolayl veya dogrudan Allah’la
soylesir ve gorevlenir. Boyle bir beser seklen insan ise de, bir bagka tiirli, nadir ve seckin
insandir da. Ulugay’in (1996: 98; 2003: 15) ifadesine gore, Hz. Adem’in almindaki nur, devam
ederek Abdiilmuttalib’e gelmis ve buradan ikiye ayrilarak bir pargast Hz. Muhammed'de, diger
parcast da Hz. Ali'de belirmistir. Daha sonra Hz. Ali'nin Hz. Fatma ile evlenmesiyle nurun iki
parcasi Ehl-i Beyt’te birlesmistir. Iste bu yiizden Alj, iki nuru biinyesinde barindirmustir ve bu
yizden de ‘Ayn olarak “a’la"dur, yani yiicedir ve esastur.

Nusayri Seyhi Hasan Aticr’'nin ifadesiyle; Ali, siradan bir kul degildir, “O, O’dur”. Yani ‘Ali’
ancak ‘Ali’ olarak anlagilabilir (Ulugay, 2003: 33; Tiirk, 2005: S0, 54). Ali i¢in kullamilan bu
ifadenin, ayn1 seyh tarafindan ve ayni eserin bir bagka yerinde (Ulugay, 2003: 137), Allah
hakkinda da kullanilmasi, Ali'nin ilah gorildiigii seklinde yorumlanabilir. Ali, Muhammed’i
yanina natik olarak almugtir, gece onunla beraber olup giindiiz ayrilmaktadir. Man4 olan Ali;
ahad, ferd, samed'dir; ilmi, kudreti ve fiiliyle bizatihi kiim olan yildizlarin emiridir, ondan
bagka ilah yoktur. O bir cesette tecessiid etmedigi gibi cesetlendigi ceset de gergek degildir.
Ali, kalpleri ¢evirip yonlendirdigi i¢in insanlar onu bir cesetteki beser gibi goriirler. Bu
goriinis, insanlarin bagka tiirlii gormeleri miimkiin olmadig1 i¢indir. Kim Emirti’l-mi’minin
Ali’yi tanir ve onun Rab olduguna sehadet ederse, onun daha énceki zuhurlarini da kabul
etmis olur. Kisaca iddiaya gore, Ali'nin ilah oldugunu kabul eden bu ziimreye gére sehadet
kelimesi, “Ali'den bagka ilah olmadigina sehadet ederim” seklindedir (Ulugay, 1996: 26-30,
v.d.; Ulugay, 2003: 34-37; Tiirk, 2005: 48-56; Baha Said, 2000: 182-183; Irfan Abdiilhamid,
1995: 353-357; Uziim, 2007: 272). Gerek gecmiste ve gerekse giiniimiizde, toplulugun
bazi kesimlerinde bu anlayis1 benimsemeyen Nusayri ziimreleri bulunmus olabilir. Ancak
bunlarin toplumun genelinden ne kadarlik bir orana tekabiil ettigi bilinmemektedir.

Nusayri inancinda kutsal kisi ve kisiliklerin sayisi fazla olup, bunlar arasinda, ‘Sebatii’l-
Kevékibi'd-Diirriyye’ ve ‘Hammaleti'l-Ars” denen, gogiin yildizlar ve idarecileri de vardr.
Bunlar Ek IIT’te verilmisgtir.

Nusayrilik inancinin temelinde, Allah'in kendisinde hulul ettigi bir sahsiyet olarak Ali'nin
ilahligini dile getiren ifadeler oldugu da séylenmektedir. Ali'nin sehit edilip begeri kaliptan
gtkmasindan sonra yerlestigi mekan hakkinda Haydariler (Semsiler); “Ali, goktedir;
gok bir sembol olup ‘man&'nin bulundugu yerdir; O, Muhammed’i temsil eden giineste
oturmaktadir” derken; Kilaziler (Kameriler) ise, “Ay, Ali'nin makamudir; giines Muhammed; gék
ise, Selman'dir” demektedirler (Sertel, 2005: 84-86; Tiirk, 2005: 39-40; Baha Said, 2000: 172).
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Nusayriligin rahat anlagilan ve ifade edilebilen birinanma biitiinii olmadig1 da séylenmektedir.
Ancak, gerek Kitabi'l-Mecmii”da ve gerekse diger eserlerde yer alan ifadelere gore; bu
firkanin melek, vahiy, peygamberlik, tenasiih ve &hiret gibi alanlardaki inang ve kabulleri,
kismi netlikte de olsa tespit edilebilmistir.

Aragtirmacilara gére; Nusayrilerin inang iclemesi AMS™nin ikinci unsuru ‘Isim’ denilen
ve ‘M’/‘Mim/’ remziyle ifade edilen ve ilah Ali'nin delili olan ‘Muhammed’, Ali'nin 6zel
nurundan yaratilmigtir. Din dilinde bir ad1 da “Hicab’tir. Bu unsurun Tevrat’ta ‘Meddi’l-
Med;, Incil'de ‘Farakhit, Zebur'da ‘Mitheymin), Kur’an'da ‘Muhammed’ olarak gectigi kabul
edilmektedir. Keza Kur’an'da bazi strelerin baginda gecen ‘elif lim mim), ‘y4 sin’ ve ‘t4 sin
mim’ gibi hurtf-1 mukattaa, ismin gizli adlaridur. Isim, tipki tanr gibi Habil'den énce ve sonra
olmak iizere Hz. Muhammed’e kadar diger peygamberlerde 7’ser kez daha zuhur etmistir. Bu
zuhur edisin sira ve ‘isimleri’ su sekildedir: (Ek IV)

Isim yani Peygamberler her ne kadar Tanri'dan sudur etmis ve farkli bir 6zellik kazanmislarsa
da, bu ayrilik sadece nisbi bir ayriliktir ve aslinda Tanri ile peygamberler hig ayrilmamuglardir
(Ulugay, 1996: 27-30; Tiirk, 2005: 55; Aslan, 2005: 62; Baha Said, 2000: 175-176; Sehristan,
2006: 172-173).

Yine aragtirmacilara gore, Nusayri inancinda ‘AMS’ tiglissiiniin tigiincii unsurunu tegkil eden,
‘S’/‘Sin/” ile temsil edilen ve ‘Bab’ adini alan ‘Selman’, Muhammed tarafindan yaratilmig
yahut Muhammed denilen akildan sudur etmis kiilli nefistir. Bab, muhtelif ruhi merhalelerde
Cebrail, Mikail, Yail, Ham b. Kug, Dhan b. Asbavut, Abdullah b. Sem’an, Ruzbih b. Merzuban
gibi isimler almugtir. Ayrica en-Nefsi't-TAmme ve Rahi'l-Kuds adiyla da anilmaktadir.
Selman-1 Farisi, bes yetimi (el-eytamii’l-hamse) yaratmis ve semalarin ve yeryiiziiniin idaresi
bunlara verilmistir. Bu nedenle Nusayriler, Giines'in dogusu ve batis1 zamaninda Giineg'e
secde eder ve yildizlara hiirmet gosterirler. Dualarinda ihtiyaglarini, gorinen yildizlar
hiirmetine isterler.

Bubes eytam kendi aralarinda derecelenmis olup, her biri nurunu bir 6ncekinden almaktadir.
Mikdad nakiplere, Ebtzer neciplere, Abdullah muhtaslara (hususiyet ve yakinhig: olan-
lar), Osman muhlislere, Kanber de sinanmislara nezaret eder. Ayrica bu mertebeleri zahir
ve batin yonleriyle bilmek, Nusayrileri ibadetin zirvesine ulagtirmis oldugundan, onlar
diger ibadetlerden miistagni kilar. Zira bir yiik mahiyetinde olan ibadetler sadece kusurlu
kimselerin yapmasi gereken hususlardir (Ulugay, 1996: 261-285, v.d.; Aslan, 2005: 57; Sertel,
2005: 74-75; Baha Said, 2000: 176-177).

b. Melek Inanci: Uziim (2007: 272) Nusayrilikte melek inanci hakkinda sunlari yazar;
“Nusayrilere gore, arsin iistii dlemlerin rabbine aittir, arst tagiyanlar da sekiz kutsal melektir.
Melekler parlak, halis ipekten yapilmas yesil elbiseler giyen niirdni varliklardir. Ayrica vaktiyle melek
olan ve her biri bir gok mertebesini temsil eden ‘bes yetim’ vardir. Meseld Zuhal yildizi melek olarak
Mikdildit, bunun yeryiiziindeki karsiigi bes yetimin ilki olan Mikddd b. Esveddir. Hz. Ali'nin
¢ocuklar: Hasan ve Hiiseyin gercekte birer melekten bagka bir sey degildir”. Bazi aragtirmacilar
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da Nusayrilerin, meleklerin Hz. Ali'nin nurundan yaratilmis olduguna inandiklarini yazarlar
(Ulugay, 1996: 33-34; Keser, 2002: 32; Tiirk, 2005: S5, v.d.; Baha Said, 2000: 176-178).

c. Vahiy ve Peygamber: Nusayrilerin inancinda, Islam anlayisi gercevesinde Tevrat, Zebur,
Incil ve Kur’an'in vahy edildigi kabul edilir. Kitabii'l-Mecmti‘da, Kur’an-1 Kerim'e biiyiik sayg1
gosterildigi ve bazi stre ve ayetlerden iktibas yapildig1 goriillmektedir. Zaten ibadetlerinde de
busureleri okurlar. Ayrica Nusayriler, Kur’an'in Batini manalarinin bulundugunu, kendilerinin
bu manalara vikif oldugunu ifade ederler (Uziim, 2007: 272). Fakat bu manalarin herkes
tarafindan da bilinmesi gerekmedigi i¢in, gogu bilgi Nusayri seylerine mahsustur.

Nusayrilikte peygamberler Tanrr'nin begeri kaliba girdigi bedenler yahut bu bedenleri haber
veren kimselerdir. Bunlar esas itibariyle nurdan olup, semadan cesetsiz olarak iner, daha
sonra bir bedene biiriiniirler. Hz. Adem'den Hz. Muhammed'e kadar 100.000 peygamber
gelmis olup Hz. Muhammed bunlarin hepsinin temsilcisidir (Uziim, 2007: 272; Ulugay,
2003: 116-119; Eskiocak, 2006: 464; Keser, 2002: 25-29; Tiirk, 2005: 59-60).

d. Tenasiih ve Ahiret: Nusayrilikte hem kendini diger mezheplerden farkl kilan ve hem
de ¢ok bariz bir sekilde neredeyse sadece Nusayrilere mahsus olarak belirleyici inanglardan
birinin de ‘tenasiih’ inanci oldugunu sdylemek miimkiindiir. Uziim (2007: 272), Nusayrilikte
tenasiih ve ahiretinanci hakkinda; “Nusayrilere gére ruh, oliimle birlikte bedenden ayrilinca baska
bir bedene girerek yeniden diinyaya gelir. Bu yeni beden dlen kisinin onceki inang ve yasayisina gore
degisir. Nusayri bir miimin, sirlari bilerek muhafaza ettigi ve onlarm gerektirdigi bicimde hayat
siirdiigii takdirde yedi degisim gecirip yildizlar arasinda yerini alr. Inkdri ve kotiliigii secenler
fitratlarina gore kdpek, deve, katir, koyun seklinde dogarlar; ¢ok girkin davrams sergileyenler ise
necis hayvanlarm yahut birtakim hagerelerin bedenlerine girerler” der.

Nusayri dualarindan, cennet ve cehennem inancy, yani ahiret inanci oldugu anlagilmaktadur.
Ancak bu inang, diger Islam mezheplerine gore farkli bir nitelik tagir. Ciinkii inaniga gére,
sevap ve ceza, cennet ve cehennemde degil, ruha isabet eden mesh (sekil degistirme) ve
tenasiih terkiplerine gore diinyada gergeklesecektir. Kafir tizerinde cereyan eden tenasiih,
nesh ve mesh suretiyle bin 6liim ve bin bogazlama seklinde olur. Nesh ve mesh’in azab:
kafirler icir devirler boyu devam eder, sonunda Mehdi el-Muntazar ortaya ¢ikinca bunlari
insan gekline dondiiriip dldiiriir (Sehristani, 2006: 172-173; Ulugay, 2003: 114-116 v.d,;
Keser, 2002: 36-40; Uziim, 2007: 272).

Nusayrilerin kadinlar hakkinda birtakim inanglara sahip oldugu iddia edilse de, gagdas
Nusayri seyhleri israrla bunlari da reddetmektedir (Ulugay, 2003: 497; Sertel, 2005: 102-
105; Keser, 2002: 79). Bunlardan bir kism: mesh yani sekil degisimlerinden birinin de
kadin sekline konulmak olduguna dair iddialardir. Buna gore kadin mi'min olamaz, eger
onun mi'min olmasi takdir edilirse, 6limiinden sonra mi'min bir erkek gekline cevrilir.
Zira kadinlik sureti mii'minin yiikseldigi dereceden diisiis halidir. Bu bakimdan Nusayrilige
inanmayan kiginin 6lim halinde suretinin kéfir bir kadin suretine gevrilecegine inanilir. Diger
iddialardan biri de seytanlarin kadinlardan olmasidir. Kisi, kiifriinde haddi astigi zaman
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Iblis olur ve diinyaya kadin suretinde gelir. Insanlarin giinahlarindan seytanlar, seytanlarin
giinahlarindan da kadmnlar yaratilmigtir. Bu bakimdan kadina din telkin edilmedigi gibi
hiirmet gosterilen Fatima da Fatir seklinde miizekker (yani kadin oldugu halde erkek) olarak
zikredilir (Ulugay, 2003: 110).

e. Kitaplar: Nusayrilere gére, Tevrat Hz. Musa’ya, Zebur Hz. Davud’a Incil Hz. Isa’ya ve
Kur’an Hz Muhammed’e indirilmigtir. Dini kaynaklar arasinda Allah'in vahyi olarak Kur’an,
ilk sirada yer almaktadir. Yorumlama ve ele ahg farkh olsa da her hususta 6ncelik Kur’an'a
verilmektedir. Ancak Nusayrilere gére Kur’an; Stinniler, Siiler ve diger mezheplerce tam olarak
anlagilamaz ve anlagilmamugtir. Ciinkii onlar Kur’an’1 tahrif etmis, ayetlerin ger¢ek anlamina
erememis ve hakkini eda edememislerdir. Ciinkii asil olan, zahir ve kabuk degil, batindur,
6zdiir. Bunun igin yani batinini ortaya koyabilmek i¢in de, Kur’an’1 anlayip yorumlayacak
ilim sahibi olmalidir. Bu da ancak, Ehl-i Beyt imamlarinin silsile yoluyla bildirdiklerini bilen
ve ilimlerini aktardiklar: kisilerce ve onlarin 6grettikleri ‘harflerin ilimlerinin bilinmesiyle
miimkiindiir. Iste bu yaklagim, Nusayrilerde, ‘ebced’ veya ‘cifir ilmi’ denen ‘harflerin anlam
ve sembollerini bilmeye dayali yorumlarin gelismesine yol agmugtir (Tavil, 2004: 156-160;
Ulugay, 2003: 62-63 v.d.; Eskiocak, 2006: 464, 467; Baha Said, 2000: 179-181).

Nusayrilerin dini ahkdmlarini ele alan miistakil bir eserleri bulunmamaktadir. Ancak onlarin
itikadda Kur’dn'dan sonra gelen en 6nemli eserleri, Kitdbu'l-Mecm(”°dur. Bazi Nusayri
seyhleri bu kitab: hi¢ zikretmeksizin, yokmus gibi davranmay: tercih etseler de, yapilan
saha aragtirmalari, bu kitabin 6nemini ve Nusayri toplumundaki yerini ortaya koymustur.
Tiirkgeye de cevirisi yapilmug olan bu eser, risale niteliginde, cok da rahat anlagilmayan, dua
ve tesbihat tarzinda yazilmusg bir kitaptir. Asagida bahsedecegimiz Nusayrilige giris sirasinda,
bilhassa bu kitapta yer alan surelerin ezberlenmesi, kabul ve ikrar edilmesi son derece
dnemlidir (Tiirk, 2005: 100-117; Aslan, 2005: 60).

Nusayrilige giris sekillerini, dini inang ve goriiglerini anlatan bir diger 6nemli kitap, bir
Nusayri olan Adanah Siileyman Efendi'nin yazdig1 “Kitdbu'l- Bakirati's- Siileymaniyye fi Kesfi
Esrarid- Diydneti’n- Nusayriyye” adli eserdir. Nusayri seyhlerinin tamami, bu esere siddetle
karg1 gikarlar ve burada yazanlarin kendileriyle bir ilgi ve alakast olmadigini séylerler (Ulugay,
1996: 19).

Nusayrilikte Ibadetler

Nusayrilikte, temel Islimi ibadetler kabul edilmekle birlikte, bu ibadetler ferdi ve toplu
bigimde yerine getirilebilen, kismen kendine has ibadet anlayis: gelistirmistir. Bu husus ¢agdas
Nusayri seyhleri ile yapilan miilakat ve saha aragtirmalarindan da anlagilmaktadir. (Uziim,
2000: 185-187) Mesela, “Nusayrilerin zahiri namazi mescitte kilmaya gerek gérmedikleri’ne
dairiddialara, seyhlerin verdikleri cevap bunun 6rnegidir. Nusayriler, zahiren namaz kilmanin
sartlarinin yeterince olusmadigimi vurgulayarak, Hz. Muhammed’in ilk yillardaki gizli
ibadetini buna delil gosterirler. Bunun sonunda Emeviler zamaninda mescitlerde Hz. Ali’ye
lanet edilmis, Ali'yi sevenlerin mescitten ve dolayisiyla namazdan uzaklagtirilmasina sebep
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olunmustur. Iste bu uzaklagsma, daha sonraki baskilarla da devam etmis ve béylece Nusayriler
Béatini namaza daha fazla 6nem verir hale gelmiglerdir. Her ne kadar Hz. Muhammed,
miragtan sonra zahiri namazi emretmigse de, Nusayrilere gore Batini namazi kilabilmek asil
ve énemli olanidir (Ulugay, 2003: 88, 100-103). Yine Nusayrilere gére, ferdi ibadetlerin
baginda ‘Batini namaz’ ad1 verilen ibadet gelmektedir. Namaz ve niyazda mekin 6nemli
degil; Allah’a yonelme ve ibadet esastir. Ibadetlerin bigimsel ydnlerinden ziyade meselenin
dziine ve cevherine 6nem verilmektedir (Ulugay, 2003: 122-124). Nusayrilikte namazin
temel sartlari, “eshdsu’s-salat denen namazin beg segkinini [Hz. Muhammed (&glen vakti),
Hz. Fatir/Fatima (ikindi vakti), Hz. Hasan aksam vakti), Hz. Hiiseyin (yats1 vakti) ve Hz.
Muhassin (sabah vakti)] zihinde tutmak, dua esnasinda giilmemek ve konugmamak, Abbasi
rengi oldugu i¢in siyah takke giymemek, gizlilige riayet etmek ve namazi, “Miiminlerin emiri
biiyiik ve yiice Ali, bize merhamet et” diyerek bitirmektir. Namazda Kur’an-1 Kerim'den baz1
stirelerle ‘kuddas’ ad1 verilen &zel bazi dualar okunmaktadir (Ulugay, 1996: 31-32; Ulugay,
2003: 48,73, 100-103, 153; Eskiocak, 2006: 442, 459; Uziim, 2007: 272-273).

Toplu olarak kilinan namaz ise, biiyiik bir seyhin ziyareti, bayramlar ve Nusayrilige giris
merasimleri gibi vesilelerle yerine getirilir®. Kadinlarin ve topluma kabul edilmemis olanlarin
alinmadig1 bu ibadette, ferdi yapilandan farkli olarak ezan okunur, kutsalligina inanilan
seyhlerden baglanarak cemaatin her biri elde dolasan kadehten bir yudum alir, baz1 surelerin
okunmas sirasinda secde edilir ve selam verilerek ibadet tamamlanir (Keser, 2002: 102-107;
Sertel, 2005: 79-80, 90; Tiirk, 2005: 66, 69; Uziim, 2007: 273).

Nusayrilikte orug, hac, zekét ve sahadet hak bilinir. Ama bunlar sekilde degil, 6zde olmalidir.
Yalan, haram, haksizlik, zulim ve kotiilik olmamalidir. Siinni namazlarda ritku, secde ve
kunut esas iken; Nusayrilerin ragbet ettigi namaz taki'dir. Yani zikir, tesbih vardur, sekle, yere,
zamana bagh degildir. Her zaman ve mekanda, uygun hél tizereyken Allah’a yonelmek, onu
yiiceltmek temel kuraldir (Ulugay, 1996: 31-32, vd.; Eskiocak, 2006: 456-457).

Bu baglamda namaz gibi yorumlanan ibadetlerden biri olan orug, Hz. Muhammed'in babas:
Abdullab’in sessizligini temsil eder ve Stinnilerce Batini kabul edilen mezheplerdeki gibi
‘sirlar1 bagkalarindan gizlemek’ anlamina gelir. Nusayrilikte orug, yeme i¢me yasagindan ¢ok,
diger yasaklara uymayy, bir bakima eline diline ve beline sahip olmay: dnceler (Uziim, 2007:
273; Tiirk, 2005: 66-67; Eskiocak, 2006: 459-460).

Nusayrilikte zekat, Siinnilige yakin olmakla birlikte, 1/40 (%2,5) ile sinirh degildir. Daha
az veya ¢ok olabilir. Din adamlarina verilen ‘himiz zekat:’ adli bir zekét cesidi de vardir
(Ulugay, 2003: 125). Anlayisa gore zekat, dine baghlik, Allahs, Peygamberini ve Ehl-i Beyti
sevmeyi siirdiirmektir. Selmén-1 Farisi'yi temsil eder ve ‘dini 6grenip baskalarina nakletme’
manasindadir (Uziim, 2007: 273; Ulugay, 1996: 138).

3 Bir “Toplu Namaz” 6rnegini Aslan (2005: 65-68) anlatmustir.
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Uziim (2007: 273) Nusayrilerde Hacc ibadeti igin “Kendine 6zgii davramslar: ile firkaca kutsal
sayilan kigileri sembolize eder” tespitinde bulunmustur. Nusayriler i¢in Hacc, ‘her ne ararsan
kendinde ara’ felsefesini igerdigi séylenmektedir (Ulugay, 1996: 138; Eskiocak, 2006: 456).

Bazi dini gruplarda oldugu gibi, haramlar1 helal sayma, ser’i teklifleri kaldirma, seriat1 ve
emirlerini kiigiimseme gibi hususlar, Nusayrilerde gorilmemektedir. Ancak Nusayriler
ve Nusayrilik hakkinda aragtirma yapan aragtirmacilar, dini toplantilarda ve topluluga
giris merasimlerinde alkollii igki igtiklerini; zekat, hac, orug ve namaz gibi dini farzlar
onemsemedikleri, din amcasinin ¢ocuklarini kardes kabul ederek onlarla evlenmeyi haram
saydiklarini, disi hayvanlarin ve tavsanin etini yemeyi haram saydiklarini soylerler (Sertel,
2005: 79, 82; Tiirk, 2005: 61-65; Keser, 2002: 40 v.d.; Irfan Abdiilhamid, 1995: 357-361).

Nusayrilikte Bayramlar

Nusayrilikte ¢ok sayidaki bayramlar ve dini giin ve geceler, ibadetlerin neredeyse en 6nemli
bir pargasini teskil eder. Bu giinler, hem toplu ibadetlerin yerine getirildigi hem de sosyal
yardimlagma ve dayanigmanin gergeklestirildigi zamanlardir (Uziim, 2007: 273). Bayramlar
genellikle Nusayrilerin yasadigi bolgelerdeki belli biiyiik ailelere tahsis edilmektedir. Basta
kurban ve seyhlere 6denen paralar olmak iizere, masraflar onlar tarafindan kargilandig igin,
bazi bolgelerde ‘bayram sahipligi” adiyla bir kurum olusmustur.

Ramazan ve kurban bayramlari ile Siilere has kutsal giinlerden bagka, temelini baz1 eski dini
inanglardan aldig1 iddia edilen bayramlar da vardir. Bu yiizden Nusayriler tarafindan kutsal
kabul edilen ve bu nedenle kutlanan giinlerin sayis1 oldukea fazladir. Aym sekilde farkl
cografyalarda yasayan Nusayriler birbirinden farkli giinleri de kutsal sayip bayram olarak
kutlamaktadirlar ve bunun yaninda her gegen giin bayramlarinin arasina yeni bayramlarin
eklendigi de ifade edilmektedir (Ulugay, 2003: 155-190; Eskiocak, 2006: 468; Tiirk, 2005:
119-152).

Ekteki tablolarda Nusayrilerin kutladiklar1 giin/gece ve bayramlarin tamami, 1998 ve 2003
yillar1 6rneklendirilerek verilmigtir. Asagida verilen isimler ise, saha ¢aligmalar1 sonucunda
Hatay ilinde kutlandigin tespit edilen bayramlar arasinda en 6nemli kabul edilenleri olup
adlar1 soyledir:

Fatir (Ramazan) Bayrami

Adha Bayrami (kurban bayrami)
Gadir Bayrami (en biiyiik bayram)
Miibadele Bayrami

Firag Bayramu

Asure Bayramu

Rebi’iil Evvel 9 Bayrami

15 Saban

Nevruz Bayrami

¥ © NN R W
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10. Mihrican Bayrami

11. Yilbag:

12. 1 Temmuz Bayrami

13. Salip Bayrami

14. Kiddas Bayramu

15. Eydin Nis (15) Bayrami

16. Ramazan aymnnl, 17, 19,,21,,23,,27. giinleri ‘Leylidir
17. Leyl-i Cum’a

18. Evvel Nisen Bayramu (1 Nisan)

19. 4 Nisan Bayrami

20. 9 Nisan Bayrami

21. 1S Nisan Bayram

22. Evvel Tisrin Bayrami

23. 4 Tisrin Bayram

24. 9 Tisrin Bayram

2S. 1S Tisrin Bayrami

26. Kurban Bayrami

27. 17 Bayrami (Yumurta Bayrami) Bayrami

Nusayrilikte Ziyaretler

Nusayriler arasinda ¢ok yerlesik bir ibadet bigimi daha vardir ki, o da “ziyaretler'dir. Vefat
etmis bir biytigiin kabri yahut rityada ugradigina inamilan kutsal bir sahsin ugrak yeri beyaza
boyanur, ¢ok defa tistiine basit bir kubbe yapilir. Nusayrilerin yerlesmis oldugu bolgelerde ok
sayida tiirbeye rastlanmaktadir. Sadece Hatay’da 283 tiirbe ve kiigiik bir yerlesim merkezi olan
Samandag’da ise bagta Hizir Tirbesi olmak tizere yirmiye yakin ziyaret yeri bulunmaktadir.
Ozel olarak okunmas: gereken dualarin bulunmadigy ziyaretlerde, genellikle buhur yakilip
buhur duas: okunur, Fatiha stresi ve diger baz1 stirelerle birlikte akla gelen dualar okunur ve
dileklerde bulunulur ve adaklar kesilir (Aslan, 2005: 71-74; Tiirk, 2005: 67-68 vd.; Sertel,
2005: 135-149; Keser, 2002: 129-132; Uziim, 2007: 273).

Bununla birlikte bilhassa son zamanlarda daha fazla olmak iizere, gelenekle bagini tamamen
koparmaksizin gerek inanglarini, gerekse ibadetlerini yaygin Islami anlayiga gére diizenleyen
kimseler de vardir. Boyleleri bu zahiri ibadetlerini, bélgede hakim olan fikih mezheplerine
gore yerine getirmektedirler (Uziim, 2007: 273).

Nusayrilikte Dini Hiyerarsi ve Nusayrilige Giris

Uziim (2007: 273), Nusayri dini hiyerarsisi i¢in su bilgileri verir; “Nusayrilikte dini hiyerarsi
‘biiyiik seyhlik’, ‘seyhlik’, ‘nakiblik’ ve ‘neciblik ten olusur. Soyu, ilmi, yasaysi ve diger iistiinliikleriyle
temayiiz eden biiyiik seyh, genis bir otoriteye sahip olup ‘Hz. Ali'nin yeryiiziindeki golgesi’ olarak
kabul edilir, atalarinim melek olduguna inamlr. Seyhlik babadan ogula intikal eder. Sayilart ¢ok
olan seyhlerin gorevleri toplumun dini ihtiyaglarini karsilamaktir. Seyh aday: statiisiinde bulunan
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nakibler, dini merasimlerin icrasinda seyhlere yardim ederek bir tiir egitim alirlar. Neciblik dini bir
dereceden ¢ok, toplantilarda seyhe yardimci olan, yash yahut itibarly kimselerin yerine getirdigi ara
bir gorevdir.”

Nusayrilige giris hakkinda da Uziim (2007: 273) sunlar1 yazmaktadur: “Bir kimsenin Nusayri
olabilmesi, ancak ergenlik yasina geldikten ve belli bir merasimle dine kabul edilmesinden sonra
gergeklesebilir. Erginlik ¢cagina gelmis erkek cocuk ii¢ merhaleden gegerek dine girebilir. Fakat
giiniimiizde bazi bélgelerde firkaya giris merasiminin tek celseli bir torenle gerceklestirildigi de
gorilmektedir. Giris merasiminden sonra geng ‘din amcas’'min yanina gonderilir. Burada bagta
Kitdbi'l-Mecmit“un ezberlenmesi olmak tizere diger dualari 6grenir”. Geng, verdigi giiven, sir
tutma teminati ve din amcasinin kefaletiyle Nusayrilige kabul edilir.

Nusayrilikte gizlilik esas oldugundan, biitiin 6gretiler sir konumunda olup, bunlar bagkalarina
anlatilmaz. Nusayrilere gore gizlilik, batin ehlinin bir 6zelligidir; zahir ise karanlik ve zulmet
ehline mahsustur. Bu bakimdan Nusayri olan kisinin ketum olmasi, basta gelen sarttir. Zira
inanglarin gizlenmesi Allah'in nebilerden aldigi misaka dayanmaktadir (Ulugay, 1996: 25;
Eskiocak, 2006: 436-437; Sertel, 2005: 76 vd.; Keser, 2002: 77-100; Baha Said, 2000: 173-
179; Uziim, 2007: 273).

Sonug

Siinni yazarlara gdre Nusayrilik, Batini yorumlara dayanan ve klasik Islami ilimler
terminolojisinde miicessime ve miigebbihe olarak adlandirlan inang gruplariyla aym
paralelde yer almaktadir. Inang esaslarini iizerine bina ettikleri iddia ve deliller, Batini
yorumlar olarak degerlendirilmistir. Bu itibarla da gériislerini Siinnilik veya Siilik gibi Islam’in
diger gruplarinin iddialan ile bagdastirmak ¢ok miimkiin gorilmemistir. Bu bakis sunun
i¢in 6nemlidir: Nusayriler, kendilerini Ehl-i Beyt mektebine mensup kabul etmekte, ancak
diger Ehl-i Beyt temelli mezheplerden farklilik arz etmektedirler. Diger taraftan Nusayriler,
Sunnilerle ¢ok biiytik farklar1 olmadigini sik sik vurgulamakta iseler de, belli bagh alanlarda
farkhiliklar oldugu gérilmektedir. Bu durumda dogru olan, Nusayrilerin kendilerini digerleri
tizerinden anlatmalar1 degil; 6zgiin, miistakil ve farkli olduklarini sylemeleridir.

Diger yandan, dayanmus olduklar gizlilik ilkesinden hareketle tarih boyunca Islam toplumu
i¢inde gergek inanglarim izhar etmedikleri anlagilmaktadir. Bu ytizden kendilerinin kabul
ve itiraf ettikleri gibi, yakin zamanlara kadar Nusayrilikle ilgili bilgiler son derece yetersiz
iken, gerek kendilerinin yaptiklar1 ve yaptirdiklari ¢aligmalar ve gerekse bolgede sosyoloji
ve antropoloji alaninda saha aragtirmasi yapan akademisyenler sayesinde yeni bilgilere
ulagilabilmistir.

Yukarida siralan gerekgelerle, elde edilen bu bilgilere, nispeten ihtiyatla yaklagmanin geregini
g6z ard1 edemesek de, sosyal degisim ve déniisiimiin beraberinde getirdigi yasam tarzini da
hesaba katmak gerekmektedir. Bu degisimden etkilenmeyen bazi inang unsurlarinin tarihi
bilgilerle 6rtustigiini kolayca soyleyebiliriz. Ancak kapali toplum 6zelligi tagidiklari, bir
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kisim inang ve geleneklerini sozlii olarak birbirlerine anlatip bu yolla koruduklar bilinen
Nusayriler, hiyerarsik bir yapiya da sahiptir. Bu baglamda basta “Seyh” denilen inang 6nderleri
olmak iizere, diger inangsal ve geleneksel s6z sahiplerinin Nusayriler tizerinde etkili olduklar
anlagilmaktadir.
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imam Ali

Tm am
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imam Ali

imam Hasan

Mehdi - imam
Muhammed

Kiinyesi

Ebu’l-Hasan

Ebu
Muhammed

Ebu Abdillah

Ebu
Muhammed

Ebu Cafer

Ebu Abdillah
Ebu ibrahim

Ebu’l-Hasan

Ebu Cafer

Ebu’l-Hasan

Ebu
Muhammed

Ebu Kasim

EKLER

Nesebi
ibn Ebi Talib
ibn Ali b. Ebi
Talib
ibn Ali b. Ebi
Talib
bnii’1-Hiiseyin
ibn Ali

ibn Muhammed
ibn Cafer

ibn Musa

ibn Ali

ibn Muhammed
ibn Ali

ibnii’1-Hasan

Lakabi
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Mii’minin

el-Miicteba

Seyyidii’s-
Siiheda

Zeynii’l-Abidin

el-Bakir

el-Sadik
el-Kazim
er-Riza

el-Cevad
Muhammed et-
Taki

el-Hadi Ali en-
Naki

el-Askeri

el-Mehdi

Yasadig
Tarih

600 — 661

625 — 669

626 — 680

658 — 713

676 — 743

703 — 765
745 - 799
765 - 818

810 — 835

827 — 868

846 — 874

869 — -
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EK1I
Mana Isim Bab
1 Habil Adem Cebrail
2 Sit Nth Yayil b. Fatin
3 Yésuf Yakab Ham b. Kug
4 Yiga Musa Dan b. Agbaviir
S Asaf Stlleyman Abdullah b. Sinan
6 Batira (Petrus) Isa Ruziye b. Merzuban
7 Ali Muhammed Selman-1 Farisi
EKIII
KUTSAL VE SECKIN KiSILER
Ehl-i Beyt
Hz. Muhammed
Hz. Ali
1 Hz. Fatma (Fatir)

Hz. Hasan

Hz. Hiiseyin

Hz. Muhsin (Muhassin)

Oniki imam

Bablar

1. Ali b. Ebi Talib. (Emirii’l- Mii'minin)

Selman-1 Farisi

2. Hasan b. Ali. (el-Miicteba)

Kays b. Varaka er-Riyahi

3. Hiiseyin b. Ali. (Seyyid-iis Suheda)

Ruseyd el-Heceri

4. Zeynel Abidin (b. Huseyin )

Abdullah b. Galib el-Kabili

5. Muhammed Bakir (b. Zeynel
Abidin)

Yahya b. Muammer

6. Cafer-i Sadik (b. Muhammed Bakir)

Cabir b. Yezid el-Cu'fi

7. Musa Kazim (b. Cafer-i Sadik)

Muhammed b. Ebi Zeynep el- Kahili

8. Aliyyu'r- Rida (b. Musa Kazim)

el-Mufaddal b. Amr

9. Muhammed Taki (b. Aliyyu’r- Rid4)

Muhammed b. el-Mufaddal

10. Ali Naki (b. Muhammed Taki)

Amr b. Furat el-Katib

11. Hasanu'l- Askeri (b. Ali Naki)

Muhammed b. Nusayr

12. Imam Muhammed Mehdi (b.
Hasanu’l- Askeri)
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3 Selman-1 Farist Hz. Ali'nin Bab’1 Gok (Sema)
Bes Yetimler (Eytam-1 Hamse) Gorevleri Alt1 Kevn
Mikdat b. Esved Tabiat olaylar, zelzele ve gok giriltisiini Zuhal
Ebuzer el-Gifari Yildizlarin seyir ve hareketini Merih
4
Abdullah b. Revaha Riizgarlar1 ve canhilarin hayatinin idamesi Musteri
Osman b. Maz'un Ruzik, hastaliklar ve cesetlerin yonetimi Zdhre
Kanber b. Kad’an Ruhlarin alinmasi ve iadesi Utarit
Talib
Ukayl
Hz. Ali’'nin Kardesleri
S
Cafer
Sahis Vakit
Hz. Muhammed Ogle
Hz. Fatir Ikindi
Hz. Hasan Aksam
6 Eghasii’s- Salat
Hz. Hiiseyin Yats1
Hz. Muhsin Sabah
EKIV
1. Zuhur iSiM (Peygamberler) IL. Zuhur | iSiM (Peygamberler)
1. Sid 1. Adem
2. Hermes el-Herami 2. Nuh
3. Diikna 3. Yakup
4. Hendeme 4. Musa
N Zedenev S Siilleyman
6 Yusuf b. Makan 6 Isa
7. Eflatun 7. Muhammed
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EKV

NUSAYRILERDE 1998 YILINDA KUTLANAN BAYRAMLAR

Giiniin Tarihi Rumi -Hicri Giiniin Ad1 Giiniin Anlam
01 Ocak 1998 Persembe Miladi Miladi Yilbagt Yilbag:
03 Ocak 1998 Cumartesi [ 06 Ramazan Hicri Nuzulu’t- Tevrat Tevratin Indirilmesi
05 Ocak 1998 Pazartesi 08 Ramazan Hicri Giyd Cagferi Sadik Caferi’s Sadik'in Zuhuru
06 Ocak 1998 Salt 24 K.Evvel Rumi Zuhur Isa Hz. Isa'nin Zuhuru
12 Ocak 1998 Pazartesi 15 Ramazan Hicri Hassanil Mucteba Hz. Hasan'in Zuhuru
14 Ocak 1998 Cargsamba 01 K.Sani Rumi Giyd Ilkilindes Rumi Senebag:
14 Ocak 1998 Cargsamba 17 Ramazan Hicri Leylis Sabatags Nuzulul- Incil
16 Ocak 1998 Cuma 19 Ramazan Hicri Leyl Tisitags Leylet
18 Ocak 1998 Pazar 21 Ramazan Hicri Leyl Vahid Vegisrin Fatima Bintesed
19 Ocak 1998 Pazartesi 06 K. Issani Rumi Giydi'l Kiddes Hz. Isa’min Takdisi
20 Ocak 1998 Sal 23 Ramazan Hicri Leyi Teletevegisrin Fatima Bintesed
24 Ocak 1998 Cumartesi [ 27 Ramazan Hicri Leyletil- Kadir Kur’an'in Indirilmesi
28 Ocak 1998 Carsamba 01 Sevval Hicri Giydi'l Fatir Ramazan Bayrami
02 Subat 1998 Pazartesi 06 sevval Hicri Zuhur Ali- frrada A.frradanin Zuhuru
22 Mart 1998 Pazar 25 Zilkagdi Hicri Naharil- Abyad (Us) B. Sahs Abdullah
30 Mart 1998 Pazartesi 17 Adar Rumi Giyd Issabatags Nevruz
06 Nisan 1998 Pazartesi 10 Zilhicci Hicri Giydil Kurban Kurban Bayram
10 Nisan 1998 Cuma 14 Zilhicci Hicri Gagsit- Iccumga Leyletil Cumga
14 Nisan 1998 Sali 18 Zilhicci Hicri Giydil- Gadir Beyget-il Gadir
14 Nisan 1998 Sali 01 Nisan Rumi Giyd Evvel Nisan Nevruz
17 Nisan 1998 Cuma 04 Nisan Rumi Giyd Rabig Nisan Nevruz
17 Nisan 1998 Cuma 21 Zilhicci Hicri Giydil- Mubahele Munazara Glini
24 Nisan 1998 Cuma 28 Zilhicci Hierl Naharilabyad (4) 4. ciive Son
25 Nisan 1998 Cumartesi 29 Zilhicci Hicri Giydil- Fires Hz. Ali Muh.
26 Nisan 1998 Pazar 01 Mubharr. Hieri 01 Muharrem 1419 Hicri Yilbagt
30 Nisan 1998 Persembe 17 Nisan Rumi Giyd Nis- Nisen Nevruz
0S May1s 1998 Sal 10 Muharr. Hicri Giydil- Asure Hz. Hiiseyin'in $ehid
02 Temmuz 1998 | Persembe 09 R.Evvel Hicri Giydil- Tesig Tevbet Adem
0S5 Temmuz 1998 Pazar 12 R. Evvel Hicri Zuhur- Innebi Muh. | Hz. Muhammedin Zuhuru
14 Temmuz 1998 Sali 01 Temmuz Rumi | Giydil Evvel Temmuz Havariyyun Isa
20 Temmuz 1998 | Pazartesi 27 R.Evvel Hicri Naharil- Abyad (1) Bi. Sahs Hamza
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27 Temmuz 1998 Pazartesi 14 Temmuz Rumi Hicretll- . Hz. Muh. Hicreti
Muhammediy

19 Agustos 1998 | Carsamba 06 Ebr. Giyd- Itticilli Hz. A. Tecelliyat:

25 Agustos 1998 Sali 12 Ebr. Giyd- Meryem Hz. Meryemin Duasi
05 Eylul 1998 Cumartesi 15 C.Evvel Hicri Zeynel Ab. Zuhuru Zeynel Ab. Zuhuru
15 Eylil 1998 Sali 02 Eylill Rumi Giyd Semgun- Issafa | Semgiin Issafa'nin Zuhuru
27 Eylal 1998 Pazar 14 Eylil Rumi Giydis- Salib Hz. Isa’nin Gége Yiikselisi
14 Ekim 1998 Carsamba 01 E.Tisrin Rumi Giyd Evvel Tisrin Zuhur Adem
17 Ekim 1998 Cumartesi [ 04 E. Tisrin Rumi Giyd Rabig Tisrin Eshab-1 Kehf’in Kurtulusu
29 Ekim 1998 Persembe 16 E. Tisrin Rumi Giyd Nis Tisrin Mihricen (Festival)
14 Kasim 1998 Cumartesi 26 Recep Hicri Mirag- Innebi Mirag Gecesi
15 Kasim 1998 Pazar 27 Recep Hicri Naharil Abyad (2) Bisahs Cagfar
26 Kasim 1998 Persembe 08 Saban Hicri Giydil Mehdi Zuhuril- Mehdi
02 Aralik 1998 Carsamba 14 Saban Hicri Leyletin- Nis Min-$a Berat Gecesi
18 Aralik 1998 Cuma 01 Ramazan Hicri Evvel Ramadan Evvel Leyeli Ramadan
23 Arahk 1998 Carsamba 06 Ramazan Hicri Nuzulut-Tevrat Tevrat'in Indirilmesi
25 Aralik 1998 Cuma 08 Ramazan Hicri Giyd Cagferis- Sadik | Cagfer Issadik’m Zuhuru

Bu tablo, Omer Ulugay’in ‘Nusayrilik, Inang Esaslar1 ve Tenasiih (2003, s. 183-186)’ adli eserinden aynen

alinmus ve higbir diizeltmeye gidilmemistir.
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