MEVLEVILIK VE BEKTASILIK’'TEKI BAZI BENZESMELERE DAIR
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Oz

Tiirklerin Islam’1 kabulleriyle bu siirecte roller oynamaya baglamalari, siyasi sahada olmak
tizere pek ¢ok zeminde cereyan etmis bir keyfiyettir. Dini sahada bu ctimleden tasavvuf ala-
ninda da Tirklerin 6nemli katkilar1 olmugtur. Temelleri Anadolu'da atilan, asirlarca milleti-
mize mana kazandiran, Tiirk kiiltirtini etkileyen ve toplumun esasini tegkil eden Mevlevilik,
Bektasilik ve Bayramilik gibi tasavvufi yapilar temel tag1 hitkmiine ge¢mislerdir. Ornegin
klasik bir tarikat yapilanmasi olmasa da etkilesimleri gosteren bir 6rnek olmasi bakimindan,
Abhilerin, Bektasi ve Mevleviler diginda, ddnemin 6nemli tarikatlarindan Babai, Rufa’i, Kadiri
ve Haydari tarikatlar1 ile de tiirli miinasebetleri ve yakinliklar1 oldugu bilinmektedir. Bu
ctimleden Mevlevi Bektisi erkinindaki baz1 benzerlikler incelendiginde adab ve erkan diize-
yinde bazi yakinliklar dikkati geker. $iiphesiz bu iki tarikatin menge birligi nedeniyle digerleri
ile de miisterek noktalar1 vardir. Iste bu ¢aligma bu iki tarikatin benzedigi noktalar: tespite
hasr edilecektir. Bilindigi gibi, genis Osmanli cografyasina yayilmus iki biiyiik tarikattan biri
Bektasilik, digeri de Mevleviliktir. Bektasilik tarikati, ismini Haci Bektds Veli ve Mevlevilik
de, Hz. Mevlana'dan alir. Bu iki veli, ayn1 zaman diliminde yagamgtir. Ozellikle Bektasilige
ait yazili kaynaklarda, gerek Mevlananin gerekse Mevlana tizerinde biiyiik etkisi bulunan
Sems-i Tebrizinin Hac1 Bektis Velinin halifesi oldugu yoniinde kayitlar bulunmaktadur.
Mevlevilikle Bektasilik arasindaki iligkiler, heniiz bunlar bir tarikat hiiviyetinde kurumlagma-
mugken, mekibevi/tarihi kaynaklara gore daha Mevlana ile Hac1 Bektas Veli'nin sagliklarinda
baglar. Mevlevilik ve Bektasiligin bir tarikat olarak XV-XVI. yiizyillarda kurulmasindan sonra
birbirleriyle iligki ve etkilesim devam eder. Zamanla Bektasilik ile Mevlevilik arasindaki bag
giiglenir. Bir kisim Mevleviler, Bektsilikle kaynasur, siiregte son zamanlarda (19. asir) bir
kisim Mevlevilerle kaynagir ve bu durum Osmanli Devleti’nin sonuna kadar siirer.
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ON SOME SIMILARITIES BETWEEN MAWLAVIYAH AND

BEKTASHIYAH
Abstract

With conversion of Turks to Islam, they have started playing a role mainly in political and
other areas, and this has been a common occurrence. In religious scope, Turks have made
significant contributions in terms of Sufism. Sufi structures, such as Mawlaviyah, Bektas-
hiyah and Bayramiyah, whose foundations have been laid in Anatolia, have influenced the
Turkish culture, formed the basic principles of the community, and have become keystones
of the community. For example, although not being a classical Sufi structure, it is known that
Akhism has close relations not only with Mawlaviyah and Bektashiyah, but also with other
prominent Sufi orders of the time such as Babaiyah, Rufaiyah, Kadiriyah and Haydariyah.
When similarities between Mawlaviyah and Bektashiyah are examined form this perspec-
tive, several parallels in terms of manners (adab) and rules of conduct (erkin) stand out.
Obviously, these two Sufi orders have common grounds because of their common origin.
This study aims to identify these similarities between the two Sufi orders. As is well known,
Mawlaviyah and Bektashiyah are the two major Sufi orders that spread throughout the Otto-
man land. The Bektashiyah order takes its name from Haji Bektash Veli, and the Mawlaviyah
order takes its name from Mawlana Jalaluddin Rumi. These two saints are contemporaries.
There are records, especially in written documents of Bektashiyah, indicating that both Maw-
lana and Shams Tabrizi, who had a great influence on Mawlana, were actually successors of
Haji Bektash Veli. According to anecdotal and historical records, the close relations between
these two orders had begun even before Mawlaviyah and Bektashiyah were established as
Sufi orders and while both Mawlana and Haji Bektash Veli were alive. After Mawlaviyah and
Bektashiyah were established as Sufi orders in the 15th and 16th centuries, their close rela-
tions continued. In the course of time, these close relations have strengthened even further.
Some Mawlavi dervishes emerged with Bektashiyah in the 19th century and this continued
till the end of the Ottoman Empire.

Keywords: Mawlaviyah, Bektashiyah, sufism, Haji Bektash Veli, Mawlana

Giris: Erenlerin Yolunda

Tiirklerin Islam’1 kabulleriyle bu siirecte muhtelif sahalarda 6nemli roller oyna-
maya baglamalari, siyasi sahada olmak tizere pek ¢ok zeminde cereyan etmis bir keyfi-
yettir. Dini sahada bu ciimleden tasavvuf alaninda da Tiirklerin 6nemli katkilar1 olmug-
tur. Bu noktada Islam medeniyeti havzasinda olugan mistik kiiltiiriin ad1 olan tasavvuf,
insanin kalbi-ruhani-ahlaki dinyasini derinlestirerek hakikatin éniindeki engelleri kal-
dirma faaliyeti olarak tarif edilebilir. Aslinda bu hedef Islam dininin de hedefidir. Fakat
ilimlerin konulari ve tartisma meseleleri ogaldik¢a adeta bir ihtisaslagmaya gidilmis ve
insanin i¢ diinyasinin imar ve ihyasi sufilerin payina digmiistiir. Sufilerin bir kismi me-
deniyeti olugturan diger ilimler ve sanat dallarryla ugrastiklar: gibi, farkli ilim dallarinda
derinlegen bazi dlimler de ayni zamanda sufidir (Kara, 2006: 3).
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Tasavvufun Tirklerle alakas: ¢ok genis bir sahanin ve siirecin tarihini olug-
turur. Kadim tasavvuf kiltiri degisik boyutlariyla incelendiginde bazi farkl tarikat
stirekleri arasinda benzerliklerin oldugu ilk andan itibaren dikkati ve merak: geker.
Bu siiregte Tirklerin Anadolu’yu fethetmeleriyle birlikte tasavvufun 6niinde yeni bir
saha da agilmigtir. Temelleri Anadolu'da atilan, asirlarca milletimize mana kazandi-
ran, Turk kilttrting etkileyen ve toplumun esasini tegkil eden Mevlevilik, Bektasilik
ve Bayramilik gibi tasavvufi yapilar temel tag1 hitkmiine ge¢mislerdir. Ornegin kla-
sik bir tarikat yapilanmasi olmasa da etkilesimleri gosteren bir 6rnek olmasi baki-
mindan, Ahilerin, Bektasi ve Mevleviler disinda, donemin 6nemli tarikatlarindan
Babai, Rufd’i, Kadiri ve Haydari tarikatlari ile de tiirlit miinasebetleri ve yakinliklar
oldugu bilinmektedir (Koksal, 2010: 55; Sabuncu, 1989: 1). Bu ciimleden olarak,
Mevlevilik-Bektagilik ve dahi Ahilik arasinda da benzer irtibatlar menkibevi tarihi
baz: sahitlikler miinasebetiyle tespit edilmektedir. Veldyet-ndme'de bulunan Sar
Ismail adli sahsin Hac1 Bektas Hiinkar tarafindan Mevlana'ya gonderilmesi, 1sittig:
suda seyhi yikanmadan kendisini Konya'ya bir kitabi almaya yolladigini anlattigin-
da, Molla Celal, ‘bu sozlere Hiinkar Hac1 Bektas Veli katina her giin yendi deniz,
sekiz irmak ugrar. Onlarin suya girmeye ne ihtiyaglar1 var ki boyle dedin erenler’
sozleri ve “O zamanlar Kirsehri'nin adi Giilsehri’ydi. Camileri, mescitleri, medresele-
ri goktu, mamurdu. Sehirde miiderrisler, bilginler, olgunlar vardi. Bunlarm icinde, Ahi
Evran adli bir er vard: ki Denizli’den Konya’ya oradan Kayseri'ye gelmis, Kayseri'den
kalkip Giilsehri'ne gelerek yerlesmisti. Fiitiivvet ehlinin ulusuydu, fakat ashni, soyunu ne-
reli oldugunu kimse bilmez, ¢iinkii gayb erenlerindendir. Onu, Sadreddin-i Konevi, dleme
bildirdi. Bu erin pek ¢ok kerameti vardir, giin gibi meshurdur. Haci Bektds'la Ahi Evren,
birbirlerini pek severlerdi. Hattd Ahi Evren, bir giin sohbet ederken kim dedi, bizi seyh
edinirse seyhi, Haci Bektds Hiinkdr’dir. Molla Celaleddin’i, Sems-i Tebriz, dervis yapt.”
(Gélpinarly, 1995: 48-49) kayitlari bu ii¢ sahsin miisterek diinyalar1 ve alakalarina
dair fikir verebilir. Hac1 Bektas ve diger bahsi gecen sahislarin kendi déneminin tiim
sosyal, dini ve mistik hareketleri ile iligki igerisinde oldugu bilinen bir gergektir; an-
cak bunlar1 belirlemek zor, hatta kronolojik olarak diisiik bir ihtimaldir (Baliyet ve
Yal¢in, 2010: 150). Bu sisler arasindaki malumata ragmen menkibelerle cevrelenmis
bilgilerden, edebi metinlerden, tarihi sahitlikler ve bazi benzesen kavram tespitle-
ri ile bu iligkilerin mistereklesen yonleri miigahhas olarak tespite ¢aligilmalidir. Bu
ciimleden, Mevlevi Bektési erkdnindaki bazi benzerlikler incelendiginde adab ve
erkdn dizeyinde bazi yakinliklar dikkati ¢eker. Stiphesiz bu iki tarikatin mense birli-
gi nedeniyle digerleri ile de miisterek noktalar1 vardur. Iste bu calisma bu iki tarikatin
benzedigi noktalar: tespite hasr edilecektir. Bilindigi gibi, genis Osmanh cografya-
sina yayilmus iki biiytik tarikattan biri Bektasilik, digeri de Mevleviliktir. Bektasilik
tarikati, ismini Haci Bektas Veli ve Mevlevilik de, Hz. Mevlana'dan alir. Bu iki veli,
ayni zaman diliminde yagamustir. Ozellikle Bektasilige ait yazili kaynaklarda, gerek
Mevlananin gerekse Mevlana tizerinde biyiik etkisi bulunan Sems-i Tebrizi'nin
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Hac Bektis Velinin halifesi oldugu yoniinde kayitlar bulunmaktadir. Ayrica,
Mevlevilikte Sems ve Veled kolu olmak tizere iki kolun bulundugu, Sems kolunun
Bektasilige daha yakin oldugu... seklinde goriisler de vardir. Bunlar mekbevi bilgiler
arasinda irtibata ve benzesmelere yol agan durumlara dair ilk emmareler olarak de-
gerlendirilebilir. Hac1 Bektés Veli Veldyetnamesine gore Hazret-i Mevlana'y: “monla
(molla)”liktan kurtaran ve onu Tanr1 Aski'na diisiiren, yani Bektsi yapan Hz. Pir’in
halifesi $ems-i Tebrizi oldugu bu sebeple de bahsedilen semsi kolun Bektasilige ya-
kinhig ifade edilmektedir. Mevleviligin ve Bektésiligin kiltiiriimiize en bityiik ve en
kalic1 katkasy, hig stiphe yok ki, edebiyatlaridir. Edebiyatimizda, zengin bir “Mevlevi
edebiyati” gibi zengin bir “Bektési edebiyat:” (Temizkan, 1946: 5-39) da vardir” Bu
bakimdan Bektéasilik ve Mevlevilik miisterek bir umranin pargalar1 olarak bazi ben-
zesmeler de gosteren yonleri ile kiiltiir hayatimizda yerlerini almiglardir.

Meraki celbeden ilk husus, bu benzerliklerin neden kaynaklanmis oldugudur.
Siiphesiz bunun ilk ve temel cevabi Islamiyet olacaktir. Bektasilik ve Mevlevilik esas
olarak Kuran merkezli bir dinin hayattaki tatbik sekilleridir. Iktibas ve ilhamlarini bu
dinin 6ztinden alirlar. Dolayisiyla bazi benzesmelerin olmasi en genel ¢ercevede ga-
rip bir durum olmamalidir. Hz. Muhammed'e intisap elbette bu siyakta en 6nemli di-
ger bir saiktir. Dinin tatbikinde ilk numune olan Hz. Peygamber Mevlevi ve Bektisi
ihtifallerinde kendisi odakta olan kisidir. Ehl-i Beyt'e duyulan biiyik sevgi de bu
ctimleden degerlendirilmelidir. Hz. Peygamberin bizatihi kendisi bu benzesmenin
esasint olugturur. Zira Mevlevi ve Bektési sem4 ve seméahlarinda esas tema Hz. Pey-
gamberin miracidir. Dolayisiyla benzesmenin sebepleri diisiinilirken bu esas goz
ard: edilmemelidir.

Bunun 6tesinde disiinceyi biraz daha devam ettirdigimizde, benzesmenin
sebebi olarak tarikat kavramina dair igerigin olusturdugu gergeklik ortaya ¢ikar. Zira
Islam tasavvufu erkan ve adabi ile ortaya gikarken benzer igerikler farkli yorumlar
olarak Islim’in ilk bes asr1 icerisinde olusumunu tamamlamistir. Bunun sonrasinda
Kadirilik, Kiibrevilik, Naksibendilik, Halvetilik, Mevlevilik, Bektasilik gibi pek ok
tarikat yolu ortaya ¢ikmugtir. Bunlar yollar1 ve yorumlar: farkli olsa yukaridaki ayni
6zden beslenen ve benzer hiyerarsik yapilar arz eden dini kurumlar olarak ortaya
ciktilar. Dolayisiyla bunlardaki benzerliklerin séz konusu olmasi menge ve mebde
birligine dair olarak gériilmelidir. Bu noktada Mevl4dna ve Hac1 Bektds'in Melami
esasinda dervisler olmalar1 bu manada yakinlagmanin diger bir saiki olabilir (Golp1-
narly, 1991: 269, 284). Islam gergevesinde baglayan kavram igerigi tasavvuf 6zelinde
geliserek devam etmis dolayisiyla miisterek yaklagimlar s6z konusu olmustur.

Tarikat miiessesi belirli bir egitim ve olgunlagma siireci olarak Miisliiman top-
lumlarda uzun asirlar tesir icra ederken bu benzer yapilar adeta prizmadan yanstyan
renkler gibi tarihte ayn1 esasin farkli yansimalari olarak yer almiglardir. Mevlevilik ve
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Bektasilikteki benzesmenin sebepleri degerlendirilirken bu nokta gézden kagirilma-
malidir. Dolayisiyla kiiltirel siireg tarihi mebde kadar bu benzesmelerin tespitinde
Onemlidir.

Tirk siyasi tarihinin XIII-XVIL. yizyillar arasindaki sekillenmesin-
de Anadoluda mevcut tarikat veya tegkilatlardan ozellikle Bektésilik, Ahilik ve
Mevleviligin diger olusumlardan daha énde olduklarini ve 6nemli gorevler iistlen-
diklerini gériiliir (Kéksal, 1989: 62). Bu bakimdan bunlar arasinda baz iligkiler, ya-
kinlagmalar, benzesmeler ve bazen de farklilagmalar olmasi tabiidir. Esas olan bun-
larin ilmi yollardan tespiti ve anlagilmasidir. Fuat K6priilii bu ciimleden olarak Ahi-
Bektasi miigahabetine dair ““Biz, Bektdsilik ve -ondan pek az farkli olan- Kizilbaglikla
Ahilik arasinda dyin ve erkdn itibaryla biiyiik bir miisabehet gormekteyiz. Bindenaleyh
Abhilerin sekizinci asir sonlarinda Bektdsi adwm alarak silsilelerini Hact Bektds Veli'ye is-
nad ve isdl etmeleri bize gore baid bir ihtimal degildir. Bu ihtimal kabul edilmese bile, her
halde Ahilik’in Batini mdhiyeti inkdr edilemez. Fiitiivvet hakkinda yukaridan beri zik-
rettigimiz miiteaddid kaynaklarin esasl bir tahlili, 6yle zannediyoruz ki bu faraziyyeleri
teyid ve takviye edecektir’(Koksal, 1989: 68) tespitleriyle bu duruma isaret etmisti.

Mevlevilik-Bektasilik benzesmelerini tespitte iki tarikatin kurucularinin ben-
zesen yonleridir. Tarihi ve kiltiirel umumi ¢ergeveler yaninda, bu yapilarin kendi ku-
rulus ve gelisim siiregleri de bu benzesmenin saikleri hakkinda bilgi verebilecektir.
Bu bakimdan konu incelendiginde her iki tarikatin kurucu piri sayilan Hz. Mevlana
ve Hac1 Bektas Veli Hazretleri 13. asirda yagsamis, o devrin dini ve kiiltiirel yapisinda
yetismis ve sekillenmis iki bityiik erendir. Bu bakimdan tarikatlarin icerigindeki ben-
zesmeler devrin tarikat ¢ergevesinin umumi yapisinin bu tarikatlara yansimasinda
aranmalidir. Bunun yaninda her iki tarikat piri de Horasan mengelidir. Anadolu’ya
oralardan akip gelen ruhun iki temsilcisidirler. “Horasan kaynakli bu zenginlik, bir
mozaik degil ama muazzam ve dengeli bir halita olusturuyordu. Bu halita ayn: za-
manda devleti kuran iradenin toplumsal dinamiklerini olusturuyordu” (Koksal, 1989:
69). Bu bakimdan zaman ve mekan itibariyle bu iki tarikat benzer tarihi ve cografi
sartlarin ve kiiltiir ortaminin triintidiirler. Bunun yaninda Konya ve Nevsehir gibi
birbirine yakin iki merkezde ortaya ¢ikmuglardir. Dolayisiyla bu tarikatlarin hikéyesi
Anadolu’yu aydinlatan siirecin ve siiregin bir par¢asidir.

Mevlevilikle Bektasilik arasindaki iligkiler, hentiz bunlar bir tarikat hiiviye-
tinde kurumlagmamisken, menkibevi/tarihi kaynaklara gére daha Mevlana ile Hac1
Bektis Velinin sagliklarinda baglar. Mevlevilik ve Bektasiligin bir tarikat olarak XV-
XVI. yuzyillarda kurulmasindan sonra birbirleriyle iligki ve etkilesim devam eder.
Zamanla Bektasilik ile Mevlevilik arasindaki bag gii¢lenir. Bir kisim Mevleviler,
Bektasilikle kaynagr, siirecte son zamanlarda (19. Asir) bir kissm Mevlevilerle kay-
nasir ve bu durum Osmanli Devleti’nin sonuna kadar siirer (Pilav, 2015: 110). Bu
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bakimdan en temel kavramlardan en genis erkdna kadar bazi benzesmelere tesadiif
edilir ki bu tabiidir. Ornegin can kelimesi bu bakimdan ve bu yapilardaki énemi-
ne binaen ilk bagta zikredilebilecek bir kavramdir. Lakin burada bu benzesmelerin
hangi yiizyilda basladigi konusu metinler bazinda incelenerek ayrintili ele alinmasi
gereken bir meseledir.

Bir giris denemesi olan bu ¢aligmada bu iki tarikatin iliskisini somutlagtirmak
adina temel baz1 kavramlardan yola ¢ikilabilir. Mesela, “Can kelimesinin aslinin Sans-
kritge oldugu ileri siiriilmiis, buradan Farsca’ya ge¢mis ve farkli anlamlar kazanarak
Cince ve Arapga dahil belli bash sark dilleriyle Tiirkge’de birbirine yakin sekilde telaffuz
edilmistir.1 Tiirkge Sozliik'te can; 1. insan ve hayvanlarda yasamayi saglayan ve oliimle
viicuttan ayrilan madde dist varlik, 2. yasama, hayat, 3. gii¢, dirlik, 4. kisi, S. insanin
kendi varlig, 6zii, 6. goniil, 7. Bektdsilik ve Mevlevilik'te tarikat kardesi” (Cinar, 2007:
230) manasindadir. Goriilecegi iizere “can” kelimesi her iki tarikatta da kardes mana-
sinda kullanilir. Gelin canlar bir olalim s6zleri bugiin bile hala insanimizin génlinde
dolagan bir kavram olarak son derece 6nemlidir. Bu ciimleden “Canlar yatag: tabiri
ozellikle Mevlevi ve Bektési dervislerinin gece kaldiklari yerlere verilen ad olarak go-
riiliir” (Cebecioglu, 2004: 116; Korkmaz, 1994: 67-68).

Lakin bu konun teferruatl tespiti adina ytizyil ve eser boyutunda karsilagtir-
mali metin okumalar1 yoluyla ¢alismalar yapilmas zarureti vardir. Burada bir 6rnek
olarak verecegimiz Nihani (8. 1906) tarafindan yazilan Haci Bektas Velayetnamesin-
de Hz. Mevlana ile alakali kayitlar gériilmesi bu séyledigimizi somutlastirir (Kurtog-
lu, 2015: 240-241). Burada, Velayetname'de goriilen bilgiler ciimlesinden olan, Sar
Ismail adli bir sahsin Hac1 Bektas tarafindan Hz. Mevlind'ya génderilmesi meyanin-
da metinler vesilesi ile Hz. Mevlan4'ya atif vardur.

Buyurdu iliigiim tiz Konya'ya var
Celale’d-din’e eyle ‘arz u ahbar
Katinda vardir onun bir kitdb hem
Ber--d-ber al getir kim gdyet elzem
Suluca Karadyiik'de olurdum

Ki Bektds hizmetin cindan kilardum
Cii etmigdim biraz su birgiin ihrar
Dedim tenhdda ey sultdn-1 ahrdr
Rizd-y1 Hak’dir emrin imtisdli

Nola bu dem edersen igtisdli

Hemdn-dem emr-i dli oldu sadir
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Ki Konya sehrine var muktezddir
Celale’d-din’e bizden sen selam et
Cii vardir bir kitdb ahz-1 keldm et

Son dénem bir Bektasi metninde goriilen bu kayitlar uzun asirlarin olugtur-
dugu bir irtibatin varhiginin ve yoruma dayali olmadiginin yakin déneme dair sahit-
liklerinden gibidir. Metnin Bektasiligin men’ edilmesinden sonra (1878-79) yazildi-
g1 da burada ifade edilmelidir. Bu benzesmelerin bir sebebi olarak, 1826 sonrasinda
Bektasilerin Mevlevi yoluna yonelmeleri ve bu siiregteki bazi alakalarla da ilgisi ola-

bilecegi ifade edilmektedir.

13. asir ve sonrast tasavvufi kiiltirinde Hz. Ali'ye dair miisterek tasavvurlarin
varhgi, Ekberilik, Ahilik, Bektasilik, Kadirilik, Mevlevilik, Halvetilik, Bayramilik vb.
yapilarda ilmi aragtirmalarla ortaya konulmustur (Unliisoy, 2015: 6). Bu durum, bu
kiiltiir gevresinde, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt tasavvurunun mezhep kaygisi 6tesinde bir
gergeklikle ifadesini buldugunu gosterir. Muhtevalarindaki degisik cerevelere kar-
sin “Ehl-i beyt” ve “on iki imam” muhabbeti, mevzumuz olan Bektisi-Mevleviler ve
onlarin metinlerinde dnemli ve ortak bir temadir (Unliisoy, 2015: 202-211). Hz.
Mevlana ve Haci Bektds Veli zamaninda, heniiz Safevilik manasinda siyasi veya
ideolojik bir kimlik kazanmamug bulunan ehl-i beyt taraftarligi Haci Bektés Veli ve
miiritleri arasinda oldugu kadar, Hz. Mevl4na ve miiritleri arasinda da yaygindir.
Mesnevi'de, Divan-1 Kebir'de ve Rubailer’de bagta Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiise-
yin olmak iizere imamlar1 metheden; buna karsilik Muaviye ile - 6zellikle — Yezid’i
de kinayan muisralar, oldukca fazladir. Bu bakimdan “miri mali ¢alan”, Mesnevi ile
Divan-1 Kebir’in kuvvetli etkisi altinda yazan ya da ilhamim buyiik 6l¢iide bu eser-
lerden alan sairlerin ehl-i beyt muhabbeti temasina genis yer vermelerinde sagilacak
bir sey yoktur” (Temizkan, 1946: 586). Nur-1 Muhammedi anlayiginin her iki yapida
da gorildugi ve hatta 16. asirda $ii/Kizilbag etkisiyle her iki yolda da etkilenmele-
rin oldugu bazi aragtirmalarda ifade edilmektedir (Unliisoy, 2015: 175, 211). Ehli
Beyt Miisliimanlarin ortak bir degeri olarak Islam mengeli tiim yapilarda ortak deger
olarak gorilmektedir. Miisterek bir kiiltir cevresinde ayni mengeden dallanan hare-
ketlerin kendi otantik s6ylem ve ritielleri igerisinde benzer unsurlarin ortaya ¢iktig
miilahaza olunmaktadir.

Bunun yaninda, baz1 aragtirmalarda, tegkilatlanma bakiminda da, sadece bu
iki tarikata 6zgii durumlar oldugu ifade edilmektedir. “Bektdsilik (1S. yy.) diger tari-
katlardan farkli olarak bir tagra teskilati kurmus ve bunlar kendine baglayarak giiglii
merkeziyetci bir sistem olusturmustur. Boylelikle biitiin tarikat Hac: Bektds Zaviyesi'ne
bagli hale gelmistir. Bu tip bir merkezi yapilanma Osmanli tarikatlari icerisinde yalnizca
Mevlevilikte ve Bektdsilikte goriilmektedir” (Yilmaz, 2015: 103). Tiim bu diisiincelerin
golgesinde tarihi bir mebde birligi icinde olan bu iki yolun tarihi siiregte gerek menge
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ortakliklar: gerek i¢ ice gegisleri yoluyla tespit edilen bazi benzerliklerin olustugu di-
stiniilebilir. Islam tasavvufunun umumi prensiplerinin zemininde gekillenen bu ya-
pilanma tarikat otantisesi icinde kendi muhtevasini kazanirken benzer bazi kavram,
sembol, metafor ve ritiielleri gostermektedir. Lakin akademik merak yine de dede ve
gelebi gibi iki kavramin nasil oluyor da her ikisinde de benzer bir siyakta kullanildig,
sema ve seméhin kendi ortamlarinda benzer bir devrani anlatan metaforlar olarak
nasil zuhur ettigi sorularinin cevaplar1 pesinde umumi ¢ikarimlarin tesinde daha
hususi delilleri de aramanin geregini tespit ediyor. Ancak bir giris denemesi olan bu
yazi, miistereklige dair bazi miilahazalarla bu kapiy: aralayabilir ve erenlerin diinyasi-
na bir na¢iz hizmette bulunabilirse bu bile saadet vesilesi olacaktir.

Bu ¢aligmaya esas olarak tespit edilen adab ve erkdna dair bazi hususlar bahsedi-
len benzegmenin somut akisleri olarak ele alinacaktir. Umumi cercevede verilen miis-
tereklige dair goriisler bu unsurlar iizerinden somutlagtirilmaya ¢alisilacaktir. Burada
bir benzestirme veya aynilestirme ¢abasinin asla olmadig: da ifade edilmelidir. Yapil-
mak istenen umranimizin muhtelif renklerdeki bu iki 6nemli tarihi olgusunun igerdigi
bazi yakinliklar1 kendi gercevesinde tespit yoluyla merak: celbeden ve dikkate dokunan
bu hususun aydinlatilmaya ¢aligiimasidir. Neden bu benzerlikler var?

1.Tarikat Diizeninden Baz1 Kavramlar

Miisterek kavramlar ciimlesinden ilk bahsi gereken dede unvanidir. “Dede un-
vaninin yaygin olarak kullanildigs tarikatlar Mevlevilik ve Bektasilik'tir. Mevlevilik'te
ikrar verip bin bir giin hizmetini bitirdikten sonra cile ¢ikarmus, dervislik payesine
eriserek dergahta hiicre sahibi olmus salike dede veya dervis ad1 verilir. Bu tarikat-
ta agagidan yukariya muhiblik, dervislik, seyhlik ve halifelik seklinde siralanan de-
recelerin ikincisinde yani dervislik derecesinde bulunan salike dede ad:1 da verilir.
Pir makaminda bulunan seyh, Mevlan&'y1 6rnek alarak bizzat miiridleri terbiye ve
stltiklerini idareyle mesgul olmadigindan bu is Konya'da tarikatgi dedeye, diger
yerlerde ag¢ibagi da denilen ag¢1 dedeye ait olurdu. Mevlevilik’te dervigler aldikla-
r1 gorevlere gore tarikatgi dede, agg1 dede, kazanci dede, halife dede gibi unvanlarla
anilirlardi. Mevlevilik'te ¢ile doldurup dedelik derecesine ulagan bir muhib i¢in 6zel
bir merasim diizenlenip giilbanklar cekme (Iyiyol, 2014: 586) bir tarikat gelenegi
idi. 'Gulbanklar, bu anlam ve mahiyette Osmanl toplum hayatinin ¢esitli ziimre ve
miiesseselerinde islevsel olmuglardir. Bektasilige bagl Yenigeri Ocagrnin hemen her
ritiielinde giilbank okundugu bilinmektedir. Ocakta, dagitilan ultfe ve mevacibler
sirasinda yapilan térenlerde bascavuslar su giilbanki okumuglardur: “Allah Allah il-
lallah, bas uryan, sine piiryan, kilig al kan, bu meydanda nice baslar kesilir olmaz hig
soran, eyvallah, eyvallah, kahrimiz, kilincimiz diismana ziyan. Kullugumuz padisaha
ayan. Ugler, Yediler, Kirklar, giilbeng-i Muhammedi, Nur-1 Nebi, Kerem-i Ali, pirimiz,
sultanimiz Hiinkar Hac Bektds-1 Veli demine devranina Hii diyelim Hi” (Tyiyol, 2014:
585). Dede ve dede baba unvani Bektésilik'te de kullanilir. Bu tarikata bagh olanlarin
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sahip olduklar1 unvanlara gére dereceleri soyledir: Agik, talib, muhib, dervis, baba,
halife, dede baba. Hac1 Bektas Tekkesi'nde pir postunda oturan miicerred Bektisi
babasina dede baba denir. Burada oturan ilk miicerred dede baba Sersem Ali Baba
Dede'dir (6. 1588). Kirgehir'de Haci Bektas Tekkesine bagl dergiha Dedebag adi
verilir” (Uludag, 1994: 76). Alevilikte de dedelik baslangic1 Ehl-i Beyt'e dayanan bir
soy giider, bu soya dede soyu denir. Bu soydan gelmeyen bir kimse dede olamaz.
Dede ve ata ayn1 anlamda da kullanilir; 6rn. Korkut Ata, Dede Korkut gibi.

Alevilik-Bektasilikte miirsitlik agamasina gelmis, babagan kolu'nda baba, gele-
biyan kolunda celebi adiyla anilan ve cemdeki on iki hizmet siralamasinda ilk sirada
gosterilen cem’i yonetme hizmetinin sahibi durumunda bulunan dini-ruhani 6nder-
dir (Korkmaz, 1994: 89-90). Mevlevilikte, muhip, dede, seyh ve halife seklinde sira-
lanan tarikat mensuplar1 arasindaki ikinci mertebe sahibidir. Dede derviglige ikrar
vermis, dergihta hizmet gérerek bin bir giin ¢ilesini doldurmus bir dervistir. O artik
hiicre-giizin ve hiicre-nisindir (hiicre sahibi). Dedelere dedegan da denir; 6rn. Galib
Dede, Dede Efendi tinlii Mevlevi dedeleridir. Bazen Mevlevi olmayan seyhlere de
dede denir; Dede Sikkin, Dede Rugeni gibi. Ozellikle son donem Melamileri seyhle-
rine dede derler (Cebecioglu, 2004: 152-153).

Bektisi ve Mevlevilerde ortak kullanilan bir diger unvan ¢elebi'dir. Tiirkge
bir kelime olup ¢alab, Allah manasindadir. Sonundaki nisbet y4's1 ile ¢elebi, Allah'a
ait adam, Allah adam1 demektir. Kibar zarif kimselere de "celebi adam" denir. XVII.
yizyilin sonlarma kadar bilgin ve soylu kimseler i¢in, yine bu unvan kullanilmgtur.
Mevl4na'nin soyundan gelenler "celebi" olarak anilmus, ancak Mevléna'ya ana tara-
findan akraba olanlar "inés celebi": baba tarafindan akraba olanlara da "ziikiir celebi"
denmigtir. Hac1 Bektas'in nefes evladi (manevi evlad) yahut belinden gelen kisilere
de "celebi" denir (Korkmaz, 1994: 90). Mevlevi celebilerinden ayirmak igin "Bektasi
gelebilerinden" diye kayit konulur. Celebi kelimesi, Farsga gramerine uygun olarak
"Celebiyan" seklinde gogul yapilir. Mevlevilerden, Mevland'nin maddi bakimdan
akrabasi olmadig: halde: Mesnevi'nin yazilmasina 6nayak olan kisiye bu unvan ve-
rilerek Celebi Hiisameddin denmigtir. Normal olarak ¢elebi ifadesi isimden sonra
kullanilirken, bu zatin adinin bagina getirilmesi, esas gelebilerden ayirmak igindir.
Celebi'nin isimle beraber kullanilis1 $6yledir: iskender Celebi, Mehmed Celebi, Ali
Celebi, Salih Celebi, Ibrahim Celebi. Genel olarak celebi deyimini, Allah yoluna sii-
liik eden, maneviyat erleri icin kullananlar da vardir (Cebecioglu, 2004: 141-142).

Bektasi ve Mevlevi dizgesinde avam tabiri miisterekler arasinda goruliirdi.
Sufiler, hakikat ehli olmayanlara zahir, zahit, avam gibi adlar vermislerdi. Zahir, bilhas-
sa Bektésiler tarafindan kullanilirdi. Zahit, hatta Yezid ve yabanci sozleri, Alevilere ait
terimlerdi. Diger tarikatlere stfi tarikatlar1 diyen Mevlevilerse tarikat ehli olmayanlara
«avam>» derlerdi. Mevlevilere mahsus olan bu terim, Mevlana'nin ve Sultan Veled'in
eserlerinde de ayn1 manada geger(Korkmaz, 1994: 44; Cebecioglu, 2004: 67).
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Goz nuru ilahi ile bakar, bu ciimleden tarikat istilahat1 icinde buna dair ta-
birler de yer alir. Nazarin incelenen ortak séz dagarcigr arasinda goriinenlerdendir.
Arapga, bakigin demektir. Mevlevi istilahidir. Bunu, Bektésiler "nazarim" diye kul-
lanurlar. Tasavvuf yolunda varlik ifade eden ben, sen gibi enaniyet sézleri yerine
"fakir" veya "nazarim" tabirleri kullanilir. Mevlana bu konudaki bir beytinde, "insan
nazardan ibarettir, st tarafi etle deridir, géziiniin gordigi sey, onun hayridir” der.
O, bununla "basiret gozii acik ve kendisi uyanik kimse, insandir" demek istemek-
tedir. Bir Mevlevi, birine "nazarim" demekle, Mevland'nin bu beytinin mealini imé
ederdi (Cebecioglu, 2004: 468). Nazarim: Alevi-Bektasilerde siz yerine, “gdriisii
benim gibi olan” manasina kullanilird1. Mevlevilikte nazarin, yani bakigin biiyiik bir
ehemmiyeti vardi. Hamzaviler gibi Mevleviler de miirsidin bakisinin, insani cezbe-
ye ulastiracagina inanirlardi. Devr-i Veledi'de karsilaganlar birbirlerinin yiizlerine
ve kaglarinin aralarina bakarlardi. Ayni zamanda kargimdaki, benim nazarim olur,
ben de ona nazar kesilirsem birlesmis oluruz ki bu takdirde kelime, birligi de anlatur.
Umumi olmakla beraber daha ziyade Mevleviler ve Bektésiler tarafindan kullanilird:
(Korkmaz, 1994: 265).

Dede, celebi, avam gibi benzer kavramlarin her iki yolda da s6z konusu olmasi
muhtemele ortaya ¢ikis zeminlerindeki kiltiirel misteregi ve bunun siirecte kargi-
Likh paylagimu ile alakali olmalidir. Bu sebeple bu konunun daha ileri bir diizeyde
irdelenmesi ve edebi-dini metinler tizerinden yapilacak kargilagtirmalar: ¢caligmalarla
miimkiin olacaktir. 13. asir Anadolu’sunun kiiltiir ikliminde Islam’in kurumsallagan
tasavvuf vechesinde yeseren umran iginde yer alan Mevlevilik ve Bektasilik gibi ya-
pilar bu bakimdan diger yollarla da s6z konusu olan bazi yakinlagmalari ve miisterek-
leri gostermektedirler.

2. itikada Dair Manevi Kavramlar

Islam tevhid iizere bir dindir. Esas1 varliktaki ¢okluk i¢inden yaratanin birligi-
ne ulagmaktir. Pek ¢ok tarikat yolundaki vahdet kelimesi Bektasi-Mevlevi mugterek
kullanimlar1 iginde bulunuyordu. Arapga, birlik demektir. Gergek manéda bir olan
Cenab-1 Hak'tir. Stfiler, uykuya vahdet derler. Bu sebeple uyuyan i¢in, vahdette, vah-
det ediyor, vahdete ¢ekildi gibi ifadeler kullanilir. Kesrette vahdet: Coklukta birlik,
yani halkin i¢inde, kalabaligin ortasinda, tek ve bir olan Allah't unutmamak, Onu
hatirlamak ve zikretmek demektir. Vahdetler agkolsun: Tasavvuf erbabi uykudan
uyanan, ab-dest alip, kardegleri arasina katilan kisi i¢in bu tabiri kullanirlar. Bu ifade
ozellikle Mevlevi ve Bektasiler arasinda yaygindir (Korkmaz, 1994: 368; Cebeciog-
lu, 2004: 681).

Miisterekler arasinda bazi "Allah, Eyvallah” gibi sézler de vardu. Sufiler arasin-
da ortak olan, fakat daha ¢ok Bektasilerle Mevleviler tarafindan kullanilan bu deyim,
muhatab: tatmin etmek i¢in kullanilir ve yemin mahiyetini tagir. "Allah, Eyvallah bu

24 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 78




MEVLEVILIK VE BEKTASILIK TEKI BAZI BENZESMELERE DAIR

boyledir” gibi. Eyvallah, iki ayr1 kelimenin birlesmesinden olusmus birlesik bir ifa-
dedir. Birinci kelime "ey" yahut "iy" liigatta "evet" manasina gelir. Ikinci kelime de
"vallahi" dir. Bu kelime de "Allah'a yemin ederim ki..." demektir. Bu durumda "eyval-
lah" miirekkep ifadesi, "evet, Allah'a yemin ederim ki..." manasina gelmektedir (Ce-
becioglu, 2004: 56).

So6ziin bagi agk ise sonu da haktir. Ask olsun ortak kelimeler i¢inde kullanilan
bir selam soziiydi. Bazi tarikatlarda 6zellikle Mevlevi ve Bektésilerde selamlagma.
Odiiliiniiz ilahi agk olsun anlaminda temenni belirten bir selamlagma soziidiir. Hos
geldin, afiyet olsun yerine kullanilirdi. Buna "eyvallah" veya "agkin cemal olsun" diye
cevap verilirdi. Bunu igiten dilerse "cemalin nur olsun" derdi. Nihayet muhatab da
bunu "Nurun 4l nur olsun." seklinde kargilardi. Bu ifade agk ve vecdin artmasini
istemek i¢in kullanilird1 (Korkmaz, 1994: 40; Cebecioglu, 2004: 65).

Destur kelimesi ruhsat, miisaade manasina gelir. Baz1 tarikatlarda, 6zellikle
Mevlevilikte ve Bektasilikte seyhlerden ve tarikat bitytiklerinden miisaade almak igin
kullanilan bir deyim. Cesaret isteyen zor bir ise girisilirken evliyanin ruhaniyetinden
faydalanmak ve onlardan gii¢ almak i¢in de “destur!” denir. Ekseriya “Destur ya pir!”
“Destur ya Ali!” denir. Alevi_Bektasi halk sarilerinin ayinlerde, meclislerde ezgiyle
okuduklar1 kosma bicimindeki bir tiir nefese de destur denir (Korkmaz, 1994: 96;
Cebecioglu, 2004: 164-165). Destursuz baga girilmez.

Ikrar vermek, sz vermek, iistlenmek manasina olarak Alevilik/Bektasilik ve
Mevlevilikte tarikata girmeye ve miirside baglanmaya talibin s6z vermesi, biat et-
mesidir. Tkrar verilirken okunan tercemana, terceman-i ikrar denir: “Erenler meyda-
minda, pir huzurunda miirsidine teslimi rizada oldun mu? Yalan soyleme, haram yeme,
zina ve livata etme, elinle koymadigin seyi alma, her gordiigiinii soyleme, bildigini bilme,
isittigini soyleme. Gelme, gelme. Donme, donme, gelenin bast donenin mali. Bu ikrardan
donersen mahger giinii yiiziin kara olsun mu?” Eline, diline beline sahip ol, bu deyimin
ilk iig kelimesinin ilk harfleri bir araya gelince edep kelimesi ortaya gikar. Ikrar alma
toreni, ikrar ayini, ikrar bozmak, ikrar kirmak, ikrara ¢cagirmak gibi deyimler vardir
(Korkmaz, 1994: 181-181; Cebecioglu, 2004: 302-303). Terceman: Arapga, gevir-
men demektir. Bir is yapilirken okunan 6vgii ve duaya denir. Bu, ya siir seklinde,
ya da mensur olur. Terceman, Mevlevi, Bektasi tabiridir. Guinliik islerde okunur.
Mevlevilerde terceman daha azdir. Giilbang ile terceman arasindaki fark, gillbangin
seyh tarafindan topluluk huzurunda sadece dua geklinde olmasina kargilik; tercema-
nin, topluluk sart: bulunmadan, 6vme ve dua tarzinda herkesce uygulanabilmesi s6z
konusudur. Fatiha istendiginde, Mevlevilerde okunan tercemana bir 6rnek: "Feth-i
futith-1 kdinat, feyz-i filylhz-1 miimkindt, masdar ti mev-rid-i sifat Ahmed ii dlrd salevat.”
Bektasi tercemanina ornek olarak sunu verebiliriz. "Allah, Allah yiiziim yerde, 6ziim
darda, erenler huzurunda, Hak, Muhammed, Ali divaninda canim kurban, tenim ter-
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ceman, bu hakirden incinmis, giicenmis can kardesler var ise dile gelsiin, yol ile yoldayiz.
Allah eyvallah, erenler kimsenin hakki kalmasin. Hakk: olan gelsin hakkini alsin. Zira
bu meydan Muhammed (s), Ali (r) divanidir. Erenler hii dost” (Alkor, 1946: 30; Kork-
maz, 1994: 354; Cebecioglu, 2004: 652).

Durdugumuz yer oldugumuza isaret eder. Tarikat adab i¢inde durmaya dair
ritiiller edeb agisindan ¢ok 6nemsenir. Bu ciimleden miigterek bir olgu olarak bas
kesmek /egmek dervisler, canlar, tekke biiyiikleri 6niinde bir sayg: ve teslimiyet be-
lirtisi olarak eller gogiiste baglar sag yana egik bigimde durmalaridir. Mevlevilerde,
sag ayagin bagparmaginy, sol ayaginin bas parmag; iistiine koymak, eller diiz ve par-
maklar agik olarak sag kol, sol kolun iistiine gelecek sekilde, elleri omuz baslarina
gaprazvari gotiirmek, sonra da belini bitkmemek sartiyla bagini 6ne dogru gégse eg-
mek, boylece sonra da belini biikmemek. Bas kesme olayinin kisa tarifi budur. Bag
kesme; seyhin, tarikat biiyiiklerinden birinin huzurunda, bir velinin tiirbesinde yapi-
lir. Turk kiltiir gevresinin sayg: anlayisi sinirlari i¢inde olugsmus bir tarikat edebidir.
Bu sayginin takva ile yakindan irtibati vardur. "Kim Allah'in sedirine ta’zim ederse, bu,
kalbin takvasmdadir.” (Hac/32), "Safa ve Merve, tazimi gerektiren se'dirdendir”. (Ba-
kara/158). Bu ta'zim sirk degildir, tipki meleklerin bir insana (Hz. Adem ) secde et-
mesi gibi. Kendilerini Bektasi saydiklar i¢in Yenicerilerin selamlar1 da bu sekilde idi
(Korkmaz, 1994: 53; Cebecioglu, 2004: 87; Ozcan, 2004: 464). Ayak miihiirlemek
Miirsidin huzuruna gelen miiridin, niyaz vaziyetindeyken, sag elini sag omuzuna, sag
elini de sol omuzuna, sag ayagin bagparmagini sol ayagin bagparmag tizerine koya-
rak elini acik tuttugu ve bagini hafif 6ne egdigi durustur. Buna miihr-pay durmak,
dara durmak da denir. Aleviler, Mevleviler, Bektésiler, Kalenderiler ve Nusayri'ler
arasinda kullanilan bir deyimdir (Korkmaz, 1994: 44-45; Cebecioglu, 2004: 69).

Erenler bezminde yol erkini 6nemlidir. Yoldan ¢ikana ceza diiger. Celik, ce-
likleme: Celik, Tiirkge bir kelime olup degnek manasinadir. Parmak kalinhginda ya-
rim metre kadar uzunlugundadir. Mevlevi tekkelerinde, tekkenin toplanti yeri olan
meydanda, kazanci postu iizerinde asili dururdu. Tarikat edebine aykuri is yapanlar,
bu degnekle acitmadan vurularak terbiye ve edebe getirilir, bu dévme isine “celikle-
me” denirdi. Kabahatli olan dervis, erkindan ise, seyh yahut ag¢1 dede tarafindan;
cilede bulunanlardan ise kazanci tarafindan geliklenirdi. Gerek dede, gerek dervis,
diz ¢c6kmiis olan seyh, asc1 dede yahut kazanci dedenin dizi tistiine bagini kor, o da
celigi omuzunu gegmeyecek sekilde kaldirmak suretiyle, bir kag ¢elik vurur. Bittigi
zaman bir giilbank okuyup kabahatlinin sugunun afhi niyazinda bulunurdu. Sug bi-
raz biyiikse, dergdhin genel miirebbisi, As¢1 Dede'ye bunu séyler, o da bu cezayy,
seméhanede bir kag dervisin gozii 6niinde verirdi. Celikleme olay1, Bektasilerde de
vardir (Cebecioglu, 2004: 142). Seyyah Vermek/Seyahat Vermek: Bektasi ve Mevlevi
tabiri. Cezalandirilmak istenen veya ilerlemesi arzulanan derviglere, seyyah verilirdi.
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Mevlevilerde dervisin ayakkabis1 diga dogru gevrilirdi. Ceza olarak seyyah vermek,
"Ser {i Pay"dan daha hafifti (Korkmaz, 1994: 314; Cebecioglu, 2004: 565).

3. Baz1 Maddi Unsurlar

Yeri olmak ve yer gosterilmek erkidnda 6nemlidir. Post bu manada Bektasi-
Mevleviyolunda diger bir miisterek kelime olarak bu manada yer alir. Deriden yapilan
minder veya seccade olarak kullanilan sergi unsuru olup, tekkelerde ve dergahlarda
post belli bir makamu ifade ederdi. postnisin, o tekkede en biyitk makami dolduran
miirsit’e verilen bir addir. Mevlevilerde kirmizi post “Sultan Veled” makamini, beyaz
post “Atesbaz Veli” makamini ifade eder. Bektasilikte meydan odasinda 12 post bulu-
nur. Baba, asc1, ekmekgi, nakip, meydancy, tiirbedar, kilerci, kahveci, atac, kurbanci,
ayakg1t, mihmandar postlar1. Saka Postu: Mevlevi-hanelerde, Bektasi tekkelerinde su-
culuk gorevini yapanlarin oturduklar: yere (daha dogrusu posta) verilen addir. Saka
postu, mutfak kapisinin yanibaginda bulunurdu (Korkmaz, 1994: 288; Cebecioglu,
2004: 504).

Tarikat sembolleri arasinda tag/tac-1 serif onemli bir yer tutardi. Bektasilik,
Kalenderilik ve Mevlevilik bagta olmak tizere bir kisim tarikatlar, kendi felse-
fi telakkilerini, meydana getirdikleri eserlere aynen yansitmuglardir. Bu tarikatlar
serpuslarindan, sancak 4lemlerine varincaya kadar bircok esyayi, kendi sembolleri
haline déniistiirmiiglerdir (Cam, 1990: 375-376; Korkmaz, 1994: 336; Cebeciog-
lu, 2004: 620; Cinar, 2007: 249). Serpus, kiilah; asalet, kudret, ihtigam ve saltanat
simgesi olarak basa giyilen siislii ve degerli bashk. Dergah ve tarikat seyhlerinin, ru-
hani saltanat ve manevi devlet simgesi olarak giydikleri kiilah. Her tarikat seyhinin,
digerlerinden ayri1 ve farkli bir tac1 vardir. Tag giymenin belli birtakim sartlar1 ve usu-
li vardir. Bektésilerde tag giyerken okunan bazi tercemanlar da vardir. Mevlevilikte
taca sikke denir. Sonsuzluk. Sonsuz olan Zat'mn mahiyeti. Diger bir tabir olan Fa-
hir Mevlevi sikkesiydi. Mevlevilerle Bektésiler arasinda miigterekti. Bektasiler de
Bektasi tacina fahir derlerdi (Korkmaz, 1994: 128; Cebecioglu, 2004: 203).

Bektisi-Mevlevi benzesmesinde Deste Giil dikkat ceker. Farsca, giil destesi
demektir. Kollu salta ile uzun ciibbeye deste giil denir. Mevlevi dervisleri, bunu, hiic-
rede giyerlerdi. Ayin sirasindaki giysileri tennure olup, bellerine elifi nemed denilen
bir kemer sararlardi. Bektasilerin destegiil dedikleri ustlitk, Hayderiden uzun, ciibbe-
den daha kisa ve kolsuzdu. Mevlevi destegiilii, uzun kollu, belde biten bir tiir Hayde-
riyye idi. Tennure iistiine de giyilirdi (Korkmaz, 1994: 96; Cebecioglu, 2004: 164).

Somat/Sofra: Arapga, simat kelimesinin bozularak kullanilmis sekli olup, sof-
rasy, uzunca dizilmis yemek sofrasi, dizi, kenar ve saf gibi anlamlar1 vardir. Bektasi
ve Mevleviler tarafindan kullanilan bez veya mesinden yapilmis sofradir. Ug tiirlii
somat vardir: 1. Gezgin dervislerin kullandig1 etrafinda halka bulunan somat, 2.
Dergahlarda kullanilan somat, 3. Uzunca ve diiz olan, bu yiizden de "elifi" adin1 alan
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somat. Somat¢i/Sofraci: Sofraci demektir. Mevlevi ve Bektésilerde, sofrayi kurup top-
lamakla gorevli kigi (Korkmaz, 1994: 320; Cebecioglu, 2004: 578). Sofra adabi bazi
misterek dualarda da kendini gosterir. Artsin Eksilmesin, Tassin Dokiilmesin, Bektasi
ve Mevlevi tarikati terimlerindendir. Mevlevilerin ayinde, Bektasilerin ise yemekte
yaptiklar1 dualardandir (Cebecioglu, 2004: 61). Mesela, Mevlevilerde (lyiyol, 2014:
591) “Tabhu sirin ola, Hak berekatin vere, dem-i Hazret-i Mevldnd, sirr-1 Ates-bdz-1 Veli
Hi diyelim.” tarz1 sofra giilbanglar1 bulunuyordu. Bugiin Alevi-Bektasilerde “Allah
Allah diyelim kadim billah diyelim. Geldi Ali Sofrasi, ya Sah diyelim. Hakk gonderdi
biz yiyelim, sofra hakkina, Hakk’'in keremine, comertlerin demine, Allah eyvallah
buyurun canlar ...... sofrasma!” (Engin ve Cakur, 2013: 304) benzeri sofra giilbang1
ile yenir igilir ve sofradan kalkilir.

Bektasi ve Mevlevi tabiri olan cin evi hamamlar i¢in kullanilir. Muhtemelen
bu tabir, hamamlarin seytanin evi olmasiyla ilgili bir hadisi serife dayanir (Cebeciog-
lu, 2004: 133).

4. Mekan ve Ayinlere Dair Kavramlar

Tarikat erkani belirli mekénlarda icra olunurdu. Han-Gdh bu manaya Farsca,
tekke manasinda bir kelimedir. Tekkenin biiyiigiine denir. Asitane de ayni anlamu ifide
eder. Zaviye, tekkeden daha kiigiiktiir. Bu durumda, stfilerin toplandigs yerler, kiigiik-
ten biiytige, zaviye, tekke ve han-gah seklindedir. Bektasilerde ve bazi tarikatlarda han-
gah seyhin maddi ve manevi yonetimi altinda bulunurdu. Mevlevilikteki gibi, merkez
han-géhda, diger bagh tekke ve zaviyelerin kayd: tutulurdu. Osman Ergin'in ifadesiyle,
bu miiesseseler su sekilde 6zetlenebilir: "Dini birer miiessese sayilan, birer igtimai yar-
dim, hayir ve sefkat kaynagy, birer toplant: yeri, hatta simdiki tabirle, birer kuliip olan
bu hangahlardir” (Korkmaz, 1994: 158; Cebecioglu, 2004: 252).

Nur mekanda sonsuzlugun yansimasidir. Cerag kelimesi bir diger misterek
terim olarak buna semboldir. Hz. Muhammed’in Tanrr'dan gelen ilk 151k olmas ani-
sina, ruhun aydinlanmasinin bir sembolii olarak algilanan ve cem térenlerinde kulla-
nilan kandil, lamba, mum ya da ¢ira. Cirak tarzinda kullanilan bu kelime, 151k, mum
ve kandil anlamlarina gelirdi ve biitiin tarikatlarda miisterekti. Bektasi meydanlarin-
daki mumlara, 6zellikle mutfakta yakilan mum ve lambalar1 uyandirmak i¢in kulla-
nilan kandile, cerag denirdi. Giines batma zamani Mevlevi meydanlarinda bir mum
yakilird ki buna da gerag denirdi (Korkmaz, 1994: 80; Cebecioglu, 2004: 143).

Tasavvuf erkdninda tarikat uygulamalarinin s6z konusu oldugu yer olan
meyddn genis alan demektir. Tasavvufta, kdinat anlamindadir. Mevlevi meydany,
dyinin yapildig yerdir. Bektési tekkelerinin Meydani'nda ¢ok sayida post, cerag,
meydan tag1 ve ocak bulunurdu. Tiirkce de gesitli deyimler halinde, meydanla ilgi-
li baz1 kullaniglar vardir: Giires meydanina "er meydani” derler. Savag alani "harp
meydani"dir. Bir seyin vuku bulmasina géz yummaya, "meydan vermek", herkesi

28 TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 78




MEVLEVILIK VE BEKTASILIK TEKI BAZI BENZESMELERE DAIR

kendisi ile boy 6l¢iismeye cagirmaya "meydan okumak”; miisaade istemeye "meydan
istemek" tabirleri kullanilir. "At 6liir meydan kalur, yigit liir san kalir" atasozi erlik ve
olimsiizligii anlatir. "Ya Sahibe'l-Meydan" (Ey meydanin salihi) ¢agirist, bagiran ki-
sinin bagl oldugu tasavvuf okulunun pirini ifade eder. Meydan agmak, tarikat erkéni
geregi cem yapmak, meydan eri; ceme katilan canlardan her biri, meydan esigine
bas koymak; esik operek tarikata baglanmak, meydan gérmek; ikrar vermis olmak,
meydana niyaz etmek; bir dilegi igin yalvarmak, meydan ocagi; Hz. Fatima Ocag,
meydan rehberi; dedinin yonetecegi térenin hazirlik islerine bakan kimse, meydani
muhabbet; Muhammet meydani anlamlarinda kullanilirdi (Korkmaz, 1994: 242;
Cebecioglu, 2004: 434).

Farscada toren, merasim, usul demek olan dyin Bektisi-Mevlevi yapisinda ¢ok
6nemli bir yer tutar. Bir nevi usul ve ibadet tarzidir. Zikir ve sema esnasinda okun-
mak ve mutribde ¢alinmak {izere, muhtelif makamlarda bestelenen manzumedir. Fe-
rahfeza, diigah ve rast yini diye kisimlara ayrilmistir. Bu anlamda 4yin okuyanlara,
dyin-han denir. Mevlevihanelerde, tekkelerin kapatilmasina kadar, sem4 sirasinda
dyin-hanlarca okunan, ancak bestekéarlar1 unutulmus ilahilere de 4yin-i kadim deni-
lirdi. Bektasilerin dem olmak, giilbank ¢ekmek, nefesler okumak sekliyle yaptiklary
dyine ise, ayin-i cem denir (Korkmaz, 1994: 45-46; Cebecioglu, 2004: 70).

Sonsuzluga dénen bir erkindir evren. Erenler varliklarini bu sonsuz doniisiin
ekseninde siirdiirtirler. Bu bakimdan semd ve semdh, Mevlevilik ve Bektasilik’te ¢cok
6nemli bir yer tutar. Musiki esliginde icra edilen bu dini icranin arka planinda ken-
dince bir anlam diinyas: bulunmaktadir. “Uygurlarin “Sansar”, Bektésilerin “Devir ve
Devriye” dedikleri canli varliklarin déniigiimi bir¢ok biiyiik dinde ele alinmigtir. Bu
dinlerde, 6len bir insaninin ruhunun kaybolmadigina ve bagka bir canlida yasadigina
inanulmugtir. Bu inancin en genis ve yaygin sekli, Hint Budizm'inde goriilmektedir.
Bununla beraber Islam edebiyatinin biiyiik sairleri ve filozoflar1 da bu konuyu isle-
misler, biiyiik bir felsefe brang: ve doktrini haline getirmiglerdir. Islam Edebiyat’'nda
Sofiye ve Tasavvuf edebiyati kolu denen bu siirlerin, bir o kadar da tefsir ve izahlar:
meydana gelmistir. Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi okumus, yazmis ve bu yol-
la derin bir bilgiye sahip olmus Tiirk sairleri disinda, konargéger Tiirk dervisleri ile
Bektasi babalari, bu konularin derinliklerine pek inememislerdir. Onlar i¢in bu tiir
konular, gercekten ¢ok ince ve anlagilmazdir. Mevlevi dyini yahut kisa adiyla sema,
tasavvuftaki devran anlayigina uygun bicimde Mevlan4 Celaleddin-i Rami’nin, bu-
lundugu dini toplantilarda duydugu vecd ve zevk eseri olarak herhangi bir usul ve
kaideye bagli kalmaksizin zaman zaman yaptig1 semalardan (d6niis) alinan ilhamla,
kendisinden sonra diizenlenip gelistirilerek sekillenmis, diger tarikatlarin zikir ve
mukabele meclislerine benzer bir zikir toplantisidir (Ozcan, 2004: 464). Mevlana
gibi biiyiik mutasavviflara gore, insanin ruhu 6lmez, durmadan déner ve devreder-
dir. Dort unsur; su, ates, toprak ve rizgér seklinde goriilen ruh, geliserek bitkilerde,
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daha sonra hayvanlarda, insanlarda dolagmis, sonrada Tanr’min viicudu mutlagina
karigmug ve yine cisimlere inmistir. Bu doniis tekerlek gibi bir daire etrafinda olmus-
tur. “Mevlevilere gore biitiin gok katlar: Tanri sevgisiyle doner ve tanriya ulasmak is-
teyen insanin da ayn1 agkla donmesi gerekir. Bu doniisiin kaynag ise Kuran'da gegen
"ne yana donerseniz tanri ya ulagirsiniz” anlamina gelen "feeynema tuvellu fesemme
vechullah” sozleridir. Alevi-Bektasi dinsel dansi olan Seméh muhabbet toplantilar:
(cem) sirasinda oynanir. Oncelikle kadin-erkek topluluk igkili bir yemek yer ve ar-
dindan Seméh dansina gegilir. Semah'mn agr, orta ve hizli hareketleri vardir. 2, 4, 6,
8 veya cift olmak kogulu ile daha ¢ok kisiyle oynanir. Dans kars1 kargiya ya da bir
daire ¢izgisinde doniilerek yapilir. Seméh Anadolu' da degisik yorelerde farkl bi-
cimlere biirtinmig, belirli tek bir formu olmayan bir danstir. Gozetilen iki 6nemli
kural vardir. Birincisi, danscilarin birbirlerine yonelseler bile kesinlikle dokunmama-
lary, ikincisi ise, donerek oynanan Seméh'ta oyun alaninin tam kargisinda bulunan
(Mevlevilerde de ayni yerlesimi gormiistilk) dedeye kesinlikle sirt donmemektir.
Dairede dedenin oniinden gegen kisi yiiziinii dedeye donerek selam verir” (Kork-
maz, 1994: 310-311; Ergin, 1995: 12; Cebecioglu, 2004: 555). Bu déniise Tiirk
Dervis Edebiyati'nda “Devir” bu konu ile ilgili olarak yazilmus siirlere de “Devriye”
denmigtir. Ttirk Bektasi sairleri, tamamu ile felsefi, manevi, sembolik prensiplere da-
yanan bu prensip ve doktrinleri anlamak istememiglerdir. Mesela Islam Sofilerinin
“Sudiir ve Tecelli” gibi 6nemli nazariyeleri, Bektasilerin dilinde, “geldim, brtindiim,
goriindiim” gibi sézlerle halka mal olmustur” (Bagbug, 2007: 493-494).

Bu siyakta “pervane” kavrami pervanenin ates etrafinda donisi, tim varlik-
larin aslina déntisiini anlatan devir kavramui ile de iliskilidir. Déngii ve devir temelli
semah ve sem4 ibadetleri “devir” kavraminin ibadette seklen var olmasini saglamak-
ta, diistinsel bir yogunlagma ve fiziki tatbik iel ayni pervane gibi Tanr1'ya yakinlagma-
yayol agmaktadir (Simsek ve Erdem, 2011: 163). Mevleviler, Niyaz Ayininde, “Sem'i
ruhuna cismimi pervane diisiirdiim” derken, Bektési-Alevi kiltirtiinde Noksani'nin
duvaz-1 imaminda gegen “Agkin atesinden gah pervaneyiz” misrainda canlar bunu
yasarlar. Bu seméh ve semélarin uygulamasinda benzer ve yarigsan yonler oldugu
yapilan bazi ¢aligmalarda ortaya konulmustur. Dolayisiyla pervane kavrami ayni za-
manda benzesmelerin incelendigi bu ¢alismada bir miisterekligi anlatir. Semah kav-
ramu ve buradaki pervane yansimasi Kalenderilik, Melametilik, Haydarilik, Vefailik,
Bektasilik ve Alevilikte giiniimiize kadar ulagmugstir. Sema ve oradaki pervane algis:
ise Rufailik, Kadirilik ve Mevlevilik gibi yapilar i¢inde ve bu uygulama ile giiniimiize
gelir (Simsek ve Erdem, 2011: 173-174).

Aynigmalar noktasinda Mevlevilik’te icra edilen miizik tekke musikisi de-
nilen bir tire dahilken Bektasiler halk arasinda cari bir Gslupta mizik icra ederler.
Mevleviler i¢in esas saz ney iken Bektésiler'de bu sazdir. Her ikisinde de post duasi
yapilir; birinde bunu yapan seyh digerinde ise dede’dir. Mevlevi ayinleri uzun form-
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da bestelerken, Bektasi nefesleri daha kisadir. Mevlevilerde mutrip heyeti musiki
icrasi yapar, ayinhanlar okur ve semazenler semay: icra ederler. Bektasilerde zakir
(ozan) bu isi yapar gibi ayrigmalar vardir. Bunun yaninda iki tarikatin de kurucusu
Horasan'da dogmustur. Ayinler her ikisinde de Hz. Muhammed’in miracini temsil
ederler. Cem téreni bu cimleden Hz. Muhammed’in miraci sonrasi yapilan “Kurk-
lar Cem’ine” dayanmaktadir (Simgek ve Erdem, 2011: 164). Kur’an'dan pargalar,
gtlbanklar okunur. Sem4 ve seméh sirasinda sag el goge sol el yere ¢evrilir. Her iki
ayinde de terenniim bulunur. Sema ve semahta yildizlarin giinesin etrafinda doni-
st simgelenir. Her ikisinde de, donme gergeklestirilirken Sol ayak dizden hig kiril-
madan sola dogru dondiiriilirken, sag ayak kirilarak kaldirilir ve saga dogru hafifce
savrularak tam bir déniis gerceklestirilir ve hareket tekrarlanir (Ayaz ve Sultanova,
2013: 129,130, 132, 133).

Carh/Cark: Yaka, gok, talih, yer, devam eden, siiren gibi manalar1 vardir.
Donme, Bektasi/Alevilikte car semahi oynamak, genellikle on iki hizmetin yerine
getirildigi cemlerde, kirk yagin1 ge¢mis kadinlar tarafindan oynanan, hizl ritimli bir
seméah. Mevleviler sag ayaga carh sol ayaga direk derler. Semé sirasinda, direk ad:
verilen sol ayaga dayanilarak, sag ayak donduraldugi icin bu adin verildigi kaydedilir
(Korkmaz, 1994: 78; Cebecioglu, 2004: 140).

Miiteferrik malumat ciimlesinde tasavvuf istilahatinda Bektésiler ile
Mevlevilerin birlikte anildig1 darbi meseller de siirecte ortaya ¢ikmugtir. Bu ctimle-
den olarak tespit edilen birka¢ numune tarihi mebde, kiiltiirel siireg ve aktiiel olu-
sumlar bakimindan bu iki siiregin/yolun birbiriyle olan alakasina isaret etmek baki-
mindan da 6nem tagir.

Bektdsinin Capasi, Mevlevinin Civisi: Bektasi tekkelerine baglh vakiflar pek az
oldugundan, bu tekkelerde en 6nemli hizmet, tekke yakininda bulunan arazide zi-
raatle mesgul olmakt1. Bu da genellikle ¢apa ile oldugundan Bektisi miiridinin tek-
kede gorecegi ilk is, ¢apa kullanmay1 6grenmek olurdu. Mevlevilerde ise sema 6n
planda geldiginden, dervisin ilk bellemesi gereken sema idi. Sema da, "sema tahtas1”
nin istiinde belletilirdi. Bu tahtanin ortasinda, ayak koymak i¢in bir ¢ukur bulunur-
du. Ayag sabit tutmak i¢in de, gukur'un ortasinda, miiridin sol ayak bagparmag; ile
orta parmag arasinda tutmasi gereken bir ¢ivi, vardi. Semé 6grenmek isteyen icin
bu civi, olduk¢a 6nemli ve usuliine uygun sekilde yapmasi gerekli ilk is oldugun-
dan, tipki Bektasilerdeki capa mesabesinde tutulmustur. Boylece "Bektasilerin ¢apa-
s1, Mevlevilerin ¢ivisi" deyimi ortaya cikmistir (Cebecioglu, 2004: 94). Allah Deyip
Déneriz, Allah Deyip Dururuz: Bu ifadelerin dayandig: olay soyle nakledilir: Bir giin
Bektisi, Mevlevi'ye sormus: Ne der de donersiniz? Mevlevi de; Allah deyip done-
riz, demis. Bektdsi bu sozii duyunca su karsilig vermis: Biz de Allah deyip dururuz.
Bu anlatima bakilirsa Mevlevi telvinde ve gaybettedir. Bektési ise temkinde, sahv ve
huzur halindedir. Sufiyye yolu i¢in, her ikisi de sahihtir (Cebecioglu, 2004: 56). Ni-
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hayet Allah demek ve vahdet esasinda duran da, dénen de hakka miiteveccihtir. Bu-
rada kesretteki birlik birligin kesrette gériinmesinin giizel bir 6rnegi Bektasi-Mevlevi
birlikteliginde goriilmektedir.

Son olarak, 19. asirda yasamug zevat arasinda 6zellikle musikisinashg ile soh-
ret bulmus olan Hagim Bey hakkinda verilen bilgiler kendisinin Bektisi-Mevlevi
megrep birisi olmasindan bahsederler. 19. asirda yetismis Mevlevi bestekar olarak
Hammamizade Dede Efendi, Dellalzdde Ismail Efendinin grencisi olan Hac1 Ha-
sim Bey, Besiktas Mevlevihanesi seyhi Hasan Nazif Dede ve Eyiib Bahariyesi karg1-
sinda Bektasi seyhi Hafiz Baba'ya intisaplidir. Cesitli makamlarda degerli eserleri ve
Hagim Bey Mecmuasi adiyla bilinen bir sarki mecmuasinin var oldugunu Mahmud
Kemal Inal aktarmaktadir (Kiigiik, 2007: 517). On dokuzuncu asra dair bu malumat
Hz. Mevlana ve Hac1 Bektas Veli hazretleri zamaninda yolu kesisen bu iki dini ya-
pinin yolunun son devre kadar ne kadar birlikte bir halde bulundugunu géstermesi
bakiminda degerli ve ilgingtir.

Bektasilik ile Mevlevilik arasinda degisik hususlarda benzesmelerin esas ola-
rak Islam ve ona bagh gelisen kurumsal siirecler oldugu séylenebilir. Benzesmelerin
ayniyet demek olmadig1, bunun menge birligi veya tarihsel siirecin sonunda yaganan
bir durum oldugu teyiden ifade edilmelidir. Bu ciimleden tasavvuf yapilanmasi bu
iki kurumun aymi yuzyil i¢inde baglayan serencaminda yollarinin teorik ve pratik
zeminde kesistigini gosteren bir durum arz eder. Benzesen 1stilahlar bu bakimdan
mebde ve siireg diizeyinde bir alakay1 gostermektedir. Lakin bunlarin otantik metin-
lerde kavram tespitlerinin yapilip bu alakalarin daha somut bir zemine oturtulmasi
bundan sonraki siirecte bu alakalarin tespiti adina faydali olacaktir. Konuya genel bir
giris ve bakis mahiyetindeki bu ¢alisma gelecekte metinler tizerinden yapilacak oku-
malarla benzesmelerin zaman ve imkan sinirlarini ortaya koymak konusunda daha
degerli malumata kapi agarsa vazifesini ifa etmis olacaktir. Esasa ve ayrintiya dair
baz1 benzerliklere isaret edilen bu ¢aligmanin gosterdigi durum merakimizi ne za-
man ve nerede sorularina tagimalidir. Din hayatimizin bu iki ritknii olan Mevlevilik
ve Bektagi-Alevi yollarinin muhtevasindaki bu benzesmelerin umumi bir mahiyette
mi yoksa hususi gergeve dair mi oldugu, hangi tarihte bu yakinlagsmanin yasandig
ve son zamana kadar siirerek bize kadar nasil ulastig1 sorulari zihinleri meggul edip
cevaplar1 usanmadan aranmalidur.

Sonnotlar

! Gilbanklar, Alevi-Bektési geleneginin gerag, ikrar, sofra, 6liim, siinnet, agure ve nevruz gibi birgok
erkan ve ritielinde okunmaktadir. Alevilikte-Bektasilikte, yaygin olmasina ragmen “giilbank alma”
ve “giilbank verme’nin erkdnmi bulunmaktadir. Gilbank ancak seyidzade-ocakzide tarafindan
verilir. Seyyid olmayan kisiler giilbank veremez-okuyamaz. Temel ritiieller disinda dede, pir ya
da ocakzadeden “giilbank alma’nin cesitli sartlar1 vardir. Giilbank verilecek kisi ya da ailenin,
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Alevi-Bektasi olmasi, “yol diiskiinii” olmamasi ve ceme katilmas gerekir. Talip, herhangi bir sebep
olmaksizin pirinden giilbank alamaz, gilbankin alinmasi igin bir niyazin ya da hizmetin yerine
getirilmesi sarttir” IYIYOL, F. (2014). Mevlevi Giilbanklar1 ve Mevlevi Giilbanklarinin Iglevsel
Agidan Tahlili, Turkish Studies, 9/6: 583-600.
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