CEM RiTUELLERINDE KULTUREL BELLEK OLUSTURMA *
Creating the Cultural Memory in Cem Ritual
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Oz
Tarihsel bir varlik olan bireylerin ve toplumlarin yasadiklart “ge¢mis”, “simdi” ve bunlara dayali
olarak yasayacaklar1 “gelecek”, onlarin varlik alaninda var olma bigimlerini belirler. Bu siire¢
icinde bilingli ya da bilingsiz edinilen ve Oziimsenen bilgiler; bunlar1 dig diinyaya yansitma
bigimleri ve iretimleri, kiiltiirlerini olusturur. Siirecin devamliligini saglayan sey, dgrenilmis ya
da yasanmisliklarin bilgilerini depolama, tutma ve hatirlama yetisi olan “bellek”in islevselligidir.
Bellek, gegmisin “simdi”si; “simdi” yarmin bellegidir.

Anadolu kiiltiiriinde 6zgiin bir yapiya sahip olan Alevilik, s6zli kiiltiir yoluyla inang ve 6gretilerini
asirlardir devam ettirebilmistir. Kiiltiirel kimliklerinin giiniimiize kadar canli kalabilmesinde, cem
ritiiellerindeki s6z, davranig, miizik ve soz esliginde gergeklestirilen samah, orta oyun benzeri
ritiieller 6nemli rol oynar. Ritiiellerde yapilan kodlamalarla olusturulan kiiltiirel bellek araciligiyla
kiiltiirel kimlik aktarimi saglanir.

Bu cgaliymanin temel amaci kiiltiirel kimlik aktarimini saglayan unsurlari ortaya koymak;ritiiellerin
nasil yapildig1 ayrintisina girmeden, igerik aktariminda ve yerlestirmede “anistirma” araci olan
anlamsal kodlamalarin neler oldugunun tespitini yapmaktir. Calismanin sinirlilii, Alevilik dgretisi
ve inanglarina iliskin anlamsal kodlamalardir.

Bu caligmaya 1998 yilinda yapilmis olan alan arastirmasina dayali Balikesir Kongurca ve Tiirkali
Koyt Tahtacilar iizerine yapilan Doktora Tezi kaynaklik etmistir. Doktora tezinde, Kongurca ve
Tiirkali 6zelinde elde edilen bulgular, bolgesel farkliliklar gosterse de Alevi - Tiirkmen-Tahtact
kiiltiiriiniin inangsal ilkelerini siirdiiren bir yap1 sergilemektedir. Bu anlamda Alevilikte “Yol bir
stirek bin bir” deyisine de bir drnek teskil etmektedir; yani sira kiiltiirel bellekte varolan kiiltiirel
kimligin gelecege aktariminda ve kiiltiirel bellegin devamini saglamada kullanilan en yaygin ve etkili
yontemlerin “ritiie]” ve “miizik” oldugu sonucuna varilmistir.
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Abstract

In an historical perspective, the “past”, the “present” and the “future - that is dependent to past and
present” experienced by the individuals and the community, are the factors that determines their way
of “existence” in the life. Information acquired and internalized consciously or unconsciously during
this process; the ways producing and reflecting this information to the external world creates the
communal culture. It is the functionality of “memory”, which has the ability of storing, keeping and
remembering this experiences information, which ensures the continuity of the process. Memory is
the “now” of the past; “Now” is tomorrow’s memory.

Alawism, which reflects a characteristic structure in Anatolian culture, has been able to transmit its
beliefs and doctrines for centuries through oral culture. Literal background, ritual based behaviours,
zikr dance “samah” accompanied by music and lyrics, traditional theatre based rituals performed in
“cem ceremonies” play an important role in keeping the cultural identities of Alawi community alive
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until today. The transmission of this cultural identity is provided by means of the cultural memory
created by symbolic codes used in these rituals.

The main purpose of this study is to reveal the elements that provide the transmission of cultural
identity in the Alawi Cem rituals and to determine the details of semantic coding used for allusion
with the respective arche types without going into the details about the ways these rituals are
performed. The scope of this study is limited by the semantic coding of the Alawi doctrine and
beliefs.

The “Doctoral Dissertation” about the Tahtact Alawi community of Kongurca and Tiirkali Villages
in Balikesir based on field research made in 1998 is the main source for this study. The acquired data
in this study not only makes exemplifying the Alawi manifesto of “One way, one thousand and one
ways of travel” possible, but also emphasizes the importance of “ritual” and “music” as efficient
opportunities for the transmission and preservation of the cultural memory.

Key words: Cultural Identity, Ritual, Myth, Alawism, Tahtact Alawi Community, Hz. Ali, Kerbela,
The Cem of Forties

1.Giris

Alevilik, Anadolu kiiltiiriinde 6zgiin bir yere sahiptir. Ozgiin yapis1 ile nemli bir
kiiltiirel mirastir. Alevilik inang sistemleri ritiiellerinden biri olan Samah 2010 yilinda
UNESCO’nun Somut Olmayan Kiiltiirel Miras listesinde yerini almistir. ‘Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras’ kavrami; kimlik saptama, belgeleme, arastirma, koruma,
gelistirme, giiclendirme, orgilin ve yaygin egitim yoluyla kusaktan kusaga aktarma,
farkl1 yonleri canlandirma gibi islevselliklere sahiptir. Bu islevsellikler dogrultusunda
bakildiginda Alevilik ritliellerinden samah bir kiiltiirel kimlik unsurudur. Aleviler
20.ylizyila kadar inanglarini, 6gretilerini sozlii kiiltiir yoluyla gizlilik ig¢inde, yoreden
yoreye farklilik gosteren uygulamalarla giiniimiize kadar devam ettirmislerdir. Bu
farkliliklar1 zenginlik olarak kabul edip, 6zde bulusuldugunu ‘Yol bir siirek bin bir’
deyisiyle vurgulamaktadirlar. Bu deyisin ifadesinde, uygulama farkliliklarina ragmen
ayn1 6zde bulusabilmenin mutlulugunu ve gururunu da yagsamaktadirlar.

Son yiizyillarda sosyolojik kosullardaki degisimle, ritiieller izlenebilir,
gozlenebilir ve agiklanabilir duruma gelmis; arastirma ve inceleme yapma olanaklari
artmustir. Alevilik, kendi yazili kiiltiiriinde de ‘Alevi- Bektasi- Tahtaci’ adlandirmalari
ile yer alarak kiiltiirel kimlik olgusunu da agig8a ¢ikarmistir. Kiiltiirel kimlik, ‘biz’
olma durumudur. Bu durumun gergeklesmesi kimligi olusturan unsurlarin gelecege
aktarilmasi ile miimkiindiir. Bunlari kiiltiirel bellege bir sekilde yerlestirilmesi
gerekmektedir. Bu aktarim ve yerlestirmede ritiieller, mit’ler, efsaneler, anlatilar en
etkili olan unsurlardir. Yiizyillardir, inang sistemlerini ve dgretilerini devam ettirebilen
Aleviler, Cem torenlerindeki ritiiellerle kiiltiirel belleklerini olusturmuslardir. Bu
calismanin temel amaci bu unsurlar1 ortaya koymak ve ritiiellerin nasil yapildig:
ayrintisina girmeden, igerik aktariminda ve yerlestirmede ‘anistirma’ araci olan
anlamsal kodlamalarin neler oldugunun tespitini yapmaktir. Caligmanin sinirlilig
Alevilik 6gretisi ve inanglarina iligkin anlamsal kodlamalardir.
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Siirsel metinlerde ‘nefes’ adlandirmasi tercih edilmistir. Alevilikte ‘nefes’,
Hakk’in kelamini da iginde barindiran hakikat yiiklii kutsalligi igeren bir anlam
tagimaktadir. Buna dayanarak bu ¢alismada anlam kodlamasi olarak yararlanilan siir
metinlerinde ‘nefes’ adlandirmasi tercih edilmistir.

Calisma verilerinin ¢gogu 1998 yilinda yapilmis olan alan arastirmasina dayali
Balikesir Kongurca ve Tiirkali Kdyii Tahtacilart konulu Doktora Tezinden alinmistir.
Tezde elde edilen bulgular, bolgesel farkliliklar gésterse de Alevi—Tiirkmen-Tahtact
kiiltliriiniin inangsal ilkelerini siirdiiren bir yapi sergilemektedir. Bu anlamda Alevilikte
“Yol bir siirek bin bir’ deyisine de bir 6rnek teskil etmektedir.

2. Kiiltiirel Kimlik ve Kiiltiirel Bellek

Toplumun geg¢miste yasadiklart anilari, deneyimleri birlikte tekrarlamalar
durumunda ortak kimlik olugmaktadir.! Ortak kimlik tamamlanmamis bir olgu,
olusmus bir 6z olarak degerlendirilebilir. Bireylerin 6zdeslestigi sembolik bir
bi¢imlendirmedir. Ortak bir cografyada, ortak idealler etrafinda toplanmus, ortak tarihe
ve ortak gelecege yonelik birliktelikle olusan kiiltiir, o toplumun kiiltiirel kimligini
olusturur. ‘Bizlik’ duygusunu yaratan bir olgudur. Birey, kimligini biitiin i¢indeki
rolii ile kazanir, toplum da bu bireylerin birlikteligi ile var olur. ‘Ortak duygu’, ortak/
kolektif kimligin dayanagi olan bilgidir. Bu bilginin ‘normatif” ve ‘formatif’ islevi
vardir. ‘Normatif” metinler, ‘Bilgeligin’ yontemi olan ‘ne yapmaliy1z?” sorusunun
yanitini arar; ‘Formatif” metinler (mitler, kahramanlik tiirkiileri, soy agaclar1 vb.) “biz
kimiz?” sorusuna yanit veren ritiiellerin tekrarlanmasiyla ortak eylem motivasyonu
saglarlar (Assmann 2015: 151).“Toplumlar, kiiltiirel aidiyetlerine gore diisiiniir,
davranir, yer, icer; kutlamalari, yaslari, bayramlari ait olduklari kiiltiiriin kodlarina
gore tanimlanir ve paylasilir. Kiiltiirel kodlarin, siire¢ i¢inde toplumsal uzlagma
ile igsellestirilerek ve o topluma ait statik degerlere tutundurularak degismesi ve
doniismesi normaldir” (Mora, 2008: 5).

Bireylerin ve toplumlarin yasadiklari ‘gecmis’, ‘simdi’ ve bunlara dayali olarak
yasayacaklar1 ‘gelecek’, onlarin var olma bigimlerini ve kiiltiirel yapilarini belirler.
Bu siireg i¢inde bilingli ya da bilingsiz edinilen ve 6ziimsenen bilgiler, bunlar1 dig
diinyaya yansitma bigimleri ve tiretimleri kiiltiirlerini olusturur. Siirecin devamliligy;
6grenilmis ya da yasanmisliklarin bilgilerini depolama, tutma ve hatirlama yetisi olan
‘bellek’ islevsel oldugunda miimkiindiir. “Bellek, organizmanin gegmis 6grenme
siireglerinden edindigi bilgiyi depolama ve uygun bir uyarana cevap olarak tekrar
ortaya ¢ikarma kabiliyetidir, daha 6nce 6grenilmis olan seyin hatirlanmasidir, daha
dogrusu bellek, 6grenme, muhafaza etme ve daha dnce 6grenilmis seyi hatirlamayi1
icerir” (Aktaran Giin Duru, 2016:121). Bellek, ge¢misi ‘simdi’ye; ‘simdi’yi yarina
tagir.

Antik ¢agdan gilinlimiize bellek bireysel ve kolektif olmak iizere iki temel kuram
1s181inda ele alinmistir. Bireysel bellek kurami; bellegi, bireyin i¢ ve dis duyumlariyla
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deneyimledigi gegmiste yasanan anilar toplami olarak goriir. Burada ‘hatirlama’
bireyseldir; ‘Kim’ sorusuna yanit verir. Kimin hatirladigi dnceliklidir. Kolektif bellek,
grup tyeleriyle birlikte gegirilen zamanda deneyimlerle olusturulan anilar toplamidir.
Burada ‘hatirlama’ kolektiftir. Hatirlanan seyin ne oldugu 6nceliklidir. Kolektif bellek
kiiltiirel bellegin yolunu agan bir kap1 gibi goriilebilir (ilhan, 2015: 1405-1406). Fransiz
Sosyolog Maurice Halbwachs 1920’li yillarda yaptig1 yaymlarda ‘toplumsal bellek’
kavramini ortaya atarak, bellegi sosyal bir olgu olarak yorumlamanin temellerini
olusturmustur. Ona gore bireysel bellegin olugsmasi ve korunmasi i¢in sosyal gevre
sarttir. Toplumlar, iiyelerinin bellegini sosyal ¢evre ile olustururlar. Bireyler algilarini,
sosyal gruplarmn iletisimi ve etkilesimi lizerinden anilara doniistiiriir (Assmann, 2015:
43-45).

Kiiltirel kimligin tekrarlama yoluyla canli tutulmasi ve kusaklar arasi
aktarimla siirekli kilinmasi kiiltiirel bellek olarak tanimlanmaktadir. Toplumlar
kiiltiirel kimliklerini olusturan unsurlan kiiltiirel bellege kaydeder, aktararak canli
tutup siirekliligi saglar (Akin, 2018: 104). Kiiltiirel bellek, hatirlama (ya da gegmis
baglantis1), kimlik (ya da politik imgeleme), kiiltiirel siireklilik (ya da gelenek
olusturma) ekseninde varligini kurar. Ortak deneyim, beklenti ve eylem mekanlarindan
bir “sembolik anlam diinyas1” yaratarak, birlestirici ve baglayici giiciiyle giiven
ve dayanak imkani saglayip insanlari birbirine baglar (Assmann, 2015: 23-24).
“Kiiltiiriin bu yan1 tarihi anlatilara ve efsanelere dayanir. Kiiltiiriin iki yonii, yani
kuralc1 ve anlatisal, yonlendirici ve nakledici yonii bireylere “biz” deme imkani veren
kimlik ve aidiyet temellerini yaratir. Tek tek bireyleri boyle bir “biz” de birlestiren,
bir yandan ortak kurallar ve degerlere baglilik, 6te yandan ortak yasanmig gegmisin
anilarina dayanan sey ortak bilgi ve kendini algilayis bi¢iminin olusturdugu baglayici
yapidir” (Assmann, 2015: 23-24). Bu yapi, anlam diinyasinin devredilmesini ve
canlandirilmasini saglar. Bunun temel ilkesi ‘tekrarlama’dir. Gegmise iligkin anilar ve
deneyimlerin ‘canlandirildigr’ ritiieller, kiiltiirel bellegin en iyi aktarim bi¢imidir. Bu
bellegin birligi saglama ve eyleme doniistiirme noktasinda, “kaydetme”, “¢agirma”
ve “iletme” ya da diger bir deyisle “siirsel bi¢im”, “ritiiel sunus” ve “grup katilimi”
seklinde {i¢ kosula ihtiyaci vardir. Kiiltiirel bellekteki bu bilginin aktarilmasinda ya
da sunulmasinda ise ses, viicut, mimikler, el-kol hareketleri, ritim ve ritiiel eylem gibi
¢ok yonlii sanatsal iletisim arag¢lart kullanilir (Assmann, 2015: 60).

3. Ritiiel ve Mit

Ritiiel, birbiriyle iliskili az ¢ok sabitlestirilmis kisilikleri ya da 6zellikleri bir
temsille ortaya koyan bir biitiindiir. Ritiielin olmazsa olmazi, gosteridir. Gosteri,
oyuncularin mesajlari igsellestirmesine yardimer olur. Oyuncu, ritiielin bir parcasi
durumundadir. Hem mesajt alict hem de tasiyict konumundadir. Alici ve tastyici
mesajda bulusurlar. Ritiiel oyunculariin kullandig: ifadeler, kendi ifadeleri degildir.
Ik konusmacilar1 belki de ritiielin basladig1 zamanin 6ncesine dayanir. Gosteride
ifade ve bigimsel hareketlerin degismezlik sarti olsa da bu durum zaman zaman
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miimkiindiir. I¢erik eksikligi olmamak kosuluyla varyantlar olabilir. Uygulama
bicimleri degisebilir; ancak, mesajdaki iliskiler, durumlar ve sdylenenler degismez.
S6z ve hareket birlikteliginde aktarim vardir. Ritiiel sosyal uzlasmanin sahneye
koyulmasidir (Rappaport, 2003: 396-402). Toplumun kimligini siirdiirmesinde dnemli
bir islev istlenirler.

I

Katilimeilarin  kimliklerine iliskin bilgileri edinmelerini saglarlar. “Diinyanin’
devamini saglayarak grubun kimligini kurar ve yeniden iretirler. Ciinkii kiiltiirel
anlam arkaik insanlar i¢in zaten gercekligin ve diizenin kendisidir. Her yerde ortaya
¢ikan diizensizlik ve giirlime egilimine karsi diizen ritiiel yoluyla korunmali ve
yeniden iiretilmelidir. Diizen kendiliginden olusmaz, ritiiel sahneleme ve mitsel dile
gelige ihtiyaci vardir: mitler diizeni anlatir, ritiieller kurulusunu saglarlar (Aktaran
Assmann, 2015: 152).

Pettigrew (1979: 575-576), 6rgiit kiiltiiriiniin biiyiik oranda sembol, dil, ideoloji,
inang, ritiiel ve mitlerden olustugunu ve sembollerin orgiitlenme igin 6nemli bir arag
oldugunu vurgularken, Cohen’in mitleri “[...]Jkokeni ve donisiimii aragtiran kutsal
bir nitelige sahip olaylarin anlatisi” tanimlamasini aktarir. Eliade, Arkaik donemdeki
bigimiyle ‘mit’e su sekilde agiklik getirmektedir:

1. Mit, Dogaiistii varliklarin eylemlerinin Oykiisiinii olusturur; 2. bu Oykii,
kesinlikle gergek (gilinkii gergeklerle ilgilidir) ve kutsal (glinkii Dogaliistii Varliklar
tarafindan yaratilmistir) olarak kabul edilir; 3. mit her zaman i¢in bir ‘yaratilig’la
ilgilidir. Bir seyin yasama nasil gectigini, ya da bir davranisin, bir kurumun, bir
calisma bigiminin nasil yaratilmis oldugunu anlatir; iste bu nedenle de, mitler
insana 0zgii her anlamli eylemin 6rnek tiplerini olustururlar; 4. insan miti bilmekle
nesnelerin ‘kdken’ini de bilir, bu nedenle de, nesnelere egemen olmay ve onlari
istedigi gibi yonlendirip kullanmayi basarabilir...burada “distan”, “soyut” bir bilgi
degil de (mitin ya toren havasi i¢inde anlatilmasi ya da kanitini olusturdugu ritiielin
gerceklestirilmesiyle) rit bigiminde “yasanan” bir bilgi s6z konusudur; 5[...]insan,
miti yeniden animsatilan ve yeniden gerceklesme asamasina getirilen olaylarin
kutsal, cogku verici giicliniin etkisine girmek anlaminda”yasar” (Eliade, 1993: 23).

Raglan (2005: 320)%, mit tanimim biraz daha genisleterek “mitin yalmzca
anlatiyla iligkin bir rit olmadigini, ancak, iliskili oldugu ritle ya da onsuz, yasam ihsan
ettigine inanilan bir anlatt oldugunu sdyleyebiliriz” bi¢iminde agiklar. Raglan, tanim1
daha iyi kavramak i¢in dort kriter belirler:

1. Bigim: Arka plant anlatan sembollerle Sykiilendirmektir. Karakterler,
eylemler sozlii olarak anlatilir. Bu ritiiel drama ya da ayinsel anlatim olarak
canlandirilabilir. Ayinsel anlatimda s6z olmayan bi¢imde de sunulabilir.

2. [lgerik: Cok genis bir icerige sahip olsa da genel olarak gergek, yaratilis
ve zamanin baslangic1 hakkinda bilgi verir. Takvimsel torenler, gecis ve
kriz donemi tdrenlerinin anlatimi1 kozmolojiye dayalidir. Dini degerlerin
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diizenlenmesi, amaglarin belirlenmesi, diinyanin ve ¢agin nasil basladigi
kozmogonik diisiinceyle agiklanir.

3. Islev: Mitlerdeki anlatimda insana ait faaliyetler, modeller &rnekler
bulunabilir. Bunlar kopyalanarak takip edilir.

4. Baglam: Mit davranislarda sagladigi ideolojik icerigi, hayatin ve zamanin
baslangicindaki yaradilis olaylarin ritiiellerle tekrar ederek, gecerli olani
yeniden etkili kilmak ¢abas1 gostermektedir (Raglan, 2005: 255-256).

4. Cem Ritiieli

“Cem” kelime anlami olarak birlik, beraberlik anlamina gelir. Alevilikte,
peygamber soyundan geldigine inanilan dedeler tarafindan yonetilen cem ritieli®
biliyiik 6nem tasir. “Alevi yolunun temellerinden olan cem tdreni, genelde dinsel
niteliklidir ama insanlarin hem tapmma islevini, hem ruhen hem de toplumsal ve
bireysel sorgulama isini kapsar”(Zelyut 2009: 281). Iyi ahlak, saygi, sevgi, hak
ve adalet duygusu gibi erdemlerin gorgii edinildigi, inang birliginin kutsandigi,
hissedildigi, kusurlardan arinma Tanriya ulasma c¢abalarint igeren térenlerdir.
Dolayistyla tiim ritiiel boyunca yapilan hizmetler, bu duygu ve diisiinceler igerisinde
gerceklestirilerek hem sdzde, hem sazda, hem de harekette ifade bulur. Cem ritiielinde,
Alevilik 6gretisi, Kerbela ve Kirklar Meclisi gibi Alevi inancinda 6nem tastyan olaylar
anlatilir. Boylelikle Cem’ler, Alevi kiiltiirel belleginin hatirlama yoluyla korunmasi ve
aktarilmasi islevinin yerine getirildigi ritiiellerdir.

Alevilik; Hz. Muhammed’in kiz1 Hz. Fatma, damadi Hz. Ali ve torunlarindan
olusan Ehli Beyt ailesinin yoludur. Hz. Muhammed’in damadi ve ayn: zamanda
kuzeni olan Hz. Ali’nin manevi 6nder olarak kabul edildigi; Kuran-1 Kerim’in batini
anlaminin 6nem kazandig1 Alevilik, gegmisten gliniimiize kadar dedelik, musahiplik,
dar, diiskiinliik gibi kendine 6zgii toplumsal kurumlart olan, eline, beline, diline
sahip olma ilkesini ahlaki kural olarak benimsemis heteredoks* bir inan¢ sistemidir
(Akdeniz, 2011: 4). Bu inang sistemi tizerinden olusturulan kiiltiirel kodlamalar cem
ritlielinde, miizik esliginde samah doniip ve deyis, nefes, diivaz imam soyleyerek
onceki nesilden alinan bilgileri, yeni nesle aktarma iglevini yerine getirir.

Kadin ve erkeklerden olusan topluluk iiyelerinin katilimiyla yapilan ‘Cem’de Hz.
Muhammed’in Miragtan doniiste Kirklar Meclisi’ne ugrayarak orada yasadigi olaylar
canlandirilir; On iki hizmet gorevi yerine getirilir; 6gretiyi iceren deyis, diivaz imam,
mersiye ve tevhitler, giilbanklar (dua) okunur; samahlar doniiliir (Akdeniz, 2011: 4).
Kongurca ve Tiirkali’de ibadet ceme sikistirilmamigtir. Cem “bir okuldur” ve kisi
burada 6grendiklerini yasamina aktarabildiginde ibadetlerini yapmis sayilmaktadir.
Insan, belirli bir yapida kendi biitiiniinii kurabilecek olgunluga erisebilecek giice
sahiptir. Cem olgunlagmaya yardim eden dnemli bir rol tistlenmektedir.
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Cem ritiiellerinden musahiplik, diiskiinliik, ikrar cemleri kurumlagsmayi i¢inde
barindiran uygulamalardir. Gegmisi hatirlama; mitleri de anlati, siir ve miizikle
tekrarlama yoluyla inang sistematigini yasatma, toplumsal orgiitlenmeyi koruma,
diiskiinliik kurumu ile kontrol mekanizmasini islevsel kilan uygulamalardir. Kongurca
ve Tiirkali tahtacilarinda Cem ritiieli tiglanan/kesilen kurbanin yenmesinden sonra
doniilen samahla son bulur. Cem hava karardiktan sonra baglar sabaha kadar siirer. Bu
yaklagik 9-10 saatlik bir siireyi kapsar.

4.1. Cem Ritiiellerinde Kiiltiirel Kodlamalar

4.1.1. On iki hizmet

Cem’in yiiriitilmesinde yapilan hizmetler ve bu hizmet(ler)e atanan(lar) vardir.
On iki hizmet gorevlisine esleri ve musahipleri yardimei olurlar. Bunlar:

1.

Dede (Miirsit): Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Hac1 Bektasi Veli’yi temsil eder.
Cemi yiiriitiir. Alevilik dgretisini aktarir. Sorunlarin ¢6ziilmesini saglar.

Rehber: Dedenin yardimcisidir.
Gozcii: Cem igindeki diizeni saglar. Bilirkisidir.

Siipiirgeci (Seyyit Farras, Salman): Siipiirgeci Cem Evi’nin temizliginden
sorumludur. Cem evine gelmeden herkesin abdest alip gelmesi i¢in gerekeni
yapar. Batini anlamda goniillerdeki kotiiliiklerden arinmayi temsilen cemde
abdest aldirr.

Meydanc1 (Posteu, Iznik¢i): Postlar1 yerine dizer. Cem Evi’nin
temizlenmesinden, ritliel igin hazirlanmasindan sorumludur. Ceme
gelenlerin ayakkabilarini diizeltir, korur.

Cerager (Delilci):* Cem Evi’nde bulunan aydinlatma araglarimi yakmak
ve cemin bitimine kadar yanmasini saglamakla sorumludur. Bu isleme
‘gcerag’ya da ‘delil uyandirmak’denir.

Ibrik¢i (Elsuyu, Sakaci, Saki, Dolucu, Semsi ):* Cem’de su, serbet, dolu
dagilimin1 saglayarak, Dedenin ve ceme katilanlarin tarikat abdesti
almalarini saglar. Erkek ibrigi bayan da havluyu tutar. Dede ve en 6ndeki
sirada oturanlar da ellerini yikarlar. Fakat bu yikama simgesel bir yikamadir.
Ellerin tamami degil bagparmaklar yikanir.

Kapici (Bekgi, Pervane):” Cem’e gelenlerin evlerini gzetler. Cem esnasinda
disaridan gelecek tehlikeye karsi insanlari korur.

Peyik¢i (Davetgi): Cem’in yapilacagini dnceden biitiin topluluga haber
verir. Glinliimiizde iletisimin telefon ve internet aracilifiyla saglandigi
modern kent yagaminda peyikg¢inin rolii ortadan kalkmustir.
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10. Lokmaci: Cem’e getirilen lokmalarin, kesilen kurbanin hazirlanip,
dagitilmasindan sorumludur.

11. Pervane (Semahg1): Cem’de samah yapmakla sorumludurlar.?

On iki hizmet kodlamas1 sayilabilecek nefeslerden bir drnek (Coskun, 2014:
210-211):

1. Hizmet Dede
2. Haktan bize niyaz geldi 2. Hak kuluna eyler nazar 4. Bu yola giren hacilar
Pirim sana haber geldi Dort nesneden adem dizer Kurklar giirith-u Naciler
Sahtan bize name geldi Kalles gelir cemi bozar Cem kilidi kapicilar
Rehber sana haber olsun Gozcii sana haber olsun Kapiciya haber olsun
5. Miimin yolu yakin ister 6. Miimin girdi itikata 7. Ey kalp evi dolu kisi
Miinkirlerden sakin ister Yolun tuttu marifete Daim Hak’la olur isi
Delil yanmaz yagin ister Haydin gidekhakikata Kimdir bu halkanin bas1
Delilci’ye haber olsun Tezekkara® haber olsun Zakirciye haber olsun
8. Zakirin zikiri sazdir 9. Miimin ¢ekildi meydana 10. Yola giden haslar has1
Okur Kuran’1 avazdir Miinkir siiriildii zindana Miimin giyer Hak libasi
Miimin miisliim Hakk’a niyazdir Hizmet verildi Selman’a Doldu getir engiir tast
Niyazciya'® haber olsun Siipiirgeciye haber olsun Sakkactyahaber olsun
11. Kalkin gidelim meydana 12. Sah Hatayim Pir’e geldi
Miimin Miisliim hep bir yana Hak yoluna siire geldi
Tekbir verildi kurbana Miimin Miisliim dara geldi
Kurbanciya haber olsun Iznikgiye haber olsun

Cem, gerag/delil uyandirmayla baglar. Zakir on iki imami yad ederek onlarla
birlikte delilin uyandirildigi hatirlatmasi yaparak ve delile yiiklenen kutsalligin
kiiltiirel kodlamasini i¢ceren Diivaz/nefes okur. Bir 6rnek:

1. Hata ettim Huda yakti delili 2. Ol al-i abadan Haydar-1 Kerrar 3. Haticet’iil-Kiibra Fatima Zehra
Muhammed Mustafa yakt delili Aliyy’iil- Murtaza yakt: delili Ol Hayr’tin-nisa yakt: delili

4. Hasan’in agkina girdim meydana 5. imam Zeynel imam Bakir-1 Cafer 6. Muhammed Taki’den hem Ali Naki
Hiiseyn-i Kerbela yakt1 delili Kazim Musa Riza yakt1 delili Hasan’iil-Askeri yakt1 delili

7. Muhammed Mehdi-i sahib-i zaman 8. Bilirim giinahim hadden agiptir 9. On iki imamdan bu nur Hatayi
Esiginde ayet yakt: delili Hiinkar-1 evliya yakt delili Kir-i Yezdan Ali yakt: delili
(Coskun, 2014: 220) (Hatayi)

Kurbanci, Dede’nin huzuruna kog kurbani getirir. Alevilik-Bektasilikte kurbanin
saygin bir yeri vardir. Tarikat yolunda Hakk’a ulasma ve gergek kavusmaya ermenin
anisina bir kurban tiglanir (kesilir) (Korkmaz, 1993: 221).
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Bir nefes okunur.

Akil ermez yaradanin sirrina Ol imam Zeynelin destinde idim  Tarikatten hakikate erenler
Muhammed Aliye indi bu kurban Muhabbet Bakirin dostunda idim Cenneti alaya hiille sereler
Urban olam kudretinin nuruna CaferiSadikin postunda idim Muhammed Ali’nin yiiziinii géreler

Hasan Hiiseyine indi bu kurban Musa Kézim Rizaya indi bu kurban Erenler agkina indi bu kurban

Muhammet Takinin nurunda idim  Asli Sah1 Merdangiirithii Naci Sahatayim edebilir mi her ca
Aliyyin Nakinin sirrinda idim Hakikate bagli bu yolun ucu Kurbanm tstiine ytirtiidii erkan
Hasan il Askerin darinde idim Senede bir kurban talibin borcu  Tirnagi tesbihtir kanida mercan

Muhammed Mehdiye indi bu kurban  nfyhammed Mustafa’ya indi bu kurban Oniki imama indi bu kurban
(Ali Kaplan el yazma defteri: 19)

Dede’nin duasi alindiktan sonra kurbanci, kurbani ¢ikarir. Ug nefes okunur. Bu
nefesler Cem’in tiiriine gore degisebilir.

4.1.2. Musahiplik Cemi

Alevilikte ‘yol kardesligi’ veya ‘ahiret kardesligi’ ad1 verilen musahiplik!", iki
evli ¢iftin birbirleri ile maddi ve manevi agidan tam bir dayanigsma i¢inde olacaklari
sOziinii almak-vermek i¢in yapilan Cem’dir. Buna Yan yatirlarda ‘Terciiman Cem’i
de denir. Musahip olanlar bunu iki kez yaparlarsa ‘Hac1’ olurlar (KK-6, 2020). Bazi
ocaklarda ‘basa bag’ Cem’i olarak da adlandirilir. Musahip olmak isteyenlere ‘talip’
denir. Talipler yasta akran olmak zorundadir. Aralarindaki yas farkinin az olmas;
ahlak, huy, yasam tarzlarinin birbirine uymasi; ana ve babalarindan izinli olmalari;
komsulari ile iyi gecinmeleri; birbirlerinden gizli bir seylerinin olmamasi; mallarini
paylasabilmeleri; hak yememeleri gerekir. En dnemli sart evli olmalaridir. Ahirete
kadar siirecek musahipligin sorumluluklari dzetle sdyledir: Oliim durumunda geride
kalanlara bakmak; iflas, facia, kayip vb. durumlarda birbirlerine yardimei olmak;
mallar1 paylasabilmek; ¢ocuklara kendi ¢ocuklart gibi davranabilmek; kisaca ‘birlik’
olabilmektir.

Musahiplik olusturulurken cemaat huzurunda gerceklestirilen hizmetler, bir
anlamda grup iiyelerinin kimliginin dinamik bir zemine oturtulmasina yardim eder.
Arslan, musahiplik kurumunu ahlak felsefesinin, mutluluk ahlaki, 6dev ahlaki, ahlak
yasasi gibi kavramlariyla iliskilendirmis; musahiplik kurumunda toplumsal ve bireysel
mutlulugun saglanarak iyiye ulasma hedefine dikkat ¢gekmistir. Musahiplikte verilen
ikrarin yaptirimlariyla belirlenmis olan kurallar, Alevi cemaatinin yerine getirmesi
gereken ahlak yasalaridir (Arslan, 2012: 37-41). Ritiiel kaliplar1 ve ritiiel igerisinde
uygulanan kurallar, sosyal orgiit igerisindeki hiyerarsik yapinin hatirlanmasidir. Bu
kalip ve kurallar ayn1 zamanda hiyerarsik yapiy1 ve gecmise duyulan saygiy1 hatirlatan
toplumsal bellegin bir parcasidir (James, 2013: 142). Oncelikle kurum iiyelerine bir
kimlik duygusu kazandirir ve bireyin kendisinden daha biiyiik bir seye bagli olmasini
saglar;'? ayrica kiiltiirel kimlik sosyal sistemin dengesini giliglendirir ve davraniglari
yonlendiren ve rasyonellestiren bir islev goriir. Bu baglamda musahiplik kurumunun
getirmis oldugu kontrol mekanizmasi ile sosyal sistemin dengesi kuvvetlenir ve
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musahibin davraniglarini yonlendiren ve sekillendiren bir gerceklik zemini yani
rasyonellestirme olusur (Akim, 2018: 301). Musahip olmak, musahip tutmak bir
yeterlilik kanit1 gibidir.

4.1.2.1. Musahiplik Kurumunun Nefeslere Kodlanmasima Ornekler

1. Farz iginde farzi sorarsan 2. Farz Allahtan kald: siinnet kimden 3. Musahipsiz kisiyi ceme getirmen
Farz i¢inde farzdir musahip Muhammedin sag1 Sah-1 Merdan ~ Tecellesi yoktur yere bitirmen
Dort kapi kirk makami sorarsan ~ Musahibin ayirma daima sirdan  Musahipsiz kisiyle durup oturman
Sir iginde sirdir musahip Sir iginde sirdir musahip Sir iginde sirdir musahip

(Ali Kaplan el yazma defteri: 47)

—_—

. Musahip musahibinden ayr1 isledir kar1 2. Musahip miisahibinan nice bozula

Sih sofu siireginde yoktur yeri Onlarin defterine giinahlar yazila
Onlara lanet etti sthlarin piri Bal1 gitmis ar1 gibi sizilaya
Buyurdu Muhammed bdyledir Ali Buyurdu Muhammed bdyledir Ali

(Ali Kaplan el yazma defteri: 48)

Alevilik 6gretisinde ¢cok dnemli bir kurum olan Musahiplik gereklerinin, ritiiel
ve sozlii miizige kodlanmig oldugu goriilmektedir.

Ritiiel kaliplar1 ve ritiiel igerisinde uygulanan kurallar, sosyal orgiit icerisindeki
hiyerarsik yapinin hatirlanmasidir. Bu kalip ve kurallar ayni zamanda hiyerargik
yapiy1 ve gecmise duyulan saygiy1 hatirlatan toplumsal bellegin bir par¢asidir (James,
2013: 142, Aktaran Akin, 2018: 303)

Musahiplik, yola girmek icin 6nemli bir adim oldugundan, Kongurca koyt
tahtacilar1 bunu Orta Oyuna benzer ritiiellerinde de simgelestirmislerdir. Lale erkani
ile anigtirma yaparlar. Lale' en giizel ¢igeklerden biri kabul edilir. Yola giren kisi yeni
bir lale fidanidir. Bu yolda beslenir, biiytir, serpilir, giizellesir ve hakikate ulasir.

Erkan uygulamasi: Alt1 erkek alt1 bact Dedenin karsisinda alaca olarak ayakta
yarim daire olustururlar. Erkan basi bacisinin elinden tutarak ezgiye baglar. “Laleyi
boyle dikerler” diyerek yarim dairedekilerin omuzundan niyaz alarak doéner. Onu,
arkasindaki ¢ift izler. Tur tamamlaninca bu kez “Laleyi boyle beslerler”, sonra “Laleyi
boyle bicerler”, daha sonra “Léleyi bdyle koklarlar” diyerek turlar tamamlanir.
Dedenin 6niinde niyaz etmek icin diz ¢okerler. Ya birer dolu ya da birer iziim tanesini
erkan basindan baslayarak dagitirlar. Dededen dualarini alirlar ve erkanlar bu erkanla
son bulur

Bu ritiielde ayn1 zamanda Kirklar Cem’i anistirmasi(iiziim) da vardir.
4.1.3. ikrar Cemi

Ikrar vermek, séz vermek anlamma gelmektedir. Ergenlik ¢agma girmis ve
yola girmeye talip erkek cocugunun Alevilik ilke ve kurallarina uyacagina dair s6z
verme cemidir. Ritlielde akrabalarindan birisi ¢cocugun boynuna tiilbent baglayarak
iic kez “Erenler hii katar uzatiyom” der. Her sesleniste Dede “katarin uzun olsun” der.
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Burada yola bir “can” daha katiliyor olmasinin olur almasina ¢agri anlami tastyor.
Cocuk Dede’den niyaz aldiktan sonra Dede; “Eline diline beline sahip ol, harama
bakma biiyiik s6zii kesme, ana babanin séziinden ¢ikma, kiifiir anma, yalan sdyleme,
miirsidini Hak bil” nasihatini yapar (KK-1, 1996).

4.1.3.1. Nefes’te Kiiltiirel Kodlamasi

1. Pirim kulagima eyledi telki 2. Oziim darda yiiziim yerde durmusum
Sah1 Velayete olmusuz yaki Muhammed Ali’ye ikrar vermisim
Mezhebim Cafer-i Sddik-ul meti Sekahiimhamr'#ini onda gérmiigiim
Allah dost eyvallah peymana geldim I¢ip kana kana mestan geldim

(Ali Kaplan el yazma defteri: 30)

4.1.3.2. Bir Bagka Nefes

1. Evvela Allah adi sdylenir 2. Her kim s1h sofunun buruguna gitmez
Ciimle ibadetin basidir ikrar Yor.ﬂur bu yolda mecl]set yetmez
ikrar bize sth sofudan kalmstir Elinin yizinin karas: gitmez
Sth sofunun armagant ikrar Dermansiz dertlerin dermani ikrar

3. Ikrarman bitmez isler bitmistir
[krarinda duran Hak ka yetmistir
Diinya ikrar iizerine temel tutmustur
Ciimle kardeslerin kanidir ikrar
(Ali Kaplan el yazma defteri: 116)

“Gelin” i¢in de ikrar cemi yapilir. Bu bir anlamda Tarikat nikahi olarak da
degerlendirilebilir. Erkek ikrarinda oldugu gibi boynuna tigbent bagli olarak bir
‘bact’ tarafindan cemaatin huzuruna gelir ve ritiiel ayni sekilde uygulanir. Dede’nin
nasihati:“Din dinleme, gov govlama, gaybet eyleme, elinle koymadigini elleme,
goziinle gérmedigini eteginle ort, nefsine uyup yolundan azma, haram lokma yeme,
tebar anma, erkeginin sdziinden ¢ikma, itaat et, ana babalarin hatirini avla, biiyiiklerini
say, kiiciiklerini sev”. Tigbenti ¢ikarip beline doladiktan sonra “seni senden aldik, seni
sana teslim ediyok, sen sana sahip ol” der (KK-1, 1996).

4.1.3.3. Nefes’de Kkiiltiirel kodlamasi

1. Dondiin mii benden de yiizii donesi 2. TIkrar verdim ikrarimi giiderim
Verdigin ikrara saldim ben seni Ikrarsiz dilberi ya ben n’iderim
ikrar1 boynuna kemend olast Varir ikrarliya hizmet ederim

Verdigin ikrara saldim ben seni Verdigin ikrara saldim ben seni

(Avci, 2012: 508)

Ogreti ve toplumsal acidan ikrarin éneminin kiiltiirel kodlamalar1 goriilmektedir.

4.1.4. Lokma/Diiskiinliik cemi

Hafif suglar icin diigkiinliiklerde, armmma i¢in yapilan Cem’dir. Diiskiinliik,
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Alevi toplumu tarafindan onaylanmayan davraniglar gosteren kisinin, dede tarafindan
toplumdan soyutlanarak cezalandirilmasidir. Diigkiinliigii dede tarafindan kaldirilan
talip kurban tiglayarak tekrar yola girebilir. Bu Cem’de kesilen kurban ‘horoz’dur.
Tahtacilar arasinda Melek Cebrail’in, horozu Cennet’ten getirdigine ve Hz. Peygamber
ile Ehl-1 Beyt’in bulundugu bir ortamda yediye taksim edildigi inancina dayali olarak
horoza Cebrail adi verilir (KK-1, 1996).

Bu Cem’de séylenen ‘nefes’lerden bir 6rnekte, ‘diiskiin’ olan kisinin, diiskiinliik
déneminde kendini sorgulayip dogru yolu bulup bulmadigina iliskin hatirlatmalar
yapip, O0gretinin gereklerine yapilan vurgulamalarla kiiltiirel devamliligi saglayan
sozleri gérmekteyiz:

1. Hakikat kervani gegip gidiyor 2. Miiminler yanindan gelip gegersin
Var1p bir kdmile sorabildin mi? Muhabbet edenlerden neye kagarsin
Oniki katar1 bir er yediyor Burda ne ektinse onu bigersin
Can goziinii agip gorebildin mi? Amel tarlasini siirebildin mi?

(Ali Kaplan el yazma defteri: 29)

Yolun siirekliliginin 6énemini vurgulayan bir bagka 6rnek:

1. Gel géniil incinme bizden 2. Erenler bir pusudur
Kalsin goniil yol kalmasin Yalan soyleyen asidir
Evvel ahir yol kadimdir Bu gergekler nefesidir
Kalsin goniil yol kalmasin Kalsin goniil yol kalmasin

3. Bahgalarda agilan giildiir
Hakki sdyleyen de dildir
Ezelden de yol kadimdir
Kalsim goniil yol kalmasin
(Ali Kaplan el yazma defteri: 29)

4.1.5. Dardan indirme

Oliimden sonra dlen icin yapilan istege bagh bir Cem’dir. Alevilikte liim kisiyi
bor¢ ve yiikiimliiliikten kurtaramaz. Bu nedenle oliiyli ‘Dar’dan kurtarmak icin
yakinlar1 ya da musahibi tarafindan geride kalanlarla helallesmeyi; sagliginda irtibatta
oldugu canlardan razilik almay1 saglayan bir Cem’dir (KK-1, 1996). Dardan indirme
cemi, Oliinlin darda bekletilmemesi i¢in temel gorevlerden biri sayilmistir.

Gelenekte dar hizmetinin Fatma Ana’dan kaldigina dair bir rivayet te vardir. Fatma
Ana oldiikten sonra bir giin evlatlarinin riiyasinda gériinmiis ve onlara “Evlatlarim,
ben komsunun birinden bir igne almistim ama bu igneyi kimden aldigimi bilmiyorum,
simdi cennet’teyim, ancak bu durum beni rahatsiz ediyor. Esi, dostu, konu komsuyu
toparlaym ve benim adima elinizden ne geliyorsa onlarla helallesin” der. Tnanisa
gore bu olayin ardindan &lenin yakinlar helallesme esasina dayali “dardan indirme
cemi”ni diizenlemeye baglamigtir (Dedekarginoglu, 2018: 328)
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4.1.5.1. Hz. Fatma’nin dira durusu hakkinda Sah Hatayi’nin deyisinde
kodlama

Atas1t Muhammed kizi Fatima Eydur Sah Hatayi’m ¢ok erler geldi

Goriin Fatma Ana dardan indi mi? Kurbanlar kesildi lokmalar yendi
Onlarin ¢ektigi musahip cevri Giinahlinin giinahlar1 af oldu

Goriin Fatma Ana dardan indi mi? Ol zaman Fatma Ana dardan indi mi?

(Dedekarginoglu, 2018: 328)

Bu uygulamayla, kul hakkinin 6ldiikten sonra da kisiyi rahatsiz edecegi, Hz.
Fatma Ana mit’i ile kiiltiirel kodlama yapilarak bir anlamda kisilere kul hakkinin
yenmemesi gerektigi 6gretilmektedir.

4.2. Dort Kap1-Kirk Makam

Taliplere Alevilik 6gretisinin temelinde onemli yer teskil eden Dort kapi
hakkindaki bilgiler anlatilir.

Dort Kapi Kirk Makam: Alevilikte kiginin insan-1kamil (olgun insan) mertebesine
ulagmasi i¢in gecirmesi gerektigi evreler olarak tanimlanir. Dort Kapi: Seriat, Tarikat,
Marifet ve Hakikat kapisidir. Her kap1 onar makamdan olusur. E. Korkmaz (1993:
ilgili maddeler) ‘Ansiklopedik Alevilik Bektasilik Terimleri Sozliigii’nde bunlarin
aciklamasi:

Seriat: ‘Yol kurallarina uyma, ‘Yol Ulularina sayg: yolu ile kendini egitme
evresi. Benligini heniiz kétiiliklerden arindirmamis, olgunlagsmamis insanlarin, din
kurallart ve yasalar ¢ergevesinde egitildigi manevi bir evredir. Seriat kapisinin on
makami: iman etme; ilim 6grenme; ibadet etme; haramdan uzaklagma; ailesine yararli
olma; ¢evreye zarar vermeme; Peygamberin emirlerine uyma; sefkatli olma; temizlige
0zen gosterme; yaramaz islerden sakinma.

Tarikat: Abid’lerin/kullarmn ‘Yol kurallarini, ilkelerini ve térenlerini 6grenmesi.
Kaétiiliiklerden armmanin ve herkese iyilik etme ruhunu kazanmanin saglandigr Hak
yolunu bulma evresidir. Tarikat kapisinin on makami: tévbe etme; Miirsit’in istegine
uyma; temiz giyinme; iyilik yolunda savasma; Hizmetli olma; Haksizliktan korkma;
umutsuzluga diismeme.

Marifet: Arif olanlarin goniil sezgisi yolu ile elde ettigi duyular istii bilgilere,
Tanrisal sirlara ulagma evresidir. Marifet kapisinin on makamt: edepli olma; bencillik,
kin garezden uzak durma; mahrem olan seylerden kaginma; sabir gdsterme; utanma;
comert olma; ilim 6grenme; hoggorii gosterme; 6ziinii bilme; Arif olma.

Hakikat: Tarikata girmis olanlarin, Hakk’1 gérme, tanrisal alemin i¢inde erime
evresi. Hakikat kapisinin on makamt: algakgoniillii olma; kimsenin ayibint gérmeme;
yapabilecegi higbir iyiligi esirgememe; Tanri’nin her yaratti§ini sevme; tiim insanlari
bir goérme; ‘Birlik’e yonelme ve yonetme; gercegi gizlememe; manayi bilme; Sir’r
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6grenme; Tanri’nin varligia ulagma.

Yan yatir ocagina bagli Tahtacilarda yol kardesligi basamaklari olan Musahiplik
- Asinalik - Pesinalik - Cigildaglik, Dort kap1 adi verilen Seriat- Tarikat- Marifet-
Hakikat basamaklar1 ile 6zdeslestirilerek pratik yasamda islevsellestirilmistir. Bu
anlayista Musahiplik = Seriat; Asinalik = Tarikat; Pesinalik = Marifet; Cigildaglik'>=
Hakikat basamaklar1 olarak kabul edilmekte ve bu dort asamanin dort kapiy1 yani
seriat, tarikat, marifet ve hakikati simgeledigi ifade edilmektedir.

Musahip olmayan Asina olamaz, Asinast olmayan Pesina olamaz, Pesinasi
olmayan Cigildas olamaz. Bu basamaklar, akrabalik smirlarimi genisletip toplumsal
yakinlagmay1 saglamanin yani sira dayanisma ve vericilikte olgunlagsmayla insan-1
kamil olma siireci olarak da degerlendirilmektedir.'s

Kongurca koyiinde ayrica orta oyuna benzer ritiiellerde Natir erkéninda
miirsitlige'” ulasmay1 amistirma ritiieli su sekilde yapilir: iki erkek ortaya gelir.
Birisi yere oturur. Ayakta olana, “natir oglum natir, beni tiglere gotiir” der. Oglan,
onu koltuklarmdan tutup ileri gétiiriir. Oturan, bu kez yedilere gotiirmesini ister, ayni
islem tekrarlanir. Son olarak on ikilere gétiirmesini ister ayni islemden sonra Dededen
dualarini alirlar.

Miirsitlige ulasma basamaklarii simgeler. Ugler, Miirebbi; yediler, Rehber; on
ikiler, Miirsit olma anlamina gelir.

4.2.1. Dort Kapmin Nefeslerde Kodlama Ornekleri

1. Viicudum sehrini seyran ederken 2. Késenin birinde yola giderler
Gordiim dort kosede dort hanoturur Kosenin birinde niyaz ederler
Dordiin birbirine sirrini sdyler Kosenin birinde samah giiderler
I¢inde hitkmeder sultan oturur Kosenin birinde mihman oturur

3. Kosenin birinde Hind ile Yemen 4. Kosenin birinde kervanlar isler
Kosenin birinde o sahib-i zaman Kosenin birinde ar1 giimiisler
Kosenin birinde Oniki imam Kosenin birinde Muhammed kiglar
Kosenin birinde Kirklar oturur Kosenin birinde Ali oturur

5. $ah Hatai’m bunu sir ile séyler
Anilmayanlar da temasa eyler
Kosenin birinde arifler, beyler
Kosenin birinde iistad oturur. (Hataf)
(Birdogan, 1994: 329)

Seriat yolunu Muhammed agti

Tarikat yolunu Sah Ali secti

Bu meydandan nice erenler gegti

Turna’lar Ali’mi goérmediniz mi (Pir Sultan Abdal)
(Avci, 2012: 502
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Daha sonra Dede 6giit verir:

“Halinizle haldes olun, yolunuzla yoldas olun, ¢ig lokma yemeyin, mali mala
cant can katin, eline diline beline sadik olun, riza babinda bulunun, hos geginin,
nefsinize uymayip yolumuza uyun, Hakk’tan korkun, Miirsidiniz Hak bilin, cemiyete
olii girin, Kiifrii aman-1 saym” (Kaplan, 1998: 66)

Bu nasihat musahiplerin uymalar1 gereken On iki kuraldir. Arslan (2012: 37)’1n
da vurguladig1 gibi, Aleviligin ahlak yasasidir.

4.3. Eline -Diline - Beline (Edep)

El-dil ve bel sézciiklerinin ilk harflerinden tiiretilmis olan edep kavrami, Alevi
ve Bektasi ahlakinin temelini olusturur. Hizmetteki edep, hizmetin kendisinden daha
degerlidir. Edep kapsaminda {i¢ sey 6nemlidir:

Eline sahip olma: hirsizlik yapmama, kan akitmama anlaminda, Alevi ve Bektasi
barisciliginin ve cana sayginin bir simgesidir.

Diline sahip olma: yalan sdylememe, sozle insanlari birbirine diigiirmeme,
giybette (dedikodu) bulunmama, fitne fesattan uzak durma, dogruyu sdyleme
anlamindadir.

Beline sahip olma: nefsine sahip olma, zina yapmama anlaminda, gayri mesru
iliskilerden uzak durma anlayisimnin bir simgesidir (Korkmaz, 1993: 111).

4.3.1. Nefes’de Kodlanmasi

Sofu bilir sofunun halindenErenler Sahina kimse eremez

Gorsem bahgesine dersem giiliinden Sahinkanberine kul olmayinca
Sofuya 6lim yok emme Her kanberim diyen Kanber olamaz
Ya elinden ya belinden ya dilinden Edeb ile erkan oplmayinca

(Ali Kaplan el yazma defteri: 7) (Ali Kaplan el yazma defteri : 68)

Bektasilik kolay zannetme asik
Tarihi nazenin sirr1 (1a fetd)

Eline beline diline dogru olmayan
Bektasi taklittir cana

(Ali Kaplan el yazma defteri: 13)

4.4. Samah'

Cemlerde ibadetin bir pargasi olarak samahlar biiyilk onem tasir. Alevi ve
Bektasilerin dinsel danslarina verilen addir. Diinyevi bir dans olarak degil, bir
ibadet sekli olarak kabul edilir. Tapinma big¢imi olarak karsimiza ¢ikan inangsal bir
uygulama olan samahlarin, hangi dénemde, hangi toplumda basladig1 kesin olarak
bilinmemekle birlikte, kokeni ile ilgili ileri siiriilen ii¢ ana goriis vardir: 1. Orta
Asya inanglarindan gelir. 2. islam kaynaklidir. 3. ilk¢ag Anadolu dinleri kaynaklidir
(Onatca, 2007: 59). Anadolu Alevileri ve tahtacilarin inanglarinda ‘Kirklar Cem’i
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mit’ine dayandirilmaktadir. Kongurca kdyii Tahtacilarinda‘Kirklar séylencesi/mit’i
(Sercesme' soylencesi olarak da bilinir) soyledir:

Cebrail, Hakk’n ¢agrisi1 lizerine, Hz.Muhammed’e rehberlik ederek onunla mirag
yolculuguna cikar. Onlerine bir aslan ¢ikar. Bir ses “Aslan senden bir nisan ister,
yiiziigiinii ona ver” der. Hz. Muhammed’de, hatem denilen kara miihiirlii yiiziigiini
Aslanin agzma atar ve aslanin yol vermesi ile yoluna devam eder. Hak tecelli
eder, Hakk’in yiiziinii gorlir. Hz. Muhammed, Mira¢ doniisii Kirklarin sohbet
ettigi eve gidip kapiy1 ¢almus, kimsin sen diye sormuslar. Ben benim diye yanit
veren Peygambere burada “Benlik” eyer yok git, yetmis bin sene sonra gel diye ii¢
kez g¢evirmisler. Allah Cebrail’e emir vermis Peygambere bildir, Benlik davasini
biraksin, kullugu kabul etsin. Emir ulastirilmis, Peygamber kirklara varmis, kulunuz
diye kapiyi ¢alinca Kirklar huzuruna varabilmis. Sormus: Sizler kimsiniz? Kirklariz
diye cevap almig. Peygamber saymis bir kisinin eksik oldugunu gérmiis. Selman’in
disarida oldugunu sdylemisler. Peygamber; “siz birlikseniz, birinizin parmagina bir
nester vurulursa kirk damlanin bir tas i¢ine akmasi gerek, birinin parmagina nester
vurun” demis. Nester vurmuslar otuz dokuz damla kan akmis, Selman’in kani1 da
damdan ayni tabagin i¢ine damlamis. Peygamber, “birlikseniz Ser¢esme’yi buraya
akitin giictinlizii géreyim” demis. Kirklar duaya durmuslar, duvardan sirl siril sular
akmaya baglamig. Bunun iizerine Peygamber, “gidin cennetten altin tabak iginde
liziim getirin” demis. Tabak gelmis, gelen tabak icinde tek iiziim tanesi varmis;
Peygamber ilizim tanesini ezerek Sercesme suyu ile karistirip kirk kisiyi mest etmis
ve samah donmeye baslamislar (KK-1, 1996)

4.4.1. Samahta Kirklar ‘Mit’inin Kiiltiirel Kodlamalar:

132

Munis ol ey kardes diisme inada
Safi gonliinii eris miada

Benligi terk edip eris murada
Eren de erdiren de Alidir Ali

Muhammed Ali’dir kirklarin bast
Onu bilmeyenin nice olur as1

Sah Hatayim akitir goziinden yast
Akitip aktiran da Ali’dir

(Ali Kaplan el yazma defteri: 25)

Ol iiziim danesin getirdi Selman
Kirklar demi ol dem etti galeyan
Muhammed onlarla birlikte ey can
Hu Allah séyledi Irfan hu deyu

Kirklarin birine nester vuruldu
Akt kan ctimleden ispat olundu
Hak anda mevcuttu mevcut bilindi
Hu Allah ¢agirdi Sultan Hu deyu
(Ali Kaplan el yazma defteri: 71)
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Kirklarin ceminde serbet ezildi
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Kirklar dahi igti climle mest oldu
Sah-1 Merdan ctimlesinden {ist oldu
Nezar post baglayip kemerbest oldu
Semaa girdiler hemen hu deyu
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Aleviler, Kirklar Cem’inde Hz. Fatma’da oldugu igin, kadinsiz cem yapmazlar.
Cemlerde igilen “dolu”, Kirklarin igtigi iiziim suyunu simgeler. Okunan nefes’ler,
Ali’nin miirsit, Peygamber’in rehber olmasina dvgiidiir. Dervislerin bellerine kemer,
muhiplerin tigbent baglamalari, o gece Peygamber’in basindan diisen kirk parga
edilmis sari@inin, Kirklar tarafindan bellerine baglanmis olmasinin simgesidir (KK-1,
1996; Erseven, 1996:110)

Kurban kesildikten sonra nefes, samah erkanlari yapildiktan sonra Kongurca
ve Tiirkali koylerinde Orta Oyuna benzer ritiieller yapilmaktadir. Ritiiellerin birisi
Kirklar meclisini simgeler. Ritiiel uygulamasi: Alt1 erkek alt1 kadin alaca (bir kadin bir
erkek) olarak daire bigiminde diz ¢okerler. Her biri sirayla, bir {iziim tanesini “Erenler
hi ben bag dikiyom” diyerek yere koyar ve hemen yanindaki {iziim tanesini onun
koydugu yerden “Erenler hii ben bag bozdum” diyerek agzi ile alir. Boylelikle bir
tiziim tanesini Kirklar meclisindeki gibi paylasmis olurlar.

Kongurca koyii Tahtacilarinda yapilan samahlar karsilikli bir durusla oynanir?
'doniiliir. Tki bolimlidiir. “Agirlama” ve “Yeldirme”. Yeldirme boliimiinde karsilikls
doniilerek yapilan yer degistirmeler ligiincii boliim olarak degerlendirilebilir. Hz.
Peygamberin miraca ¢ikigini simgeler. Agirlama boliimii (Bihana billah) Mekke ile
Mescidil-Aksag (cami) arasindaki yolculuk; Yiiriiyiis boliimii (Seyrallah) Mescidil-
Aksag ile sidretii-l miinteha®! arasindaki yolculuk, Allaha ¢ikis yolu; Pervaz (ugmak)
bolimi (Fenafillah)?? Hz. Muhammed’in Allah ile bulustugu makam (KK-1, 1996).%

KK-1, (1996). “Bedensel” anlatimda kollarin Cebrail’in ve Turna kusunun
ugusunu ve ayni zamanda giinahlardan arinmay1 simgeledigini ifade etmistir

Yanyatir Ocagma bagli tahtacilarda samah pratikleri, “igeri” ve “disar1”
olmak iizere ayrilir. “Igeri” samahi “duali” ve “ikrar’li kisilerce; musahiplik,
aginalik, pesinalik, ¢igildaslik, ikrar ve Dardan indirme cemlerinde oynanir/
doniiliir. “Disar1” samahi ise genglerin dgretiyi tanimasi, 6grenmesi i¢in “muhabbet
Cem’lerinde‘duasiz’ve “ikrar’siz kisilerce oynanir/doniilir. Bu samahlara duasiz
oldugu i¢in “yoz samah” denir. Samah pratigini, ritiielini yapan gencler, bunun bir
ibadet, bir anlamda namaz anlami tasidiginin bilincindedirler (KK-7, 2020).

Samah metinleri, Alevi 6gretisine iliskin kodlamalar, On iki imami1, Ehlibeyt,
dost, “aslan” “turna” sembolizmini igermektedir.

4.4.1.1. Alevi Ogretisine iliskin Kodlamalar

Varip kotiiye noker olma Su karst karli dagi gordiin mi
Cerhine deger de dolunu doker Riizgarin bulmus eriyip gider
Cerhine deger de dolunu doker Akan sularindan ibret aldin m1
Bir kotiide namus ar olmayinca Yiiziini yerlere siiriiylip gider
(Ali Kaplan el yazma defteri: 23) (Ali Kaplan el yazma defteri: 61)
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Dogru gidelim Muhammed Ali’nin yoluna Bir hiinerin varsa yerini devsir
Ne Kkiifiir sdyler gelirsin siline siline Soz sdyleyeceksen kalbinde pisir
Herkes tembih versin kendi diline Ululanmak bir Mevla’ya yarasir
Bize tembih boyle giizel Pirimden Nasihatim dinle sakin gururdan
(Ali Kaplan el yazma: 7) (Ali Kaplan el yazma defteri: 58)

Iyi insan olma, kibirli olmama, kétii sdz sdylememe, séz soylerken akil
stizgecinden gecirme; miitevazi olma ve nasihatleri dikkate alma gibi ahlak ilkesine
(edep) iliskin kodlamalar yer almaktadir.

4.5. Mirac

Mira¢ Hz. Muhammed’in Allah’la bulugmak i¢in ¢iktig1 yolculuktur. Doniiste
Kirklar Meclisine gider. Bu yolculuk miraglamada anlatilir. “S6zsel agidan birbirine
benzeyen, ancak yorelere gore farkli ezgilerle islenen miraglama, son kitasinda
genellikle Hatayi mahlasinin gegtigi ve samahtan hemen once seslendirilen bir
tirdiir’(Donmez, 2008: 75)

4.5.1. Kodlama
Geldi Cebrail duyurdu: Hak Muhammed Mustafa Ol dem Cebrail el tutu Muhammed bel baglad:
Hak seni Mirac’a okur davete kadir Hiida iki goniil bir oluben yiiriidiiler dergaha
Vard1 dergah kapisina gordii aslan yatarHak seni Buyurdu sirr-1 kdinat korkma habibim dedi
Aslan anda hamle kild1 bagta koptu bir figdn Hatemin agzina verdi aslan ister nisane
Hatemi agzina verdi aslan ol dem oldu sakin Sah Hataiyim vakif oldum ben bu sirr1 séyledim
Muhammed’e yol veruben aslan gitti nihane Hak sdziin inandiramadim 6zii giiriik ervaha®*

4.6. Kerbela Olay1

Hz. Muhammed’in kiz1 Fatma’yla Halife Ali’nin oglu Hiiseyin, 6 aylik bebegi
ve beraberindeki yarenlerinin, aglik ve susuzluk i¢indeyken Kerbelda’da Yezit
tarafindan sehit edilmesi ¢ok 6nemlidir ve cemlerde, deyislerde, hatirlama-hatirlatma
ve amstirma unsurlarma yer verilmektedir. Bu Islam tarihi agisindan da inang
ayriliklarini keskinlestirdigi igin doniim noktasi olarak kabul edilebilir. Hz. Ali’yi
imam olarak kabul edenlere (Sia-Sii), genel anlamda Alevi ad1 verilmis ve Stinnilikten
ayrilan mezheplerin biiyiik bir kismini kapsamistir (Dursun, 2017: 29).

Kerbelanin yazilar sehit diistii gazileri

Fatma Ana kuzular1 ah Hiiseyin vah Hiiseyin
Imam Hiiseyin atindan diistii ati Medine’ye kagti
Cebrail bu ise sast1 ah Hiiseyin vah Hiiseyin

(Ali Kaplan el yazma defteri: 125)

Kongurca koyii tahtacilarinda Orta Oyun benzeri ritiielde su sekilde anigtirma
yapilmaktadir:
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Kelle erkani olarak adlandirilir. Kerbeld’da susuz birakilarak Sldiiriilen imam
Hiiseyin’e agit i¢in yapilan erkandir. Ritiiel soyledir:

Bir erkek bir kadinin boynuna bir tiilbent baglar ve iceriye su nefesi okuyarak

getirir.

Anas1 onu vermis hocaya
Okuya okuya ¢ikmis hocaya
Bin bir kelle istediler geceye
Kellesi tabakta donen Hiiseyin

Kerbela ¢olindedir onun ¢iragi

Yedi miinkir vurdu kird1 bardag:
Yalmani yalmani gelirdi 6rdegi
Kerbela ¢olinde susuz kalan Hiiseyin

4.7. Tevhit

Kerbela ¢oliindeydi onun odast

Yemen ardindan gelirdi onun gidasi

Dar boylarina nazar eyledi dedesi
Dedesinden imdat bekler imam Hiiseyin

Yiirii bre kog beyim kollarim bagl

Yiirii bre kog beyim kollarim bagl

Dedesi Muhammed Ali’nin oglu
Dedesinden imdat bekleyen Imam Hiiseyin
(KK-3, 1996)

Tevhit, “tek ve bir olmak” anlamindaki vahd (vahdet, viihiid) kdkiinden
tiiremistir. “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” demektir (TDV. Islam

Ansiklopedisi. Tevhid maddesi).

Cemde yer alan miizikal tiirlerden biri olarak ‘tevhit’, anlam1 geregi ‘birleme’
olarak da anilir. Alevi ve Bektasi inancina gére; insan, Allahlin bir suretidir. Tevhit
Allah’in birligi anlamina geldigine gore ‘La ilahe illallah: Tanr1 birdir’ sdylemi
de bunu ifade eder. Cemde okunan tevhidin en dnemli 6zelligi, Tanrinin birligini
vurgulayan ‘La ilahe illallah’ ya da ‘Allah Allah’ sdzleridir. Ritmik bir yapiya sahip
olduklar1 i¢in tevhitler samah olarak da doniiliirler.

4.7.1.1. Kodlama

Ali ismi dort kitapta okunur

La ilahe illallah yazili

Bir ismi de Azrail’den sakinir

La ilahe illallah yazili

(Ali Kaplan el yazma defteri: 74)

imam Hasan bahgede giil agild
Hiseyin de tazelendi secildi
Hiiseyin de tazelendi segildi
La ilahe illallah yazili

(Yetisen, 2008: 194)

Ayrica baz1 tevhitler sézel yapi olarak iginde On iki Imamlarin isimlerini de
barindirirlar. Bu tevhitler ayni zamanda diivaz imam olarak da tanimlanirlar.

4.7.1.2. Kodlama

Zeynel yaraland1 akiyor kani
Bakirin kazanda yikandi donu
Imam Cafer elindedir erkan:
La ilahe illallah yazili

Musa’y1 Kézim Riza’nin destine
Yiiz siirelim Muhammed’in postuna
Cebrail’in kanadinin iistiine

La ilahe illallah yazili
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On iki imamda sa¢1 Leyla var
Bunca asiklarin sende meyli var
Mehdinin boynunda bir hamayli var
La ilahe illallah yazili

(Ali Kaplan el yazma defteri : 74)

4.8. On iki imamlar

Alevilik dgretisinde, On Iki Imamlar, inan¢ ve itikat anlaminda velayet
makaminin temsilcileridir ve her tiir kirden arinmig olarak masumlar olarak kabul
edilir.

Cemlerde okunan diivazlarda On iki imamlara sevgi, baglilik yer alir. On Iki
Imamlarin vecizelerine yer verilir, onlara yonelik bilincin, duyarliligin daim olmasi
saglanir. Kongurca ve Tiirkali koyt tahtacilarinda cem bitiminde okunan ‘Baglanti
nefesi’ ad1 verilen diivaz, On iki imamlara anigtirma igermektedir.

4.8.1. Diivazda Kiiltiirel Kodlama

Gelin ey erenler yola gidelim Dedem Hasan Hiiseyin’dir imamlar Sahi
Ululardan uludur yol Allah Allah Zeynel Abidin de imamlar mah1

Hak Muhammed Ali’yi niyaz edelim Muhammed Bakir da cemalin Sah1
Gergeklerin demine hii Allah Allah Balk1ya balkiya nur Allah Allah
Mezhebimiz imam Cafer-i Sadik Sah Taki Naki’dir bu yolu acan

Sahin Musai Kézim Riza’dir yareme habip Hasan nalAskeri’dir miigkiiller segen
Ona nazar kildi Muhammed habip Muhammed Mehdi’den bir dolu igen
Derdimin dermanidir nur Allah Allah Derdimin dermanidir nur Allah Allah

Orta Oyuna benzeyen imamlar Erkan1 ad1 verilen ritiielde de on iki imama sayg1
sOyle anistirilmaktadir:

Alt1 erkek alt1 baci yarim daire seklinde Dede’nin karsisina otururlar. Ellerini iki
dizlerine vurarak:

Allah Allahillallah imam Ali’ye eyvallah

Allah Allah Tllallah Tmam Hasan’a eyvallah

Allah Allah illallah imam Hiiseyin’e eyvallah

Allah Allah {llallah Imam Zeynel’e eyvallah

Allah Allah Tllallah Tmam Bakir’a eyvallah

Allah Allah Illallah imam Cafer-i Sadik’a eyvallah
Allah Allahillallah ImamMusai K4zim’a eyvallah
Allah Allahillallah Imam Riza’ya eyvallah

Allah Allah {llallah Imam Muhammed Taki’ye eyvallah
Allah Allah Illallah imam Ali’y-iilNaki’ye eyvallah
Allah Allah illallah imam Hasan-iil Asker’e eyvallah
Allah Allah {llallah imam Muhammed Mehdi’ye eyvallah

diyerek erkani bitirip Dede’den dualarini alirlar.
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4.9. Hz. Ali’nin Alevilikteki Kiiltiirel Kodlamalar:
4.9.1. Hz. Ali’nin Tanrisallastirilmasi

Hz. Muhammed’in (s.a.v.)yegeni, damadi, Miisliimanlig1 kabul eden ikinci kisi
olan Hz. Ali (r.a), Aleviligin merkezi konumunda bulunan, inanglarinin temelinde
var olan ulu, mitolojik-tarihsel bir kisidir (Dursun, 2017: 68). Her Cem evinde Hz.
Ali’nin resmi yer almaktadir. “ Hz. Ali’ye insani 6zelliklerinin yaninda ilahi bir tabiat
da atfedildigi, onun kozmik alemin ezeli bir aktorii, Nur-u Muhammedi’nin ortag,
dolayistyla varligin sebebi ve ilk yaratilan ya da Tanri’dan ilk tezahiir/tecelli eden
varlik olarak nitelendigi goriiliir”’(Ay, 2015: 7).

Sarikaya (2007: 9-10) bazi arastirmacilar tarafindan vahdet-i viicut anlayisinin
yanlis yorumlandigina deginerek, Sunar’in yaptigi, Hilmi Dedebaba’nin siirinin
tahliline yer vererek agiklik getirmeye calismistir.

Hilmi Dedebaba“dan;

Ayine tuttum yiiziim Ali tayyib Ali tahir

Ali goriindii géziime Ali batin Ali zéhir

Nazar kildim 6ziime Ali batin Ali zahir

Ali goriindii goziime Ali goriindii goziime

Ali candir, Ali canan Hilmigedaye bir kemter
Ali dindir, Ali iyman Goriir goziim dilim soyler
Ali Rahim, Ali Rahman Her nereye kilsam nazar
Ali Rahim, Ali Rahman Ali goriindii goziime

Sunar’in tahlili: “Bektasilikte Allah-Muhammed-Ali bir nurdur. Fakat bu
Muhammed ve Ali’nin Allah olmasi anlamina gelmez. Bunlar isimler ve suretlerdir,
sadece lafza aitlerdir. Agik ve ma’suk hep O’dur. Halkin Hakk’a ayna olmasi kendini
gorme kabilindendir, yoksa her goriinen Hakk’dir” seklindedir. N. Birdogan, alevi
tasavvufuna gore insanin, nefsini terbiye ederek, yiicelige ulastifi zaman aynaya
baktiginda Hz. Ali’yi, dolayisiyla Tanri’y1 gordiigiinii sdyleyerek, Sunar’in suret
yorumlamasina benzer bir agiklama yapmaktadir (Birdogan,1994: 305). Hz. Ali’nin
yiizii ile Tanr’’nin mutlak varlig1 arasinda bir iligki kuruldugu da anlagilabilecektir
(Giiray, 2012: 194). Vahdet-i viicut ve vahdet-i mevcut anlayisinin harmanlanmis
sekli olarak Tanri’nin Ali’de tecelli ettigine inanilir. Aleviler Hz. Ali’ye yiikledikleri
kutsiyet ve olaganiistii misyonlarla kiiltiirlerinde yiizyillarca yagatmislardir (Dursun,
2017: 68) Bu, sozlii gelenekte aktarilan anlatilarda ve siirlerde goriilmektedir:

“Muhabbet ¢eraginyakan Ali’dir
As1gim didére pervane gibi
Ciimle viicudigre bakan Ali’dir
As1gim didére pervane gibi®®

Hz. Ali hem gerag’1 uyandiran giicii hem de ¢evresinde pervane doniilen yiizii
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(didar1) betimlemektedir (Giiray, 2012: 194).

Alevilik inancinda Turna, Aslan, Ziilfikar, Diildiil, Deve Hz. Ali ile mistik
anlamda iliskilendirilmistir.

Inanca gore “Turna”nin sesinin Hz. Ali’nin sesi olmast; Hz. Ali’nin aslan donuna
girmesi ve aslan’in giiciiniin kudretinin Hz Ali’de goriinmesi; Hz. Ali’nin kendi
cenazesini “deve” ile kendisi alip, gotiirmesi;*® Hz. Muhammed Kirklar Meclisine
girdiginde Hz. Ali’yi ve Hz. Ali’nin parmaginda aslanin agzina att1g1 yiiziigii gorerek,
aslanin Hz. Ali oldugunu anlamasi (Dursun, 2017: 104).

4.9.1.1. Kodlamalar

Turnaya vermis sesini Aslan olup yol iistiine oturan
Imamlar ¢eker yasim Selman idi ona nergis getiren
Yine kendi devesini Kendi cenazesin kendi gotiiren
Yiden Miirtaza Ali’dir Hiinkar Haci Bektas Ali kendidir
(Ali Kaplan el yazma: 16) (Ali Kaplan el yazma defteri: 106)

Muhammed Mirac’a vardigi gece
Kapida gordiigii Arslan, Ali’dir
Cikard: yiiziigiin, verdi nisane
Hakikat gordii ki Stiphan Ali’dir
(Erseven, 1996: 101)

Hz. Ali’nin adaletin, yigitligin, hakkaniyetin temsilcisi olan kilicina “Ziilfikar”?’
ad1 verilmistir. Ucu catalli olan bu kili¢ Hz. Ali ile 6zdeslesip, Alevilik 6gretisinde
kutlu yerini alarak Alevi kimliginin sembolii olmustur. Ziilfikar’mn iki ¢atal ucundan
birisi “ilim™i, diger “iman”1, kilicin kabzas1 da “Adalet”i temsil etmektedir. Gerek
Fars edebiyatinda, gerekse divan ve halk edebiyatinda Hz. Ali ile birlikte Ziilfikar’1
oven siirlere “Ziilfikdrname” adi verilmektedir. Hz. Ali’yi, Ziilfikarsiz ve at1 Diildiil?®
siiz diisiinmek miimkiin degildir (Ivgin, 2015: 74)

Yetis aman Cafer al elden bizi Huda kan emrinde, kaf ile nun da
Her dem arzumendiz isteriz sizi Bunu bilmek gerek ¢arh-1 gerdiinde
Ziilfukar: att1 tutu denizi Bunu bilmek gerek ¢arh-1 gerdiinde
Necef deryasini kurutan medet Cesareti Murtaza‘ya verdiler
Necef deryasini kurutan medet (Atalay, 1991: 139)

5. Sonug

Caligmanin sonucunda, Aleviligin olmazsa olmazi olan Cem Ritiiellerinin
baslama Oncesinden bitigine kadar, Alevilik &gretisi ve inang sisteminin, ritiieller
ve kodlamalarla donatilmis sembolik anlam diinyast oldugu goriilmiistir. Cem
ritiiellerinde, sembolik anlam diinyasin1 ifade unsurlari olan, ‘nefes’ler, miizik
esliginde bedensel hareket olan samahlar ve orta oyuna benzer ritiieller, tekrarlama
ve anigtirma yaparak bireylerde ‘Birlik’ ve ‘biz’ olgusunu yaratacak kiiltiirel bellek

138 KI$§ 2020/SAYT 96 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




CEM RITUELLERINDE KULTUREL BELLEK OLUSTURMA

olusturmak tizere kodlanmustir. Bu kiiltiirel kodlamalar sdyle bagliklandirilabilir:

Cem ritiielin gergeklestirilmesinde hizmet veren kisilerin gorevi ve Onemi;
aydinlanmay1 da simgeleyen Delil’in/Cerag’inAlevilikte yeri ve anlami; hem Cem’in
basinda hem de bitisinde, Alevilik inang ve itikadinda velayet makaminin temsilcileri
ve arinmis masumlar olarak kabul edilen On iki imamlara sayg1 ve sevgi; hakikate
erme ritlieli olan o Cem’in anisina tiglanan kurban; musahiplik-asinalik-pesinalik-
¢igildaglik sosyal organizasyonu kurumlarimi yasam pratiklerine de yerlestirilen
dayanisma;‘birlik’ olma, insan-1 kdmil olma; insan-1 kdmil olma gereklerinden
Alevilik dgretisinin temelinde yer alan dort kapi-kirk makamda olgunlasma, hakikate
ulagma; ahlak yasasi olarak degerlendirilen, eline- diline — beline sahip olma(edep);
yola girmek igin cemaat huzurunda verilen soziin(ikrar) 6nemi; dardan indirme ile
anistirilan kul hakkinin &nemi; yolun ilke ve gereklerini yerine getirmenin ayni
zamanda yolun devamliligini saglamak igin gerekliligi; Mirag yolunu ve giinahlardan
arinmay1 simgeleyen miizik esliginde bedensel hareketlerle eslik eden sozlerde iyi
ve ahlakli insan olma; Islam tarihi a¢isindan da 6nem arz eden inang ayriliklarmni
keskinlestiren Kerbela Olay1; Vahdet-i Viicut- Vahdet-i Mevcut anlayisina gére insanin
Allah’m bir sureti olmasi; Velayet makaminin temsilcilerin basi, Velilerin Sahi olan,
Alevilerin, Hz. Ali’nin yiicelegini vurgulayan, olaganiistii gii¢ler atfedilen ‘mit’lerin
kodlanmasi. Bu bagliklar altindaki kiiltiirel kodlamalarin 9-10 saatlik siire i¢inde
gerceklestirildigi  disiiniildiigiinde cem ritiiellerinin kiiltiirel kimlik olusturmada
6nemli bir rol tistlendigi asikardir.

Bu ¢alismada, kiiltiirel bellekte varolan kiiltiirel kimligin yine kiiltiirel bellek
olusturma i¢in aktarimi sirasinda kullanilan en yaygin ve etkili yontemlerin “ritiiel”
ve “miizik” oldugu sonucuna varilmustir. Ritiiellerin Tahtacilarda uygulama farklilik
gosteren bigimleri “yol bir siirek bin bir” deyisini vurgulayici niteliktedir.

Sonnotlar

'Bireysel ve ortak kimlik arasinda paradoksal bir iliski vardir. Grubun ‘biz’ kimligi, ‘ben’ kimligin-
den once gelir.

‘Biz’ kimligini de grubun bireyleri kurar. Bireysel bilincin tiriiniidiir. “bireylesme ve sosyalizasyon
stiregleri, kiiltiirel olarak belirlenmis kulvarlarda giderler. Kimligin bu iki yonii de, belli bir kiiltiir ve
donemin dili, kavramlar diinyasi, degerleri ve normlari tarafindan 6zel olarak belirlenen ve onlardan
etkilenen biling sorunudur (ayrint1 igin bkz. Assmann 2015: 141).

2 Raglan, eski ¢aglardan bu yana mit agiklama teorilerini listelemistir. Bunlar:1. Mit derleyicileri-
nin agtklamalarma dayali “Mythographicinterpretations”; 2. Farkli tiirdeki felsefi elestirileri igeren
“PhilosophicalCriticism”; 3. Bilim oncesi agiklama (Thales, Anaximader); 4. Doga olaylara dayanan
mecazi agiklama (“Apollo” ates, Poseidon” su, “Artemis” ay, “Hera” atmosfer); 5. Dinsel niteliklere
dayanan agiklamalar; 6. Etimolojiye, koken bilime ait agiklamalar; 7. Tarihi agiklama; 8. Soylenceleri
tarihi olaylara dayandiran “Euhemeristic” agiklama; 9. Toplumsal agiklama; 10. Psikolojik agiklama.
Modern mit teorilerinin listesi: 1. Diisiiniilebilen kategorilerin dayanagi olarak mit; 2. Sembolik ifade
sekli olarak mit; 3. Bilingaltimin tasarim olarak mit; 4. Insanin hayata uyum saglamasinda tamam-
layici faktor olarak mit; 5.Davranis patenti olarak mit; 6. Sosyal kurumlarin yasallagtirilmasi olarak
mit; 7. Sosyal iligkiler kurucusu olarak mit; 8. Sosyal yapinin kiiltlir aynasi olarak mit; 9. Tarihi
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durumun sonucu olarak mit; 10. Dini iletisim olarak mit; 11.Dini tiir olarak mit; Toplumsal yapi igin
ortam olarak mit. Teorilerin agiklamasi i¢in bkz. Raglan, 2005: 250-255

3 Cemritiielleri, 1990’1arin baglarina kadar Aleviler inanglarini bagkalarina agiklamaktan kagindiklart
icin gizli olarak yapilirdi ve Alevi olmayanlarin ritiiellerine girmesine izin verilmezdi. 1990’larin
ortalarina gelindiginde, Aleviler ritiiellerini kentlerdeki ‘Cem Evleri’'nde ve diasporadaki kiiltiir
merkezlerinde kamuya agik olarak diizenlemeye baslandi. (Erol, 2010: 52) Ancak, gliniimiizde hala
kapali toplum &zelligini koruyarak, kendi topluluklart digindaki kigileri cemlerine almayan Alevi
topluluklart da vardir.

+“Bazi kisiler Aleviligi Islam’m heteredoks bir boliimii veya Islam, Hristiyanlik, Maniheizm, Saman-
izm ve 20. yiizyilin Hiimanizminin en iyi elemanlarinin karigimi olarak goriirken, bazilar1 da Alevil-
igi Tiirk Anadolu Islam’mnim en 6nemli otantik goriintiisii ve gercek bir yorumu olarak tanimlar. Esas
olarak ‘Alevi’, inanglar1 ve ritiiel pratikleri birbirinden farkliliklar tasiyan, bir¢ok farkli heteredoks
toplulugu altinda toplayan bir semsiyedir. Bu yiizden hem igerden hem de disardan perspektifler,
Aleviligin fslam icinde bir gelenek olarak heteredoks ya da sinkretik 6zelligini vurgulamaktadir”
(Erol 2009:165). Erol (2010: 49)’a gore Alevilik dinsel bir mezhep degil; insani iistiin deger olarak
kabul eden bir kiiltiir, bir 6greti, bir yasam tarz1 ve sosyal bir gergekliktir Toronto Alevi Haftasi etkin-
liklerinde (28 Mart 2017) Avrupa Alevi Birlikleri Konfederasyonu (AABK)Baskani Turgut Oker’de
ayni1 goriisli desteklemektedir. Aleviligin; demokrasi, hiimanistik iilkiiler ve modern yasamda ayakta
kalmaya calisan tiim insanlar i¢in bir ‘yol’ oldugunu vurgular.

* Delil: ¢itlenbik agaci ya da bakirdan yapilir. Bu kabin igine zeytinyagl bez ve tuzla yakilan aydin-
lanma aracidir. Bazi bolgelerde kabin iginde Allah, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi temsil eden ii¢ adet
mum yakilir.

¢ Uygulama farkliliklar goriilebilmektedir. Ibrik¢i (Elsuyu, Sakkaci) ile (Saki, Semsi, Dolucu) ayr1
gorevlendiren cemlere rastlanmistir (Kaplan, 1998: 54)

" Bolgelere gore farklilik Pervane ve kapici hizmetinde de goriiliir (Kaplan, 1998: 54).

8 Yanyatir Ocagina bagl Tahtacilarda Samah(tahtacilarda samah adlandirmasi budur) dénmekle
gorevli kimse yoktur. Samahi hizmetliler ve canlar donerler. Pervane 8.maddede belirtilen hizmeti
yiiriitiir.

° Cem ibadetindeki tezekkarin bir diger ad ibrikgidir.

10 Niyazci’nin bir diger adi lokmacidir. Cemde kurbanciya yardim eder. Lokma dagitmalarda, lokma
alamayanlara ve izinsiz lokma yiyenlere dikkat eder. Esit lokma dagitmaya dzen gosterir.

! Genis bilgi i¢in bkz. (Yal¢inkaya, 1996: 67-73; Bozkurt, 1990; Melikoff, 1994; Kaygusuz, 1991:27;
Tiirkdogan, 1995: 490; Kaplan, 1998: 65-67)

12 Musahiplik, Hz. Muhammed’in Mira¢ doniigiinde “Kirklar Cem”ine katilmasi ve Hz. Muhammed
ile Hz. Ali’nin musahip olmasi rivayet edilir (Kaygusuz, 1991: 22). Miisahiplik kimligi kazanan
talipler, kiiltiirel bellekte yer alan Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin musahip olmas1 gibi daha biiyiik
bir seye baglanmis olurlar.

13 Sevgilinin, asikin1 arayan giil renkli ¢ehresi. Lale ile Allah’in ebced hesabiyla say1 degeri 66
ettiginden Lale, Allah’1 ve onun birligini ve giizelligini simgeler. Bazen Allah kelimesi Lale gibi
yazilir” (Uludag 1991: 304).

14 Sekahum Hamri: Dehr (insan)suresinin 21. ayetine isarettir. Anlami, “Tanri, oradakilere tertemiz
ickiler i¢irecektir.”(Dedekarginoglu, 2018: 340)

15 Veli Asan (Dede)1995,Cem dergisi 5 sayidaki makaleden alint1 “ Cigildas kendisine muhtag oldugu
zaman, yol arkadasina siirekli veren kisidir. O kadar olgunluga ulagmistir ki, “Slmeden 6limii”, “tim
diinya nimetlerinden armmis”, “Tanrt ile biitiinlesmis” kisidir. Cigildas olabilenlerin yasaminda,
kotilik degil, iyilik vardir. Cirkinlik degil, giizellik vardir. Egrilik degil, dogruluk vardir. Kisaca ulu
kigilerdir bunlar” Erigim tarihi:19.05.2020 http://kanalkultur.blogspot.com/2013/11/veli-asan-asi-
na-pesine-cigildas.html

¢ Kongurca koyii Sazandar A. Kaplan; Tiirkali koyli Sazandar M.Ali. Kaya ve Delilci A.Nazmi
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Cicek. (Kaplan,1998: 67, 222-224); Ciblak, 2019: 74 “Musahiplik, aginalik, pesinelik ve ¢ig1ldaslikla
ilgili olarak Tahtacilar Arasinda Hz.Ali’nin musahibinin Hz. Muhammed; asinasinin Veysel Karant,
pesinesinin Salman-1 Farisi, ¢igildasinin ise hicbir kotiiliigli bulunmayan, aksine insanlara her
yoniiyle faydali olan toprak oldugu inanisi da bulunmaktadir. Toprakla ¢igildas olmak, toprakla bir
hale gelerek 6lmeden 6nce 6lme, benligi topraga gémme anlamina gelmektedir (Er,1998: 43-44)”.

17 Miirsit: Miiritlerine kurtulus yolunu ve tanrisal sirlarin ¢6ziimiinii gosteren, dervisleri yoneten ve
yonlendiren, s6zii yasa niteligi tagiyan istiin agamadaki ulu kisi (Korkmaz,1993:259).

18 Kongurca koylinde “samah” olarak kullanilmaktadir

19 Sergesme: Bagpirlik. Feyz alinacak zat. Alevilikte en iist makam olarak anlamlandirilir.

% Tahtacilarda (Kongurca)samah oynamak olarak ifade edilir. Oynamak ifadesi, i¢inde inangsalligt
da barmdirir. Benzer yaklasim Izmir tahtacilarda da goriilmektedir: “[...]Jkendi aidiyetlerini ve
farkliliklarin1 vurgulamak amaciyla ‘samah donmek’ yerine ‘samah oynamak’ ifadesini kullanir-
lar”(Akdeniz, 2011: 67).

2l Sidretii-l miinteha: “Hz. Peygamber’in Mirag gecesi ilahi sirlara mazhar oldugu agag veya
makam”(TDV.Islam Ansiklopedisi https://islamansiklopedisi.org.tr/sidretul-munteha. Erisim tarihi:
09.05.2020)

22 Alanda oynanan samahta buna karsilik gelen bolim doniislerdir.

3 Ayrica bkz. (Kaya, 1993: 346-347) Haydar Kaya. Alevi Bektasi erkani Evradi ve Edebiyati, Istan-
bul, Engin Matbaas1  ($ahsi Yayn).

24 Nefesin tamamu igin bkz. (Coskun, 2014: 231-233)

5 Sefil Abdal’a ait olan “Dem Geldi Samahi”nin agirlama kismidir(Giiray, 2012: 194).

26 KK-1, 1996; Mitler i¢in bkz. (Dursun, 2017: 68-75; Donmez, 2008: 76-77)

27 “...Jbu kilig Munebbih bin Haccéc ya da As bin Munebbih’in adli bir kafirin kilicidir. Hz. Mu-
hammed bu kilict Bedir Savasi’nda (13 Mart 624 Miladi-17 Ramazan 2 Hicri) ganimet olarak
almistir. Aslinda kilicin asil adi: “Ziilfikar’dir. Bu bilesik kelimedeki “fekar” kelimesi; “omurga, bel
kemigi” anlamina gelmektedir. “Ziil ” ise “sahip olan” demektir. Ziilfikar, bilesik kelimesi “Omurga
gibi olan bu nesnenin sahibi” anlamina gelir. Bu kelime literatiirlere Ziilfikar olarak gegmistir ve yle
kullanilmaktadir. Kilicin iizerinde kanin akmasini saglayan kanalciklar oldugu igin “yivli” anlamin-
da Zilfikar dendigi de ifade edilir[...]Peygamberin vasiyeti lizerine, onun dliimiinden sonra Ziilfikar
Hz. Ali tarafindan kinina sokuldu ve bir daha bu kiligla savasmadi (Ivgin, 2015:73)

2 Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye armagan ettigi kir donlu at. Hizli ve gevik yiirimesinden dolay1
‘kirpi” anlamina gelen ‘diildiil” ad: verilmistir (Karaoglan, 2015: 52)
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