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Mirag kavrami diger birgok inang sisteminde oldugu gibi Islam’da ve Islam igerisindeki tasavvu-
fi tarikatlarin birgogunun inang diinyasinda da 6nemli yere sahiptir. Sadece inang diinyasi ile si-
nirlt kalmayip tarikatlarin kendine 6zgii ritiiellerinin de temel dayanagi olarak gosterilebilen Hz.
Muhammed’in miract bu yonii ile Islam kiiltiirii igerisinde 6zellikle Alevilik’te somut bir sekilde
gozlemlenebilmektedir. Anadolu’da bulunduklari cografyadan bagimsiz olarak Alevi topluluklarin
hafizasinda kiigiik ayrintilar disinda birbirine ¢ok yakin olan “Mirag¢ ve Kirklar Cemi” anlatilari mev-
cuttur. Aleviligin gerek teolojisi gerekse de temel ritiielleri i¢in temel dayanak noktasi olarak goriilen
mirag ve Hz. Muhammed’in mira¢ doniisii ugradigi Kirklar Meclisi, “mirag-inang” ve “mirag-ritiiel”
iliskisini inceleyebilmek adina Anadolu’daki diger inang sistemleri i¢in de dnemli bir model teskil
etmektedir. Anadolu’da Geleneksel Aleviligin giiniimiizde dahi inangsal ve ritiielik bir biitlinsellik
icerisinde devam ettigi Cubuk ve Sabandzii bolgeleri biinyelerinde Aleviligin mirag algisina dair zen-
gin edebi, gorsel ve miizikal eserler barindirmaktadir. Bu eserler diger cografyalarda varlik gosteren
Alevi topluluklarmin belleklerinde mevcut olan “Mirag ve Kirklar Cemi” anlatilari ile ortiisiir nitelik
tagimaktadir. Makalede 6nce yazili kaynaklardaki Mira¢ ve Kirklar Cemi anlatisinin ¢éziimlemesi
yapilmis daha sonra gerek Cubuk gerekse de Sabandzii bolgelerine dair sozlii kaynaklar ile yapilan
sOylesiler sonucunda miraca dair ¢oziimlemeyi destekler nitelikte olan bilgiler toplanmistir. Caligma
icin Sabanodzii’niin Capar, Goldag ve Kutlusar koylerinde tarafimizca yapilan sdylesiler ve alan aras-
tirmast kayitlart kullanilmis olup daha 6nce s6z konusu bdlgeye dair yapilmis olan ¢aligmalardan da
faydalanilmustir.
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Abstract

Similar to many other belief systems, the concept of “Mir’aj” holds a great importance in the sym-
bolic cosmos perception of Islam and the related Mystical Sufi Movements. In addition to this phi-
losophic importance, Hz. Muhammad’s “Mir’aj” journey can be stated as a fundamental root for the
rituals of many Sufi orders including Alevism. The memories of Alevi communities in Anatolia hold
very close mir’aj narratives independent from the regions they occupy. The “Mir’aj” and “Cem of
Forties” visited by Hz. Muhammad on his way back, that stands as an origin for the theology and the
rituals of the Alevi Belief System, might also represent a suitable model to examine “Mir’aj-Belief”
and “Mir’aj-Ritual” relations for many other belief systems in Anatolia. Cubuk-Sabandzii region, in
which traditional Alevi belief system still lives with a theological and ritual based integrity, possesses
a very unique literal, visual and musical creations about the Mir’aj perception of Alevi belief system.
These creations go hand in hand with the “Mir’aj and the Cem of Forties” narratives lying in the
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memories of Alevi communities living in the other regions of Anatolia. In the first part of the paper,
the narratives of “Mir’aj and Cem of Forties” in the written sources are examined and supporting
knowledge gathered through the interviews conducted by oral resources is presented in the second
part of the paper. For developing the final text of the paper, the interviews and the reports of field
works carried out by the authors in the Capar, Goldag and Kutlusar villages of Sabanozii are used
and these materials are supported by the previous studies on similar topics carried out on the region.

Keywords: Alevi belief system, mir’aj, cem of forties, miraglama, Cubuk, Sabandozii
1. Giris: Kuran-1 Kerim A¢isindan Mira¢ Kavrami

Hz. Muhammed’in “Allah” katina yaptig1 mitolojik bir seyahati anlattigina ina-
nilan mirag hadisesi tiim Islam kiiltiir ii ve sanat1 adina da énemli ilham kaynaklarin-
dan biri olmustur. islam Tasavvufunun temel dayanagi olan “batin” ve “zahir” bilgiler
arasindaki baglanti ve bu kavramlar iizerinden Hz. Muhammed ve Hz. Ali arasinda
olusturulan bir iletisim “mira¢” hadisesinin de temelinde yatmaktadir.

Kuran-1 Kerim’de mirag hadisesi “Isra” ve “Necm” surelerinde aktarilmaktadir.
Kelime olarak “gece yolculugu” anlamina gelen Isra suresine gore mirac hadisesinin
baslangici soyle gibi ifade edilmektedir:

“Bir gece, kendisine ayetlerimizden bir kismin1 gdsterelim diye (Muhammed)
kulunu Mescid-i Hardm’dan, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren
Allah noksan sifatlardan miinezzehtir; O, gercekten isitendir, gorendir.” (Isra: 17/1)

Necm suresi ise mira¢ hadisesini 6zelikle Alevilik inancinda miracin temel is-
levi olan “kutsal bilgi” ile irtibata 6zel bir vurgu yaparak aktarmaktadir: “Battig1 za-
man yildiza andolsun ki, arkadasiniz (Muhammed) sapmadi ve batila inanmadi; o,
arzusuna gore de konusmaz. O (bildirdikleri) vahyedilenden baskasi degildir. Ciinkii
onu gii¢lii kuvvetli ve iistiin yaradilisl biri (Cebrail) 6gretti. Sonra en yiiksek ufukta
iken asil sekliyle dogruldu. Sonra (Muhammed’e) yaklasti, derken daha da yaklast1.
O kadar ki (birlestirilmis) iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu. Bunun iizerine
Allah, kuluna vahyini bildirdi. (Gozleriyle) gordiigiinii kalbi yalanlamadi. Onun gor-
diikleri hakkinda simdi kendisi ile tartisacak misiniz? Andolsun onu, Sidretli’l-Miin-
tehd’nin yaninda dnceden bir defa daha gormiistii. Cennetii’l-Me’va da onun yanin-
dadir. Sidre’yi kaplayan kaplamisti. Andolsun o, Rabbinin en biiylik ayetlerinden bir
kismint gordii.” (Necm: 53/1-18)

S6z konusu ayetlere gore toplumun algisina yerlesen mira¢ kavrami Anado-
lu’daki Islam anlayis ve yorumlarmin her birinde kendine has bir anlam diinyasi ile
bulusarak, ibadet acisindan énemli pek ¢ok sembolii var etmistir. Bu anlamda miract
temel alan semboller “miizikal” ve “edebi” pek ¢ok kalip ile birleserek inang kiiltiirii-
niin hafizalara aktarilmasinda 6nciil bir rol oynamislardir. Boylesi bir semboller diin-
yasinin en fazla yasandig1 inang anlayislarindan biri de “hafiza temelli bir diisiince”
gelenegini iginde tagiyan Alevilik inancidir.
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2. Tarihsel Siire¢ icinde Anadolu’da Mirac Sembolii ve Alevilikteki Yansimasi
2.1 Dénemin Tarihsel ve Sosyal Ozellikleri

13. yiizyilin baslarindan itibaren Mogol istilalarinin da etkisi ile iran-Horasan
bolgesi bagta olmak iizere Suriye, Irak, Azerbaycan, Maveratinnehir gibi civar cograf-
yalardan Anadolu’ya gelen Tiirkmen Babalar1!, Rum Abdallari veya Horasan Erenleri
olarak adlandirilan topluluklar, bolge halkinin islam’1 benimsemesinde énemli rol oy-
namustir (Inaleik, 2009: 4-6; Ocak, 2011: 27; Barkan, 2008: 150). Séz konusu Tiirk-
men Babalari’nim bir kismimin soylarini On ki imam araciligi ile Hz. Muhammed
ve Hz. Ali’ye dayaniyor olduguna dair inang ve bu kisiler ile kurduklaria inanilan
“mistik iletisim” onlarin halk tarafindan benimsenip inangsal bir otorite olarak kabul
edilmelerini kolaylastirmistir (Karamustafa, 2015: 48). Bu donemde halk taban1 ma-
nevi bir otorite olarak gordiikleri Tiirkmen Babalar etrafinda kiimelenmis, boylelikle
giiniimiizde “ocak” olarak tanimlanan “seyyid merkezli” Alevi inancinin gliniimiize
kadar aktarilmasinda biiyiik bir rol alan hiyerarsik yapinin da temeli olusturulmustur
(Karamustafa, 2015: 48; Ocak, 2013: 55-56; Yaman, 2004: 148-149). Bu donemde
Anadolu’da etkisini gostermeye baslayan Tiirkmen Babalari-Horasan Erenleri etra-
finda kiimelenen topluluklarin Islam anlayis1 ser’i kaliplardan uzak, daha cok ila-
hi ask ve cezbeye dayanan Iran-Horasan tasavvuf ekoliinii takip eden bir inangsal
altyapiya sahiptir (Karamustafa, 2007: 84). Bu dénem Anadolu’da varlik gosteren,
“Abdalan-1 Rum” olarak da anilan ve Tiirkmen Babalarinin liderliginde manevi bir
orgiitlenme kuran “dervis topluluklar1” Anadolu’nun manevi fethinde 6nemli rol oy-
namistir (Barkan, 2008: 150).

S6z konusu dervis topluluklar1 “mistik” temelli bir doga, evren ve Tanr1 anlatist
iizerinde kurguladiklari, “menkibevi” ve “mitolojik 6zellikler tasiyan bir inang diin-
yasinin temsilcileri olarak dne ¢ikmakta ve yazili referanslardan daha ¢ok sozlii kiiltiir
icinde aktarilan “sifahi” bir dini yap1 i¢inde yasamaktaydilar (Ocak, 1996: 81; 2008:
48-49). Bu inang diinyasi i¢inde s6z konusu topluluklarin dini dnderleri konumunda
olan “Tilirkmen Babalar1” bazi durumlarda kendilerindeki “Tanrisal giice” veya “Tan-
risal tezahiire” gonderme yapabildikleri gibi, “dogatistii” gligleri araciligiyla-samanik
geleneklerde oldugu gibi “gdksel yolculuklar yapabildiklerini” ve bu anlamda “kutsal
varliklarla bulusabildiklerini belirtmekteydiler (Ocak, 2005: 141).

Anadolu’ya “Orta Asya, Horasan, Iran, Irak ve Suriye” gibi bolgeler araciligiyla
gelen dervig gruplarinin yanlarinda getirdikleri “mitolojik miras”, gerek Anadolu’da
daha 6nce olusmus olan gerekse de Islam aracilifiyla ortaya konmus “menkibevi”
gelenekler biiyiik bir dogallikla biitiinlesmis ve ortaya oldukg¢a 6zgiin bir “Anadolu
Islam mitolojisi” ¢ikmustir. Bu mitolojinin en énemli dgelerinden biri de “Hz. Mu-
hammed’in” eski Tiirkmen geleneklerinin “gdksel yolculuklar1” ile biiyiik bir oranda
benzerlik gosteren “mitsel yolculugu” yani “miracidir.”
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Bu noktada Elvan Celebi’nin s6z konusu doneme ait Name-i Kudsi adli eserin-
de, Tirkmen Babalari’ndan Dede Garkin’1 anlattigi kisimlardaki bilgiler de 6nem arz
etmektedir. Asagidaki satirlarda Hz. Muhammed ile 6zdeslesen “mira¢ hadisesinin”
Dede Garkin tarafindan da ruhsal bir deneyim olarak tecriibe edildigi goriilmektedir:

“Gar ol gar kim Dede Garkin

Raziya’llahu anhu di amin

Ruhi vii sirri kildidr ol tac

Anda her lahzada basa mi’rac” (Tulum, 2017: 70)

2.2 Mira¢ Sembolizminin Alevilik Acisindan Anadolu’da Gelisiminin Ta-
rihsel Siire¢ icinde Edebi Eserlere Yansimasi

Hz. Muhammed’in yasadigi mirag, Dede Garkin 6rneginde oldugu gibi, s6z ko-
nusu dervislerin bireysel olarak kendi iglerinde tecriibe edip Tanri’ya ulagabilecekleri
bir “olgunlagma modeli” olarak 6ne ¢ikmaktaydi. S6z konusu “olgunlasma modeli”
isaret edilen dervis gruplariin mirasinin 6ncelikli tagiyicist olan “Anadolu Aleviligi”
araciligiyla aktarilmaya devam etmistir. Bu yiizden, Anadolu Aleviligi’nde “Mirag
ve Kirklar Cemi anlatisina” dair motifleri 13. ylizyildan itibaren edebi eserlerde takip
edebilmek miimkiindiir. Bunun ilk 6rnekleri 13. yiizyilin ilk yarisinda dogdugu dii-
siiniilen, Hac1 Bektas-1 Veli ve doneminin tasavvuf ziimreleri ile sik1 bir etkilesimde
bulunmus olan Yunus Emre’nin eserlerinde gézlemlenebilir.

“Gokte Peygamber ile mi’ract kilan benim
Ashab-1 suffa ile yalincak kalan benim

Sabr ile kanaati hos veriptir anlara
Kirk kisi bir gémlege kanaat kilan benim

Kirkindan birisine ¢aldim idi nesteri
Kirkindan kan akidip ibret gosteren benim”

“Doksan bin Hak kelamin1 eyleyince Habib ile
Otuz bini sir olunca ol vakit ben anda idim” (Gdlpinarli, 2013)

14. yiizyilda Antalya Elmali Tekke Koyii’nde yasamis olan ve Alevilik ile Bek-
tasilik inang sistemlerinin kdkenleri agisindan énemli bir konumda duran, hatta he-
men her yoredeki Alevilik uygulamalarinda kendi adiyla anilan cemlere rastlanan
(Karakas, 2003: 228) Abdal Musa’dan aktarildigi diisiiniilen edebi eserlerde de giinii-
miizdeki “mirag” anlatisina yakin vurgular1 gdzlemlemek miimkiindiir (Ozmen, 1998:
203).

“Sufi Abdal erkanini yiiriiden
Ayn-i cemde sevdiiklerin siiriiden
Nester-Selman kirk viicudu bir eden
Var mudir higbir er Ali’den gayri

146 KI$ 2019/SAYI 92 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




MIRAG KAVRAMININ ALEVi SOZLU KULTURU ACISINDAN INCELENMESI:
CUBUK-SABANOZU ORNEGI

Muhammed Mirac’in yoluna girdi

Bu sir gayet sir iginde sir idi

Sir donunu, hatem miihriinii verdi

Bu sirr1 kim ey eder Ali’den gayri?” (Ozmen, 1998: 205)

“Muhammed Ali’nin kildig1 dava,

Yok meydani degil var meydanidir

Muhammed kirklara niyaz eyledi

Ar meydani degil er meydanidir” (Ozmen, 1998: 206)

Abdal Musa’nin miiridi olan ve Alevi-Bektasi Edebiyati’nin da ilk sairlerinden
biri olarak kabul edilen Kaygusuz Abdal’in inan¢ diinyasinda Hz. Muhammed’in ya-
sadig1 mira¢ 6nemli bir yer tutmaktaydi. Bunu yazmis oldugu eserlerde gézlemlemek
miimkiindiir.

“Bu demidi Masa Tir’a vardugi
Ahmed’iin Mi’rac’da didar gordiigi

Bunda bildi Sdh-1 Merdan Ahmed’i
Bunda ‘aziz kildi Hakk Muhammed’i” (Gtizel, 2010: 215)

“Ucgler yediler erkanin, bilerler siirer devranin
Kirklar cem’inde devranin, kesemezsin demedim mi?” (Ozmen, 1998: 241)

Gilinlimiiz Alevi inanci igerisinde yedi ulu ozan veya asiklardan birisi olarak
kabul edilen 14. yiizyilin sonu ve 15. ylizyilin baslarinda yasamis olan Seyyid Nesi-
mi’nin eserlerinde de mirag ve kirklar cemi kavramlari mevcuttur.

“Hadim- i fakr oldu Ahmed ezdi engiir serbetin
Kurklar nus etti an1 Mustafa’nin agkia” (Ozmen, 1998: 308)

S6z konusu eserlerin hepsinde goze garptigi gibi sadece “mirag¢” hadisesi degil,
o hadise esnasinda yaganan olaylara dair pek ¢ok “mitolojik™ ayrintt da inang sistemi-
ne girerek inang esaslarini tanimlamaya baglamislardir.

16. yiizyilin basindan itibaren Erdebil tekkesinin Anadolu’daki halk {izerinde
siyasi ve itikadi niifuzunu artiran isim Safevi Devleti’nin kurucusu olan Sah Ismail
olmustur (Turan ve Yildiz, 2008: 20-22). Hatayi mahlas ile siirler yazan Sah Ismail
yazmis oldugu siirler sayesinde Alevi toplumunun itikadi hafizasinda derin ve giiglii
bir yer kazanmistir (Tiirkmen, 1999: 339-356). Oyle ki Hatayf; Pir Sultan Abdal, Kul
Himmet, Seyyid Nesimi, Yemini, Virani ve Fuzili ile birlikte Alevi inancinin yedi
ulu ozanindan birisi kabul edilmektedir (Kilig, 2008: 5). Gliniimiizde dahi Hatayi’nin
yazmig oldugu manzum eserler ve bu eserler i¢inde “miraglama” olarak kabul edile-
bilecek bir tiirdeki siirler, Alevi inancinin temel ritiieli olan cem ayinlerinin anlamsal
temelinin 6nemli bir kismini olusturmaktadir.
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2.3 Giiniimiizde Alevilik icerisinde Mirac¢ ve Kirklar Cemi Anlatisinin “ice-
rigi ve Onemi”

Anadolu Aleviliginin gerek teolojisi gerekse ritiielleri agisindan Hz. Mu-
hammed’in mira¢ yolculugu ve bu yolculuk sirasinda yasadiklar1 olaylar énemli
bir temel teskil etmektedir. Aleviligin temel yazili metinleri olan “buyruklarda” s6z
konusu yolculuk “mira¢” ve mira¢ doniisii Peygamber’in ugradig: “Kirklar Meclisi”
olmak tizere iki kisimda anlatilmaktadir. Kirklar Meclisi veya Cem’i anlatis1t Anado-
lu Aleviliginin temel ritiieller biitiinii olan cem ayininin hem tarihi hem de mitolojik
kokeni durumundadir (Caglayan, 2000: 43; Ersal, 2019: 43).

Yazili formu buyruklarda ana hatlariyla bulunan “Mira¢ ve Kirklar Cemi” an-
latist Alevi toplumunun hafizasinda mekana, zamana ve kisi faktoriine bagli olarak
oldukc¢a zenginlesmis bir anlatilar demetine doniismiistiir. Bu anlatilardaki detaylar
“yol” i¢indeki “stireklere” gore farkliliklar gostermekle birlikte vermek istedikleri te-
mel mesaj agisindan tiim Alevi gruplar i¢in benzer bir amag tagimaktadir.

S6z konusu anlat1 Adil Ali Atalay tarafindan 1994 yilinda nesredilen buyrukta
asagidaki gibi zikredilmektedir:

“Hz. Peygamber miraca giderken yolda oniine bir arslan ¢ikar ve kendisine
hiicum eder. Bu sirada “yliziigiinli arslana ver.” diye bir ses duyar. Hz. Peygamber
de yliziigiinii ¢ikarip aslana atar. Yiiziigli nisan olarak yutan aslan sakinlesince de
yoluna devam eder ve sidretii’l-miintehaya ulasir. Hz. Peygamber mira¢ doniisiinde
bir kubbe gbriir ve ilgisini ¢eken bu kubbenin kapisina varir. Kapiy: tiklatir. Icerde-
kiler “Kimsin? Istegin nedir?” diye sorarlar. Hz. Peygamber de “Ben Peygamberim,
acin kapiy1 igeri gireyim.” der. igeridekiler ise “Bizim aramiza peygamber sigmaz, git
peygamberligini immetine eyle.” derler. Hz. Muhammed oradan ayrilmak iizereyken
Tanr1, Hz. Peygamber’e “Var git o kapiya.” der. Hz. Peygamber tekrar kapiya varinca,
icerdekiler “Kimsin?” diye sorarlar. “Ben peygamberim ag¢in gireyim. Miibarek yii-
ziiniizii géreyim.” der. Onlar da “Bize hacet degildir.” derler. Ugiinciisiinde “hadimiil
fukarayim, bir yoksulum.” deyince iceri buyur ederler. iceri girip sayinca otuz do-
kuz kisi olduklarimi goriir. Eksik olan Selman-1 Farisi’dir. Hz. Peygamber Hz. Ali’nin
yanina oturur ama o sirada onun kim oldugunu bilmemektedir. Oradakilerin yirmi
ikisi erkek, on yedisi kadindir. Hz. Peygamber “Siz kimsiniz?” diye sorunca “Bizler
kirklariz hepimiz bir cihetiz. Birimiz ne ise hepimiz oyuz.” derler. Hz. Peygamber
ispatin1 (nisan) isteyince Hz. Ali kolunu uzatir ve nester vurur. O anda hepsinin kolun-
dan kan gelir. Disarida olan Selman’ dan da kan gelir. Daha sonra Selman igeri gelir
ve bir liziim tanesi getirip Hz. Peygamberin 6niine koyar ve bu tek tiziimi kirklara
dagitmasini ister. Hz. Peygamber bunu nasil yapacagini digiiniirken gériinmeyen bir
el (Cebrail), Selman’in elindeki tek {iziim tanesini ezer. Bu serbeti icen kirklar kendi-
lerinden gecerler ve sema etmeye baglarlar. Bu sirada onlarla birlikte sema eden Hz.
Peygamberin imamesi (sarig1) yere diiser. Oradakiler imameyi kirka bdler ve bellerine
baglayarak tennure (etek) yaparlar. Hz. Peygamber kirklara pirlerini ve rehberlerini
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sorar. Onlar “Pirimiz sah-1 Merdan Ali, rehberimiz Cebrail’dir.” derler. Bunun iizerine
Hz. Peygamber Hz. Ali’nin orada oldugunu anlar. Hz. Ali, Hz. Peygamberin yanina
gider. Hz. Peygamber de saygi ile ona yer gosterir ve Hz. Ali’nin parmaginda Miraca
giderken aslanin agzina verdigi yiiziigii gorir.” (Atalay, 1994: 13-20)

Benzer bir anlati Cubuk yoresinden Dede A. Kuzukiran tarafindan da aktaril-
maktadir (Aslanoglu, 2001). S6z konusu anlatinin ¢dziimlenebilmesi Alevi inancinin
esaslart ile ilgili dnemli bilgileri ulagilmasini miimkiin kilmaktadir.

2.4 Sozlii Mirac ve Kirklar Cemi Anlatisinin Coziimlenmesi

Hz. Muhammed ilk 6nce Cebrail tarafindan miraca ¢agirilmis, Burak adi veri-
len binek ile gégiin katmanlarini (felek)* sirasi ile asarak Tanri ile goriigmeye ya da
soylesmeye ¢ikmistir. Gogiin yedinci katinda Hz. Muhammed’in yoluna kiikreyen bir
aslan yatmis ve yolunu kesmistir. Bunun iizerine Tanr1, Cebrail araciligi ile Peygam-
ber’e korkmamasini telkin etmis ve parmagindaki yiiziigii aslana vermesi gerektigini
iletmistir. Bu yiiziiglin bir diger ismi “hatem-i enbiya” yani peygamberlik miihriidiir.
Hz. Muhammed yiiziigiinii aslana verdikten sonra aslan sakinlesmis, peygamberin
yolundan kalkmis ve gézden kaybolmustur. Hatemin Hz. Muhammed tarafindan as-
lana yani Hz. Ali’ye verilmesi Hz. Muhammed’in peygamberlerin sonuncusu olma-
st ile iligkili olup niibiivvetin (peygamberlik) sona erip velayetin® (velilik-eviiyalik)
baslamasini, Hz. Muhammed’den Hz. Ali’ye manevi otoritenin gegisini sembolize
etmektedir (Scubel, 2010: 335). Yedinci felekte Hz. Ali’nin aslan suretine biiriinmiis
olmasini ise divan edebiyatinda aslan burcunun “agik ile masuk’un” yan yana olmasi
durumunu sembolize etmesi ile baglantili olarak diisiiniilmesi miimkiindiir (Yildirim,
2015: 348). Buna benzer bir vurguyu Hatayi’nin miract betimledigi bir siirinde bul-
mak miimkiindiir:

“Asik ma’sikuna yar yare karsu

Naz ii niyaz eder Settar’e karsu

Nice yiiz bin yillar Didar’e karsu

Baktilar kaldilar hayran Hii deyu” (Birdogan, 2001: 117)

Bu noktada Hz. Ali’nin yedinci felekte ve aslan simgesinde ortaya ¢ikmis olma-
sinin arkasinda dnemli bir anlamsal altyap1 oldugunu ifade etmek gerekmektedir. On-
celikli olarak yedinci felegin maddesel varlik agisindan “en iist” ve zimnen Tanrisal
diinyaya en yakin konumda olan felek oldugu bilgisi bizi Hz. Ali’nin Tanrisal diinya
ile yakinlig1 agisindan bilgilendirmektedir. Aslan simgesi ve isaret ettigi “Aslan (esed)
Burcu” ise gilinesin en tesirli oldugu zamani i¢inde barindiran “burg” olmasi hasebiyle
de Hz. Ali’nin sonsuz Tanrisal bilgiyi temsil eden giines ile yakiliginin bir alameti
olarak goriilebilmektedir. Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin bu burgta karsilasmis olmasi
da Tanrisal bilginin bu iki ulu kisi tarafindan ve Cebrail’in kilavuzlugunda aktarildi-
gini isaret etmektedir. Hz. Ali’nin bu konumda “Aslan” simgesiyle temsil ediliyor

=G

olmasi “Tanrisal bilginin” temsil edildigi “sirrin” da Hz. Ali tarafindan korundugunu
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gosterebilmektedir. Bu koruma oncelikle nefsine sahip ¢ikma {izerinden baglayan bir
olgunlasma yolculugunun da adeta zirve noktasinda isaret etmektedir.

Daha sonra yoluna devam eden peygambere sekizinci felekten itibaren Cebrail
eslik etmeyi birakmistir. Cebrail’in bir noktadan sonra Hz. Muhammed’e eslik ede-
miyor olmasi ise Cebrail’in akli sembolize etmesi ve tanrisal sirlar1 kavramada aklin
insanlara ancak belli bir noktaya kadar yardim edebilecegi daha &tesi iginse bu go-
revi kalbin iistlenebilecegi fikri ile anlamlandirilabilir (Noyan, 2010: 27). Bu anlam-
da aklmn sinirlarini asan Hz. Muhammed, yolculugun kalan kismina kalp araciligiyla
devam etmistir. Burada “kalp” Hz. Muhammed’in yoluna yatan aslan suretindeki Hz.
Ali ile simgelenmektedir. Bu sayede miragta akil ve kalp birlikteligini Allah’in ruhu
lizerinden saglayan Hz. Muhammed ve Hz. Ali Allah’in bilinir olmasini saglamistir.
Deyimsel anlami gercek birlesme ve birligin 6zii olan “Ayn’tl Cem” kavrami Ale-
viligini yan1 sira Bektasilik ve Mevlevilik gibi tasavvufi tarikatlarin da temel ritiieli
olmakla birlikte, bu kavram zahiri olarak insanlarin bir araya gelmesini ifade ederken
batini olarak insanlarin Allah ile bulusmasini ifade etmektedir. insanlarin Allah ile bu-
lusmasinda ise temel alinan model Hz. Muhammed’in miraci olarak 6ne ¢ikmaktadir
(Giiray, 2008: 157).

En son gogiin dokuzuncu katmani olan “Felek-i Atlas’ta*” bulunan Tanri’nin
tahtina varan peygamber burada Tanri ile goriismiis, “kemalatin” tamamlanmis ha-
lini simgeleyen Tanrinin cemalini agik bir sekilde gérmiis ve kendisi ile doksan bin
kelam soylesmistir. Soylesilen doksan bin kelamin otuz bini seriat kapisina ait olup
Hz. Muhammed’e verilmistir. Altmis bin kelam ise otuz bini tarikat, kalan otuz bini
de marifet veya hakikat kapisinda olmak {izere Hz. Ali’ye aktarilmistir veya bu “ke-
lamlar” Hz. Ali’de sir olmustur (Sarikaya, 2017: 15). Burada kullanilan “sir olma”
ifadesine 6zel bir dikkat gekmek gerekir ki bu ifade Hz. Ali ile Tanr1’nin birlik halinde
oldugu inancinin bir disavurumu olarak diisiiniilebilir (Bozkurt, 2009: 22). Mirag an-
latisindaki bu durum bir Kalenderi-Haydari dervisi olan Barak Baba tarafindan “Hz.
Ali’nin Tanr ile ittihad ettigi” seklinde ifade edilmektedir (Kopriili, 2005: 57). Yine
bu inanca kosut olarak Hatayi’nin miraglamasindaki “Doksan bin kelam danisti/iki
cihan dostuna/Tevhidi armagan aldi/Ehl-i iman kullara-Yeryiiziinde insana” dortli-
glindeki miragta armagan alinan “tevhid” de Hz. Ali ile Tanri’nin birlik halinde olmasi
inancina isaret ettigi diisliniilebilir. Bu dortliikk Sivri ve Kusca tarafindan asagidaki
gibi yorumlanmaktadir:

“Hz. Muhammed, Hakk’in ve evrenin sirrint miracda 6grenmis olur. Deyise
gore miracdan insanliga getirilen en dnemli sey ise Tevhid’dir. Hem bu dizeler, hem
de Kirklar Meclisinde vurgulanan birlik anlayisi, bu mitin temelinde tevhidin oldugu-
nu gostermektedir.” (Sivri ve Kusca, 2014: 193)

Peygamber tiim bunlari yasadiktan sonra mira¢ doniisii bir kubbeye rastlar bu
kubbenin i¢inde ne oldugunu merak eder ve igeri girmek ister. Hz. Muhammed igeri
girmek istediginde igeriden ona kim oldugu sorulur. Bunun iizerine Hz. Muhammed
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peygamber oldugunu sdyler. igeriden oraya peygamberin sigmayacagini sdyleyen bir
yanit gelir. Daha sonra Hz. Muhammed bir kez daha kapiya vardiginda aralarinda
yine ayni1 diyalog gecer. Sonra Hz. Muhammed oradan ayrilmak tizereyken Tanr ta-
rafindan bir ses oraya girmesi gerektigini buyurur. Gelen emir iizerine li¢lincii kez
kapiya varan Hz. Muhammed’e yine kim oldugu sorulur. Hz. Muhammed yoksullarin
hizmetcisi (Hadim-i fukara) oldugunu soylediginde kap1 agilir ve Hz. Muhammed
hos bir sekilde iceri buyur edilir. Sonra igeri giren peygamber buradaki insanlara kim
olduklarini sorunca onlarimn kirklar oldugu cevabi almistir. Peygamber orada bulunan-
lar1 tek tek sayarak orada otuz dokuz kisinin oldugunu sdyleyince Selman’in Sey-
dullah’a’ gittigini o yiizden bir kisinin eksik oldugu cevabini almistir. Bunun tizerine
peygamber kanit isteyince kirklardan birisi koluna nester vurur ve oradaki otuz dokuz
kisinin kan1 ayni anda meydana akar, bunun yaninda disaridan bir kisinin kan1 da or-
taya dokiiliir. Bu Selman-1 Farisi’nin kanidir. Bu durum ise kirklarin bedensel olarak
ayri varliklar olmasina ragmen kirklar cemi igerisinde 6zlerinin bir olmasi durumu ile
ilintilidir.

Daha sonra kirklarin bulundugu yere geri donen Selman bir {iziim tanesi getirir.
Bu {iziim tanesi kudretten gelen bir el tarafindan ezilerek engiir® edilmistir. Kudret-
ten gelen bu elde Hz. Muhammed’in miraca ¢ikarken oniinii kesen aslanin agzina
verdigi yiiziikk (hatem) de mevcuttur. Bunun tizerine Hz. Muhammed sasirir ve Hz.
Ali’nin “Velayet makaminin sahibi” (Sah-1 Velayet) oldugunu idrak eder. Bu esnada,
hazirlanmis bulunan engiirden kirklarin birisinin igmesi ile kirklarin tiimii sermest
olmustur ve semaha kalkmistir. Semah ritiielinin mitolojik kokenin “Kirklar Cemi’n-
de” déniilen bu semah oldugu ifade edilebilir. Igilen engiiriin kirklarin tiimiinii birden
sermest etmesinin sebebi ise bu engiiriin sembolik olarak “Tanri’nin Eli” (Yedullah,
Dest-i Kudret) denilebilecek, kudretten gelen el tarafindan ezilmesi, bu elde de Hz.
Muhammed’in miraca g¢ikarken Oniinii kesen Aslan’a verdigi yliziigiin goriilmesidir.
Bu durum yine Hz. Ali’nin bulundugu konum geregi Allah ile dogrudan bir iligki ige-
risinde olmasi seklinde anlamlandirilabilir.

2.5 Tasavvufi Bir Yol Olarak Alevilikte Mirag Algisinin i¢sel Boyutu

Peygamberin yasadigi “mirag¢”, Alevi inancini yasayan her “talibin” kendi igin-
de bireysel bir deneyim olarak yasamasi gereken bir model olarak algilanmaktadir.
Bu miract yasayan bireyin Tanrisal sirlarin idrakine vararak Alevi inancinin sistem-
lestirilmis bicimi olan “Dért Kapt Kirk Makam Ogretisi’nin” sonucu olarak olgunlas-
t181 ve son kapi olarak idrak edilen “Hakikat Kapisina” ulastigina inanilir. Bu asama
inangsal metinlerde ve sozlii gelenekte “Sirr-1 Hakikat” olarak da adlandirilmaktadir
(Ozbilgin, 2011: 414).

Alevilikteki mirag anlatis1 fiziksel olmaktan ¢ok metafiziksel ve ruhsal (Siimer,
2011: 64) bir yolculuk niteligi tagimaktadir. Bu nedenle Aleviligin algisina gére Hz.
Muhammed’in mira¢ yolculugu zamandan ve mekéandan bagimsiz bir karakter tasi-
maktadir. Ayn1 durum Kirklar Cemi i¢in de gecerlidir. Hatta “gdksel” bir yolculuk ola-
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rak sunulan peygamberin miracinin igsel bir yorumu da gégiin yedi feleginin aslinda
insan nefsinin yedi mertebesini’ sembolize etmesidir. Boylece nefsin olgunlagma yol-
culugunun en iist mertebesi olan yedinci mertebeyi asan peygamber orada Tanri’nin
tecellisi ile karsilasir ve bu tecelliyi miisahede etme firsatina sahip olur.

Maddi diinyayi ¢evreledigine inanilan feleklerin iistiinde yer alan “Felek-i At-
las” da gogiin en iist katmanina yani Tanrisal diinyaya gonderme yapmakta ve insan
nefsinin adeta “Tanrisal bir tecelli” ile simgelenen en iist olgunlasma mertebesine
karsilik gelmektedir. Yine tanrinin taht1 olarak bilinen goniil (Sarikaya, 2017: 13) ile
Felek-i Atlas’taki Tanr1’nin tahti olan kiirsinin ayni yer olmast insan gonlii ile evrenin
en ug noktasinin es olmast durumu araciligiyla “insanin i¢ diinyasi” ile “sonsuz Tanri-
sal bilgi” arasinda vuku bulan sonsuz bir devir algisina isaret eder.

Miracin daha 6nce ifade edilen “nefsani” yolculugu temsil etmesi ve “aslan”
simgesine sahip Hz. Ali’nin adeta bu yolculukta “nefsi” korumay1 ve “nefs” ile sa-
vagmay1 sembolize etmesi, miracin aslinda insanin kendi nefsine yaptig1 bir yolculuk
olarak algilanabilmesi agisindan da 6nemlidir. Ayn1 dogrultuda Hz. Ali’nin “efsanevi
ve menkibevi” kisiligi icinde yedi baslt ejder ile gergeklestirdigi savas ve savastaki
yedi basli ejderin insan nefsini sembolize etmesi (Kogak ve Giirgay, 2017: 45; Keles,
2017: 72) de Hz. Ali’nin “Ustad-1 Nefs” (Kaplan, 2010: 268) olarak bilinmesi olgusu-
nu daha iyi aciklayabilecektir.

Mirag ve Kirklar Cemi’nin zamandan ve mekandan bagimsiz olmasi bu duru-
mun sadece Hz. Muhammed’in kendi doneminde yasamis oldugu tarihi bir olay ola-
rak algilanmasindan 6te, s6z konusu olguyu tarihin her doneminde “Alevi yolunda”
olan bireyler tarafindan tinsel olarak deneyimlenebilecek bir inangsal durum (hal)
kilmaktadir. Bu durum, Alevi inang¢ geleneginin “tiim mitsel arketipleri”, zamandan
bagimsiz olarak “anlam diinyasiyla” irtibat halinde tekrarlanabilecek ve “Tanr1” ile
insant ayni zeminde birlestirebilecek “dongiisel zaman temelli” bir inang aktarimi
unsuru olarak degerlendirmesinin giiglii ve dnemli bir rnegidir.

3.2 Cem Ayini ile Mira¢ Semboliiniin iliskisi

Anadolu’daki tiim Alevi topluluklarinda “Cem ayini” Hz. Muhammed’in mi-
raca yiikselmesi ve mira¢ dontigii ugradigr Kirklar Meclisinde yapildigina inanilan
“Karklar Cemi”ne dayandirilmaktadir. Kirklar Meclisi temel anlamiyla islam tasav-
vufu agisindan énem arz eden 40 “kutlu” kisinin yer aldig1 “mitolojik” karakterli bir
“meclis” olarak goriilebilmektedir. Simgesel olarak “Tanrisal” bilgi ile baglant1 ku-
rabildigine inanilan bu “kutlu” kisilerden olusan “Kirklar Meclisi” bu yiizden “Tan-
risal” bir “bezme” ait olma 6zelligini de tagimaktadir. Hz. Muhammed’in bu bezme
girmesi sembolik olarak Hz. Ali araciligiyla “batin” bilgiye ulasabilmesi anlamini da
isaret etmektedir (Giiray, 2012: 107). Bu anlamda “Kirklar Cemi’nin” bu mecliste
toplanmast Hz. Muhammed agisindan s6z konusu bilgiye ulasma yolculugunun da
adeta “zirvesini” temsil etmektedir. S6z konusu meclis ve bu mecliste ortaya konan
“cem” hem Alevilik gelenegindeki “cem” olgusunun “arketipini” hem de bu olgu ile
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ulasilmasi hedeflenen “kemalat” fikrinin 6zlinii teskil etmektedir. Kirklar Cemi yuka-
rida ifade edilen ritlielik anlaminin yaninda ayni zamanda “toplumsal” ve “yasamsal”
islevsellige sahip “ahlak” temelli bir aktarimin da merkezi olarak dne ¢ikmaktadir. Bu
durum zaman iginde “Kirklar Cemi” olgusunu “toplumsal” igerikteki kararlarmn ali-
nip, sosyal sikintilarin da ¢dziimlendigi bir mecra olarak 6ne ¢gikarmistir ki bu durum
hem mitolojik Kirklar anlatisindaki “sosyal” temel hem de “meclis” kavraminin Hz.
Muhammed’in hayatina kadar dayanan “sosyal” igerikli algisi araciligiyla inangsal ve
tarihsel temellere dayanabilmektedir (KK-2, KK-3).

Cem ritiielinin dayandig1 “kavramsal” ve “inangsal” altyapiy1 teskil eden “mi-
ra¢” kavrami ayni zamanda bu ritiielin en 6nemli kisimlarindan birine de ismini ver-
mektedir. Cem ayininin Hz. Muhammed’in miraca ¢ikisinin anlatildigi ve “miracla-
ma” olarak adlandirilan bu kismi, ayinin anlami agisindan da “Tanrisal bilgiye dayali
olarak ortaya ¢ikan bir olgunlasmay1 ifade eden” 6nemli bir vurgu tasimaktadir. Cem
ritlielinde bu kisim ayn1 anlamsal i¢erikte kaleme alinmis ve yine “miraglama” adini
tastyan bir edebi metin ve ayni isimdeki “ezgisel bir tasarim” ile desteklenmektedir.
Miraglama olarak ifade edilen siirler lizerine asiklarin havalandirdiklari ezgilere de bu
yilizden “miraglama” ismi verilmektedir.

Timisi’ye gore “Hz. Muhammed’in gége yiikseligini ve Hz. Ali ile karsilasmasini
isaret eden ezgilere Mirag¢lama denilmektedir (Timisi, 2007: 116-117). Ersal ise mi-
raclamay1 sdyle anlatir:’Miraglamada Hz. Muhammed’in Mirag’a ¢ikisi, Hz. Ali ile
karsilagmalari, Kirklar Cemi’ne katilmast ve orada semah donmesi anlatilir” (Ersal,
2019: 86).

Miraglama’nin metinsel i¢eriginde Hz. Muhammet’in Cebrail tarafindan miraca
davet edilmesi, sonrasinda mirag sirasinda ve mira¢ doniisii kirklar cemine girmesi ve
orada yasadiklar1 yer almaktadir.

3. Cubuk-Sabanézii Orneklemi A¢isindan Mira¢ Kavramina Bir Bakis
3.1 Bolgenin yapisi

Ankara ilinin Cubuk ve Kalecik ilgesi ile Cankiri ilinin Sabandzii ilgesindeki
Alevi inancina sahip kdyler arasinda basta inangsal olmak tizere kiiltiirel ve sosyal
olarak zengin bir etkilesim s6z konusudur. Bu ii¢ ilgenin kesisim kiimesi cografi ola-
rak “Cubuk Havzasi” bi¢iminde adlandirilmaktadir. Cubuk Havzasinda Alevilik yiiz-
yillardir en yaygin inanglardan birisidir (Demir ve Giiray, 2016: 240). Bolgede yer-
lesik bes tane aktif ocak mevcuttur, kurucularmin adi ile anilan bu ocaklar sunlardir;
Cubuk-Sele Kdyiinde Sah Kalender Veli, Susuz Kéyiinde Seyyid Cibali Sultan, Saba-
nozi Mart koyiinde Seyyid Haci Ali Turabi, Cankir1 Orta Doganlar koyiinde bulunan
Mehemmed Abdal ve son olarak Cankirt Eldivan Seydi kdyiinde tiirbesi bulunan Hact
Murad-1 Veli (Ersal, 2011: 188). Bu ocaklar arasi hiyerarsi ise su sekildedir: Seyyid
Hac1 Ali Turabi ocagi, Haci1 Murad-1 Veli ve Mehemmed Abdal ocaginin piridir; Sah
Kalender Veli ise Seyyid Haci Ali Turabi ve Seyyid Cibali Sultan ocagmin piridir
(Arslanoglu, 1999: 61-73).

TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI | KI§ 2019/SAYT 92 153
ARASTIRMA DERGISI




Sadettin KALENDEROGLU, Cenk GURAY

Cubuk Havzasi kdylerinde yerlesik yukarida zikrettigimiz ocaklar disinda Hasan
Dede, Sah Ibrahim Veli, Seyit Ali Sultan (Ali Seydi), Seyh Sazeli, Dedemoglu, Sul-
tan Samutlu, Pir Sultan, Tozluoglu, Garip Musa, Saburoglu gibi ocaklarin da talipleri
bulunmakla birlikte tarihsel siireg igerisinde asil talibi olduklar1 ocaklar ile iligkilerin
kesilmesi {izerine s6z konusu talipler de yukaridaki bes ocagin dedelerine miintesip
olmuslardir (Ersal, 2013: 134).

Bolge insani, Cumhuriyet Donemi’nde ¢alismak ve ¢ocuklariin daha iyi sart-
larda egitim almasini saglamak gibi amaglar dogrultusunda Ankara merkezine daha
yakin semtlere go¢ etmeyi tercih etmislerdir (Atasoy, 2016: 347). Ancak “yakin bir
konuma hareketi iceren” bu go¢ dalgasi pek ¢cok bolgedekinin aksine “dede-talip” ilis-
kisini zayiflatacak ve “cem gelenegini” durduracak bir sonug ortaya ¢ikarmamistir. Bu
baglamda, Cubuk, Sabandzii ve Kalecik’e bagli Alevi kdylerinde insanlarin kdylerine
yakin olmasi ve kdylerine kolayca ulasim saglayabilmelerinden dolay1 cem gelenegi-
nin giliniimiize kadar biiyiik bir canlilikla devam ettigi teshis edilebilmektedir. Hatta
s6z konusu bolge giiniimiizde hem “ritlielik devamlilik” hem de “inangsal biitiinliik”
acilarindan Alevi kiiltiiriiniin aktarimi i¢in 6nemli bir merkez olarak goriilebilmekte-
dir.

3.2 Cem Gelenegi Acisindan Cubuk-Sabanozii Aleviliginde Mira¢ Kavrami

Anadolu Aleviligi agisindan Miraca “cem gelenegi” iginde verilen 6nem
“Cubuk Havzasi” Alevi kdylerinde de goriilmektedir. Hatta bolge halki tarafindan
kutsal olarak addedilen mekanlarda “miraca” iliskin sembollerin yer almasi da bolge-
de rastlanan bir 6zelliktir. Kutlugar koylindeki Yahya Dede tiirbesi bu konu ile ilgili
ilging bir gorsel 6rnegi (Resim 1) biinyesinde barindirmaktadir (Kalenderoglu, 2019).

Resim 1: Yahya Dede Tiirbesindeki Mirag Tasviri
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S6z konusu tasvirde bulunan metin ise agagidadir:

“Her ayibtan Miinezzah olan Aziimiisan kulu MUHAMMET ALEYHUS-
SELAMI bir gecenin az vaktinde Mescidi Haramdan Mescidi Aksaya gotiirdii veya
nakletti.”

“Peygamberimiz diyor ki:

Peygamberimiz ben huzurullaha giderken siddetle 6niime bir aslan gecti ne
kadar kurtulmak istedimse de beni birakmadi. Hiidadan bir nida geldi elini agzina tut
dedi elimi agzina tuttum hemen hatemi serifi aldi beni birakti.”

3.2.1 Miraclama

Anadolu’da bulunan diger birgok yorede oldugu gibi Cubuk Havzasi Alevi
kdylerinde yapilan cem ayinlerinin Miraglama kisimlarinda da Sah Ismail Hatayi’ye
atfedilen “Geldi Cagirdi Cebrail” olarak da bilinen manzum metin cem zakiri tarafin-
dan baglama kullanilarak miizikal bir ezgi ile icra edilmektedir. Zakir icrasina bagla-
madan dnce Dede’den “Hayir Himmet Pirim” diyerek izin ister. Dede buna kargilik
“Himmet Sah-1 Merdan’dan ola!” veya “Himmet Pirimden olsun!” diyerek zakire ic-
rasia baglamasi i¢in izin verir. Miraglama’nin “Secdeye vurdu yiiziin-Hakk’a kildi
niyazin” kisminda Hz. Muhammed’in Allah’a secde etmesi cemde bulunan canlar
tarafindan yeniden canlandirilmakta, yine Hz. Muhammed Kirklar Cemi’ne girdik-
ten sonra kirklarin hepsinin Hz. Muhammed’e secde etmesi de ayn1 sekilde cemde
bulunan canlar tarafindan secdeye inilerek yansitilmaktadir. “Miimin Miisliim tiryan
biiryan, Hep kalktilar semaha” kismindan 6nce “Kirklar Meydanina” gelen “perva-
neler” bu kisimda semaha kalkmakta boylece Hz. Muhammed’in de dondiigiine ina-
nilan semah ritiielinin mitolojik kdkeni durumda olan “Kirklar Semah1” da yeniden
canlandirilmaktadir. Miraglama sona erdikten sonra “pervaneler” diz iistii oturur ve
“Tevhid” ritiieli icra edilir (Ersal, 2019:174). Miraglama’nin Cubuk Havzasi Alevi
Ocaklarinda icra edilen bigiminin Dr. Mehmet Ersal tarafindan yapilmis olan trans-
kripsiyonu asagidaki gibidir:

“Geldi Cebrail buyurdu
Hal Muhammet Mustafa
Hak seni miraca okudu
Davete Kadir Hiida hii hii

Evvel emanet budur ki
Bir rehber tutasin
Kadim-i erkana yatasin
Tarik-i miistakime

Muhammet sugtile vardi
Yoktur bizden bir aziz
Simdi senden el tutarim
Hak buyurdu Ve’d-dua
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Cebrail’den etek tuttu
Muhammed belin bagladi
iki goniil bir ettiler
Yiiriidiiler dergaha

Vardi dergah kapisina
Gordii bir aslan yatar
Haykiriben hamle kild1
Basa koptu bir figan

Yine Hak’tan nida geldi
Korkma Habib’im dedi
Hatemin agzina ver ki
Ister senden nisane

Hatemin agzina verdi
Aslan oldu anda sakin
Muhammed’e yol verdi
Aslan gitti nihane

Vardi Hakk’1 tavaf etti
Evveli bunu sdyledi
Ne yavuz sirin varmisg
Hayli cevreyledi bize

Gordii bigare dervisi
Hemen yutmak diledi
Emmim oglu Ali olaydi
Dayanirdi ol sire

Ey benim sir-i devletim
Sana tabidir Habibim
Egildi bas koydu esige
Kible-yi Kiblegaha

Doksan bin sir sdylesti
iki cihan dostuna
Tevhidi armagan ald1
Yeryiiziinde insana

Secdeye vurdu yiiziin
Hakk’a kildi niyazin

Hak verdi bir salkim tizim
Gotiir Hasan Hiiseyin’e
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Selman anda hazir idi
Sey’eni’l-lahin diledi

Bir {iziim tanesi koydu
Selman’in Keskii’l-lahina

Kalkt1 ayak {izerine
Ummetini diledi

Miimin kulun yarligaladi
Dedi anda Kibriya

Egildi secde eyledi
Hos kal sultanim dedi
Koyup evine giderken
Yol ugratt1 Kirklara

Vard: kirklar dergahina
Oturdu oldu sakin
Ciimlesi secdeye indi
Hazret-i Feyzullah’a

Muhammet hub lisana geldi
Size kim derler dedi
Kirklardan bir nida geldi
Bize kirklar derler dedi

Otuz dokuz variniz

Neden eksik biriniz?
Selman Sey’eni’l-lah’a gitti
Ondan eksik birimiz

Kirkimiz bir, birimiz kirk
Yok degildir varimiz
Birimize nester vursan
Bir yere akar kanimiz

Ol demde Selman geldi

i dedi igeri girdi
Keskiiliin meydana koydu
Bir {iziim tanesiyle

Kudretten bir el geldi

Ezdi engiir eyledi
Muhammet hatemini gordii
Ugradi miigkiil hale

MIRAC KAVRAMININ ALEVI SOZLU KULTURU ACISINDAN INCELENMESI:
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Icinden biri nus etti

Ciimlesi de oldu hayran
Miimin miislim iiryan biiryan
Hep kalktilar semaha

Muhammed de bile kalkti
Kirklar ile semaha

Elleri ¢arpana calar

Dilleri Hak 14 ilahe illallah

Muhabbetler kadim oldu
Yol erkan yerini buldu
Gonderdiler Muhammed’i
Hatirlari oldu sefa

Ali’m vardi tavaf etti
Miihriinii ortaya koydu
Sen bir Sirr-1 Sirru’l-lahsin
Dedi saddak ya Ali

Evvelisin, ahirisin
Zahirisin, batinisin
Dahi ben sana bagliyam
Imam Aliye’l-Murtaza

Sah Hatayi’m vakif oldu
Bu sozleri soyledi

Hak soziinii inandiramadi
Ozii ¢iiriik ervaha”
(Ersal, 2019: 175-180)

3.2.2 Dar Duasindaki Mirac¢ ve Kirklar Cemi Vurgusu

“Dar” kavrami1 Alevilik’te “6lim” algisini isaret eden en kapsamli ifade olarak
one ¢ikmaktadir. “Dar” Alevilik’teki sonsuz devir algisi igindeki bir bagka agamaya
gecistir ve dogal olarak “bir 6nceki” ve “sonraki” agamalara dair “ahlaki” bir sorgu-
lamay1 da igermektedir. Dar Cemi ise 6len kisinin “devrindeki” bu asama ile ilgili ya-
pilan 6zel bir “cem toreni” olarak 6ne ¢ikmaktadir. Miracin yukaridaki paragrafiarda
ifade edilen ahlaki boyutu s6z konusu “dar ceminin” sosyal islevi ile gii¢lii bir irtibat
tasidigi icin, bu ritiielde okunan “dar duasinda” “mira¢” kavrami oldukc¢a giiclii bir
bi¢cimde vurgulanmaktadir.

“Iki cihan serveri Muhammed Mustafa’nin, Sah-1 Merdan Imam-1 Aliy-
ye’l-Murtaza’nin ettikleri Mirac’in, urunduklart tacin, giydikleri hiillelerin, kusan-
diklar1 kemerbeslerin®, hazirlanan Burak’in, am gétiiren Cebrail Emin’in, o Burak’a
bindiklerinin, kildiklar1 Sah-1 Harem’in ve orada ettikleri ibadetlerin ve Muhammed
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Mustafa’nin niibiivvetinin ve Sah-1 Merdan imam-1 Aliyye’l-Murtaza’nin velayetinin
ve parmaginin ve hateminin ve miragta hatemlerin ve oniine gegen arslanin, agzina
aldig1 hateminin, yetisdikleri Kabe Kavseyn’in ve Sidretli’l-miintehanin ve arsta olan
melaikelerin ve Muhammed Mustafa’nin, Hak ile Mirag’ta konustuklar1 sohbet ve
kelimatlarinin tebsiratlarinin immeti i¢in yaptig1 ibadetlerinin diledigi hacetlerinin
aldiklar1 magfiretlerin, getirdigi tevhitlerin gelirken ugradigi makam-1 kirklarin, orada
olan kerametlerin ve orada olan sohbetlerinin ve orada gordiigii hateminin orada oldu-
gu irsatlarmin ve orada yanan 1siklarin ve an1 yakan Aliyye’l-Murtaza’nin ve alninda
olan ziihre yildizinin nurunun ve nuruyla yanan ¢iraginin ve orada goriilen hizmetler-
inin ve orada siiriilen yollarin ve orada olan meclis-i Kirklarin ve orada sdyleyen
dillerin ve orada i¢ilen serbetin ve engiiriiniin ve an1 getiren Selman-1 Farisi’nin ve ant
ezen Imam-1 Ali’nin ve anda Muhammed Mustafa’nin semlesinden halk olunan Kam-
ber’inin ve anda tutulan Kirklar Semahinin ve anda olan ¢evresinin kirk pare itdiigii-
niin ve anda baglanan kemerbestlerin ve desti deman oldugu ellerin orada olan pirlerin
ve tuttuklar eteklerin, ¢ekilen al-i giilbenglerinin, iiryan biiryan girdikleri semahlarin
ve ana muntazir olan Muhammede’l-Mustafa’nin ettikleri pervazlar gittikleri yollar
Allah Allah ¢agrisan dillerin duasi kabul olan miimin miislim kullarin izzetleri, ta-
rikatlar1, ibadetleri, faziletleri, sevketleri, kerametleri hiirmeti hakki i¢in Hak Taala
Hazretleri ol gegen merhumun kabrini cennetii’l-me’va ve sualinde ihsan eyleye azabi
var ise affeyleye, ciimle glinahlarin bahseyliye, rahmet ve magfiret lizere ise rahmet
ve magfiretin giinden giine ziyade eyliye, diyelim Allah Allah” (Ersal, 2013: 520-521)

3.2.3 Seccade Terciimani

Bunun yaninda “cemlerin” gorgii kisminda okunun “Seccade terciimani” du-
ast da “miraca dair 6nemli vurgulari ihtiva etmektedir. Bu duada kullanilmis olan
“Nuh’un gemisinin Seccade’ye benzetilmesi” olgusu, “Tur-i Sina ve Sidretii’l Miinte-
ha benzerligi” {izerinden ortaya koyulan® “‘Hz. Muhammed”-"Hz. Musa” 6zdesligi ile
beraber “Hz. Ali ve Ehl-i beyt” temelli ve “kemalati” temel alan bir kurtulusu “mirag”
simgesi ile baglantili olarak yansitmaktadir.

“Bismillah, bism-i Sah, (Nah) dedi ki: “Haydi gemiye binin. Onun yiizmesi
de demir atip durmast da Allah’in adiyladir. Siiphesiz benim Rabb’im bagiglamasi
bol, merhameti siirekli olandir (Hud,41).” Nih’un gemisine misaldir bu Seccade.
Hem Tir-1 Sind’dir, hem Sidretii’l-Miinteha. Bu gemiye binenler necat bulur dedi ol
Muhammed Mustafa. Pirimiz, Ustazimiz Cibril-i Emin ve Sit nebiye kul iktida. Ber
cemali Muhammed, pir kemali Sah Hasan vel Hiiseyin; Allah’1 bir bilelim, verelim
Muhammed, Ali ve Ehl-i Beytine salavat!” (Caglayan, 2017: 42)

3.2.4 Bolge Asiklarimin Algisinda Mirac ve ilgili Eserler

Bolgenin saz asiklarinin havalandirdiklart deyislerde “mirag” simgesine siklik-
la bagvuruldugu goriilebilmektedir. Sabandzii ilgesinin Goldag koylinden Ali Haydar
Dede boylesi asiklarin 6nemli 6rneklerinden biridir.
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Ali Haydar Dede’nin 1935-1940 aras1 vefat ettigi sanilmaktadir. S6zIi kaynak-
lardan (KK-4) ulagtigimiz bilgilere gére Ali Haydar Dede aslen Corumlu olup Sultan
Samut Ocag1 dedesidir ve Goldag Kdyiindeki talipleri olan Hamzagil Siilalesi’ne cem
yaptirmak i¢in bu kdye gelmektedir. Ali Haydar Dede’nin keman ¢alip deyisler soy-
ledigi bilgisine yine ayni sozIli kaynaktan ulasilmistir. Ali Haydar Dede’nin kendi
yazmis oldugu, igerisinde mirag ile ilgili dnemli ayrintilar barindiran siiri de asagida

paylasilmistir:

160

“Evvel kuduretten Bari Hiida’dan
Bu bir gizli sirdir, aslin bilen var
Hak Muhammed Ali hem Evliya’dan
Diinya’nin binasini kurup diizen var.

Diinya bir giiferdir aslimiz nurdan
Elif, 1am, mim, ha sir ile diirden
Ismi Azam Duasm oku dilden
Elif bir noktadir yazip salan var.

Be deyince yedi derya elesir
Te deyince Cebrail cara ulasir
Se sefaat kani miiskiiller sagar
Bu gizli sirlara erip bilen var.

Cim deyince Hak cemalin gorenler
Ha deyince Hak’tan haber alanlar
Hi deyince agka karar verenler
Asiklarin s6ziine miihiir vuran var.

Dal deyince arg-1 Rahman kuruldu
Zel deyince climle ayet boliindii
Re’dir kaglarin, Ze’de goriindii
Sin Sefaatkanidir sinde diyen var

Sad dedi yaratti bunca ayeti

Dad dedi yazd: yiiz dort kitabi
T1, Z1 kalpte bulduk cevabi
Hel-eta Stresi’ni yazip salan var.

Ayin, Gayin bir noktanin varindan

Fe Kaf Kur’an indi Hakk’1n nurundan
Kef, Lam eristi Mim’in varindan
Nun, Vav, He, Lamelif Te diyen var.
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Ya Resul Habibi davet eyledi
Sah-1 Merdan Ali 6ziir diledi
Ya Ata! Delilim Cebrail dedi
Ugup gokyiiziine arsa giden var.

Yedi ziimriit deryasini astilar
Goriince orda arslani sastilar
Hatemi de nisan verip gegtiler
Verip hatemini Hakk’a giden var

Muhammed Mirag’tan doniip gelince
Kirklar ayaga kalkti habib girince
Miracin miibarek olsun deyince
Bakip hatemini elde géren var

Altmis bin kelama sirda dediler
Guduretten lokma geldi yediler
Ol miibarek yesil eli gordiiler
Piring tanesini elde goren var

Ali’nin elinde piring tanesi

Ol zaman zuhur oldu Elham Suresi
Yerin, gdgiin, arsin, kiirsiin binast
Ya Ali sadaksin Miirvet diyen var

Nice kerametler kild1 velayet
Hakkinda yazild1 6666 ayet

Ol zaman Muaviye’ye diistii adavet
Sah-1 Merdan Ali’ye yalan diyen var

Ali Haydar kuduretten elimiz
Muhammed miirsidimiz, Ali pirimiz
El ne derse desin bagli belimiz
Evvel Ali, ahir Veli diyen var
(Teberoglu, 2011: 972-974)

Eserlerinde mira¢ kavramu ile giiclii baglantilar kuran bir baska asik da Ismail
Giinahkar’dir (Budala Ismail). 19. yiizyilin sonu 20. yiizyilin basinda Asag1 Emirler
kdyiinde yasamis Ama bir “cem as181” olan Ismail Giinahkar’a ait “Duvaz-1 imam”lar
Cubuk Havzas1 Alevi kdylerindeki cem ayinlerinde icra edilmektedir ve Ismail Gii-
nahkar yoredeki cem ayinlerinde kullanilan eserlerin bir kisminin bestecisi konumun-
dadir (Giiray, 2019: 102). Yine kendisinin yazmis oldugu igerik bakimindan Yemi-

ni’nin yazmis oldugu Faziletname’nin igerigini andiran deyisleri yoredeki dedeler ve
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asiklar tarafindan okunmaktadir. Kendisinin yazmis oldugu bir siirdeki mirag ile ilgili
kisimlarm kaynak kisi (KK-1) tarafindan aktarilan hali agagidadir:

“Muhammed zuhur etti geldi meydana
Yiiz siirlip hateme geldik imana
Ozleri bagladik Sah-i Merdan’a
Sifat-1 sureyi Merdan’a sunduk

Ol zamandan giydik hirkay1 taci
Destur oldu tavaf ettik miract
Orda darimiza durdu bir bact
Cebrail elini erkana sundu

Mihib isen gafil olma goziin ag
Sarf eyle varini serden bastan geg
Bize destur oldu a¢ildi mirag
Muhammed hatemi aslana sundu

Okundu yedullah agild1 bir bab
Doksan bin kelam yetmis bin hicab
Otuz bin seriatt eyleyip hesap
Altmis binini Sah-i Merdan’a sundu

On iki erkani tarh edip boldi
Isimler bell’olup meydana geldi
Tevhidi kirklara hediye aldi

Bir {iziim tanesini Selman’a sundu

Kirklar kapisina vardi Muhammed
Kimsin deyi istediler mucizat

Ben fakirim deyi ¢agirdi ol zat
Tuttular destini demana sundu

Oturdu Muhammed kirklar postuna
Candan asina oldu dostu dostuna
On iki erkan kurdu irfan istiine
Tekbiri kog¢ kuzu kurbana sundu

Uyardi geragi nur oldu savki
Uzatt1 keskiilii Selman-1 Paki

Ol demde kirklara Ali oldu saki
Halledip engiirii meydana sundu

Kirklar Muhammed’in destin tuttular
Can bas feda edip bir ikrar1 giittiiler
Uryan biiryan olup semah ettiler
Vilayet sofray1 kambere sundu

162 KI$ 2019/SAYI 92 | TURK KULTURU ve HACI BEKTAS VELI
ARASTIRMA DERGISI




MIRAG KAVRAMININ ALEVi SOZLU KULTURU ACISINDAN INCELENMESI:
CUBUK-SABANOZU ORNEGI

Nur ile boyand: kirklarin sari
Lahmike deminde tuttu karari
Iclerinden birine sundu nesteri
Ciimlesi cismini al kana sundu

Ismail Giinahkar Ali dediler

Tamam oldu tigler besler kirklar yediler
Hiinkar Hac1 Bektas Veli dediler
Ciimlesi elini miirsele sundu”

Cubuk yoresinde yetismis olan asiklardan belki de en ¢ok bilineni Seyyid Sii-
leyman’dir. Kendisi 1857-1900 yillar1 arasinda yasamis Cibali Sultan evlatlarindan
bir ocakzadedir. 1893 yilinda bade ictigi sdylenen Seyyid Siileyman vefat etmeden
7 yil kadar bir siirede birgok deyis tiretmistir (Caglayan, 2018: 13). Kendisinin bade
ictigine inanilmasi ve okuma yazma bilmeden birgok deyis sdylemis olmasi yore
halki tarafindan onun sdyledigi deyislerin “Hakk kelami1” olarak nitelendirilmesine
yol agmustir.

“Yirmi sekiz huruftan ola hidayet
Alt1 bin alt1 yiiz altmis ayet

Yedi kat gok, yedi kat yer, semavat
Sidretil Miinteha nin bab1 da sende”
(Caglayan, 2018: 44)

“Arslan olup Mi’ra¢ yoluna yatan
Lal-i gevher, mercan alip diir satan
Altmis bin tarikati fikirde tutan
Kandil’de bu yolu kuran da Ali”
(Caglayan, 2018: 62)

“Ta ezelden kaftan kafa hiikmeden

Ali birsin, Ali birsin, Ali bir

Arsta Muhammed’in miihriinii yutan

Ali birsin, Ali birsin, Ali bir” (Caglayan, 2018: 121)

4. Sonug¢

Dogdugu tarihten itibaren gok kisa siire igerisinde genis bir cografyaya yayilan
Islam dini tanist1g1 her yeni kiiltiir ile etkilesim icerisine girmis ve bu etkilesim sonu-
cunda kendi semsiyesi altinda gesitlilik agisindan oldukg¢a zengin “yorum ve algilayis
bigimleri” gelistirme firsati bulmustur. Bu yorumlar arasinda muhtelif siyasi, kiiltiirel
ya da inangsal temellere dayali olarak Hz. Ali’yi merkezi bir konuma koyan inang
sistemleri oldukga etkin bir rol oynamaktadir. Hz. Ali’yi “Tanrisal bilginin” mistik bir
sembolii olarak merkeze alan inang sistemlerinden biri de Anadolu Aleviligidir. Mirag
kavrami s6z konusu “tanrisal” ya da “batin” bilginin Hz. Muhammed ve Hz. Ali ara-
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sindaki aktarimiin arketipi olarak, bu bilgiye ulasmak isteyen yol ehli kisiler i¢in de
adeta “olgunlasmanin” simgesi ve diissel zemini olarak 6ne ¢ikmaktadir. Olgunlagma
yolculugunda Hz. Muhammed ile tanimlanan “insan-1 kamil” kavram ise adeta Alevi
inang sistemi ile Islam tasavvufunun diger alanlar1 arasinda ¢ok giiclii bir bag teskil
etmektedir.

Bu anlamda mirag¢ kavrami iizerinden gerek yol ehli insanin nefsi ile olan mii-
cadelesi gerekse de “batin ve zahir” bilgiler arasinda vuku bulan ve Hz. Muhammed
ve Hz. Ali araciligiyla temsil edilen yolculuk, “mira¢” ve “miraca ait” simgeler araci-
ligiyla “ibadet alanina” aktarilmaktadir. Bu simgelerden en dikkat ¢ekici olanlari Hz.
Muhammed’i miraca ¢agiran Cebrail, Hz. Muhammed’i tasiyan Burak, Hz. Muham-
med’in yoluna yedinci felekte ¢ikan aslan, aslanin agzina verilen yiiziik, sonrasinda
Kirklar Ceminde s6z konusu yiiziigiin goriilldiigli “tanrisal kudreti” simgeleyen el,
bu elin ezerek yaptig1 “engiir”, Kirklardan birinin engiirii igmesi ile kirkinin birden
“sermest” olmasi, Kirklar semah donerken Hz. Muhammed’in kemerinin kirk parcaya
boliinerek her birinin kirklarin birisinin beline dolanmasi seklinde siralanabilir. Tiim
bu simgelerin ayrintilt bir bigimde incelenmesi bu ¢aligmanin kapsamini agmakla bir-
likte burada incelenen simgeler ile bu simgelerin incelenmesinde kullanilan yontem-
lerin daha sonra yapilacak c¢aligmalar i¢in yaklagim bakimindan faydali olabilmesi
umut edilmektedir.

Mirag ve etrafinda olusmus olan “simgeler diinyasinin” ibadet alanina aktarimi
ise s06z konusu hadiseyi tecriibe etmis “kutlu” kisilerin birikimlerinin tiim yol miinte-
sipleri tarafindan paylasilabilmesini ve adeta “her kisinin” bu sekilde kendi miracini
bu “tanrisal model” araciligryla yasamasini miimkiin kilmaktadir. Mirag¢ hadisesi bu
sekliyle “arketip” temelli bir inan¢ anlayisinin “tanrisal bir ilk seklin” esas alinarak
paylasilmasinin miimkiin kilindig1 bir inang¢ uygulamasinin ¢ok gii¢lii bir rnegi ola-
rak durmaktadir. Yine bu noktada “tanrisal ilk seklin” Islam tasavvuf geleneginde
6nemli bir sembolii olan “Elest Bezmi” (Bezm-i Elest) ile Alevi sozlii kiiltird ice-
risinde aktarilagelen Kirklar Meclisi’nin ayni noktaya isaret ettigi de sozlii gelenek
igerisinde teshis edilmektedir.

Miizik ve edebi gelenek, Alevilik inang sisteminin her boyutunda oldugu gibi
bu boyutta da ciddi bir 6nem tasimaktadir. Zira cem tdreninin, “tanrisal diinyaya”
kavusmak ve olgunlagsmak amagclarini gergeklestirmeye en yakin yeri olarak kabul
edilebilecek “mirag¢” kismi, ayni zamanda s6z konusu yiikselisin miizik, s6z ve zikir
ile de temsilini igermekte, ve Alevi miizik ve edebiyatinin en 6nemli drneklerinin
biiyiik bir kism1 da “mira¢” gelenegi ile irtibat kurmaktadir.

Cubuk yoresi, Alevilik inancinin Anadolu’daki hem en eski hem de ibadet ge-
leneginin en aktif bir bi¢imde tasiyan bolgelerinden biri olarak tarihsel siire¢ i¢inde
“mirag” ile ilgili miizik ve edebiyat kiiltiiriine ¢cok 6nemli katkilarda bulunmustur. Bu
giiclii gelenegin izleri son donem Cubuk’lu asiklarin saz ve sdzlerinde teshis edilmeye
devam edilmektedir. Makale boyunca verilen 6rnek eserlerde Cubuk ve Sabanozii
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bolgesinde yetismis asiklarin Hz. Muhammed’in miracina dair en sik vurguladikla-
11 ayrintilar; Hz. Ali’nin yedinci felekte Hz. Muhammed’in karsina aslan suretinde
¢tkmasi, Hz. Muhammed’in aslana parmagindaki yiiziigii vermesi, sonrasinda bu yii-
ziigiin Kirklar Ceminde Hz. Ali’nin elinde ve tanrisal kudreti simgeleyen elin parma-
ginda goriilmesi ile Kirklarin ilahi ask ile cezbeye gelerek semaha kalkmalaridir. Cu-
buk ve Sabandzii bolgesi asiklart siirlerinde adeta Hz. Muhammed’in “insan-1 kamil”
olma yolculugunun sathalarini anlatmakta ve sonunda ulastig1 tanrisal bilgi ve tecriibe
ettigi tanrisal bezmin etkisiyle “vecd’e” ulagmasini yani O’nun teshis ettigi tiim yol
ehli kisilerin de izinde oldugu “kemalat” kaynagina ya da “ser¢esmeye” ulagmanin
getirdigi sonsuz coskuyu “semah” kavramiyla simgelemis ve taglandirmiglardir. Bu-
radaki tecriibe de “Bezm-i Elest” tecriibesiyle aynidir, zira bas-sona, sona basa esittir.

Cubuk ve Sabanozii yoresi Alevi sozlii gelenegi 6zelinde miraca dair simgeler-
in incelendigi bu ¢alismada kullamlan yaklasim Islam cografyasi icerisinde oldukga
genis bir alana yayilmis olan Hz. Ali’nin manevi kisiligini kendi inang sistemlerinde
merkeze koyan diger inang gruplarinca ortaya konmus soézlii kiiltiir tirinlerinin in-
celemesinde de kullanilabilir. Boylelikle sozlii kiiltiiriin zaman igerisinde var ettigi
semboller olasi tiim inang gruplari arasinda bulunan inangsal ve ritlielik benzerlikler
ile farkliliklarin ortaya konmasinda kilit rol oynayabilir. Bu yaklasim ile elde edilen
yeni bilgiler “Karsilastirmali Dinler, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi” gibi disiplinlerin
bilgi birikiminin genigletilmesine katki saglayabilir.

Sonnotlar

—_

Anadolu’nun Islamlasmas, Tiirkmenlesmesine kosut olarak devam etmistir. Bu siiregte Tiirkmen koken-
li, agirlikli olarak konargdger, sifahi ve mistik karakterli bir kiiltiirii takip eden din biyiikleri 6nemli bir
rol iistlenmislerdir. Eski “Tiirk-kam-ozan-saman” karakterinin Islamlagmis seklini temsil eden Tiirkmen
babalarina ve diger adiyla Horasan Erenlerine halk arasinda “Baba, Dede” gibi isimler ile hitap edilmis-
tir.

2 Ortagag Islam kozmolojisinde yildizlari tasidigina ve hareket ettirdigine inamlan seffaf gok kiire; geze-
genlerin yoriingesi (Kurnaz, 1995: 56-57).

W

Alevilik’e 6zgii bir tigleme (feslis) sistemi olan Ulthiyet-Niibiivvet-Velayet’te Ultihiyet makami Allah’a,
Niibiivvet makami1 Hz. Muhammed’e, Velayet makami da Hz. Ali’ye atfedilmektedir (Altintas, 2007).
Fakat eski Tiirk inanglarimin etkisi ile Evliya kiiltiiniin, Tiirklere ait islam anlayisinda farkli yorumlanmis
olmasi da olasidir. Schimmel, Hz. Muhammed’i Allah’in kutsal varligini algilamaya yaklastiran “ezo-
terik bilgeligi” Hz. Ali’ye miras biraktigini1 sdylemektedir (Schimmel, 27). Bu bilgelik dogal olarak Hz.
Ali’yi de Allah’a yakin kilmistir.

4 “Ars”, “Ars-1 ala”, “felekii’l-eflak”, “felek-i a’zam” isimleri ile de bilinen “Felek-i Atlas” Islam koz-
molojisinin takip ettigi evren paradigmasi olan “Batlamyus’un yer merkezli evren modeline” gore tim
felekleri kaplayan, yildiz ve gezegenler gibi maddesel varliklarin bulunmadigi dokuzuncu ve en yiiksek
felektir (Sener, 2003: 16). Felek-i Atlas’in Tanri’nin tahti olmast durumu Kur’an-1 Kerim’de: “Siiphesiz
Rabbiniz Allah, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratti, sonra Ars tizerine hiikkiimran oldu.” (A’raf, 7/54) ayeti
ile ifade edilmektedir.

W

S6z konusu Kirklar Anlatisinin muhtelif versiyonlarinda Selman’in gittigi yer “Seydullah veya Sey’e-
ni’l-lah” olarak adlandirilmaktadir. Sey’eni’l-lah “Allah rizasi i¢in bir sey” anlamma gelmektedir. Bu
deyim Aleviligin ve Bektasiligin onciilii olarak kabul edilebilecek Kalenderi ziimrelerin “tese’tll” yani
dilenme uygulamasmni gagristirmaktadir (Urkmez, 2015: 83). Sey’eni’l-lah’a gikan kisinin Selman ol-
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mas ise onun Irani gelenek ile Arap geleneginin kesisim noktasini isaret ettigi gibi “mistik yogunlasma
ile ruhsal kabuliin” simgesi olmasi durumu (Schimmel, 1975: 28) ile iliskili olabilir.

6 Farsga kokenli bir kelime olan “engiir” tiziim demektir. Anlatida kullanilan “engiir eylemek” ise tiziimii
sikip iiziim suyu elde etmek olarak anlagilabilir. Burada 6zel bir noktaya dikkat ¢gekmek gerekir ki tiziim
suyunun fermente edilmesi ile sarap tiretilmektedir. Geleneksel sarap iiretiminde fermantasyon tizimiin
kendi kabugunda bulunan “Saccharomyces cerevisiae” isimli maya mantarlari tarafindan saglanmakta-
dir. Bu yiizden iiziimiin kendisinde saraba déniisebilme potansiyeli vardir. Fermantasyonun gergekles-
mesi uzunca bir zaman gerektirirken Kirklar Cemi anlatisinda ezilen {iziim suyunun hemen “sermest”
edici etkiye sahip olmasi bu suyun tanrisal el tarafindan hazirlanmis olmasi ve “tanrisal sirr1” igermesi
ile iliskili olabilir.

7 Giindelik kullanimda nefis, kulun kotii vasiflari, yerilen huy ve amelleri yerine kullanilirken tasavvufta
ise yedi mertebeden olusan insan nefisinin her bir mertebesinin ayr bir adi ve dzelligi mevcuttur. Buna
gore nefsin yedi mertebesi su sekildedir: “1. Nefs-i emmare (insani kotiiliige sevk eden nefis). 2. Nefs-i
levvame (Yaptig1 kotiiliikten pisman olan ve hayra yonelen nefis). 3. Nefs-i miilhimme (Allah tarafindan
iyilik ilham edilen ve kétiiliiklerden arinmus olan nefis). 4. Nefs-i mutmaine (imanda hata yapmayacak
derecede kotiiliiklerden uzaklagmis olan nefis). 5. Nefs-i raziyye (Allah’tan razi olan nefis). 6. Nefs-i
marziyye (Allah’mn kendisinden razi oldugu ve rizasmi verdigi nefis). 7. Nefs-i safiyye veya Nefs-i
zekiyye (Kotiiliklerden tamamen armnmis olan nefis)” (Pala, 2004:355).

8 Alevi inang sisteminde cem ritiieli esnasinda on iki hizmet yapilirken hizmet sahiplerinin “eline, beline,
diline sahip ol” diisturunun bir yansimasi olarak bellerine bagladiklar1 kusak (Akgiil, 2013: 274)

9 Ehl-i Beyt tizerinden “kurtulusu” “Nuh’un gemisi” benzetmesi ile anlatan bir hadis de, muhtelif kay-
naklarda mevcuttur: “Ehl-i Beytim Nuh’un gemisi gibidir; ona binen kurtulur; uzak duran bogulup
helak olur.” (Hakim, Miistedrek, III, 151; Ahmed, Miisned, 111, 157; Tabarani, el-Kebir, N0:2636-2638.)
Seccade duasinda bu hadiste de isaret edilen “olgunlasma” temelli kurtulus fikri, Hz. Muhammed’in
Mirag’ta “Tanr1’ya en ¢ok yaklastig1” “mekan” olan “Sidret’iil Miinteha” ve benzer bir fikri Hz. Musa
iizerinden isaret eden “Tur-i Sina” kavramlariyla gii¢lendirilmistir.
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