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YAYIMLANMIS BAZI ALEVi-BEKTASI KLASIKLERINE GORE
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Ilaht dinlerde peygamberlik inanci temel iman esaslarindandir. Alevi-Bektasi kla-
siklerinde de basta Hz. Muhammed olmak iizere, Hz. Miisd Hz. Isa ve diger peygam-
berlere yer verilmekte, peygamberlere iman bir inang esasi olarak benimsenmektedir.
Hz. Muhammed’in peygamberligi “Hak-Muhammed-Ali” birlikteligiyle anmilmakta,
Kur’an’da ismi gecen peygamberlerin nitelikleri dile getirilmektedir. Farkl rivayetlere
dayali olarak peygamberlerden halkin anlayabilecegi tarzda, duygusal boyutta bahsedil-
mekte, anlatilanlar edebi bir iislupla zenginlestirilmektedir. Peygamberlere iman konusu
diger inang konularryla birlikte tasavvufi bir tonda ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Alevi-Bektasi, Alevi-Bektasi Klasikleri, Iman, Peygamberlik,
Hak-Muhammed-Ali.

The Concept of Profhecy According to Published Alevi-Bektashi Classics
Abstract

Prophecy is one of the basic foundations of faith after divinity faith in divine religions.
It is given to prophets particularly Mohammed, Jesus and the others and the believe
the prophets is accepted as a basic principle of faith in Alevi-Bektashi Classical Books.
Muhammad's prophethood is defined in the composition of “Hak-Muhammed-Ali”.
Qualities of prophets whose names are said in tha Qura’n are mentioned. Based on the
different narrations, the prophets are mentioned in the emotional dimensions and those
narrations are enriched with a literary style. It is dominated by a mystical tone about the
prophet of Islam faith in Alevi-Bektashi profhetic understanding.

Keywords: Alawi-Baktashi, Alawi-Baktashi Classics, Belief, Prophethood, Hak-
Muhammed-Ali.
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Giris

Dini, ahlaki ve insani degerlerin sonraki nesillere aktariminda, 6nceki nesillerin mirasi
durumunda olan s6zlii ve yazili kaynaklarin sagliklt bir sekilde aktarimi kadar biitiin bo-
yutlartyla toplumda hayatiyet kazanmasi da o derece 6nemlidir. Anadolu Alevi-Bektasi-
ligi geleneginin degerlerinin yansitilmasi ve yasatilmasinda sézlii kiiltiir yaninda halkin
rahatlikla anlayabilecegi onun goniil diinyasini besleyebilen, sade ve zaman zaman lirik
unsurlar tagiyan, giiniimtize kadar gelebilen yazili edebiyatinin da etkisinin oldugu inkar
edilemez. Bircogu heniiz yayimlanmamis bu yazili literatiiriin son zamanlarda yayimla-
nan bazi klasiklerinin muhteva yoniinden degerlendirilmesi, halkimizin inang diinyalarin
beslemede ne 6lgiide etkili olduklarmi gérmek adina son derece énemli olacaktir. Ulke-
mizde yapilan amator ya da akademik diizeydeki calismalarda Alevilik-Bektasilik’in belli
bir tanimi tizerinde ittifak edilememistir. Ancak bu ¢aligsmalarda, Alevilik-Bektasilik’in,
“Islam’a bakis, Islim’1 yorumlayis ve yasayis itibariyle Islim tasavvufunun ve Isldm
oncesi inang ve kiiltiirlerin bigimlendirdigi bir yasama tarz1”, olarak degerlendirilmesi’,
“Islam’1n ve Tiirkliigiin i¢inde kiiltiirel bir kimlik olarak kabul edilmesi”? ortak bir tanim
olarak kabul edildigi ifade edilebilir.

Alevilik ve Bektasilik varligini, giiciinii ve heyecanini Islim’a bor¢lu, dini-kiiltiirel
ve mistik-ahlak{ bir harekettir.* Bunun temel gerekgeleri arasinda yazih kiiltiiriin yeterin-
ce bilinmemesi, sozlii kiilttirtin daha hakim bir unsur oldugu soylenebilir. Zira XV. ytizy1-
la kadar Alevi teolojisi siki bir sekilde gifahi olarak korunmus, 6zellikle XVI. yiizyildan
itibaren artik yaziya gecirilmeye baglanmistir. Yaziya gecirilen bu teolojinin kaynaklari,
sistematik teoloji metinleri degil, menakibnamelerde ve nefeslerde karmagik bir sembo-
lizmle ifadelendirilen menkibeler ve deyiglerden olugan metinlerden ibarettir.* Dolayis1y-
la agirlikli olarak sifahi kiiltiire dayalir Alevi-BektasT tanimlamalari yerini, son zamanlar-
da yazili kaynaklar sorununa yogunlagan ve bu kaynaklarin giin yiiziine ¢ikarilmasiyla,
kitabi, yazili kaynaklara dayali bir kimlik insasina birakacaktir. Zira Alevilik-Bektasilik
tarih boyunca varligin1 agirlikli olarak sozlii kiiltiirle birlikte, yazili kaynaklara dayali
olarak devam ettirebilmistir. Bunun gostergelerinden birisi kugkusuz giiniimiize kadar ge-

1) Figlal, Ethem Ruhi, Giiniimiizde Alevilik ve Bektasilik, TDV Yay., Ankara, 1995, s. 11.

2) Egri, Osman, “Alevi Kaynaklarin Negri (Alevi Kaynaklarin Negri Problemi)”, Tiirkiye I. Dini Ya-
yinlar Kongresi, Tebligler-Miizakereler, Ankara 2004, s. 97. Ayrica bkz. Er6z, Mehmet, Tiirkiye’de
Alevilik Bektayilik, Otiiken Yay., Istanbul, 2014, s. 455; Tiirkdogan, Orhan, Alevi Bektasi Kimligi,
-Sosyo-Antropolojik Arastirma-, Timas Yay., Istanbul 2006, s. 24-29; Uziim, Tlyas, Tarihsel ve Kiil-
tiirel Boyutlartyla Alevilik, Isam Yay., Istanbul, 2008, 47-48; Kaplan, Dogan, Yazili Kaynaklarina
Gore Alevilik, TDV Yay., Ankara, 2010, s. 37-38; Uger, Cenksu, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik,
Ankara Okulu Yay., Ankara, 2015, s. 72.

3) Kutlu, Sonmez, “Aleviligin Dini Statiisii: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Meto-
doksi”, islémiyét, Ankara, 2003, C. VI, S. 3, s. 54.

4) Ocak, Ahmet Yasar, “Aleviligin Tarihsel, Sosyal Tabant Ile Teolojisi Arasindaki Iliski Problemine
Dair”, Tarihi Ve Kiiltiirel Boyutlariyla Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler, Istanbul 1999, s.
397.
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len yazili kaynaklardir. Onem sirasina gore her Alevi evinde ve asirlarca 6zel kiitiiphane-
lerde yer alan Erkdnndmeler, Buyruklar (Menakib-1 imam Cafer-i Sadik, Menakib-1 Seyh
Safi, Hutbe-i Duvazdeh imam), veldyetndmeler, (Hac1 Bektas Veli, Seyyid Ali Sultan, Ha-
cim Sultan, Sticaettin Veli, Demir Baba, Otman Baba, Baba Hyas—l Horasani), Hiisniye,
Cabbar Kulu, Serhu Hutbeti’l-Beyan, Noktatu’l-Beyan, Faziletndme-i Imam Ali, Maktel-i
Hiiseyin, Hadikatu’s-Suedd ve tomarlar hilinde bulunan Alevi-Bektasi Nefes ve deyisleri,’
Cenkndmeler, Faziletndmeler, Makteller, Conkler, Icdzetndmeler, Fiitiivvetndmeler® ve
diger eserler, halkin duygu ve diigtince diinyalarint beslemis, manevi diinyalarinin ter-
climan: olmugtur. Bu eserler “insicamli bir teolojiyi siirdiiren mezhebi eserler olmaktan
cok, tasavvufi/mistik veya menkibevi nitelikli eserlerdir.”” Son zamanlarda Diyanet Isleri
Baskanlifi’'nca yayimlanan “Alevi-Bektds? Klasikleri’nin ana temalarinin irdelenmesi
de bize, alevi-Bektasi diisiincesinin yazili kaynaklarinin muhtevasi hakkinda bilgiler ve-
recektir. Klasiklerde VII/XIII yy’da Anadolu’daki sosyo-dini kaynagmalarin bir sonucu
olarak olusmaya baglamig, IX-X/XV-XVI. y.y.’daki Hurtff ve Safevi tesirleriyle sekillen-
mis degisen sosyo-politik sartlar1 yansitilmigtir. Bektasilik de Haci Bektas Veli’ye nispet
edilen, Alevilik olgusu i¢inde olusumunu tamamlayan bir tarikat hareketidir.? Aleviligin
tasavvufi gelenek icerisinde farkli batini gruplarm bir takim inanglarini biinyesinde ba-
rindirmaktadir.’

Bu makaleye konu olan peygamberlere iman, temel inan¢ konularindandir. Bu neden-
le imanin tanim1 ve hangi esaslarin iman esaslarindan oldugu 6ncelikle bilinmesi gerekir.
Dolayisiyla imanla ilgili genel bir bilgiyle konuya baslamak yerinde olacaktir. Boylesine
bir baglangig Islam’1n tasavvufi yorumu olarak genel kabul géren Alevi-Bektasi anlayisi
icin de gecerlidir. Her seyden once sdylenmesi gereken inan¢ konular1 basta iman olmak
lizere imanin nesnesi; inanca konu olan hususlarin neler oldugu, inanmanin bizatihi ken-
disiyle, nesnesi arasinda herhangi bir bagin olup olmadig: varsa hangi boyutta oldugu
hususu olduk¢a 6nemli bir husustur. Hi¢ sliphesiz imanin bizatihi tanimiyla ilgili dog-
rudan ayet ve hadisler delil gosterilmis, ayetlerde yer alan ifadeler imanin mahiyet ve

5) Kaplan, Dogan, “Aleviligin Yazili Kaynaklar: Buyruklar ve Buyruklarin Kokeni”, (Anadolu’da Ale-
viligin Diinii ve Bugiinii i¢inde), Sakarya 2010, s. 340; Ayrica Velayetnameler ve Cenknameler’le
le ilgili olarak bkz. Sahin, Hasim, “Alevi-Bektasi Tarihinin Yazili Kaynaklari: Velayetnameler”,
(Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii i¢inde), Sakarya 2010, s. 357-366; Cetin, Ismet, “Destan-
dan Hikdyeye Hazret-i Ali Cenkndmeleri”, Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii iginde), Sakarya
2010, s. 379-403; Kaplan, Dogan, “Aleviligin Yazili Kaynaklarindan Buyruklar ve Muhtevalar: Uze-
rine —Bir Igerik Coziimleme Denemesi-", Uluslararast Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu (Bildiriler
ve Miizakereler), Isparta 2005, s. 233-247.

6) Fiitiivvetndmeler hakkinda bilgi i¢in bkz. Sarikaya, Mehmet Saffet, “Bektasi ve Alevi Kiiltiiriiniin
Yazili Kaynaklarindan Fiitiivvetnameler”, (Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii icinde), Sakarya
2010, s. 366-367.

7) Kutlu, Sonmez, “Aleviligin Dini Statiisti: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi, Ortodoksi veya Meto-
doksi”, Tslamiyat, Ankara, 2003, C. VL, S. 3, s. 37.

8) Eroz, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s.41, 63.
9) Uger, Tokat Yoresinde Geleneksel Alevilik, s. 72.
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inang nesneleri hakkinda dogrudan akideyi olusturan unsurlar olarak degerlendirilmistir.
Bu citimleden olarak dyetlerde yer alan imanla ilgili ifadeler imanin hakikati baglaminda
farkli yonleri 6ne ¢ikarilarak imanin kalbi bir olay oldugu, imanin olmazsa olmaz tas-
dikten ibaret oldugu oncelikli olarak vurgulanmigtir. Diger taraftan diinyevi hiikiimlerin
uygulanabilirligi yoniinden inanca konu olan hususlarin ikrar edilmesi g6z 6niinde bu-
lundurularak iman tasdik ve ikrar olarak da tanimlanmistir. Imani salt dilin ikrar1 ya da
kalbin marifetinden ibaret géren zihniyete karst eylemsiz bir tasdikin ve ikrarin yetersiz
oldugunu benimseyen anlayis, imani, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve amellerden ibaret ola-
rak tanmimlamistir. imanla ilgili bu farkli tariflerin yan sira imanda artma ve eksilmenin
olup olmadig1, imann sthhat sartlar1 vb. konular {izerinde de durulmustur. Imanin insan
eylemleriyle uyumlu olmasi yalnizca ikrardan ibaret bir tutumun beraberinde getirecegi
bir takim eksiklikler de hi¢ siiphesiz olduk¢a 6nemli hususlar olarak degerlendirilmisgtir.
Inanan ile inanilmasi gereken hususlar dogal olarak teorik zeminde yalnizca insana 6zgii
olarak kalmamaktadir. insanin inanciyla inandig1 arasindaki irtibat kendisi ve yasadig
toplumsal boyutuyla da hayata yansimaktadir. Insanin teorik ve pratik diizlemdeki do-
niisen ve somut hale gelen kimligi bir sekilde belirli kavramlarla nitelendirilmesini de
zorunlu hale getirmektedir. Oyle ki insanin inanca konu olan hususlardaki art: ve eksileri
onun yasadig1 zeminde miikkemmellige dogru yiiriiytiste farkli kategorilerde bulunmasi ve
buna gore tanimlamasint dogurmaktadir. Din dilinde insanlarin eksikliklerinin tanimlan-
dig1 ve kendilerinden yapilmasi arzu edilip de yapilmayan ya da yapilmamas: talep edilip
de yapilan eylemlerdeki insani zaaflar “glinah” olarak nitelendirilmistir. Eylemlerdeki
olumsuz yansimalar kategorik olarak zenb, ism, ma’siyyet, hata, seyyie, fdhise, kabiha,
fiiciir, fisk, zelle, sagire, kebire gibi kelimelerle ifade edilmis Kur’an-1 Kerim ve hadis-
lerde bunun 6rneklerine yer verilmistir. Alevi-Bektagi kaynaklar1 baglaminda peygam-
berlik algisinin teorik boyutuyla ferdi ve toplumsal yansimalart da bu dogrultuda olduk-
ca 6nemlidir. Bu baglamda biitiin mezhep ve diisiince ekolleri icin gecerli olan ferdi ve
toplumsal yansimalarin ne 6l¢iide birbiriyle ortiistiigii Alevi-Bektasi kimligi icin de g6z
ontinde bulundurulmalidir. Bu dogrultuda ideal anlamda olmasi gerekenle olgusal olan
karistirilmamali, yargisal hiikiimlerde bulunmada insanin konumu isldm akidesinin ana
ilkeleri, iman, iman-amel iligkisi ve benzeri 6lctiler dikkate alinarak degerlendirilmelidir.
Peygamberlere iman ve bagli konularda da olmasi gereken budur.

Iman esaslar1 6zellikle kelam kaynaklarinda; ulhiyet, niibiivvet ve ahiret genel bas-
liklar altinda ii¢ temel esasa, bu li¢ esas da tek bir esasa; ulhiyet’e; Allah’a imana indir-
generek aslu’l-usil olarak ele alinmigtir. Bunun temel nedeni Allah’a imanin peygambe-
re imant, peygambere imanin da peygamberin teblig ettigi kitap ve kitabin muhtevasini
kapsadig: diistincesidir. Ancak tarihi stirecte farkli toplumlarda akli arglimanlarla pey-
gamberlik kurumunun gereksizligi ileri siiriilebilmis, buna karsilik peygamberligin ispa-
tina dair eserlerle, peygamberlik kurumuna olan ihtiyag¢ temellendirilmeye ¢aligilmigtir. '

10) Kaynaklarda peygamberlik kurumunun gerekli olmadigina dair en bariz kars: olus Berahime denilen
bir topluluga atfedilir. Berdhime’nin konuyla ilgili temel gerekgesi aklin her konuda iyi ve kotii-
yii bilebilecegi iddiasidir. Akil, Allah’in insanlara verdigi en biiyiik nimettir. Insan akli sayesinde
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Ancak Alevi-Bektasi klasiklerinde Islam algisi inang esaslari yoniinden sistematik bir
tarzda ele alindig1 sdylenemez. Elbette Bunun bir takim nedenleri vardir. Bunlar arasinda
sistematik bir teolojinin olmayisi, kaynaklardaki belirsizlik, olusan gelenegin tarihi arka
planinin yitirilmis olmast; bilginin daha ¢ok mitoslarla i¢ ige ytirtiyen bir sozlii gelenege
dayanmasi gosterilebilir.!" Bununla birlikte dagimik da olsa Alevi-Bektasi klasiklerinde
peygamberler, peygamberlere imanin yani sira basta Allah’in varligi ve birligine iman,
kitaplara iman, &hirete ve ahiretle bagl konular; kabir hayati, cennet ve cehennemin var-
1181 ve mahiyetine dair bilgilere iman, imamet konusu ve bu cergevede Hz. Ali’nin Hz.
Peygamberle ayn1 nurdan yaratilmis olmasi, basta Hz. Ali ve Ehl-i beyt sevgisi basta ge-
len iman konularindandir. Bu yapr icerisinde 6zellikle klasiklerde betimlenen peygamber
tasavvuru ele alinmaya caligilacaktir. Peygamber algist sifahi kiilttirden yazili kiiltiire
gecisini modern stirecler icinde gergeklestirmek zorunda kalan ve Anadolu’daki yerlesik
miistahkem Miislimanligin 6zgiin bir varyanti olarak yansiyan'> Alevilik ve Bektasiligin
yazili metinleri dikkate alinarak ele alinacaktir.

Klasiklerde inang esaslari sistematik tarzda ele alinmaz. Dort kapr ve her kapida yer
alan makamlara bagli olarak imanin tanimi1 yapilir, imanin farkli tezahtirlerine dair agik-
lamalara yer verilir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerden hareketle Islam diisiincesinde yer
alan farkli tamimlamalar bu eserlerde de dile getirildigi goriiliir. Imanin bazen “ikrar”dan,
bazen “tasdikten” ve bazen “ikrar”, “tasdik” ve “amellerden” ibaret oldugu seklindeki
tanimlamalara isaret edilir. Dogrudan imanin tanimiyla ilgili aciklamalara yer verildigi
gibi inang esaslarina da temas edilir. Ornegin sade bir dil ve Tiirkge soyleyisle dini-tasav-
vufi edebiyatimiza, Alevi-Bektasi nefeslerine bu anlayis “Imén ash ikrardur, ma’rifet ash
tevhiddiir. Tevhid ash neye ki baksa Hakk’1 gérmektir”* seklinde yansimigtir. Konuyla
ilgili Pir Sultan Abdal’in su dizeleri de buna en iyi 6rnektir:

Allah’1, O’nun verdigi nimetleri, emir ve nehiyleri bilir. Peygamber aklin bilebildigi bu bilgileri tekit
eden hiikiimlerle gelmigse peygamberin davetine uymak gerekmez. Zira akil bu konuda yeterlidir.
Peygamberin getirdigi hiikiimler, aklin hiikiimlerine aykirtysa onun niibiivvetini ikrar etmek de ge-
rekmez, zira akla aykir1 hiikiimler insanin yararina degillerdir. Berdhime ve niibiivveti inkér edenle-
rin iddialariyla bu iddialara cevap vermeyle ilgili olarak genis bilgi icin bk. Matiiridf, EbG Mansur,
Kitabii't-Tevhid, thk. Topaloglu-Arici, Bekir, Muhammed, iSAM Yay., istanbul 2005, s. 271-286;
Bakallani, Kitdbii Temhidi’l-evdil ve telhisi’d-deldil, thk. Imadu’ddin Ahmed Haydar, Beyrut 1987,
s. 126-156; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman, Kahire 1988, s. 563-
567; en-Nesefi, Eba’l-Muin, Tabsiratii’l-edille; thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgtin, Ankara 2003,
C. 1L, s. 1-28; Nureddin Sabani, el-Biddye fi usiili’d-din, nsr. Bekir Topaloglu, Dimesk 1979, s. 45-46;
Seyfiiddin elAmidi, Ebkdru’l-efkdr, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut 2003, C. 11, s. 673-675; Cal-
der, Norman, “Berdhime: Literal Yapt ve Tarihsel Gergeklik”, Cev. Stileyman Akkus, Mdrife, Konya,
2003, Y1l 3, S. I, s. 181-194; Kutluer, Tlhan, Akil ve Itikad, Tstanbul, 1996, s. 69-85; Tiimer, Giinay,
“Brahmanizm”, DIA., VI, 329-333; Kologlu, Orhan S., “Keldm ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde
Berdhime”, UUIFD, C. 13, S. 1, 2004, s. 159-193;

11) Yesilyurt, Temel, “Alevi-Bektasiligin inang Boyutu”, Isldmiydt, Ankara, 2003, C. VI, S. 3, s. 14.

12) Gormez, Mehmet, Abdulgani Muhammed b. Alduddin el-Huseyni er-Radavi, Fiitiivvetndme-i Tari-
kat, haz. Osman Aydinli, (6ns6z,) Ankara, 2011.

13) Kaygusuz Abdal, Dil-Giisd, Haz. Abdurrahman Giizel, Ankara 2009, s. 108.



518 | Dog. Dr. Siileyman AKKUS EKEV AKADEMI DERGISI

“Muhammed dinidir bizim dinimiz
Cebril-i emindir hem rehberimiz

Tarikat altindan gecer yolumuz
Biz miiminiz, miirgidimiz Ali’dir.”"*

Bu genel giristen sonra peygamberlere imanla ilgili bilgiler ¢ergevesinde klasiklerde-
ki peygamber tasavvurunu ele alabilir ve degerlendirebiliriz.

Peygamberlere iman

Oncelikle belirtmemiz gereken peygamberlere imanin temel iman esaslarindan ol-
dugudur. Bunun anlami, insanlara dogru yolu géstermek icin Allah tarafindan elcilerin
gonderildigine ve bu elgilerin Allah’tan getirdigi bilgilerin gercek ve dogru olduguna
inanmak, peygamberlere 6zgii fiilleri bilip, Sylece tasdik etmedir. Insan duyulartyla her
ne kadar goriinen dlemi kavrasa ve buna yonelik aklf hiikiimlerde bulunabilse de, gayb1
bilemez. Insanlarm ilmi ve amelf olarak olgunlagmasi, gercek inanci bulmasi, sahih ve
salih amele yonelmesi, kalbi hastaliklardan kurtulup giizel ahldka ulagabilmesi, iyi bir
insan olabilmesi peygamberlerle miimkiindiir. Peygamberin temel gorevi de bu konularda
insanlar1 bilgilendirmektir."

Klasiklerde peygamber algisi bir biitiin olarak ele alinmis, Isldim’m tasavvufi yorumu
olarak sunulmugtur. Her eser besmele, Allah’a hamd, Hz. Muhammed ve onun &line ve
ashabina salat ve seldimla; Besmele, Hamdele ve Salvele ile baglamustir.' Allah, kdinat
ve insan merkezli biitlinden parcaya, ya da insandan kainata ve oradan yaraticiya varan
bir anlayisla, dini ve edebi iislupla bilgiler verilmistir. Insanin yapmasi gereken vazife-
leri kendini tanimasi, uldhiyet diisiincesi ve buna dair agiklamalar yapilmustir. Ayetler,
hadisler ve rivayetlerle meseleler desteklenmis, delil olarak tasavvufl eserlerde sikca
goriilen, sthhati tartismali hadisler secilmistir. Zaman zaman Hz. Peygambere atfedilen
ancak hadis kaynaklarinda tespit edilemeyen, halk arasinda yaygin keldm-1 kibarlara yer
verilmistir. Uslup olarak halkin anlayabilecegi bir anlatim tercih edilmis, metaforlarla,
anlatima zenginlik katilmigtir. Hz. Muhammed’e “Hak, Muhammed-Ali” tasavvurunda

14) Oztelli, Cahit, Pir Sultan Abdal, Biitiin Siirleri, Ozgﬁr Yay., I[stanbul 2012, s. 111.

15) Kur’an-1 Kerim’den anlasildigina gore kendilerine peygamber gonderilmemis hicbir topluluk ve
timmet yoktur. Nitekim bir ayette sdyle buyrulmustur: “Siiphesiz biz, seni miijdeleyici ve uyarict
olarak hak ile gonderdik. Hi¢bir iimmet yoktur ki, aralarinda bir uyarici gelip ge¢mis olmasin.” (35/
Fanr/24) Bagka bir ayette de sdyle buyrulmustur: “Her timmetin bir Peygamberi vardir.” (10/Yu-
nus/47) Zamanla peygamberlerin vefatindan sonra onlarin tebligi unutulmus, boylece “fetret done-
mi” adi verilen donemler yagsanmusg, ancak “Biz Peygamber gondermedikce azap edici degiliz.” (17/
Isrd/15) dyetiyle de bu dénemde yasayanlarin azaba maruz kalmayacag bildirilmistir. Her topluluga
peygamber gonderildigine dair diger dyetler i¢in ayrica bkz. 28/Kasas/59, 16/Nahl/63; 13/Ra‘d/7.

16) Kaplan, Dogan, “Aleviligin Yazili Kaynaklarindan Buyruklar Ve Muhtevalar: Uzerine, -Bir Igerik
Coziimleme Denemesi-", Uluslararasi Bektagilik ve Alevilik Sempozyumu I, Bildiriler Miizakereler,
Isparta 2005, s. 246.
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ikinci sirada yer verilmis; peygamberligi belli olgiilerde kabul edilmis, sayg: ve sevgi
gosterilmistir. Ancak bu alg1 Alevi-Bektasiligin tarihi 6zellikleri dolayisiyla, yaygin anla-
yisla tam olarak ortiigmemisgtir."”

Peygamber tasavvuru ve diger konularin 6zellikle Hact Bektas Veli’nin Makdldt’ inda
yer alan ve sonralar1 alevi nefesleri ve deyislerine de tesir eden “dort kapi, kirk makam™'®
anlayis1 iginde ele alindigini belirtmemiz gerekir. Bu anlayisin distan ice, zahirden batina
dogru bir yolculuk oldugunu séyleyebiliriz. Peygamberlik anlayisi da dahil Alevi-Bektast
klasiklerindeki inan¢ konularinin bu sistem dikkate alinmadan ele alinmasi saglikli bir
yaklagim olmayacaktir. Burada kisa bagliklarla dogrudan peygamberlik algisiyla ilgili
bilgilere yer verilecektir.

Peygambere Olan Ihtiya¢ ve Peygamberlerin Gorevleri

Alevi-Bektasi klasiklerinin 6nemli eserlerinden biri olan Kaygusuz Abdal’in
Sarayndme’sinde peygamberlik ve peygamberlere iman anlayisi, insan, kdinat ve bu kai-
natin bir yaraticisinin bulundugu ana temastyla dile getirilmigtir. Eserde evren bir saray
olarak kabul edilmis, sdylenmesi gerekenler bu saray metaforu tizerinden lirik ve edebi
bir tislupla ele alinmigtir.’® Bu diisiinceye gore cihan bir saraydir ve bu sarayin bir padi-
sah1 bulunur. Insan da bu cihanda yasayan bir varliktir. Asil maksadi diinyay1 ve hireti
unutmadan “Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya, yarin 6lecekmigsin gibi de &hiret i¢in”? ¢a-
ligmaktir. Insan ibadet etmeli, Allah’1 tanimali, O’nu tanimanin faziletlerini bilmelidir.
Sarayndme’de klasik dini-tasavvufi eserlerde goriilen tertibe riayet eden Kaygusuz Ab-

17) Uziim, Tlyas, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlartyla Alevilik, s. 81-82.

18) Sézii edilen dort kapr: Seriat, hakikat, marifet, hakikattir. Seriat kapisinda on makam bulunur: iman
etmek, ibadet etmek, ilim 6grenmek, ibadet etmek, haramdan uzaklagsmak, ailesine faydali olmak,
cevreye zarar vermemek, peygamberin emirlerine uymak, sefkatli olmak, temiz olmak, yaramaz is-
lerden sakinmak. Tarikdt kapisi’'nda da on makam bulunur, bunlar da sunlardir: Tévbe etmek, miir-
sidin 6giitlerine uymak, temiz giyinmek, iyilik yolunda savagmak, hizmet etmeyi sevmek, haksiz-
liktan korkmak, timitsizlige diismemek, ibret almak, nimet dagitmak, 6ziinii fakir gérmek. Marifet
kapist’nin makamlari ise sunlardir: Edepli olmak, Bencillik, kin ve garezden uzak olmak, Perhiz-
karlik, Sabir ve kanaat, Haya, Comertlik, Tlim, Hosgérii, Oziinii bilmek ve Ariflik. Son makam olan
Hakikat kapist da on makamdir: Algakgoniillii olmak, Kimsenin ayibini gérmemek, Yapabilecegin
higbir iyiligi esirgememek, Allah’in her yarattigin1 sevmek, Tiim insanlar1 bir gérmek, Birlige yonel-
mek ve yoneltmek, Gergegi gizlememek, Manay1 bilmek, Tanrisal sirr1 6grenmek ve Tanrisal varliga
ulagmak. Konuyla ilgili olarak bk. Hac1 Bektas Veli, Makdldt, haz. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus-Ali
Oztiirk, Ankara 2013, s. 68 vd; Virani, [im-i Cdvidén, haz. Osman Egri, Ankara 2008, s. 281. Ayrica
Ahmet Yesevi ve Haci Bektasi’nin dort kapi kirk makamuyla ilgili mukayese icin bk. Abdurrahman
Giizel, “Ahmed Yesevi’nin Fakr-ndme’si ile Hac1 Bektas Veli’nin Makdldt’ inda Dort Kapr Kirk Ka-
pinin Mukayesesi”, Tirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli, Agustos, 95, 2.

19) Kaygusuz Abdal, Sarayndme, haz. Abdurrahman Gtizel, Ankara 2010, s. 79-80.

20) Hadisin benzer bir rivayeti i¢in bkz. “Hi¢ 6lmeyecegini zanneden biri gibi ¢alis. Yarin 6lecek biri gibi
de tedbirli ol.” seklinde rivayet edilen bagka bir hadis vardir ki, o da yine zayif olarak nitelendiril-
mektedir. Camiu’s-Sagir, 11/12, Hadis No:1201.
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dal, cihanin, bir saray oldugunu belirtmekle birlikte saraydakilerin her birinin ayri bir ige
daldigin1 ve cihanin sahibini diisiinmediklerini, kendilerine peygamberler gonderildigi
halde “naks’a bakip, Nakkas’1, diistinmediklerini ifade ederek hayiflanmaktadir. Oysa
insan bu diinyadaki “nakig”tan bir mesaj almali ve sanatta “Séani‘i/Yaraticiyr” gormeli ve
tanimalidir. Cihan padisahimi/Allah’1 uzakta degil, bu saray icinde aramalidir. Saraydan
asil maksat ise insandir. Allah kendini insanda gizlemistir. Cihan yaratilmis, sonra her sey
yerli yerine konulmustur. Ancak insan kendini ¢esitli kayitlarla kayitlamis, bu kayitlar ise
kendisine perde olmusgtur. Allah’in insanlara peygamber gondermesinin temel gerekgesi
de bu perdeyi kaldirmaktir.>’ Onun dile getirdigi bu gerekce aslinda insanin fitratinin
bozulmasi ve kendini yitirmesidir.

Insan akilli bir varliktir ve Allah bu akli ona yar eylemis, her seyi ona musahhar
kilmigtir. Kimileri Allah’t bulmus, kimileri ise kdmil insandan kagip 6mrtinii bosa gegir-
mistir. “Adem halifedir.” “Allah’tan korkmak, peygamberden utanmak, evliyayi ikrar ey-
lemek, Hak’tan gayr islere perhiz eylemek, ibretle bakmak, hikmetle konugmak, baktigi
her yerde Allah’1 gérmek, yare yoldas, komsuya emin olmak, ulu’l-emre uymak, Hak’tan
timidini kesmemek, menzile yol ile yola erkin ile varmak, céhillere ilimle séylemek,
arifler katinda sakin olmak” da halife olmanin gostergeleridir.??

Saray, Sultan’m miilki, insanin vazifesi de kulluktur. “Adem padisahtir. Her haberi
ondan almak 14zimdir. Insanlarin gorevi ibadettir. Bu cihanda nakis ve hayal ¢oktur. Insan
olan Hakk’mn hikmetini gortip ibadetle mesgul olur, hayvan olan otlamakla vakit gecirir.
Insan bir miirebbi bulup kendi halini sormalidir. Kendini bilmeyen insanliga yol bulamaz.
Insanin bir miisebbibi oldugu bilinmeli ve bu saraya serik olunmamalidir. Bazi insanlar
inkara yol vermedikleri i¢in bu sarayin sirrina akillart ermez, madde pesinde kosarlar.
Nefislere uyup giizellerin muhabbeti ile 6miirlerini gecirirler. Miirside boyun vermeyip
igret ve sarapla oyalanirlar.”

Insanlara bu sarayin bir sahibi oldugu, ilk 5nce Muhammed MustafA tarafindan haber
verilmistir. Onun i¢in Mustafa’dan baska miirsid tutmamak lazimdir. Allah bu kéinati
yarattigindan beri Muhammed Mustafa gibi bir insan-1 kdmil gelmemistir. Muhammed
bu saray1 gortince hemen bel baglayip kulluga durmus ve bu derecelere ibadet ile eris-
mistir. Insan da bu sarayda Hakk’m kudret ve hikmetini miisahede etmistir. Hayir ve ser
bu sarayda hasil olmus, Peygamber miraca bu sarayda varmig, her hiinere bu sarayda
erigsmistir. Ali’ye Ziilfikar, Eyyiib’e sabir, Musa’ya T(r bu sarayda verilmistir. Hak Teala,
bu saray1 kullart igin ibadet yeri kilmigtir.*

Bu sarayda; Ibrahim, Nemrid’un boynunu vurmus, Musa icin Allah, Firavun’u suya
gark etmistir. Tanr1 agiklari, bu sarayda tadt kilmig insan da yine marifet ilmine bu sarayda

21) Kaygusuz Abdal, Sarayndme, s. 79-80.
22) Kaygusuz Abdal, Sarayndme, s. 79-80.
23) Kaygusuz Abdal, Sarayndme, s. 98, 176.
24) Kaygusuz Abdal, Sarayndme, s. 223.
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ulagmistir. Allah, bu kdinattaki her zerreye yiiz bin tiirlii ibret koymustur. Bu ibreti anla-
mak isteyen Allah’in yarattig1 canlilara karst emin olmali, nasibine stikretmeli, kimsenin
hakkina tamah kilmamali, tuz ekmek yedigi yere ihanet etmemeli, komgulari, dostlari
kendisinden emin olmali, ariflerle dost olmali, kendini bilmeyenden uzak durmalidir.?®

“Bu alem konargdcer bir kervansaray, Allah’in nazargahi, insanin teferriic yeridir.
Nereye bakilsa niir-1 tecellf gortiniir. Saray, iste bu cihandir. Bu saray bir ulu sultanindir.
Igindeki halk onun kullaridir. Kullar arasinda dm, hds ve hdssii’l-hds olanlar vardir. Bu
mertebe kisiye dirliginden erisir. Bu mertebedeki insan ctimle yaratilmiglar1 kendi nef-
sinden kem gormez; hangi naksa baksa nakkagi goriir. Nefsi kirik, gonlii alcaktir. Toprak
misali, tevazuun semboliidiir. ..

Bir bagka eser olan Kitdb-i1 cabbdr Kulu’nda Hz. Peygambere salat ve selamla 6vgii-
lerde bulunulmakta, onun niteliklerine yer verilmektedir. Onun peygamberlik denizinin
incisi, safali dostlarin sultdni oldugu, dinf kurallar biitiin insanlara bildirdigi boylelikle
cehaleti kaldirdig1 belirtilir. Kendilerine kitap gonderilen ve gonderilmeyen diger biitiin
peygamberlere de salat ve selam getirilir.”’

Insana 6zenle vurgu yapilir; onun giiglii ve zayif yonlerine temas edilir. Olmasi ge-
reken yonleri tasavvufi disiplin i¢inde ele alinir. Talibin evliya yolunda olmasi gerektigi
belirtilir. Eserde Hak Tedla’nin peygamberine, “Ya Muhammed ciimle esyay1 insan i¢in,
insani da kendim i¢in yarattim,” dedigi ifade edilir. Yine esere gore insanin ytice ve basit
iki dlemi bulunur. Hayat ve 6liim iki ayr1 dlemdir. Buna gore insan biiytik dlem, hayvan
ise kiiciik alemdir. Insan ikisine de yakindir. Hayvani 6zelliklere sahip insan ancak go-
riintiide insandir.?®

Anonim Alevi-Bektasi Klasikleri arasinda yer alan bir diger eser de Kitdb-1 Ddr’dir.
Bu eserde de genel anlamda ulthiyet ve niibiivvet konulariyla ilgili bilgilere yer verilmis-
tir. Dar erkanina igtirak eden téliblerin genel tutumlarina dair bilgiler verilir. Bu anlam-
da bir taraftan hakka yiiriiyen kisi icin Allah’tan af ve marifet dilenirken, diger taraftan
da kendi iman ve ikrarlarin tazelerler. Dar duasi olarak bilinen ritiielin kelimelerindeki

25) Kaygusuz Abdal, Sarayndme, s. 99.

26) Kaygusuz Abdal, Sarayndme, s. 99, 292.

27) Kitab-1 Cabbdr Kulu, Haz. Osman Egri, TDV, Ankara 2007, s. 75.
28) Kaygusuz Abdal, Sarayndme, s. 319-320.

A A7

29) “Dar” kavramu alevi ve bekt3asilerde 6nemli bir yere sahiptir. “Dar” kelimesi Arapga’da “ev, se-
hir, yer”, Fars¢a’da “agag, direk, idam sehpasi” anlamlarina gelmektedir. Terim olarak Hallac-1
Mans(r’un asildig1 direk anlaminda daragacini temsilen kullanilir. Tasavvufta, Bektasilik 1stilahlart
arasinda gecer. Muhibbin can feda etmek lizere meydanda ikrar verdigi yerin adidir. Meydanin tam
orta yerine dar denir. Biat ve tarikat telkini gibi merasimler burada icra olunur. Tarikata girmek iste-
yen muhib darda okunan tercemandan sonra cem yinine katilanlarin rizasiyla tarikata kabul edilir.
Biatini tekrarlayan can da ayni islemi yaptiktan sonra babaya gidip dovme yiin keceden yapilan basa
giyilen ve arakiyye denilen beyaz ya da kahverengi baghgini tekbirletir. Cemal, Kurnaz, “Dar”, DIA,
Istanbul, 1983, VIII, 482-483.
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uyum ve ahengin, soyleyisteki kolaylik ve akiciligin, inanan ve tirperen kalplerdeki duy-
gusal heyecanini zirvelere tasiyan bir etkisi vardir. Duanin her aninda dini/tasavvufi bir
tecriibenin yaganmast ihtimali ytliksektir. Bu acidan dar duasi, kigisel-toplumsal bir inang
tecriibesini yansitmakta; birey tizerinde kisinin Allah’a ve kendine olan inanci ve giive-
nini arttirmaktadir.

Hak as181 canlar dud ederken, Kur’an ayetleri esliginde bir kez daha Allah’in bii-
yuikliigii ve kudretini dile getirirler. Allah sevgisinin mekani kalp ve goniillerini, O’nun
esirgeyicilik ve bagislayiciligina sigmarak, glinahlarin aff1 ve kotiiltiklerin def’i igin bir
siginak haline doniistiirmektedirler. Dar erkdniyla cem dyinine katilanlar Hakk’a yakin-
lagmakta, nefis, seytan ve kétiiliiklerden uzaklagmaya calismaktadirlar. Yine dar erka-
niyla ul@hiyet inancinin ardindan niibiivvet diigtincesi de pekistirilmekte, peygamberlik
inanci, baglangictan son peygambere kadar tek tek peygamberlere olan inancla adeta ye-
nilenmektedir.*

Yedi ozandan biri olan Virdni’nin?®' /lm-i cdviddn’inda da insanin 6ziin, Tanrty1 bil-
mesi ve peygamber sevgisinden bahsedilir. Onun konuyla ilgili disiinceleri insanin 6zilin-
den hareketle Hakk’a ulagsmasi esasina dayanir. Kendi ifadesiyle “Tanriy1 dileyen, 6ziine
bakmalidir. Oziinii bilen Hakk’1 bilir. Oziinii bilmeyen, didara eremez. Did4ra ermeyen,
hayvandir. Hayvan olan makam-1 fakrdan habersizdir. Fakrin geregini bilmeyen miirside
ermez. Miirside ermeyen, Hakk’1 bilmemistir ve Hakk’1 bilmeyen, Muhammed ve Ali’yi
bilmemistir. Muhammed ve Ali’yi bilmeyen, miilhiddir. Imdi, ey talib-i Hakk! Hak dedik-
leri, Muhammed Ali’dir. Zira kiilliyen hak, bunlardan asikare oldu. Eger 4dem isen, fehm
eyle! Hayvéan isen, otunu otla!”*

Klasiklerde veldyet makami ve peygamberlik makamlarinin birlikteligine dikkat ce-
kilir. Zahir ve batin olarak degerlendirilen seriat ve tarikat ayriminin olamayacagz; bir bii-
tiinliik olmasi gerektigi temellendirilmeye ¢alisilir. Bu diistinceyi pekistirme adina ay ve
glines benzetmesi yapilir. Ay karanliktir, yansimasi gecedir. Velilik makami aydir. Giin-
diiz ise peygamberlik makamidir, aydmliktir.* Clinkii gerfat zahirdir, goriinen giindiizdiir.
Tarikat ise batindir, gériinmeyendir, gecedir. Geceyi serfata gore ispat gerekmemektedir.
Serfat peygamberlere, tarikat Allah dostlarina 6zgiidiir. Ikisi de birdir. Gz serfat, kulak
tarfkattir. Ma’rifet Muhammed; Hakikat Ali’dir. Hakikat burun; marifet agizdir. Evrende-
ki diizen, dort kap1 kirk makam tizerine kurulmugtur.**

30) Kitdb-1 Ddr, haz. Osman Egri, Ankara 2012, s. 57, 65, 67, 77.

31) “Dogum ve oliim tarihleri belli degildir. Abdiilbaki Golpinarli’nin Alevi-Bektdsi Nefesleri adl1 ese-
rinde Virdni’nin 1587-1628 yillar1 arasinda yasayan Sah Abbas’la goriistiigiinti kaydetmesinden ha-
reketle onun XVI. yiizyilin ikinci yarist ile XVII. yiizyilin ilk ¢eyreginde yasadig1 tahmin edilmekte-
dir.” Genis bilgi icin bk. Nurettin Albayrak, “Virani”, DIA, istanbul 2013, XLIII, 109.

32) Virani, fim-i Cdviddn, haz. Osman Egri, Ankara 2008, s. 65.
33) Kaygusuz Abdal, Dil-Giisd, Haz. Abdurrahman Giizel, Ankara 2009, s. 103.
34) Virani, [lm-i Cavidan, s. 179.
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Peygamberlerin Gorevleri

Peygamberlerin gorevleriyle ilgili olarak klasiklerde temel noktalara deginilmistir.
Buna gore Allah, Muhammed’e emrini buyurmus, o da Allah tarafindan kendisine emre-
dileni iimmetine duyurmugstur. Muhammed timmetine beg vakit namazi hediye etmistir.
Dogruyu yanlistan ayirmig, O’nun yol gostermesiyle dogru ile yanlis birbirinden ayrila-
rak tercihte bulunulmustur. Diinyaya nurlar sagilmuis, biitiin perdeler acilmustir. Inangsiz-
larmn bazilar1 Miisliiman olmus bazilar1 ise inanmamislardir. Islam dini apacik bilinmistir.
Hiikiim nihayetinde Muhammed’in olmustur.”> Ornegin Bektasi babalarmin eserlerinde
peygamber sevgisi ve 6zellikle Hz. Peygamber’in gahsiyet 6zellikleri ve ahlaki iglenmis,
derviglerin ahlaki egitimlerine 6rnek olmasina agirlik verilmistir. Bunun en iyi 6rnekle-
rinden birisi Veli Baba’nin Menékibnamesidir.*

Peygamberler Allah’tan kendilerine nazil olan ilahi kitaplar1 insanlara teblig etmis-
lerdir. Nitekim peygamberlere indirilen kitap ve sayfalar, dort biiyiik melek basta olmak
tizere biitiin melekler, Cennet ve Cehennem ikrar edilen iman esaslaridir.’’ Dolayisiyla
peygamberlerin en temel gorevleri ilahi hakikatleri insanlara teblig etmektir.

Peygamber Sevgisi, Peygamberlere iman, Hak-Muhammed-Ali

Peygamber sevgisi, en giizel sekilde, Hz. Peygamberle ilgili soylenen ifadelerde dile
getirilmistir.*® Kur’an-1 Kerim dyetlerinin Hz. Peygambere tabi olma emri, bu emrin bi-
reysel ve toplumsal algi olarak Miisliiman toplumlarda yazili ve sozlii edebiyatimizin
farkli bicimlerinde, yapilan her tiirlii meclislerde Allah’a hamd ve resuliine salavat getir-
mek peygamber inancinin en bariz gostergeleridir. Vaazlarda, mevlitlerde, siinnet mera-
simlerinde vb. tiim toplumsal dayanismanin yapildig1 cemiyetlerde peygamber sevgisinin
tezahtirlerini gormek miimkiindiir. Bu sevgi yalnizca yazili, sozlii ve toplumsal bigimiyle
tezahiir etmemektedir. Ornegin dini mimarimizin yansiyan saheserleri camilerde, sebil-
lerde, tiirbelerde vb. yapilarda hat sanatinin degisik orneklerinde de naksedildigini go6-
rebiliriz. Ayn1 duyarlilik ve sevginin yansimasi kiiltiiriimiiziin bir parcas olarak dini-Is-
lami edebiyatimizin yazili eserlerinde goriiliir. Diger eserlerde oldugu gibi Alevi-Bektasi
klasiklerinde de Allah’a 6vgii ve O’nun el¢isi olan Hz. Peygamberi, onun 4line ashabina
olan saygi, sevgi ve hiirmetin ifadesi dile getirilir. Bu gelenek hem nesir tiirii ve hem de
manzum eserlerde de goriiliir. Ehl-i Beyt sevgisi de buna ilave edilerek Hak-Muhammed-
Ali tarzindaki s6ylemi halini almigtir. Bu da Allah, Peygamber ve Ehl-i Beyt sevgisinin
birbirinden ayr1 tutulamayacagi veya tutulmamasi gerektigini ifade etmektedir. Bu terkip-
te “Hak” kelimesi tevhidin kaynagi olan Allahu Teald'y1, “Muhammed” tevhid anlayigi-

35) Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 130.

36) Egri, Osman, “Alevi-Bektasi Gelenekte Allah, Peygamber ve Ehl-i Beyt Sevgisi”, Isidmi Ilimler
Dergisi, Y1l 1, Say1 1, Bahar 2006, s. 232-233.

37) Egri, Osman, Kitdb-1 Ddr (giris), Ankara 2012, s. 32.
38) Kaygusuz Abdal, Dil-Giisd, s. 87-88.
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nin tebligcisi ve uygulayicisi olan Hz. Peygamber’i ve “Ali” de tevhid inancin1 asirlar ve
mekénlar Gtesine tasiyan Peygamber mirasi Hanedan-1 Ehl-i Beyt’i anlatmaktadir.

Ornegin Haci Bektas Veli’nin Makdmadt'1 s6yle baslar: “Bi’smilldhir-Rahmdni’r-
Rahim. Siikr ti minnet ii sipds ol Tanri tebdreke ve tedld hazretlerine olsun kim biz bicdre
kullarin yokdan var eyledi ve dahi bizlere imdn ve Isldm riizi kildi ve dahi ciimle mah-
liikdtun rizklarin ma’liim ve maksim kildi. Ve dahi seldm ve salavdt ol peygamber ulusina
ve miirseller serverine olsun kim diikeli dlemi anun dostlugina yaratdi ve dahi ol hazret-i
Resiiliin dline ve eviddina ve ashablarina olsun...”*

Ddstdn-1 Ibrahim Edhem’de de bu sayg1 ve sevgi manzim bir syleyisle baglar:

“Allah ad1 ile soze gireliim
Hem Muhammed’e salavat vireliim™*!

Klasiklerde bagta Allah sevgisi olmak tizere Hz. Peygamber, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
sevgisinin hakim unsur oldugu goriiliir. Ornegin eserlerine bir biitiin olarak bakildigin-
da, asil kaynaginin Kur’an-1 Kerim ve hadisler oldugu gortilen Kaygusuz Abdal Kur’an-
1 Kerim’e ve Hz. Muhammed’e derin bir muhabbet ve ihlasli bir iman ile baghdir. O,
eserlerinde Allah’a varma yollarin1 Kur’an’dan ayetler, Hz. Peygamberin hadislerinden
orneklerle agiklamaya caligir.”*?

Iman-Islam esaslar1 ve Isldm’in sartlarindan bahseden Kitdb-1 Cabbdr Kulu‘nda* ek-
sigi fazlasiyla yiiz yirmi dort bin peygamberden ve bu peygamberleri inkdr edenlerden
bahsedilir.** Inkércilarm durumu elestirilir, inang esaslarinin keyfi bir sekilde kabul ve
reddedilmesi miinafikca bulunur ve boyle bir inanca sahip olan kigkirtict bir insan ola-
rak degerlendirilir: “Inkdrcilar Hz. Zekeriyya’yi bictirmis, Yahya'yi bogazlatmislardur. Ey
Ali! Allah Tedld “Biitiin peygamberlerime, kitaplarima, emirlerime, yasaklarima inanan
ve ismimi anan kimsenin sahitligini kabul eder, soylediklerini dinlerim. Fakat bir kim-
se, peygamberlerimin hepsine inanip da birine inanmazsa o kdfir olur” buyurmaktadir.
Miindfik kimdir? “Bir kimseyi baska bir kimseye karst kiskirtan kisiye diyorum. Bu kimse
Allah’in birligine ve hazret-i Muhammed’in peygamberligine taniklik eder, namaz kilip,
orug tutar, peygamberlerin hepsine inanir. Allah dostlarini, olecegini ve oldiikten sonra
dirilecegini kabul eder. Fakat tarikati, marifeti, hakikati, tasavvuf ilmini ve miirsidini
inkdr eder. Allah’a inananlart ayplar, onlardan nefret eder. Bir kimse bu dediklerimden
birisini inkdr ediyorsa, ben ona miinafik derim.”%

39) Egri, Osman, “Alevi-Bektasi Gelenekte Allah, Peygamber Ve Ehl-I Beyt Sevgisi”, s. 214.
40) Haci Bektas Veli, Makdldt, s. 43.

41) Anonim, Ddstdn-1 Hatun,. haz. Mehmet Mahfuz S6ylemez, s. 21.

42) Kaygusuz Abdal, Dil-Giisd, (Giris), s. 68.

43) Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 335, s. 593-594, 597.

44) Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 110, 317.

45) Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 117.
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Bir timmetin tek peygamberinin oldugunun vurgulandig1 Kitab-1 cabbdr Kulu’nda
timmetin iki peygamberinin olmas1 tasavvuru, iki dininin olmasi anlaminda degerlendi-
rilir. Oysa bu diigtince iman1 da, yapilan ameli de gegersiz kilar. Farkliliklar ise Allah’in
rahmetidir. Dinimiz bu farkliliklarla yiicelir. Hz. Ali’ye hitaben Hz. Peygamberin dilin-
den iman esaslarimin tamamina iman etmenin gerekliliginin 1srarla vurgulandigi eserde,
Allah’a iman etme, tek bagima Hz. Peygambere timmet olma, O’nun gittigi yolun dogru
oldugunu kabul etme yeterli goriilmez. Diger peygamberlerin gittigi yolun da dogru oldu-
guna inanmasi gerekir. Aksi halde, o kisi lanete ugrar. Peygamberlerin gittigi yolun dogru
olmadigini soyleyen ise kafirden daha kotiidiir.** Hz. Peygamberin huzurunda bulunma-
nin gartt O’na gosterilmesi gereken saygidir. Bir toplulukta bir kisinin yaptigi saygisizlik,
toplulugun tamamina ait kabul edilir. Buna dair 6rnek de bir kimsenin sarap icmesi goste-
rilir. Icki icilen toplumda bulunan ancak icki icmeyen, mezesinden yiyen, “afiyet olsun”
diyen, sarap ikram eden veya sarap satan da kadehi tutan da, afiyet olsun diyen de sarap
icenin ugrayacagi azaba ugrar.*’ Bir kimse tistddinin hakkini unutursa, Hz. peygamberi
unutmus olur. Hz. peygamberi unutan, Allah’1 unutmus olur. Ustadinin hakkini bilen haz-
ret-i peygamberi bulur, hazret-i peygamberi bulan da Allah’1 bulur. Allah’1 bulanin istegi
yerine gelir.*® Seriata, hakikate siki siki yapisan Hz. Peygamberi bulur, peygamberi bulan
Allah’1 bulur, Allah’1 bulanin istegi yerine gelir* Hz. Muhammed’in son peygamber
oldugu inanct ve sevgisi Alevi-Bektas? sairlerinin nefeslerinde de siklikla ve aciklikla
goriiliir. Ornegin Sah Hatayi (Sah Ismail) bir nefesinde bunu agikga belirtir:

“Tadla sanunu gel gor ki bir nir-i Huda geldi
Cemi hatem-i enbiyd Muhammed Mustafa geldi
Sevindi cin-1 asiklar acild1 baht-1 sAdiklar
Cagirdi rdh-i mii’minler safa geldi sad geldi.

Hz. Peygamberi sevmenin gostergelerinden biri onun gittigi yoldan gitmektir. ikinci-
si, siinnetini yerine getirmektir. Uciinciisii; bedendeki kirleri, kalpteki kotii duygu ve dii-
stinceleri temizlemektir. Dordiinctisti; Hz. Peygamberin Ehl-i beytine saygi gostermektir.
Ey dervig! Hz. Peygamberin Ehl-i beytinden olan bir kimseye sayg1 gosterip onu seversen
Allah Tedla da seni sever. Sana ¢ok merhamet eder. Hazret-i Hizir ve peygamberler sana
cok sefaat ederler. Ey dervis! Hz. Peygamberi sevdigini sdyledin. Seviyorsan, Ehl-i bey-
tini de sev. Iste Hz. Peygamberi seven boyle sever. Ey dervis! Bir kimse sana gelse, “Ben
senin dostunum, seni ¢ok seviyorum.” dese, sonra da senin séziinii tutmasa, senin gittigin
yola gitmese, malina zarar verse, ¢ocuklarini1 sevmese, sen o kisinin soziine inanir misin?
O kisiyi sever misin?

46) Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 126.

47) Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s.430-431.

48) Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 335, 431-432.

49) Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 447.

50) Er6z, Mehmet, Tiirkiye'de Alevilik Bektdsilik, s. 181.
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Ey dervig! Bir kul Allah’in emrini yerine getirmiyorsa, Hz. Peygamberin gittigi yola
gitmiyorsa, “Allah’1 ve peygamberi de severim” diyerek yalan sdyliiyor demektir. O ki-
sinin s6zi “Seni seviyorum” diyen kimsenin s6ziine benzer. Senin ¢ocuklarini sevmeyen
kimseyi sen nasil sevmezsen, Hz. Peygamberin Ehl-i beyt’ini sevmeyenleri de Hz. Pey-
gamber Syle sevmez. Ey dervis! Imaninin miikemmel oldugunu, Allah’in, peygamberin,
iyi insanlarin seni sevip sevmedigini anlamak istiyorsan, kendine soyle bir bak. Aklin,
fikrin gonliin kimi arzuluyor, kiminle beraber oturup kalkiyor, kimi seviyor?”!

Alevi-Bektasi klasiklerinde siklikla goriilen Kitap ve Siinnetten iktibaslar, Hak, Mu-
hammed, Ali, Ehl-i Beyt sevgisine olan vurgular hemen her firsatta gortilmektedir. Kitdb-
1 Ddr’da da bu anlayis ¢okga yer alir.>? Tasavvufi diigsiinceyle 6zdeslesen kavramlarla
Hak-Muhammed-Ali birlikteligi lizerinde yogunlasan klasiklerde Hakk’a ulagmanin ki-
sinin maddi arzulardan styrilmasindan gectigine siklikla vurguda bulunulur. Bu anlamda
Hakk’a ulagmak, varliktan kurtulup Allah’ta fani olma makaminda gerceklesir. Zira Allah
tarafindan ilahi duygu telkin edilerek veya pirlerin egitimi vasitasiyla diinyaya meyletmis
bir kimsenin kalbine ilim ve irfan girerse, o kisi varliktan kurtulup Allah’ta fani olma ma-
kamina ulagir. Bu ise mal-miilk sahibi olmamakla fakir olmak, ya da ihtiya¢ duymadigz;
bir hirka ve kendisine yetecek kadar yiyecek, lisiimeyecek kadar giyecekle yasamakla
miimkiindiir.

Nihai anlamda Hakk’a kavusmak isteyenin bilmesi gereken sey erenlerin 6lmedigidir.
Zira 6lim ancak bedene ulasir, riha ulagmaz. Ciinkd onlarin rGhu Muhammed-Alidir.
Sonug olarak Muhammed-Ali 6lmez. Zira peygamberlik ve velilik niiru bir olmugtur. O
Hak yoldur sonsuzdur, 6lmez. Oziinii Muhammed-Ali’nin rihuna ulagtirmayanin fukara
oldugunu iddia etmesi, ta¢ ve post giymesi taklitten ibarettir.>

Peygamberler ve Sehidler

Klasiklerde yer alan peygamber anlayisiyla ilgili bir bagka 6rnek de Haci Bektag
Veli’nin inanci ugruna 6len; sehitlik mertebesine erenin ulastigi makamla peygamber-
lerin derecesini mukayese etmesidir. O bu kiyaslamay1 yaparken oncelikle insanin genel
yapisini hatirlatir ve buradan sehitlik makaminin hangi acilardan yiice bir makam oldu-
gunu dile getirmeye calisir. Bu diislinceyi temellendirmede 6ncelikle bilinmesi gereken
insanin akilli bir varlik olmasi ve Allah’m kendisine verdigi nimetlere akli sayesinde sa-
hip olmasidir. Ona gére Peygamber (sav.)’in buyurdugu gibi “Akil yeryiiziinde Allah’in
terazisidir.” Insana verilen bunca nimetler de onun akil sahibi olmast yiiziindendir. Akil
insan icin iyi olmanin da o6l¢tistidiir. Kimin gonliinde akil nuru varsa iyidir, aksi halde
onun kendisine dahi faydasi yoktur. Allah katinda da yeri yoktur. Ug karanlik ii¢ seyle
aydinlanir. Diinyanin karanhig ay, giin ve yildizlarin 1s181yla aydinlanmistir. Insan da tig

51) Kitdb-1 Cabbdr Kulu, s. 525.
52) Kitdb-1 Ddr, s. 45.
53) Virani, [lm-i Cdvidan, s. 86.
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karanliktan ii¢ nesne ile aydinlanmugtir. Insan ilk olarak akil, ikinci olarak ilim, tigtincii
olarak marifet nuruyla aydinlanmstir.* Ilim ehlinin degeri daha da onemlidir. Ornegin
anne ve babanin gorevi cocuklarmi diinya belalarindan korumaktir. Alimlerin gorevi ise
Miisliimanlari ahiretin sikintilarindan korumaktir. ilim ehlinin avam ve havas herkese
faydasi vardir. Insanin Allah’a kars1 temel gorevi O’na dua etmektir. Allah, dua ettigi ve
darda kaldiginda insana bagka yardim edecek kimsenin olmadigini beyan etmis> her ne-
rede olursa olsun O’nunla olunmast ve kendisine dua edilmesi gerektigini bildirmigtir.*
Kéfirlerin bir¢ogu din, beden ve mal diismanidir. Insanin kafirlerle yapacag: miicadelesi-
nin kargiliginda kendisi icin iki makam vardir. Ya kafiri 61diirtir gazi olur ya da oldiirtiliir
sehit olur. Bu, sehitlerin peygamberlere gore tistlinliigliniin gostergesidir. Sehitler su ba-
kimlardan peygamberlerden tistiindiir:

1. Peygamberler 6ldiiklerinde elbiseleri ¢ikarilmis, sehitlerin ise ¢ikarilmamuigtir.
2. Peygamberler yikanmislar, sehitler ise yikanmadan defnedilmislerdir.
3. Peygamberler kefenlenmis, sehitler elbiseleriyle defnedilmislerdir.

4. Peygamberler ahirette sefaat ederler, sonra immetlerini cennete gétiirtirler. Sehitler
ise, hemen sehit edildiklerinde cennete goétiirtirler.

5. Peygamberler yilda bir kez ziyaret edilir, sehitleri her giin ziyaret ederler.’

Klasiklerde Zikredilen Peygamber Isimleri ve Lakaplar

Klasiklerden Hizirndme’de zaman zaman ¢esitli vesilelerle peygamberlerden s6z edi-
lir. Hz. Muhammed tek bagina zikredildiginde “RestGlullah”, ya da “Muhammed Mustafa”
ad ve sifatlartyla anilir. Hz. Aliyle birlikte anildiginda da “Muhammed-Ali”, “Ali-Mu-
hammed”, seklinde ifade edilir.® Hz. Muhammed’in diginda Adem, Ibrahim, Siileyman,
Yisuf, idris, Nuh ve David peygamberlerin isimleri zikredilir. Siklikla Al-i Imrandan
da bahsedilmis, Kur’an-1 Kerim’deki ifadelerle diger peygamberlerin ziirriyetlerinin Hz.
Adem’le olan irtibatindan s6z edilmistir. Biitiin peygamberlerin ziirriyetini nitelendirme
anlaminda Allah Adem’in ziirriyetinden biitiin peygamberleri bir nir olarak siizerek getir-
digi ifade edilmistir. Nitekim Kur’an-Kerim’de de bundan s6z edilmistir: “Allah, Adem’i
Nuh’u, Ibrahim ailesini ve Imran ailesini secip dlemlere iistiin kild1.”¥ Bu ziirriyet nuru,
bazi donemler agik, bazi donemler gizli olarak Hz. Peygamber ve soyuna intikal etmistir.
Hz. Muhammed ve soyu biitiin peygamberler ziirriyetinin 6ziidiir.

54) Hac1 Bektas Veli, Makdaldt, s. 129.

55) Bk. 37/Saffat/62.

56) Bk. 2/Bakaral186; 40/Mii’min/60.

57) Haci Bektas Veli, Makdlat, s. 133-134.

58) Seyyid Alizade Hasan b. Miislim, Hizirndme, haz. Baki Yasar Altinok, Ankara 2007, s. 25.
59) 3/Al-i Imran/33, 34.

60) Seyyid Alizade Hasan b. Miislim, Hizirndme, s. 25-26.
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“Kaygusuz Abdal Menakibnamesi’nde peygamberlere atiflar oldukca fazladir. Bazen
tekil olarak nebi, resil terimleriyle bazen de enbiya ve rusul olarak ¢ogullar1 kullanilarak
cesitli peygamberlerden sz edilir. Eserde Hz. Peygamber’den baska Hz. Adem, Hz. ibra-
him, Hz. Ismail, Hz. Yasuf, Hz. Mds4, Hz. Davad, Hz. Eyyub, Ziilkifl, Hz. Zekeriyya ve
fsa olmak iizere ondan fazla peygambere atifta bulunulmakta, cogu kez bu peygamberler
Kur’an’da anlatilan nitelikleriyle anilmaktadir.”®!

Alevi-Bektasi klasiklerinden Fiitiivvetndme’de de son peygamber Hz. Muhammed
basta olmak tlizere niibiivvetin temsilcileri vazgecilmeyen sahsiyetlerdir. Sed baglamanin
merkezi bir konum olusturdugu eserde, her seddin senedinin oldugu ifade edilerek sed
baglama ve fiitiivvet Hz. Adem’e kadar gotiiriilmiistiir. Hz. Nuh, Hz. ibrahim ve Hz. Mu-
hammed Mustafa isimleri fiitiivvet senedinin zirvesinde yer alirlar.®?

Fiitiivvetndme’de, is ve meslek sahibi insanlarin hangi isle mesgul olacaginin Elest
Meclisi’nde Hz. Muhamed’in nurunun yaratilmasiyla takdir edildigi, ana tema olarak ele
almmustir. Bu yaklagima gore sanatlari Cebrail Hz. Adem’e ¢gretmis, o da kendi ogulla-
rina bu gelenegi aktarmig ve ayni sistem tlizerine oguldan ogula gecen sanatlar gliniimiize
degin ulagmistir. Meslekler ve sanatlar, Cebrail tarafindan ya da mucizeler ve velayet yo-
luyla peygamber soyunun her bir evladinda ortaya ¢ikmistir. Boylece sanatlarin tamami
Hz. Adem’e kadar ¢ikarilmugtir.”?

Fiitiivvetndme’de, peygamberlerin lakaplarma da yer verilmistir. Buna gore Adem
safiyullah, Sit nebiyyullah, Idris refiullah (Allah’mn derecesini yiikselttigi), Nuh neciy-
yullah (Allah’in sirdagi), Ibrahim Halilullah, Ismail zebihullah,(Allah’in kurban olarak
sectigi), Ishak nebiyyullah, Yakup nebiyyullah, Ydsuf sidikullah (Allah’m sadik kulu),
Miisa kelimullah (Allah’in kendisiyle konustugu), Isa ruhullah (Allah’m ruh iifledigi),
Davud halifetullah (Allah’in halifesi), Stileyman eminullah (Allah’mn emini), Eyyib es-
sabir ala hiikmi’l-lah (Allah hiikmiine sabreden), Zekeriyya sehidullah (Allah’in sehidi),
Muhammed (sav.) Allah’in yaratiklarinin ilki ve rastillerin sonuncusu, varliklarin 6zt ola-
rak nitelendirilmistir.*

Hazreti Adem’den Hazreti Muhammed’e kadar peygamberlerin isimleri ve éne ¢i-
kan ozellikleri Kitdb-1 Ddr’da miindcatin 6nemli bir parcasi olarak verilmistir. Adem
Peygamber’e meleklerin secde etmesi, Ibrahim Peygamber icin atesin bir giil bahgesi
haline gelmesi, Davud Peygamber’in demiri muma cevirmesi, Siileyman Peygamber’e
cin ve hayvanlarin itaat etmesi bu konular arasindadir. Idris Peygamber’in Cennet elbisesi
dikmesi, Hizir’in ¢agirildiginda gelip yetismesi, Eylip Peygamber’in viicuduna kurtlar
dustiikten sonra Allah’m yardimiyla sagligina kavugmasi, Yakup Peygamber’in uzun bir

61) Tlyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 116.

62) Abdulgani Muhammed b. Alduddin el-Huseyni er-Radavi, Fiitiivvetndme-i tarikat, haz. Osman Ay-
dinli, (6ns6z), s.46.

63) er-Radavi, Fiitiivvetndme-i tarikat, (hazirlayanin 6nsozii), s. 55.
64) er-Radavi, Fiitiivvetndme-i tarikat, s. 151, 171, 231, 271.
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ayriliktan sonra oglu Ydsuf’a kavusmasi, Masa Peygamber’in Tar Dagi’nda Allah’la ko-
nusmasi, isd Peygamber’in nefesiyle éliileri diriltmesi de bu ¢ercevede dile getirilmistir.
Nihayet Hz. Muhammed’e Kur’an-1 Kerim’in indirilmesi de bu anlamda s6zii edilmistir.
Allah’1n birligi inancin1 tamamlayan bir peygamberlik tasavvuru, dar duds: araciligiyla
ilan edilen gercekler arasindadir.®®

Alevi-Bektasi klasiklerinden Haci Bektas Veli’nin Besmele Tefsiri’nde de Hz. Pey-
gamber ve bazi peygamberler iizerinden mesajlar verilir. Eserin temel vurgusu bir Miis-
ltiman i¢in besmelenin anlami ve 6nemidir. Bu anlam ve 6nem “Besmeleyle baslama-
yan her is bereketsiz ve giidiiktiir’®® hadisi bagta olmak tizere Hz. Peygamberden rivayet
edilen hadislerle teyit edilir. Besmele Miisliiman’in giinliik hayatinin tiim safhalarinda;
inang, ibadet ve muamelat boyutlariyla kendisiyle ayrilmaz bir pargasi olmus, hakikate
ulagmanin bir vesilesi kabul edilmistir.’

Din{ ve tasavvufi Tiirk edebiyatinin temel yapi taslarmi olusturan eserlerde Islam ge-
lenegini olusturan besmele, hamd ve salétla baglama ve sonrasinda niibiivvet makaminin
temsilcileri peygamberlerden ve onlarm hayatlarindan 6rnekler sunma yaygin bir uygu-
lamadir. Bu anlayis oncelikle Kur’an-1 Kerim dyetleri ve Hz. Peygamberin hadisleriyle
desteklenmistir. Dini ve ahlaki unsurlar bu iki kaynagin yaninda diger peygamberlerin
hayatlarindan kesitlerle de pekistirilir. Hac1 Bektas Veli bu eserinde “ahiret ve din yolunu
bagarmaya yardimci olmasi i¢in gerekli gordiigiinii belirttigi eserinde seriat hiikiimlerinin
sirlarindan bir nebze acikladigini beyan eder. Allah Te4ld nin mira¢ gecesinde Muham-
med Mustafa’ya “Eger her ige yardimimin seninle olmasini istiyorsan, keremimi, liitftumu
ve ism-i azimimi bildiren adim her an dilinde olsun.” diye hitap ettigi dile getirilir. sm-i
azamin Allah, keremini bildiren ismin rahman, liitfunu bildiren adin ise rahim oldugu be-
lirtilir. Dolayisiyla Allah’in keremi ve liitfuyla “Besmele” bekgilik vazifesi gormektedir.
Ustelik bu kerem ve liituf sadece Hz. Peygambere ait degildir. Asiler de olmak iizere tiim
bu sofrada bulunanlar bundan nasiplenmektedirler. Boylelikle Allah’in merhamet vasfi
tiim insanlara hem bu diinyada ve hem de &hirette kusatici olmaktadir.®®

Haci Bektas Velinin Besmele Tefsiri’nde Eyiip, Adem, Nuh, Yisuf ile Zeliha ve
Siileyman’in hayatlarindan 6rnekler sunulur. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de kendisine va-
hiy verildigi®, hidayete erdirildigi™ bildirilen Hz. Eyiip Peygamber, en bariz 6zelligi
olan hastaliklara karsi sabriyla tanimir. Hz. Eyiip Peygamber bagima gelen bu hastalik
belasina kars1 Allah’in merhametine siginarak dua etmis, Allah da onun duasini kabul
ederek sikintisini gidermistir. Bir diger ayette de Eytp (as.) seytanin kendisine verdigi
“yorgunluk ve eziyetten”, Allah’in ona olan rahmetinden ve ardindan basindan gecen-

65) Egri, Osman, Kitdb-1 Ddr, Ankara 2012, s. 32.

66) Aclini, Kegfu'l-hakdik, 11, 174.

67) Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), Haz. Hamiye Duran, Ankara 2012, s. 15.
68) Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), s. 42-43.

69) 4/en-Nisa/163.

70) 6/el-En’am/84.
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lere kargt onun sabrindan s6z edilmektedir.”* Hac1 Bektas da eserinde EyGp (as.)’mn sab-
rindan s6z etmekte, mutlak kudret sahibinin yticeligi kargisinda sabrin degersizliginden
bahsetmigtir. Sabirla anilan, sabrin zirvesinde olan bir peygamberin bu ahlaki erdeminin
bile mutlak kudret sahibinin kudreti kargisinda bir mana ifade etmedigi dile getirilmistir.
Eyiip (as.) “Bagima bu dert geldi, sen merhametlilerin en merhametlisisin.” diyerek miif-
lisligini kabul etmistir. Sdbiklar da Allah adini zikrederek kendilerine higbir seyin zarar
vermeyecegini zannetmisler onlarin bu tutumlari kibirlerini arttirmigtir. Oysa bu makam
mukarreblerin temizlendigi bir makamdir. Tevazuluk makami eminlik ve rahatlik maka-
mudir.”” Bu temel diistincelerle sabrin, takdire riza gosterme, sikiyet etmeme gibi ahlaki
davraniglarin dogru yolda olmay1 arzu edenlerin yardimcisi ve destek¢isi oldugu ifade
edilmek istenmistir.

Isminden s6z edilen bir diger peygamber de Hz. Adem’dir. Adem, cennetten diinyaya
gelmesiyle tiztintiistinden aglamis melekler de buna ortak olmustur. Ardindan Tanr1 Teala
Adem’e neden agladigimi sormus o da, ayrilik belasindan, diye cevap vermistir. Tanri
Teala da “Ya Adem bizim cemalimizi gormek isteyenler, bizim adimizi anmay: aliskanlik
haline getirsin ki ben perdeyi kaldirip yiiziimii onlara gostereyim” demistir.

Besmele Tefsiri’'nde Nuh’dan da bahsedilmistir. Nuh (as.) kafirlerin elinden bunalma-
sinin ardindan Tanr1 Te4la kendisine bunun nedenini sorar ve Nuh da ilahi 4lemin kiiftirle
doldugunu ve dolayisiyla bir dost bulamadigini bildirir. Tanr1 Tedlanin buna olan cevabi
Nuh’un diliyle Allah’in adini, gonliiyle Tanr1 sevgisini, bedeniyle de ibadet etmeyi is
edinmesini bildirmesidir. Boyle yapmakla Nuh icin kiyamete kadar esenlik oldugu bildi-
rilir.” Boylelikle Allah’t anma insanin zahiri ve batintyla ayrilmaz bir biitiinliik olusturur.
Bu da Alevi-Bektast klasiklerinin tamaminda goriilen merkezi tanr1 bilgisi ve sevgisi ek-
senli bir diigtincedir.

Yasuf (as.) da Zeliha/Ziileyha kissasiyla anilan bir peygamberdir. Besmele Tefsiri’nde
Zeliha dort ytiiz yildir puta tapan birisi olarak takdim edilir. Zeliha puta tazimde bulunur
onu miicevherlerle donatir, ona ibadet eder. Tanr1 olarak taptigi bu puttan higbir talepte
bulunmamis ancak Y@suf’un agkiyla ihtiyarlayip tim malimi yitirmesinin ardindan garesiz
bu puttan Yidsuf’un gonliinii kendisine karsi yumusatmasi talebinde bulunmusgtur. Fakat
gece yarisini gecinceye kadar yalvarmasina karsilik higbir tepki alamayinca putu tekme-
leyip, onu yiiz iistli birakip terk etmistir. Zelihanin daha sonra “Ya Allah, ya rahman, ya
rahim” diyerek Allah’in yardimini talep etmesine Tanri Teala “Lebbeyk ya Zeliha, buyur
ya Zeliha” diyerek cevap vermistir. Zeliha, Y@suf’u kendisine baglamasini ve kendisini
de genglestirmesini dilemesinin ardindan Cebrail vasitasiyla bu istegi gergeklesir. Yasuf
da yalin ayak ne yapacagi bilemeden Zeliha’nin kapisina gelmis, aralarinda barig sag-
lanana kadar kap1 acilmamugtir.™

71) 38/Sdd /41-44.

72) Haci Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), s. 50-53, 121-122, 125-126, 146-149.
73) Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), s. 121-122.

74) Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), s. 122-127.
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Besmele Tefsiri’nde Yasuf ile Zeliha kissasinin belki de en 6nemli yontintin didaktik
amagcli sonug kismi oldugunu sdyleyebiliriz. Zira burada melekler tarafindan merak edi-
len husus dért yiiz yil kiifiir lizere yasayan birisinin; Allah’in nimetlerini yiyen bununla
birlikte puta tapan birisinin bir kez Allah demesine kargilik, Tanr1 tarafindan buyur edil-
mesi ve bunun hikmetinin ne oldugunun merak edilmesidir. Tanr1 Tedld gece yarisina
kadar puta yalvarip cevap bulamayan Zeliha’ya rahmetiyle merhamet etmis onu bagis-
lamigtir. Zira samed olana; higbir ihtiyaci olmayan Allah’a yalvarmayla, “sanem” (put)
olan; kendisi ihtiya¢ durumunda olan, zavalli durumdakine yalvarmanin esit durumda
olmasi beklenemez. Allah’in rahman ve rahim olmas1 O’nun kullarina agilan merhamet
vasiflaridir.”

Haci Bektas Veli, Yusuf ile Zeltha kissasini halkin anlayabilecegi tarzda edebi bir
tislup ve sade bir dille anlatir. Zikredilmemekle birlikte Isldm kiiltiiriindeki ana tema mu-
hafaza edilmistir. Ornegin hikdyenin devaminda Ydsuf ile Zeliha arasinda cereyan eden
olaylar anlatilir. Buna gore Y@suf ile Zeliha bir mekanda bulunmuslar, Ydsuf un gonli
Zeliha’dan yana meyleder gibi olmus, seytan da buna sevinerek adeta bayram eder bir
sekilde tasvir edilmistir. Seytanin buna sevinmesinin nedeni Ydsuf ile Zeliha’nin megru
olmayan bir fiili irtikdp etme ihtimaline karst bu olayin vukuu durumunda Yasuf’un da
kendisi gibi Hakk 1 huzurundan kovulup cehenneme konulmasidir. Burada “Miirsel pey-
gamber olan bir kisinin benim gibi lanetlenmesinden daha saltanatli ve yiice ne olabilir?”
ifadesiyle seytanin kimligi tasvir edilmeye caligilir. Kissanin devaminda Tanrinin inayeti
ve dedesinin yiizii suyu bereketiyle zinadan kurtarildigi, cennete konuldugu ve seytanin
cehenneme atildig belirtilir.

Metnin 6gretici vurgulu yont olarak belki de en dikkate deger kismi buradaki sey-
tanin vasiflariyla ilgili kismi; seytanin insana olan yaklagimlari ve onu igva edecek tu-
tumudur. Seytan 4si olan topluluklarin giinahlaria, onlarin gafleti, diinyaya olan heves
karligi, bagkalarini hor gérmeleri ve tévbeyi unutmalarina sevinir. Firdevs cennetine karsi
cehennemde kendisiyle birlikte olmalarindan memnuniyet duyar. Seytanin bu tek taraf-
It sevincine karsilik Allah’in bagislayiciligi ve merhametini seytan tarafindan goéz ardi
edilmesi kinanir. Buna karsilik asilerin peygamberi olan Muhammed Mustafa’nin onlara
olan sefaati dile getirilir. Peygamberin kiymeti, degeriyle Tanr1 ondan utanir, asiler Tanr1
tarafindan bagiglanir, azap edilmez, sefaatinin bereketiyle biitlin asilere merhamet edilir.
Asiler peygamberle cennete, seytan ise cehenneme konulur. Giinahkarlar rahat eder, sey-
tan ise eziyet i¢inde olur.

Hac1 Bektags Veli Yasuf ile Ziileyha kissasinda anlatilanlari teyit etme anlaminda her-
hangi bir rivayetten iktibasta bulunmaz.” Kur’an-1 Kerim’de en giizel hikdye olarak dile
getirilen Ydsuf’(as.)in bagindan gecen olaylarin anlatildig1 Y@suf siiresi inananlar i¢in

75) Hac1 Bektds-1 Veli, Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), s. 121-122.

76) Kissa ve Hz. Yisuf un akibetiyle ilgili daha fazla ayrintili bilgi i¢in bkz. Taberd, Tdrihu’-Tabert, thk.
Muhammed Ebi’l-Fadl ibrahim, Daru’l-Marif, ts., 6. bsk, C. I, s. 364; el-Kamil fi't-tdrih, Daru’l-
fikr, Beyrut, 1979, C. I, s. 147.
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bir¢ok ders alinmasi gereken ibretlik hususlari barindirir. Hact Bektas Veli’nin dile getir-
digi Yasuf ve Ziileyha arasinda gegen hadiseler ana hatlartyla Yasuf stiresinde anlatilan
hususlardir. Ydsuf stiresi 23. ayette “ Derken hanesinde bulundugu hanim bunun nefsin-
den kam almak istedi ve kapilari kilitledi, haydi seninim dedi, o, Allaha sigmnirim, dedi:
dogrusu o benim Efendim, bana gtizel bakti, hakikat bu ki, zalimler felah bulmaz” ve 24.
ayette ifade edilen “Hanim cidden ona niyeti kurmustu, o da ona kurmusg gitmisti amma
rabbinin burhanini gérmese idi, o da onu arzu etmisti. Bdylece biz fenalig1 ve fuhsu on-
dan ¢evirmek istedik; clinkii o, bizim ihldsa mazhar edilmis has kullarimizdandir™ gibi
hususlar Besmele tefsirinde ana tema korunarak serbest kissa tarzinda aktarilmigtir. Asil
amag Ysuf ile Ziileyha arasinda gecen olaylar sonucunda verilmek istenen derse dikkat
cekmektir. Ahlakiyla, erdemiyle, liyakatiyle, iffetiyle one ¢ikan Ydsuf’a karsilik biitlin
ihtiraslari, insani heves ve arzularini 6ne ¢ikaran iffetsizlik; Allah’in haram kildig1 bir
fiile tesebbiis eden bir Ziileyha 6rnegi bu kissanin ilk goriintisteki insanin dikkatine sunu-
lan yondiir. Ancak asil iizerinde durulan bir tarafta seytanin igvalari ve insanin giinahkar
kimligine karsilik, peygamberin 4si kullara olan sefaatiyla Allah’in merhameti, bagislayi-
ciligi onlara azap etmemesi, cennetine koymasidir.

Inananlar acisindan bilinmesi ve alinmasi gereken bir ders de “Yaratan” ile “yarati-
lan” arasindaki farkin bilinmesidir. “Yaratan”in en biiyiik vasfi; hi¢cbir seye muhtag ol-
mama vasfi olan “samed” kelimesi konuyla ilgili olarak son derece 6zenle secilmis bir
ifadedir.

“Samed” kelimesi Kur’an-1 Kerim’in 112. Sdresi olan Mekke’de nazil olan, ihlas
suresinde gecen bir kelimedir. “Samed”, kasd anlamina gelen samd mastarindan, ism-i
meful manasini tagtyan bir kelimedir. Kelimenin biri Sifat-1 izafiye digeri de Sifat-1 Sel-
biye olmak iizere iki anlami vardir. Miifessirlerin bir kism1 kelimenin birinci anlamini,
yani ihtiyac halinde kendisine basvurulan ve Sifat-1 Izafiye’den olan seyyid anlamini;
diger kismui da ikinci anlamini, yani zat1 i¢in Vacibu’l-Viicud olusunu ifade eden ve Sifat-
1 Selbiye’den olan kendisinden bagkasinin tagiyamayacagi anlamini benimserler. Buna
gore samed, icerisinde bogluk olmayan demektir. Bu anlamiyla Samed Allah’1n zati s1-
fatlarindan degerlendirilmistir. Bir kisim miifessirlerce her iki anlamin da benimsendi-
&i Samed” sozciik anlami bakimindan izni alinmadan hicbir isin hiikme baglanmadig:
efendi, biiytik anlamindadir. Yiice Allah gercekten kendisinden bagka efendi bulunmayan
tek efendidir. [lahliginda tekdir. Herkes O’nun kuludur. Ihtiyaglar yalniz O’ndan istenir.
Yalniz O, ihtiya¢ sahiplerine yardim eder.”® Zira O varlik ve bekdda biitiin ihtiyaglar
kapsamustir. Her seyden miistagni olan ve higbir seye ihtiyac hissetmeyendir. Zira zatiyla
mevciad ve zatiyla bakidir.”

77) Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Nebioglu Basimevi, 2. bsk yeri yok, 1962, IX, 6305-
6306.

78) Oztiirk, Resul, “Allah’in Birligi ve Tekligi (Vahdaniyeti ve Ehadiyeti) Baglaminda ‘Samed’ Ismi ve
Anlam Alan1”, Ekev Akademi Dergisi, Y1: 11,Say1: 32 (Yaz 2007), s. 55.

79) el-Matiiridi ,Ebd Mansdr, Te vildtu’l-Kur’an, thk. Ahmet Vanlioglu, Istanbul, 2011, XVII, 378.
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Strenin sebeb-i niiziiliiyle ilgili olarak Ubey b. Ka’b’in s6yle dedigi rivayet edilir:
“Miisrikler, Resulullah’a: “Rabbinin nesebini bize bildir.” dediler. Bunun iizerine Allah
Teala: “Ey Muhammed de ki: “Allah birdir, Allah sameddir.” suresini indirdi.

Resulullah (sav.) Ihlas suresinin dyetlerini izah ederken s6yle buyurmustur: “Samed
demek, dogurmamis ve dogurulmamis olan demektir. Zira dogurulan hicbir sey yoktur ki
Slmiis olmasin. Olen higbir sey yoktur ki ona miras¢i olunmus olmasin. Aziz ve Celil olan
Allah ise ne oliir ne de kendisine mirasg1 olunur.*

Said b. Ciibeyr diyor ki: “Yahudilerden bir topluluk Resulullah’a geldiler ve “Ey Mu-
hammed, Allah mahlikati yaratti. Peki, onu kim yaratt1?” dediler. Bunun tizerine Re-
sulullah ¢ok kizdi. Oyle ki rengi degisti. Sonra Allah icin onlara sert bir sekilde ¢ikis-
tr. Bunun tizerine Cebrail (as.) geldi, Resulullah’1 teskin etti ve ona: “Ey Muhammed,
kanatlarini indir” dedi. Resulullah’a, Yahudilerin sordugu sorunun cevabi geldi. Cebrail
dedi ki: “Allah Teala buyuruyor ki: “Ey Muhammed, de ki:” Allah birdir, Allah sameddir.
Hicbir seye muhtag degildir. Hersey ona muhtactir. O ne dogurmus ne de dogurulmustur.
Onun hicbir dengi yoktur.” Resulullah bu sfreyi Yahudilere okuyunca onlar: “Rabbini
bize vasiflandir. Onun yapisi, pazulari ve kollart nasildir?” dediler. Bunun tizerine Resu-
lullah, 6nceki kizmasindan daha siddetli bir sekilde kizdi ve onlara sert bir sekilde ¢ikisti.
Bunun iizerine Cebrail tekrar geldi ve Resulullah’a, daha 6nce soyledigi gibi sozler soy-
ledi. Resulullah’a, Yahudilerin bu sorularmin da cevabi geldi. O da su ayettir®': “Onlar
Allah’1 hakkiyla takdir edemediler. Halbuki biitiin yeryiizii, kiyamet giinii onun kudret ve
hakimiyeti altindadir. Gokler onun kudretiyle diiriilmiis olacaktir. O, miisriklerin kostugu
ortaklardan miinezzeh ve yiicedir.”®> Thlas suresinde “samed”le Isldm tevhid inancinin,
realiteye dayali ilkesi vurgulanmistir. Hact Bektas Veli’nin de temel vurgusu Allah’mn
kudret vasfiyla birlikte rahman ve rahim vasiflarinin Ydasuf ile Ziileyha kissasi tizerinden
zihinlere yerlestirilmesidir.

Besmele Tefsiri’nde Siileyman’(as.) dan da s6z edilir. Onun 6lecegi zaman besmeleyi
yazip Belkis’e verdigi belirtilir. Belkis de yazilan besmeleyi okumus, onun bereketiyle
sehadet getirmis, ta¢ ve keramet bulmus, sevdigine kavusmus, onunla tinsiyet bulmustur.
Hac1 Bektag Veli, Siileyman ve Belkis’le ilgili ayrintiya girmez ve konuyla ilgili kaynak
belirtmez. Kur’an-1 Kerim’de Seb’e Melikesiyle ilgili bilgiler yer alir. Belkis, Sebe (Ye-
men) halkini yoneten, son derece zeki, dirayetli, feraset sahibi, otoriter ancak meclisine
de danisan, deger veren, sevilen ve degerli bir taht1 olan melikedir. Ne var ki o ve toplumu
glinege secde etmektedir. Peygamber, misyonu geregi, insanligin aleyhine isleyen bu zul-
me son vermek istemektedir. Kur’an-1 Kerim’de kissayla ilgili bu bilgiler olumlu psikolo-
jik bir hava olusturma gayretiyle sunulur. Belkis’in tahtinin cinler vasitasiyla getirtilmesi
ve Allah’in mutlak kudreti karsisinda Belkis’in “Rabbim! Ben gercekten kendime yazik

80) Tirmizi, “Tefsir el-Kur’an,” 1.
81) 39/Ziimer Suresi/67.
82) Buhdri, “Tevhid”, 1.
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etmigim. Siileyman'la beraber dlemlerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum”* demesi temel
bir vurgu olarak takdim edilir.

Sonug

Peygamberlik inanci, Alevi-Bektas? Klasiklerinde “esnek ve vurgusuz” bir bicimde
inan¢ konularmin biitiinliigli icinde ele alinmigtir. Farkli peygamberlik tasavvurlartyla
mukayese edildiginde bu anlayis, iyilik ve gtizelligin zati, akli bir kiymete sahip, ilahi
kanunlar agiklayarak aklen anlasilir kilan, peygamberlerin varligin1 Allah icin akli bir
zorunluluk ya da vacip bir liituf goren bir anlayis degildir. Buna dayali olarak peygamber
gonderme ve peygamberlerin gorevi, insanlarin salah ve aslahina uygun olmasi bakimin-
dan Allah i¢in ahlaki bir zorunluluk olarak da goériilmemistir. Allah’1n iyiligi miikafatlan-
dirmasi, kotiiliigii cezalandirmasinin mutlak irade sahibi olmasiyla; miilkiinde diledigi
gibi tasarrufta bulunmasiyla izah edildigi klasiklerde insanin toplumsal bir varlik oldugu
g0z onilinde bulundurulmus, toplumsal ihtiyaclarinin giderilmesinde tek bagina yetkinli-
ge ulagilamadigina dikkat gekilmistir. Insanin bozulan fitratina karsilik peygamberlerin
rehberligine olan ihtiyaglarina da 6zenle vurguda bulunulmugtur. Bu anlamda peygam-
berlerin rehberlikleri olmadan hakikatin 6ziine ulagilamayacagi, Hakk’a ulagmay1 arzu
edenin, Hz. Peygamberin ahldkiyla ahlaklanmasi gerektigi 6zellikle belirtilmigtir. Her
peygamberin 6ne ¢ikan 6zelligi; Eylib’un sabri, Isa’nin zahit, Idris’in abid, Ibrahim’in
sevgisinin 6rnek alinmasi gerektigi tizerinde durulmustur. Enbiya ve evliyanin huyunun
ornek alinmasi, gururlu ve kibirli olunmamasi, nimete saygi duyulmasi, tuzun ve ekmegin
hakkinin unutulmamasi, komguya ve arkadagina karg: diiriist olunmasi, peygamberlerin
her birisinin, bir yol vasitasiyla insanliga hizmet ettigi, hepsinin ayr1 ayr1 yollarinin dogru
oldugu da esas alinmigtir. Ayrica Allah dostlarinin da, Allah’in emri, peygamberlerin yol
gostericiligi, kendilerine mahsus bir yolla Hakk’a ulasmanin yollarini aradiklari temasi
tizerinde durulmustur.

Klasiklerde yer alan peygamber anlayisinda, Hz. Peygamber’in cismani hayatindan
ayr1, Allah’tan bagka hicbir sey yokken ilk defa hakikat-i Muhammediyye’nin varligi,
biitiin yaratiklarin bu hakikatten meydana geldigi ve onun i¢in yaratildigi, alemin var
olma sebebi; maddesi ve gayesinin bu oldugunu benimseyen tasavvufl diisiincenin etki-
leri de siklikla vurgulanmustir.
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