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Bu makalenin konusu, 19. yiizyilin ikinci yarisinda yasamis olan Ahiskali Bektasi seyhi
Hirmendar Gamizi Ali Baba’nin risalelerinden biri olan Ceride-i Gavamiz’dir. Gamizi
Ali Baba’nin bu risalesinin disinda, Gamizi’l-‘Aca’ib isminde diger bir risalesi, miiridi
Miiderris Kemal Bey’e ithafen yazdigi mektuplardan olusan Terciiman-nameleri, bir kisim
mektup ve diger risalelerden birlestirilerek olusturulan Miinge’at isimli eserleri mevcuttur.
Ceride-i Gavamiz i¢in modern bir isim diistiniirsek, Sirlar Defteri diyebiliriz. Gamizi Ali
Baba eserinde, yaratilis serencaminin agamalarini, esyanin kendine has durumunu, nefs ve
ruhun mahiyetini ve aralarindaki iliskiyi, meczup olmus veli kullar1 ve nihayet harflerin
manasini 6grenir. Bu metafizik seyahatinin sonucunda ulastig1 bilgileri sembolik bir dille
risalesinde detayli bir sekilde ifade eder. Risalenin diger bir dnemli 6zelligiyse, bazi
kelimelerin tasavvufi 1stilahinin yapilmasidir. Ceride-i Gavamiz dili ve iislubu itibariyle
mensur bir sathiye olarak degerlendirilebilir. Clinkli hem ilk bakista miiphem ve manasiz
duran bir takim gostergelere hem de iizerinde diisiindiik¢e derinlesen anlam dehlizlerine
sahiptir. Makalenin amaci, kurgusal bir siirek igerisinde aktarilan hikayeyi aktarabilmek ve
sembolleri ¢oziimlemeye caligmaktir.
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Abstract

The subject of this article is Ceride-i Gavamiz, one of the booklets written by the Sheikh of
Bektashi Ahiscanian Hirmendar Gamizi Ali Baba, who lived in the second half of the 19"
century. Besides, in this booklet there are several works of Gamizi Ali Baba. For instance,
another booklet named Gamizi’l-Acaib, some works called Tercuman-name composed of
the letters dedicated to his chela Muderris Kemal Bey, and some letters and other booklets
enlisted as Munsheat. If we think of a modern name for Ceride-i Gavamiz, we can call it
as The Record of Secrets. In that work, with his expression, Gamizi Ali Baba learns the
stages of genesis phenomenon, the idiosyncratic situation of objects, the nature of nafs and
soul and the connection between them, the maddened holy people, and finally the signi-
ficance of the letters. In the aforesaid booklet, Gamizi Ali Baba scrutinizingly stated the
information he received at the end of this transcendental travel, with a symbolic language.
Another important feature of the booklet is the expression of the sufistic terms. Ceride-i
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Gavamiz can be estimated as a prosaic shathiya. Because the work has both several indi-
cations seeming equivocal and meaningless at the first look, and conception tunnels which
become deeper with more reflection. Our aim for writing this article is to convey the story
transmitted within that narrative setup and try to apprehend the terms as well.

Keywords: Bektashism, Shathiya, Ayn-e Cam, Gamizi Ali Baba, Ceride-i Gavamiz

Giris

Sufinin zihinsel semasinit merkeze alarak diisiinmeye calistigimizda, zor bir
soru 6niimiize ¢ikar: Hakikat nedir? Hakikatin ne oldugu sorusu, biitiin varolus se-
rencamini, arayisi, ylriyiisli, insani gayretleri hulasa eden bir hususiyete sahiptir.
Biricik, ezeli ve ebedi mutlak varlik olan Cenab-1 Hakk’in gayrinda ve dtesinde bir
hakikat olmadigi itiraf edildiginde, sufiyi zor bir mesele daha beklemektedir. Bu bi-
ricik hakikat nasil dile getirilecektir? Tecelliler sinirsiz sayida ¢ogalirken, iistelik di-
lin sinirlayici vechesi géz dniinde bulunduruldugunda, sembolik bir dilin kullanimi
tam bir zorunluluk olarak oniimiize ¢ikar. Takdir edilecektir ki, semboller bizatihi
bir anlam ifade etmekten gok, dteye dair géndermeleriyle miimeyyizdir. insanin
sonsuza dair kaygilarimi ve diisiincelerini ifadelendiren sembol, isaretlerden farkli
olarak degistirilebilir degillerdir: “Kesin olan ger¢ek sudur ki isaretler, isaret ettik-

leri seyin gergekligine istirak etmezler, halbuki semboller istirak ederler” (Tillich,
2010: 45).

Sembol, isarete nispetle daha kanli canli ve bir yoniiyle de muglak kalmaya
devam eder. Izaha muhtag bir takim sembollerle driilmiis kelimelerin Bektasi siirle-
rinde ¢okga kullanildigt malumdur. Satah, “Sekr halinin galebesiyle uygunsuz sozler
soylemek, ehl-i Hak’tan 1ztirar ve 1ztirab ile sadir olan zahiren tevili kabul olmayan
sozler yerinde kullanilan tabir” seklinde izah edilmistir (Kurnaz ve Tatci, 2001: 19).
Sathiyat-1 Stifiyane seklinde de isimlendirilen ve bu yolda yazilan siirlerin yan1 sira
bazen mensir bir tarzda kaleme alinmig sathiyelerden de bahsetmek miimkiindiir.
Sembol diliyle konusmak, bir baska deyisle kusdilini konugmaktir. Dahas1 bu dilin,
ehline hitap eden, sarrafini arayan da bir yapisi vardir: “Temkin ehli sufiler, cem‘de
yasadiklart halleri sembollerle ifade ederler. Sehadet alemine ait unsurlart gercekiistii
bir tabloya doniistliren bu sdzler, misal aleminde kanat vuran ruhanilere yazilmisg birer
sifreli mektup gibidir. Maddesine bagimli olmayan ve lahuti dlemin adeta ruhani kus-
lar1 konumunda olan bu insanlar, yine kendi alemlerinde kanat vuran kisilerin anlaya-
cag bir tiir dil gelistirmislerdir ki, mantiku’t-tayr (kusdili) diye adlandirilan dil budur.
Sathiyeler, bu sembolik anlatim 6zelliginden dolay, isaret dili, agrebu’l-garaib; mana
dili veya kusdili olarak nitelenirler” (Pakalin, 1983: 310).

Sathiyenin dogasinda dncelikle miiphem kapali bir nokta oldugunu ifade etmek
gerekir. Bu kapaliligin nedeni, aktarilmak istenen seyin soyut ve tam anlamiyla ihata
edilememesiyle ilgilidir. Serrac, satah kelimesinin sozliikk anlamini verdikten sonra,
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1stilahi manada $6yle bir agiklamada bulunur: “Sel suyu, dar yatakli bir nehirde aktig1
zaman, kenarlarindan tasar. Bu durumu ifade etmek iizere sataha’l-ma’u, nehir tasti,
denir. Ayni sekilde, vecdi giiclenen miirit, kalbine varid olan hakikatlerine ait nurlarin
yogunlugunu tagiryamadiginda, bu hakikatler onun lisaninda agiga ¢ikar. Binaen aleyh
giiclii vecd halindeki miirid, o hakikatleri iyice bilen ehil kimselerin disinda duyanla-
rin, anlamakta zorlanaca@ garip ifadelerle dile getirir. Iste bu tasavvuf terminolojisini
bilenler tarafindan sath diye isimlendirilir” (es-Serrac, 1914: 376). Ayrica aktarilacak
sey aslinda bir sirdir. Dolayisiyla hakikate dair bir kesfi, vecd halinde algilayan sufi-
nin dudak miihriinii bozan bir baskidan s6z etmek durumundayiz.

Bu baglamda bir soru sormak daha icap etmektedir: Mademki vecd ve istigrak
hélinde algilanan bu esrarli bilgi yahut ilham, nasil olup da sayfalara yayilabilmek-
tedir? Ya sezilen 6z bilginin, ancak uzun uzun anlatildiginda vechesi biraz olsun ay-
dinlatilabileceginden bu yol bir zorunluluk olmakta ya da miirsit makamindaki zatlar,
hayatlarinin su ya da bu kesitinde muhatap olduklar1 bu ilhami bilgiyi, kendi diinya-
larindaki ilm1 birikimle harmanlayarak meseleyi bir risale yahut uzun bir manzumeye
yaymaktadirlar. Zaten risaledeki biitiin anlatt macerast riiya kanali igerisinden sizan
bilgilerden elde edilmistir. Riiyalarin bir kisminin hem vahiy hem de ilhamlar igin bir
kaynak kabul edildigi malumdur.

Genel itibarla Islam kiiltiiriinde riiya su sacayaginda anlasilir: Birinci basa-
makta, sadik ya da salih riiya seklinde de ifade edilen Rahmani riiya vardir ki nebiler,
veliler, iveysiler bu riiyalarla hem bilgilendirilir hem de ikaz edilir. Bir alt basamakta
nefsani riiyalar dniimiize ¢ikar. Ortalama olarak riiyadan ne anlasiliyorsa karsilig1 bu
tabakadir. Insanin giinliik izlenimleri, hafizasinin farkli birikimlerinin karmasik ¢ag-
risimlart bu riiya ¢esidine bir anlamda malzeme verir. Dip tabakadaysa seytani riiya
vardir (Yiksel, 1996: 144-146). Karmasik yahut hayali kurgularin karsiligi olarak
ahlam ya da adgas-ii ahlam' sekliyle Kur’an’da zikredilen riiya, ilk etapta anlagilmasi
zor; tevili ancak Allah’in himmetiyle ehil kisinin yorumunu yapabilecegi hermondtik
bir alan1 da isaret eder. Oyleyse bu tarz riiyalardan alinmasi gereken bir takim ibretler
vardir.

Tasavvufi baglamda miirit riiyasint seyhe arz edince hali gidisi hakkinda bir
yorum yapilir. Miirit, ezkar ve evratla ilgili baz1 diizenlemelere maruz kalir. Riiya
tasavvuf dairesi igerisinde bir bilgi kaynagi, onun yorumu da bir ilme matufdur: “Bu
‘ilmde tahayyiilat-1 nefsaniyye ve limir-1 gaybiyye beyninde olan miinasebet ta‘arruf
olunur” (Taskopriizade, 1313: 360). Gazzali’nin goriis acisinda, bu dogal bir ilis-
kidir. Elbetteki rityanin sadik olmasi sartin1 gbz oniinde bulundurarak o soyle der:
“... Kerameti ispat i¢in, kimsenin inkar edemeyecegi iki delil vardir. Onlardan ilki,
kendisiyle gayp bilgilerini agiga ¢ikaran, sadik riiyada goriilen ilging hallerdir. Uy-
kuda tecelli eden bu hal, ayni sekilde uyaniklik halinde de tecelli eder. Zira uyku ile
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uyaniklik arasinda, uyku halinde duyu organlarinin durgun olmasi ve uyuyan kim-
senin duyu organlariyla istigali olmamasi disinda baska bir fark yoktur. Nice uyanik
ama dalgin kimseler vardir ki, dalginlar yiiziinden, ne isitir ne de goriirler” (Gazzali,
1406: 28). Oyleyse hakikatin tartisini, maddi uyamklik yahut uyku degil; basiret be-
lirleyecektir.

Bir Bektasi seyhi olan Gamizi Ali Baba da, bahsettigimiz ilhami bilgiyi, haki-
kate dair algilanan 6z, bir risale ger¢evesinde ve bir kurgu iginde aktarmistir. Bazen
manzum pargalarla da anlatimint desteklemis, metnin 6rgiisiinii kuvvetlendirmistir.
Yaratilis macerast icerisindeki miithim duraklar olan seriatler ve onlar1 getiren pey-
gamberler meclisine bir riiya i¢inde, adeta kaybolarak dalan Ali Baba, oradan aldig1
ilhamla kendi gorgiisii dairesinde kullugun gercek anlamini, mana aleminin hassasi-
yetlerini ve bir takim tasavvufi hallerin 1stilahin1 yapmustir. Elbette ki her sembolik
metinde oldugu sekilde, ne yaganilan Ahiska cografyasi, ne Ali Baba’nin aile hayati
ve yasantisi ne de donemin sosyolojik karakterine dair net ifadeler kullanilmamistir.
Anliyoruz ki anlatilan sey, mana alemine aittir ve giindelik meselelere burada pek
fazla yer yoktur. Nihayet hem risalenin dili ve miiphemligi hem de bir rilya lizerinden
baslatiliyor olmasi, onun mensur bir sathiye drnegi olarak zikredilmesini makul hale
getirmistir.

1. Gamuzi Ali Baba’nin Hayati ve Eserleri Hakkinda

Gamizi Ali Baba’nin dogum tarihi ve yeri hakkinda kesin bir bilgi olmamakla
birlikte, eserlerinin sonundaki miihiirlerden su noktay1 kesinlestirmek miimkiindiir.
Bektasiligin Babagan kolundan Ahiskali bir seyhdir. Ancak belirtmeliyiz ki, seyhlik
vazifesini ifa ettigi yer, illa ki onun dogdugu yer olmak durumunda degildir. Muhtelif
eserlerinin temmet kayitlarinda ve miihriinde ismi su sekilde geger: “Tarik-1 Bekta-
siyye’den Gamizi Hirmen-dar ‘Ali Baba” yahut “Ahishavi Hirmen-dér ‘Ali Baba”.
Miihriinde gecen Gamuzi kelimesi sirli, diiskiin; Hirmen-dar ise, mahrum, nasipsiz
anlamlarimi tagir. Gliniimiiz Tiirk¢esi’yle ifade edersek, Sirlt Ali Baba yahut Nasipsiz
Ali Baba geklinde bir isim atamak miimkiindiir.

Otuz ii¢ y1illik bir ilim yolculugu yaptigindan ve fakat en son yine kendi zann-1
galibine gore hareket etmek durumunda kaldigindan bahseder: ... Hayli miiddet
riyazet ile devam-1 zikr ile mesgil ve mecblr oldi isem de artik kendi galebe-i ev-
hamimdan baska bir eser-i tecelliyat-1 {lahiyyeye muvafik diisemedim” (Gamizi Ali
Baba, yz. 1: 147). Ayrica bahsi gegen eserde, kendileri hakkinda pek malumat bula-
madigimiz Seyh Ahmed-i Kudsi ve Sennari isimli iki hocasindan s6z eder. Gamizi
Ali Baba’nin 6liim tarihiyle ilgili kesin bir bilgimiz olmamakla beraber yalnizca 19.
Yiizyilda yasadigini sdylemekle yetinmek durumundayiz. Gamizi Ali Baba’nin tespit
edebildigimiz eserleri dort baslik altinda toplanabilir:
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Risale-1 Gamizi’l-*Aca’ib: Bu eserle ilgili genis bilgi daha 6nceki bir ma-
kalemizde mevcut oldugundan sunlar1 séylemekle yetinecegiz. Eser, bir
mukaddime ve on iki fasildan olusmaktadir. Gamizi Ali Baba, bu fasil-
larda bazen bir riiya, bazen tabakalar ve ebced yardimiyla bazen de tama-
men mecazi bir anlatim yolu secerek muhtelif tasavvuf konularini isler.
Eserin, tespit edebildigimiz kadariyla, tamami yazma eserlerden olusan
dort adet niishas1 mevcuttur. Ismail Ruseni niishas1 ve Miinsedt eseri ha-
ri¢, diger eserlerin tamamina sayfa numarasi verilmistir. Arastirmacilarin
gerektiginde eserleri rahat takip edebilmesi ve karsilastirma yapabilmesi
i¢in biz de ¢alismamizda bu sayfa numaralarin1 kullanacagiz. Niishalar
sirastyla soyledir: 1. Marmara [lahiyat Yazma Eserler Ktp., Yazma nu:
1138, ss. 147- 201; 2. Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Ussaki
Tekkesi B&l., nu: 270 , ss. 97-151; 3. Milli Ktp. Yazmalar Bol. Ismail
Ruseni Niishasi, A. 7590/2: vr. 22a-108a; 4. Siilleymaniye Yazma Eserler
Kiitliphanesi, Ussaki Tekkesi Bol., No. 305, vr. 1A-10A.

Risale-i Ceride-i Gavamiz: Eser, Adem (a.s.)’dan son peygamber Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) kadar enbiya ve evliyanin beraber bulundugu bir
meclise nasil geldiginin hikayesiyle baslar. Ilk eseri Gamizi’l-‘Aca’ib’in
yolunda, metafizik bir algi ve metaforik tarzda olmak iizere, nefsi, ruhu,
insani, birtakim tasavvufi kavramlari, kendince hakikati, 6te diinyay1
anlatmak gayesiyle kaleme alinmis mensur bir eser olmakla birlikte yer
yer manzum metinler de yer almaktadir. Ana nlishamiz olan Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Yazmalar Boliimii, 1138 numarali eser,
ilk iki sayfadan sonra, geriye yani ilk risale olan Gamizi’l-‘Aca’ib’e dog-
ru, hasiye notlarindan devam eder. Hatta eserin nihayeti, mecmuanin bir
onceki eseri olan Seyyid Nastihi Efendi’nin Risale-i Riigdiyye’sine kadar
gitmektedir. Gamizi’l-‘Acd’ib i¢in sayilmig olan dort niisha bu eser i¢in
de gecerlidir.

Tercliman-nameler: Miiridi Miiderris Kemal Bey’e cevap yahut va‘z u
nasihat noktasinda yazilan edebi-tasavvufi mektuplardan olusan eserdir.
Gamizi’l-*Acé’ib i¢in sayilmis olan dort niisha bu eser i¢in de gegerlidir.
Eser hakkinda, Mustafa Tat¢1’nin?> makalesi disinda herhangi bir galisma
tespit edilememistir.

Miinge’at: Miistakil bir eser olmayip, Terciiman-name’de oniimiize ¢ikan
ve oglum diyerek hitap ettigi Miiderris Kemal Bey’e hitaben yazilmis
mektuplarin bir kismi ve mezkir iki risaleden ibarettir. Bu baglikla kay-
dolunmus eserin yalnizca tek niishasina ulasabildik: Siileymaniye Yaz-
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ma Eserler Kiitiiphanesi, Ussaki Tekkesi Bol., No. 305, vr. 1A-10A. Eser
hakkinda yapilan herhangi bir ¢alisma tespit edilememistir.

2. Ceride-i Gavamiz’in Kurgusal Hikayesi ve Sembol Diinyas1

Gamuzi Ali Baba, bir dnceki risalesi Risale-i Gamizi’l-‘Aca’ib’te oldugu iizere
Ceride-i Gavamiz’de de, bir riiya ile hikayesini baslatir. Riiyanin sisli alemine dalan
Ali Baba, kendisini muazzam bir dag basinda bulur. Orada bir kutlu meclis goriir. Haz-
ret-i Adem’den baslamak iizere, ciimle “peygamberan-1 ‘1zim ve evliya-y1 kirdn’in
bulustugu bir irfan sofrasina bag kesip onlarin isimlerini birer birer zikredip ellerini
operek kutlu meclise dahil olur. Oradaki hazretler, Ali Baba’ya bakip giilerler ve bu
meclise nasil yol buldugunu sorarlar. Aslinda her varligin bir tek zerrede saklanist
gibi, bu meclistekilerle zaten ruh olarak bir birliktelik yasadigini velakin hayat yuma-
gina sarillmak yiliziinden ancak simdi buraya gelebildigini sdyler. Ali Baba, nlir-1 Mu-
hammedi’den® baslatilan yaratilis serencamini, bir taraftan da bu sirli meclise yolunun
nasil diistiigiinii soyle ifade eder: “... Hazret-i Adem ‘aleyhi’s-selamdan, Havva anam
beni dogurup babam ‘asasi bali ve anam siidiyle besleyip, iki def*a biiltg-1 kemali bu-
luncaya kadar sirr-1 sir-1 {srafil’e konulup, Hazret-i Peygamberimiz fahr-i kevneyne
yerisip, siilalesine tekrar nefahtii demiyle demlenip def*a dogup hak-i payiiize yiiz
stire geldim” (Gamizi yz. 1: 160).* Verdigi cevaba meclisdeki hazretler, “aferin safia,
‘aklifida hig noksamiil yogmis” diyerek onu onaylarlar. Insanoglu maddi Aleme adeta
firlatilmistir. Fakat mana aleminde, simirlar dtesine gegerek hakiki benligine, ilahi
yurduna donebilmesi miimkiindiir. Nihayetinde insan kiymetli bir varliktir. Bu bag-
lamda Bektasi geleneginin biiyiik simalarindan Kaygusuz Abdal’in “ddem” yani in-
sanoglu hakkindaki su goriisii zikredilebilir: “Adem makbulii’l-viiciddur. Adem’den
sirin nesne yokdur. Mazhar-1 Zat’dur. Sa’ir esyada bu kabiliyyet bulunmadi. Yerde ve
gokde olan bu kabiliyyet bir esyada var olmadi ve hem olmaz. Ve anin-¢iin Adem’in
hali cemi‘-i esyanm iizerine mélikdir ve hem ‘alemdir. ‘Alem, Adem’de sanki bir
deryadir ki nihayeti yokdur” (Kaygusuz Abdal, 1983: 150).

Bu deryanin damlalarindan biri olan Ali Baba, mezkiir soruya verdigi cevapla,
adeta bir esik atlamigtir. Daha zor sorulara cevap vermek durumunda kalacagi da se-
zilmektedir. Bahsi gecen ulu mecliste bulunan hazretler, “Acaba Hak bizi ezelde han-
gi yoniimiizle yticeltti?” diyerek bir soru daha sorarlar. Ali Baba Kur’an-1 azimii’s-sa-
nin emir ve nehiyleri geregince bu kutlu yolda yiiriidiigiinii, alimlerin, amillerin, kesin
Kur’ani hakikatlerin ve seyr-i siilukten hasil olan feyizlerin bereketiyle, gozii izden
s0zii 6zden ayirmayarak hakikat sehrine ulastigini ifade eder. Goziinii acan, onu sirra
vakif eden sey, Siibhani sirrin tecellisidir (Gamizi yz. 1: 160).

Benlik siifliyetinden, bizlik ulviyetine yahut hakikat sehrine dahil olan Gamizi
Ali Baba, iste tam bu noktadan hareketle, deyim yerindeyse evrenin sirlarini, yaratilis
serencaminin asamalarini, esyanin kendine has hukukunu, nefs ve ruhun mahiyeti-
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ni ve aralarindaki iligkiyi, meczup olmus veli kullari, harflerin manasini 6grenmek
liitfuna nail olur ve bunlar risalesinde detayli bir sekilde ifade eder. Anlatilacak se-
yin giriftligi nisbetinde, dilin sembolik yetenegi derinlesmis ve daha katmanli hale
gelmistir. Esasinda biitiin bunlar, Ali Baba’nin ilmi ve tecriibi birikimlerinin, sufi
gelenek golgesindeki dogal izdiigiimleri olarak anlagilmalidir. Tarifler, tahliller, sem-
bolik atamalar arttik¢a, deyim yerindeyse tahrifler de artacagindan, 6zde ne sdylen-
digini aramak fikrini gézden irak tutmamak gerekir. Peygamberler meclisinde, kabul
goren cevabi neticesinde, “evliyd-y1 kirima havile edilen” Ali Baba, artik “asiklar
defteri’ne kaydolunur. Veliler biraz sonra Ali Baba gibi zatlarin bu meclise gele-
cegini haber verir. Biitiin hazretler i¢in bir sofra hazirlig1 yapilmaktadir, bu nokta-
da semboller ve sayilar 6niimiize dokiilmeye baslar: ... Adem ‘aleyhi’s-selamuii
cennetde yidiigi bugdayiii unindan on sekiz yufka agilmis ve tokuz katini altina ve
ortasina Havva anamizifi siidi ve Adem babamuziii “asas1 baliyla karisdirip kodilar
ve semada pisirdiler” (Gamuzi yz. 1h: 160). Bu yaratilis sofrasina, Hz. Adem’in
teklif buyurmasiyla evvela Hz. Muhammed aleyhi’s-selam ve Hz. Aliyyii’l-Murteza
oturmuslardir. Ardindan biitiin hazretler sofrada yerini alir. Herkes gibi Ali Baba da
bu sofrada karnini doyurur. Hz. Peygamber, “Hak bir katin1 virsiin” diyerek sofra
duasini verir. Ali Baba kendisi gibi olanlarla birlikte, sofradaki hazretlerin ayaklarini
Oper ve kendi ifadesiyle 6ziinii 6zlerine, soziinii sdzlerine teslim eder. Ali Baba bazi
diisiincelerin ardindan riiyasindan uyanir ve kendisi i¢in sdyle bir ¢ikarim yapar: Bu
riiya onun dervislige kabulii anlamina gelmektedir. Ardindan diger bazi kelimelerde
de oniimiize ¢ikacagi sekilde, dervis kelimesinin 1stilahini yapar: “Evvel zamanii
dervisleri ve simdiki zamanin dervisleri ve gelecek zamanin dervisleri hep birdiir.
Zamaniii hi¢ kabahati ve gabaveti bir vakt olmaz, ancak dervislik ehlu’llah ismidiir
ve ahsen-i takvimdiir ve diinyaniii kalbidiir” (Gamizi yz. 1h: 159). Bahsedilen bir-
lik mayas1 ¢ergevesinde, Peygamberler, arif ve veli kullar, “nefahtii” demiyle dem-
lenmis, “esrar-1 [lahiyyeyi” bilen sahsiyetler oldugunun alt1 gizilir. Bu sirr1, gesitli
yollarla ademogluna telkin ve talim ederler. Atesle barutun igine konuldugu insan —ki
burada nefs ve ruh kastedilmistir- fitraten bu biiyiik sirra maildir. Ciinki sir, viicudun
biitiin azalarina ve ruhun en ince noktalarina kadar sirayet etmistir; kaldi ki nefsi ve
ruhu iki ayr1 parca gibi sokiip incelemek de pek olasi goziikmemektedir. Zira ikisinin
de asli nurdur (Gamizi yz. 1h: 158).

Siirlerinde bilenle bilmeyen, sezenle sezmeyen arasindaki farkin altini ¢izen
Ali Baba, hakikati algilamak icin, belli esiklerin atlanmasi gerektigini dile getirir. Egik
atlamak ancak “Ulu Zaf’in hakikatinin kavranilmasiyla alakadar bir meseledir. Bu
hakikati kavrayacak hassalarin sinirliligina isaret eden Ali Baba, kalbin bir tikim etten
olusan adeta bir bagirsak, goziin ii¢ tabakasinin ise donuk bir siviyla kaim oldugunu
hatirlatir. Elbetteki bunlar, bahsi gegen hakikatin anlasilabilmesi i¢in yeterli degildir.
Ayrica bunlarin eylem bigiminin, insandan insana degistiginin altini ¢izer. Bunlarin
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egitilmesi ariflerin, ehl-i tarikin eliyle olmalidir ki, onlar birbirlerinin nisanlarini Al-
lah’1n onlara verdigi istidatla tanir ve bilirler. Bu seckin insanlarin tek davasi, “seyr-i
Cemalullah tir. Onlarin gercek nisaniysa nisansiz olmalari, miilevven olabilmeleridir.
Ali Baba bu meseleyi zikr ettikten sonra, nefs ve rih-1 paki tefsir eder. Nefs, karanlk
ve bir korku cehennemidir. Riih-1 pak ise “Cemal-i {1ahi ve cennet-i irfAn-1 serif”’dir.
Iste kutlu ve dviilmiis kisiler bu meseleyi kavrayanlar, neyin iyi neyin kotii olduguna
kesin bilgiyle sahip olanlardir. Cehenneme yahut cennete dogru insani gétiiren kara
nefis ve nurani ruh, boylesi mithim bir meseledir; postu kurtarmanin yoluysa, Allah’in
emir ve yasaklarina uymaktan gecmektedir (Gamiz1 yz. 1h: 153). Burada dikkatimizi
ceken bir hassasiyet sz konusudur. Sembol aleminde gezinen lisan, birden normal-
leserek seriatin smirlarindan dem vurur. Sanki nefs ve ruhun nikahi gibi, diistinceyle
eylem arasindaki iliski hep g6z oniinde bulundurulmaktadir. Risale boyunca, bazen
karmasik olanin basiti, bazen de basit olanin karmasigt ¢agristiran bir vechesi Onii-
miize ¢ikar.

Ali Baba realite gercevesinde va‘z u nasihat merkezinden biraz daha Gteye
giderek daha once risalede bahsi gecen bugday tanesinden ve onun sayisiz defa har-
mant tizerinden bir analoji yapar. Bu analojide ilk olarak miirit ile miirsit arasindaki
kalbi baglantiy1 ve bilginin bazen riiyayla ve bazen de imayla aktarilabildigini hatir-
latir. Okiiziin {istiindeki diinyada, birden gdzden kaybolan seyhini arayan Ali Baba,
onu “6kiiziin kulaginin dibindeki bir kilin kiyisindan, bin endaze boy gésterir” bulur.
Ondan, bir saatte biitiin hakikatlerin kapisini aralayacak anahtarlari alir. Bu anahtarlar
sozciiklerle degil; kalbi bir ilhamla anlagilabilir seylerdir. Bastan sona, deyim yerin-
deyse ontolojinin temel 6rgiisiinii kavrar. Bugday bir taneden ibarettir; fakat harmani
sonsuz kere yapilmaktadir. Burada zannimizca epistemolojik olarak tanimlanamayan
yahut bir basgka ifadeyle dilin sinirlar1 digina gikan bir tecriibe alanindan bahsedilmek-
tedir. Bu nasil bir alandir ya da bu nasil bir bilmedir, sorusuna Ali Baba s6yle cevap
verir: “Bu bakiri altin eden bir kimyadir, ¢iiriik carik topragi cevher-i ruhani kilandir.”
Bdylesi bir sey, ancak ehlinin yaninda ifade edildiginde anlam kazanir. Ehli bunu
sembol aleminden siizerek bir bal petegi gibi insanlara sunmak ister. Bu ilmi kav-
rayan, diinya ve ahiretini kurtarir; aksi takdirde penge-i Al-i Aba, On Dért Masum-1
Pak, On ki Imam {izere bir itikat kurmak, kurtulmak igin yeterli degildir (GAnzi yz.
1h: 152-151). Kanaatimizce Ali Baba, mefhumu/cergeveyi anlamayan ve yalnizca
etiketi goren, lafzi bir algilayista kalir demek istemistir.

Eserin en miihim noktalarindan biri de, bir takim tasavvufi kelimenin 1stilah
manalarinin verilmesidir. Sirastyla elli ti¢ kelimenin 1stilah manasini verir: Cénan,
zulf, sarab, sarab-hane, mey-hane, mey-gede, bade, saki, cilir‘a, hiisyari, mahmari,
sem‘, sahid, kafir, tersa, ab-1 dest, namaz, oruc, zekat, hac, selamet, hirka, ma‘na,
hal-i siyah, hal-i beyaz, leb-i la‘l, dehan, siihan, cah-1 zenehdan, dest, kudret, miisahid,
sem, nefs, nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutma’inne, nefs-i
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raziyye, nefs-i marziyye, kavi, zakkim, meh-rt, raht, asnam, sevk, tarf u dav’, tavr-1
‘akl, ‘ayn, ha, dal, mim, ‘ayn-1 cem‘. Bu istilahlarin ¢ogu tasavvufi terminolojinin
genel ¢ikarimlarma ve tariflerine mukabilken; bazi kelimelerde Ali Baba’nin enfiisi
yetenegi konusur. Kendisinin ifadesi baglaminda, bu 1stilahlar masuk olana, asik vec-
hesinden yanstyanlardir. Istilah manasi verilen kelimelerin tamamini uzun uzadiya ve
biitiiniiyle transkribe etmek yerine; karakteristik olanlari belli bir mantik silsilesinde
takip etmek durumundayiz. Diger bir mesele de, Ali Baba’nin mana verme seklinin
gelenek diginda yahut tamamen geleneksel olan yonlerine vurgu yapmak bizce daha
manidardir.

Omnegin “zilf” divan edebiyat: mazmun gelenegi agisindan, bukleli olusuy-
la, diinyanin karanligina, insana dolandik¢a dolanan diinyevi askin sonluluguna kapi
aralayan bir kavramdir. Tasavvuf terminolojisi igerisinde, hi¢ kimsenin ulasamadi-
g1 gaybi hiiviyet, Hakk’in zati ve kiinhii, tecellilerin ¢oklugu seklinde de izah edilir
(Uludag, 2012: 298; Cebecioglu, 2004: 736). Ali Baba ise zilfi¢in, ayn1 baglamda
fakat kiiciik bir farklilik yaratarak soyle bir tarif verir: “Enbiya-y1 ‘1zam ve evliya-y1
kirdm hazretlerinden kimsenifi fehm ve idrakine sigmayan hiiviyyet-i gaybdan ‘iba-
retdiir ve yol bulunmiyan mahalle dirler” (Gamizi yz. 1h: 150). Burada ziilf, yol bu-
lunmayan karmasgik yoniiyle ilave bir mana ytiklenmistir.

Yol bulunmayan o yerden dem vuran Ali Baba, “meyhane” icin var ile yokun
bir oldugu mekan, “mahabbet-i kamilin” ta kendisi der. Bahsettigimiz terminoloji agi-
sindan “sdki” genel itibarla, ya Feyyaz-1 Mutlak olan Allah ya da agk sarabini sunan
kamil insanin remzidir (Vehbi Konevi, 1288: 18). Ali Baba ayni manay1 korumakla
beraber, biraz daha etrafli bir algilamayla sarab1 icen miiridanin ahvaline de degi-
nir: “Miirsid-i kdmildiir ve talibiii ‘akli glinesi ile fikri niicimi ki, daima karadilikdur,
haberdar olur. Iste bu misillii miirsidifi tasavvufane vaki‘ olan kelamifi bir harfinden
bifi ma‘na-y1 garibe hasil idenin isti‘dad ve kabiliyyetinden ‘ibaretdiir” (Gamizi yz.
1h: 150).

“Ciir‘a” tarifinde geleneksel algilamay1 biraz genisletir ve yedi makamin, yet-
mis bin perdesini bu kelimeyle ifade eder. Bunca ortiilerle gizlenmis sirr1 kavrayip da
ifsa etmeyene “hiisyar”; o sirrin cezbesiyle her tiirlii kaygi ve endiseden azat olanaysa
“mahmiri” der. Edebiyatta “kafir” oniimiize aldatic1 bir sevgili olarak gikar. Ozelde,
o sevgilinin kara kasi, benleri, sagiyla irtibatlandirilarak sevgilinin merhametsizligin-
den yakinilir. Dolayisiyla kafir, diinyanin karanlik ve aldatici bir yiizii olarak 6nii-
miize ¢ikar. Oysa Ali Baba ¢ok bagka bir kanaldan giderek onu mahviyet makaminin
sahibi yapar (Gamizi yz. 1h: 150).

A2

Cok korkak anlamina gelen “fersa”, Hristiyan papaz, puta tapan kisi, ince
mana ve hakikat karsiliginda kullanilmaktadir (Pala, 2003: 464; Konevi, 1288: 18).
Ali Baba tersd icin, “ehlullihin avam géziinden gizlenmis halidir” der. Tlging bir husus
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olarak inceledigimiz tasavvuf 1stilah1 yapan eserlerde yer verilmeyen raht kelimesi-
nin 1stilah manasini verir. “Raht” i¢in sozliikte, yol igin gerekli donanim esyalari,
mefrisat, 151k hiizmesi gibi anlamlar verilmistir (Steingass, 1998: 572). “Raht: Ema-
netu’llah ki rah ile nefsifi imtizac-1 garibesiyle viicid-1 ademiniifi her iklim bede-
niyyesine hayat-1 fani ve esrar-1 hal-i hayat-1 bakiyyesine sari oldugunun keyfiyyeti
bi-tariki’r-remzdiir” (Gamizi yz. 1h: 148). Ali Baba’ya gore biitiin bu karmasik duran
bilgiler tek bir noktada birlestirilebilecek potansiyele sahiptir. Ne var ki bu ilmin ka-
pist avamdan insanlara kapalidir, der. Bu ilmin sehri Hz. Muhammed, kapis1 Hz. Ali,
icerisine giren misafirler ise ehlullahdir (Gamizi yz. 1h: 148-147).

Ali Baba risalenin devaminda seriatla ilgili muhtelif konulara temas ettikten
sonra, istilahlar baglaminda degerlendirebilecegimiz ‘ayn-1 cem® kelimesini izaha
baslar. Bu izah gayreti risalenin sonuna kadar devam eder. Bir baska deyisle, ‘ayn-1
cem tasavvufi istilahlarin son maddesidir. Anlasilan odur ki, en kiymet verdigi mad-
de budur. Bu sebeple biz de bu kavrama verdigi anlamlar1 bazen kisaltarak ve 6zet-
leyerek bazen de iktibas yoluyla aktaracagiz. Tasavvuf terminolojisinde cem* genis
izah isteyen kavramlarin basinda gelir. Birlik, biitiinliik anlamina gelen cem* birgok
kisimdan olugsmaktadir: Cem‘u’l-cem®, cem‘u’l-fark, cem‘u’t-tefrika, cem‘u’t-tefrika-
ti’l-‘amme, cem‘u’t-tefrikati’l-hassa, cem‘u tefrikati hassati’l-hassa, cem‘u tefrikati
hulasati hassati’l-hassa, el-cem‘iyyetii’l-tila (Kasani, 2004: 190-191). Ali Baba, cem*
kelimesini ve ona bagli subelerini degil; bizzat ve sadece ‘ayn-1 cem kelimesini uzun
uzadiya izah eder. “ ‘Ayn-1 cem her seyden dnce bir zevk ve hassasiyetin adidir” der.
Nasil ki Hz. Peygamber ile Hz. Ali yahut arkadaslari arasinda, fahr-i kéinat olan Hz.
Peygamber, ayetleri bir bir okudukga kalbe dogan bir takim ilhamlar, metafizik aleme
dair sezgiler cus u hurusa geliyorsa, bu birlesmeyi de 6yle anlamak icap etmektedir.
Birlesmeden, yani 6zel bir meclisin hakikat sohbetinden, has olan manay1 ¢ekip ¢i-
karmak gerekmektedir. Burada nokta ilmine rabitali bir sekilde meseleyi yorumlamak
icap eder. Daha 6zelde ise, miirsit ile hakiki talip arasindaki bilgi ve sezgi aligveriginde
ortaya ¢ikan meyvenin adi basirettir, duru goriidiir ki, buna ‘ayn-1 cem tabir olunmus-
tur. Oyleyse nedir ‘ayn-1 cem diye soruldugunda Ali Baba soyle bir cevap verir: “Her
esyada Hakk’iii didariil hal goziyle miisdhede kila. Afia 4dem-i ma‘na ve ‘ayn-1 cem
dah1 1tlak olunur” (Gamizi yz 1h:144). Ali Baba devaminda, ilk ve en 6nemli mese-
leden, manaya dair son maddeye kadar bir bilince sahip olanlarin amel-i salihleri, iki
irfan sahibinin bir araya gelmesi, tarikat hacc1 maksadiyla mana seferine ¢ikanlarin
gidisleri i¢in de ayni1 sekilde ‘ayn-1 cem tabiri kullanilabilir, der (Gamizi yz 1h:143).

Ancak hakiki bir riiyadan hareketle ulasilabilen/kavranabilen bilgiye de ‘ayn-1
cem tabir olundugunu ifade eden Ali Baba’nin, sirasi1 gelince aktardigi riiyasi da hayli
ilgingtir. Karadeniz ortasinda geceleyin, kendisini bir koyun derisinin {izerinde yiizer
bulur. Alninda ve denizin dibinde bir seyin parlakligina, savkina sahit olur. Tam bu
sirada gokten bir karga gelip yanina konar ve altindaki koyun derisini agzina alir.
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Béylece birlikte denizin iig yiiz altmis zira‘ dibine inerler. Oyle ki, bir noktada ne-
fes alip vermek miimkiin ve kolay olur. Denizin dibinde bir kuyu kapag: gortirler.
Karga kapag1 aginca ii¢ yiiz altmig metre daha giderek kuyunun dibine inerler. De-
nizin dibinde savkini gordiikleri yakutun yahut Hacer-i Esved nispetli tasin yanina
yaklastiklarinda, parlakligiin goziikkmedigini fark ederler. Bu dyle bir cevherdir ki,
uzaklastik¢a nuru artmakta, dibine girdik¢e nurunu kaybetmektedir. Tekrar su yiiziine
¢iktiklarinda, o tagin giindiizden daha ¢ok parildadigini goriirler. Ardindan Ali Baba,
karganin boynuna, sigirkuyrugu tiiyiinden bir ¢an baglar ve kargay1 denizin dibine
“cmngir ¢ingir” yollar. Kendine gelen Ali Baba, bu riiyay1 hayra yorar ve der ki: “Bu
da bir ‘ayn-1 cemdir.”. Anlasilan odur ki, kendisinden bahsedildiginde biiytisiinii kay-
beden; fakat biitlin kalpleri aydinlatan bir efsundan bahsetmektedir. Yahut hakikatin
peceyle gizlenisi ve aslinda her seyden daha acik olmasindaki paradoksu gosteren
bir rityadir (Gamizi yz. 1h: 144). Sonsuzluk yurdunda, giinahlar1 nisbetinde ezadan
ezaya, cefadan cefaya ugramayan; hayat-1 cavidani bulup zevk u safa edenler i¢in de
bu tabir kullanilir.

Ali Baba, siradaki ‘ayn-1 cem taniminda mutasavviflarin kendine has sdyle-
yisleri i¢in kullanilan kugdili tabiri iizerinden gider: “Vaki‘a herkesifi kendi nefsinde,
belleyislerine gore zabt-1 hatirlart olan bir kus dilleri vardur. Amma ehlu’llahifi bu-
yurduklari kus dilleri, kuslariii padigahi olan murg-1 ‘Anka lisanidur. Ol lisan1 fark
idicek adem, ‘Anka gerekdiir ve kendiileri makam-1 zirve-i kith-1 Kaf bulunduklarin-
dan ciimle-i tuylr ve esya-y1 sd’ire lisdn-1 halin bilirler ve bunlariii meratibi yedidiir;
fakat birincisinde dahi bulunmus olsa, bu makamii ismi ‘ayn-1 cemdiir” (Gamizi yz
1h: 141).

Ali Baba artik risale sona dogru yaklasirken hem bir hulasa yapmak hem de
metnin son tahlildeki garazini izah etmek ister. Ceride-i Gavamiz ismini verdigi ri-
salesinin demlenme, olugma siirecini elest bezmme kadar gotiiren Ali Baba, risaleyi
ezeli bir hafizanin, simdi ve burada olan akil araciligiyla aktarildigini ifade eder. Bu
risalenin muhtevasini kavrayan kisi, Gamizi Ali Baba’y1, Fatiha ve Kaf surelerinin
de hatir1 i¢in dualarinda aklina getirmelidir (Gamizi yz 1h: 139). Risalenin derinligi
kavranmazsa, kili kirk yararak fehmedilmezse, okunup ezberlenmesi, ne miiellife ne
de okuyucuya fayda verecektir. Buradan hareketle mananin ve kesiflerin ruhla olan
iligskisine, ruhun nefse nisbetle 6z, ilk, iistiin olusuna deginen Ali Baba yine semboller
diinyasina donerek bir izah yapar: “... Benim viicGdumda sari olan nefsimin dort cani’
ve yedi bast ve bes kuyrugi ve alt1 gozi ve tokuz kulagt ve on iki barmagi vardur. Her
bir caninda dorder nefsi vardur, isaret-i gaibe ile ifade-i hal ve kiyl u kal ider ve yedi
basiyla beni korkudup gah ejder gah ‘akreb ve gah ‘ifrit ve gah arslan ve gah deve ve
gah yilan ve gah karinca olup, hal diliyle Siileyman-1 riiha, nar-[1] dizahdan halasini
niyaz iderek viicidimi ihafe hali olmaz. Zira kendisi mutma’inne oldig: halde dizah
kabil itmez ve cennet-i didara ma’il ve mecbirdur. Evveli daima dlizaha mecbur idi;
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velakin rih-1 miikerrem, nefsi kendine kul eyledi ve andan kabiliyyet kumasiyla fahi-
re-i kemal giydirip kendisine bende ve yar-1 gar kildi. Bu tefekkiir ve hayretde iken
koltuk virtip tayandim divara heman-dem” (Gamizi yz. 1h: 139-138). Ali Baba sem-
bollerle oriilii bu yakaza halinden uyanir. Diipdiiz oturup Allah’a hamd, Hz. Peygam-
ber’e diger biitiin peygamberlere, onlarin ailelerine, arkadaslarina, onlara uyanlara,
temiz eslerine, evlatlarina ve soylarina salat u selam eder ve risalesini nihayete erdirir
(Gamuzi yz. 1h: 138).

Sonug

Gamizi Ali Baba’nin gordiigli riiyanin siireginde ve bir kisim hikayeler
esliginde, nefs-ruh arasindaki iliski, gergcek olan arifle sahte alimi, ahlakin tevhidi
dogasi, esyanin kendine has hukuku bu risalede ifade edilmistir. Ayrica elli {i¢ adet
kelimenin tasavvufi istilahini yapar. Istilah yaptig1 yerlerde oldukga orijinal bir dil
kullanan Ali Baba, en ¢ok ‘ayn-1 cem kavrami {izerinde durur. Mensur bir risale olan
Ceride-i Gavamiz’de kullanilan dil bazen miiphem ve metaforik olmasi agisindan,
sathiye tiirlinlin 6zelliklerini gostermektedir. Yine de hem mecazlari kullanim bigimi
hem de genele yayilan hissiyat agisindan degerlendirildiginde, asirtya giden yahut
tepeden konusan iist yahut batini bir dile de sahip degildir. Fakat herkesin bir ¢irpi-
da kavrayacagi bir metin yazmadigini; kusdilinin hakkini veren ehlullahin izinde bir
sey telif ettigini hatirlatir. Risalesinin ontolojik kdkenini kendi yazimiyla degil; Elest
Bezmi ve Hz. Adem’in himmetiyle oldugunun altini gizer ve risalesini sona erdirir.

Sonnotlar

' “Dediler ki: ‘Rilya dedigin sey karmakarisik hayallerdir. Biz ise boyle karisik hayallerin
yorumunu bilemeyiz’” (Ytsuf Saresi), 12/44.

2 Bkz. Tatg1 2006.

Hakikat-1 Muhammediyye yahut Nar-1 Muhammedi seklinde tasavvufi eserlerde dniimiize
¢ikan kavram i¢in bkz. Demirci 1983.

Gamizi Ali Baba, Gamizi’l-‘Aca’ib - Ceride-i Gavamiz ve Terciiman-nameler., Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yazmalar Boliimii, Yazma No: 1138, s. 160. Gerektiginde
Ismail Raseni’nin istinsah ettigi, Milli Kiitiiphane Yazmalar Bél. A 7590/2 numarali
niishayla karsilastirmak kaydiyla beraber, ana niishamiz bu oldugundan, diger dipnotlarda
Ceride-1 Gavamiz’i temsilen Gamizi yz. 1 ve hasiyeye yazilan kisimlar iginse Gamizi yz.
1h.; Ismail Riiseni’nin niishasi i¢in de Gamizi yz. 4. kisaltmalarini kullanacagiz.

Risale bu noktadan itibaren hasiye {izerinden ve geriye dogru yani bir dnceki risale Gamizi’l-
‘Acad’ib’e ve oradan dokuz sayfa boyunca Seyh Nasuhi Efendi’ye ait, Risale-i Riisdiyye’ye
dogru devam etmektedir.

Kelimenin asli ‘ayn-1 cem‘ olmakla birlikte, muhtemelen okunus kolayligi arzulanarak
miistensih tarafindan cem kelimesi sade bir bigimde ‘ayn harfi gésterilmeksizin yazilmstir.

268 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2016 / 77



AHISKALI BEKTAST SEYHI GAMIZI ALI BABA'NIN CERIDE-I GAVAMIZ1

7 Bu niishada yanlislikla cali seklinde yazilmistir. Ruseni niishasinda kelime cani seklinde
dogru olarak yazilmistir. Gamizi yz. 4, s. 45.
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