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ISTANBUL SEHRENGIZLERINDE SEHRIN
KURUCU UNSURU OLARAK ASKINLIK

Ali CANCELIK

Oz
Mimari, siir ve musiki gibi sanat tiriinleri vasitasiyla sehirler ve sehirliler hakkinda

bazi bilgiler elde edilmektedir. Bu bilgiler, hem siirde gecen sehirlerin yapilarini hem de
o sehirlerde yasayan kiiltiir, sanat ve sosyal hayati icermektedir.

Bumakalenin esas amact, Cemdlt, Tacizdde Cafer Celebi, Enderunlu Fazilve Fakiri’nin
Istanbul sehrengizleri iizerinden sehrin kurucu ve ana unsuru olarak “askinlik”1 ortaya
koymaktir.

Bu amacgla “sehir” ve “askinlik” kavramlart kisaca aciklanmus, beyitler de bu iki
kavram cercevesinde tahlil edilmistir.

Makalenin sonunda, konumuza bir orneklik teskil etmesiicin Tacizdde Cafer Celebi’nin
Eyiip Sultan semtinin olusum asamasin anlatan boliimden bazi beyitler segilmis ve izah
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Istanbul, Sehrengiz, Sehir, Askinlik.

As Constituent of A City Transcendency in Sehrengizs of Istanbul
Abstract

Some information is gathered about cities and city-dwellers by means of works of art
such as architecture, poetry and music. This information includes structural aspects of
cities and also culture, art and social life living in these cities.

The purpose of this article is to put forward “transcendence” as a constituent and
basic element of a city in shehrengiz texts on Istanbul by Cemdli, Tacizdde Cafer Celebi,
Enderunlu Fazil and Fakiri.

For this purpose, terms of “city” and “transcendence” are explained shortly, and the
couplets are analysed within the frame of these two terms.

At the end of the article, so as to give an example, some couplets from Tacizdde Cafer
Celebi’s are chosen and explained where the process of construction of Eyup Sultan
district is narrated.

Keywords: Istanbul, Shehrengiz, city, transcendence.
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Giris
Klasik Tirk Siirimizde XVI. ytizy1l baglarindan itibaren goriilmeye baslayan sehren-

gizler, yazildiklar1 gehirlerin sosyal ve kiiltiirel tarihleri, mekan, insan ve toplum tipleri
hakkinda bilgiler vermistir (Levend, 1958: 13-14; Tigli, 2007: 763).

Klasik Ttirk edebiyatinda daha ¢ok yerelligin bir gostergesi olarak kabul edilen ve ge-
nelde sadece sosyal ve kiiltiirel hayat, mimari doku hakkinda bilgi vermesiyle 6ne cikari-
lan sehrengizler, bunlari sagladiklari gibi arka planda sahip oldugumuz inang¢ ve degerleri
de yansitmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Clinkii siir dil ve tislubu itibariyle bir sey-
leri dogrudan s6yleyebildigi gibi dolayli, yani simgesel olarak da soyler, isaret eder. Siir,
dogasi geregi 6zneldir (Yavuz, 2005: s. 107). Bu 6znellik beraberinde duygusallig1 getirir.
Zira siir bir duygu yogunlugunun trtintidiir. Sehrengizlerin de bu duygu yogunluguyla
ortaya c¢iktigini bilmemiz, bizi sadece gercek ol¢ii ve degerleriyle bir unsuru yakalamak
icin kendilerine yakinlagsma yanlishigindan koruyacaktir. Bu noktadan sonra yapmaya ca-
Listigimuz is, siirin isaret ettigi noktalara gidebilmek ve onlar ortaya cikarabilmektir.

Sehir ve Askinhik

“Sehir doga bilimlerine ait hesaplamalarla bir araya gelen ve bizi biitliniiyle kusatan
bir yap1 olarak kargimiza ¢ikar. Bu somut yapida bize ait degerler, bazi bicimlerle goriintir
kilmur. Birer sifre olan bu bicimler, tabif olarak ortaya ¢ikar ve yerlerini alirlar.” (Cange-
lik, 2014: 28). Bu sayede organizmalarin siirekli yenilenen hiicreleri gibi asamalar halin-
de meydana gelen bu degisim, insani diizen ve kozmik diizenin uyumu; kozmik zuhur ile
insanlik zihniyetinin birlikteligi (Guénon, 2012a: 149) cercevesinde gelisir.

Din, sehri meydana getiren teknik veya politika gibi bir¢ok seyin oniine gecen temel
bir etkendir. (Mumford, 2013: 49, 53, 67). Dinin temel etken olugu sehirle ilgili meselele-
re aranan ¢oziimlerde ve ¢oziimlemelerde degerlerin gozetilmesi ve bunun somut unsur-
lara giydirilmesi seklinde yerini alir. Boyle bir dini temelden hareketle olusturulan zarif
ve insanf ¢oziimlemeler, mimarinin olugmasi i¢in zarurettir (Cansever, 2010: 33). Sehir,
fizik ve matematik gibi fen bilimlerinin en ince hesaplamalartyla olugsmus olsa da kendi-
sini meydana getiren bu parcgalarin iizerinde yiikselerek ve yiicelerek cok farkli bir biitlin
olusturur (Braudel, 2008: 120) ki, bu 6zellik sayesinde sehir varlig1 gerceklestirmektedir.
Bir insanoglunun cesitli organlardan tesekkiil etmekle birlikte kendisini olusturan organ-
larin ¢ok tistiinde bir varlik olusu gibidir.

Cok eski vesikalarda dahi sehrin kurucusu olarak kargimiza “tanr1” ¢ikabilmektedir.
Bunlardan birisi eski Misir tanrisi Ptaf’tir. Onun sifatlarindan birinin “Kentleri Kuran”
(Mumford, 2013: 51) olmasi, dinin sehrin kurucu unsurlari arasinda en temel etken oldu-
Sunu gostermektedir.

Sehirleri ingasinda temel etken olan dinin etrafinda sekillenen medeniyet tasavvuru
ise sehrin arka planinda daima goriiniir. (Okten, 2012: 10). Bu tasavvur sayesinde gegmis-
ten giiniimiize aktarilan duygular, toplumsal tutum ve anlayiglar sehirde yasatilmaktadir
(Benevolo, 1995: 95).



ISTANBUL SEHRENGIZLERINDE SEHRIN 85
KURUCU UNSURU OLARAK ASKINLIK

Sehir, “ahlakin, sanatin, felsefe ve dinf diistincenin gelistigi ¢cevre olarak insanin bu
diinyadaki vazifesini, en iist diizeyde varliginin anlamini tamamladig1 ortamdir. Bu idrak,
sehir biciminin olugmasini da saglar ve insanin en tist gelisme diizeyine ulagmasinin te-
meli olur.” (Cansever, 2010: 19).

Boyle bir sehir anlayisi ¢ergevesinde sehrin kurucu unsuru olarak “agkinlik” kavrami-
na bakmak gerekmektedir; zira sehir fizik ve matematik gibi doga bilimlerine ait yasala-
rin lizerine bina olunsa da bu yasalarin ¢ok tizerinde mesajlar icermektedir. Dolayisiyla
doganin tizerine hatta aklin tizerinde bir zemine de yiicelebilmektedir. Bu noktada sehrin
agkin boyutu giindeme gelmektedir.

Askinlik akil 6tesi olarak da anlasilabilir; zira agkin dlem dedigimiz zaman dlinya
sonrasi alem anlagilmaktadir. Sehirlerimiz bizi maddi unsurlarla kusatirken ayn1 zamanda
agkin 4leme yani obiir diinyaya da kap1 aralamaktadir.

Askinlik anlayisi, sehirliyi stirekli 6biir alemle irtibat halinde tutar. Bu sayede bir ta-
kim Hristiyan 6gretilerinde oldugu gibi diinyanin degersizlestirilmesinin (Roney, 2013: s.
310) ve de sekiilerizmin dikte ettigi sekliyle anlamin tamamen bu dilinyayla sinirli olugu-
nun Oniine geger. Sekiiler diinya gortisiine gore insan diinyasinin Gtesinde anlamli hi¢bir
sey yer almamaktadir (Manzoor, 2008: 130).

‘Askinlik’ kavrami ‘igkinlik’ kavramu ile birlikte ve bazen sadece “dini ahlak™ ve
“diinyevilik” i¢in kullanilmistir. Zaman zaman da ‘Tanr1’ ile ‘Tabiat’ yerine sayilarak
“agkin irade” ile “ickin kanunlar”a isaret edilmistir (Manzoor, 2008: 134). Bu acidan
bakildig1 zaman sehrin agkin bir boyuta sahip olusu “askin irade”’ye itaat etmesi ve ondan
yanstyan degerler dogrultusunda sekillenmesi demektir.

Ileride zikredecegimiz bir semtin olusumu, bu agidan ¢ok 6nem arz etmektedir. Zira
sairin algis1 tizerinden ortaya koyacagimiz anlayis, aslinda ne diinyay1r tamamen kendi
basina bir deger olarak ele almak ne de diinyay1 boslayip obiir dleme yonelme egilimine
iltifat etmeyen bir anlayistir. Bu sayede diinyay1 degersizlestiren ve sadece diinyaya deger
veren her iki anlayistan da kendini kurtarmaktadir. Bu ikisinin 6tesinde askin dlemden
gelen ilhamla sehrini yani diinyasini imar etmekte ve orada Omiir siirmektedir. Bu ise
tam anlamiyla Hud suresinde zikredilen diinyay1 imar etme emrine riayetten bagka bir
sey degildir: “O sizi yerytiziinden (topraktan) yaratti ve sizden yerytiziinii imar etmenizi
istedi.” (11/ Hud/ 61.)

Bu cergevede baktigimiz zaman Osmanli sehirlerinin birer askin boyuta sahip sehir-
ler oldugunu goriirtiz. Bu agkinlik tali degil tam merkezde yer alir ve sehrin ana kurucu
unsuru olarak belirir.

Cennetin Izdiisiimii: Sehir

Sehrengizler, herhangi bir sehir hakkinda sadece somut ve nétr bilgi veren eser degil,
sairin bizzat dogup biyiidiigii, yasadigr veya icinde bir miiddet zaman gecirdigi sehir
hakkinda his, heyecan ve hayal diinyasin1 paylastigi bir eserdir. Boyle bir tiirtin yazilmis
olmasi insan ile mekan arasindaki ve insan ile toplum arasindaki iligki baginin niteligi
hakkinda ipuglar1 verir. Cemali’nin
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O giin ¢lin goz acup diinyaya geldiim

Beni ben bir ulu sehr i¢cre buldum (Levend, 1958: 106)

“Goziimii agp diinyaya geldigim zaman kendimi bir ulu sehir icinde buldum.”

beytinde gordiiglimiiz tizere, hakkinda kalem oynattig1 sehir onun vatanidir. Bu aci-
dan seyahat yazilarindan ayrilir. Didaktik ve ansiklopedik degildir. Objektiflikten uzak
duygusal bir nazar s6z konusudur. Belki de sehrengizler, his, heyecan ve hayal diinyasini
en iyi sekilde ifade edebilmek icin siir formunda yazilmiglardir. Dolayisiyla sehrengiz-
lerin sundugu bilgiler tizerinden dénemin sosyal hayatina, insan mekan kaynasmasina,
mekanlarin insan tizerindeki tesirine, mekanlarin maddf ve manevi biytkliiklerine, ay-
rica bunlar iizerinden donemin deger yargilara ulagiriz. One cikan, Gviilen ve yerilen
mekan, insan ve olay tipleri bizim dénem hakkindaki yargimizi bicimlendirir.

Insanla boyle bir iilfetten dogan sehrengizlerdeki tasvirlerde en ¢ok bagvurulan edebi
sanatlar, mecaz ve teshis olarak karsimiza ¢ikar. Mecazlar ise kutsal ve ideal olan unsur-
larla yapilir. Ciinkii “Bu diinyanin nesneleri ancak 6teki diinyadaki misalleri sayesinde
anlam kazanirlar.” (Andrews, 2000: 90). Kutsal ve ideal mekan bizim i¢in cennet ola-
cagi i¢in gehrengizlerde siirekli cennetle bir benzerlik kurulur; zira “Osmanli toplumu
bir Islam toplumuydu. Isldm’in diinyada esas vazifesinin diinyay giizellestirmek oldugu
hususundaki vurgusu, insanlarin yerlestikleri ¢evrelerin giizel ¢evreler olmasint inancin
bir zarureti olarak ortaya koyuyordu. Sehrin, giizelin yasandigi, idrak edildigi bir yer
olarak gelismesi isteniyordu. .... Nihaf amag giizel bir diinya meydana getirmek olunca
bu sehirleri meydana getirenler cennetin pargalarini olusturmaya ¢ahistilar. Ozetle sehir-
leri inga edenlerin diisiincelerini giizel bir diinya inga etmek ideolojisi, gayesi, gorev ve
sorumlulugu teskil ediyordu. Giizelligin nasil olusturulacagi konusu ise sehir olusmasinin
miiteakip adimlarini belirledi. Bu, Allah’im emrine kayitsiz sartsiz bir teslimiyetle gercek-
lestirilebilecek bir sonuctur.” (Cansever, 2002: 135-136.)

Bu ag¢idan bakildiginda Cemali’nin (Levend, 1958: 109-110) goziindeki Goksu, daha
da anlamli hale gelmektedir. Oyle ki insanoglunun cennette bile bulamayacag: giizellik-
lere sahiptir:

Bugiin Goksu gibi bir ca-y1 hurrem
Yarin cennetde goriir mi ki 4dem

“Insan bugiin Goksu gibi bir nese veren mekdni, yarin cennette goriir mii?”

Cemali, Davutpasa’ya olan sevgisini ve hayranligini o dereceye gétiiriir ki Davurpasa,
cenneti dahi kusurlu gorecek kadar giizeldir:

Hos-elhan hib-rilarla musaffa
Bihigte ta‘n ider Daviidpasa
“Giizel ses ve giizel yiizliilerle dolup tasan Davutpasa, cenneti bile kusurlu goriir.”
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Akl Otesi Sehir

Cennetin izdiisiimii ve de ilahf emrin geregi olarak diinyanin giizellestirilmesi icin
ortaya cikan bir Islam sehri aklin 6tesinde, aklin alamayacagi bazi kurucu unsurlari olan
bir sehirdir. Aklin 6tesinde olmasi ona bir agkinlik vermektedir. Enderunlu Fazil’in

Hiric ez akl-1 beser Istanbul
Iremez gayetine ehl-i ukil (Enderunlu Fazil, 1945: 29).

“Istanbul beser aklimin anlama kabiliyetinin otesindedir. Akil ehli, Istanbul’u anla-
yamaz.”

beytinde belirttigi gibi Istanbul, insanin sadece akilla ¢6zebilecegi bir sehir olmaktan
uzaktir; zira Osmanl sehirlerinde oldugu tizere Istanbul aklin idaresinde cetvelle olustu-
rulmus bir sehir degildir.

Bahsettigimiz aklin smirlarint agan bu 6zelligin sehre somut olarak yansitildigini
goriirtiz. Bu yansima kutsal 6geler tizerinden olusmaktadir. Mesela Bati’da adres plan-
lamas1, numara ve bloklarla olusmusken Osmanli Istanbul’unda, sehre veya semte ren-
gini veren sahsiyetlerle olugsmaktadir. Camii ve tiirbeler bir insanin ismiyle anilmakta
ve semte rengini vermektedir. Ciinkii Islam sehri olarak Istanbul’un 6zgiin bir insan1 ve
onun etrafinda olusan bir kimligi s6z konusudur. Bu anlayis ile sehir maddi ve manevi
saiklerle yavas yavas olusurken (Okten, 2012: 51-53) Bat1 sehirleri belli bir kisinin veya
grubun plan1 cercevesinde en bagtan olusturulur ve bitirilir. Bati’daki tecriibelere bak-
tigimiz zaman gortirtiz ki “kentlerin bicimleri kurulus aninda belirlenir ve ¢cogunlukla
zaman iginde degismeden kalirdi. Her kentin kurucusu aynt zamanda kentin iizerinde
bulundugu arazinin de sahibiydi ve boylece sokaklar, meydanlar, tahkimatlar, ayrica da
yasayanlara ait alt parsellerin ayrilmast gibi biitiin ozellikleriyle kentin tasarumint akilct
bicimde planlayabilirdi; bu siire¢ bilinen ve paylasilan yapt 6rneklerine gore yiiriitiiliir-
dii.” (Benevolo, 1995: 8§9-90)

Bati sehirlerinde karar verme noktalari, diiglim noktalar1 veya bir konumu belirtmek
icin uzaklik yakinlik ifadeleriyle tanimlanan, yer ve yol tariflerinde 6l¢ii, donemec veya
bir isaret 6gesi olan mekanlar ve meydanlar (Lynch, 2012: 113-114) bizde isaret 6gesi, bir
camii, bir tlirbe veya bunlara benzer kutsal mekanlar olmustur (Okten, 2012: 51-53).

Islam, 6zellikle Osmanli sehirlerinin aklin 6tesinde olmasinin ve olusturulmasinin bas-
ka temel nedenlerinden biri de sehrin topografyaya uyumu yatar. Bu, Turgut Cansever’e
gore siradan bir 6zellik degildir; zira sehrin topografyaya uyumunun altinda varligin kuv-
vetler hiyerarsisini idraki yatmaktadir (Cansever, 2010: 95). Bu idrak, insan ve tabiat
arasindaki iligkide, var olan 6ziin ifadesine (Guénon, 2012: 111) imkan tanimak demektir.
Bu y6ntem, arzin da ilahf bir emanet olduguna ve ilah bir gii¢ ile meydana getirildigine
inanmak anlamina gelmektedir (Okten, 2012: 16). Buna karsilik Bat1 tefekkiiriiniin tabi-
ata olan yaklagiminin altinda onun rasyonel diistince sisteminden ileri gelen tahakkiim
kurmak anlayis yatar (Okten, 2012: 226).
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Yahya Kemal (200:11), Siileymaniye’de Bayram Sabahi adl1 siirinde “Bir zaman hen-
deseden abide zannettimdi” misraiyla bir zamanlar hendeseden ibaret bir yap1 olarak gor-
diiglinti ama artik 0yle gormedigini ifade eder. Yahya Kemal’in fark ettigi sey, hendesenin
yani aklin 6rdiigii yapida, aklin 6tesinde bir mananin semboller seklinde gizlenmesidir.
Bu askin, tevhidi sembollerin etkisiyle olusan atmosfer, sairi dokuz asirlik bir kubbenin
altina dahil etmistir.

Yahya Kemal (2001:21), Bir Baska Tepeden adl siirinde Istanbul’u, yani Osmanli
yorumuyla yogrulmus Islam sehrini, Bati sehirlerinden “revnakli” ve “efsunlu” kavram-
lariyla ay1rt eder:

“Nice revnakli gehirler goriiliir diinydda
Ldkin efsunlu giizellikleri sensin yaratan.
Yasamistir derim, en hos ve uzun rii’ydda

Sende ¢ok yul yasayan, sende olen, sende yatan.”

Sair, “revnak” kavramiyla muntazam ¢izilmis sehirleri kast eder ancak onlarda
Istanbul’da bulunan “efsun” 6zelligini bulamadigini ifade eder.

Sairin tahayyiiliiyle yeniden anlam kazanan sehir, Fakiri’nin su beytiyle maddi ve
manevi 6gelerin birlestigi mekan olarak kargimiza ¢ikar:

Sevadi melce’-1 kevneyn olupdur
Beyazi1 mecma‘u’l-bahreyn olupdur (Fakirf, yy: 65)

“Topragu iki dlemin siginagi, denizi ise iki denizin birlesme yeri olmustur.”

Burada, sehir maddi ve manevi dlemin sigindigi, kendine yer buldugu bir makamdir.
Kevneyn, iki alemi, yani maddi ve manevi, diinyevi ve uhrevi, cismani ve ruhani alemi
ifade eder (Semseddin Sami, 1902: 1216). Sehir, sehrengizde boyle bir sehirdir. Aslinda
sehrengize yansiyan simgesel anlatim, olmayan bir seyin var oldugunu gostermez. Zira
sehri kuran hakim diistince sehri kendi inang, esas ve degerlerine gore olusturdugundan
(Mumford, 2013: 49), sairin hissettigi de arka plandaki bu inang, esas ve degerlerle il-
gilidir. Bazen sehrin kurulugsunda sembolik degerler insan eliyle kurgulanirken bazen de
sehrin dogal 6zellikleri, sanatkdrlar tarafindan kutsal degerlere gore yeniden yorumlanir.
Fakiri’nin yaptig1 uygulama, ikincisidir.

Cafer Celebi’nin agagidaki beytinde, sehir uzun yast ve kadim tecriibesi dolayisiyla
gling6rmiis bir ihtiyar olarak gortintir. Tecriibesi o kadar coktur ki derya bile bu konuda
onun dizlerine yetisemez:

Cihéan-dide kohen-séli zamanun
Ki derya gelmemis sakina dnun (Técizade Cafer Celebi, 2006: 169)

“Deryamin dahi (tecriibe konusunda) dizlerine gelemedigi (Istanbul), zamanmin giin-
gormiis ihtiyaridir.”
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Fakiri’nin bu beyti bizleri, sehirlerin aklin alamayacag derecede bir birikim ve tecrti-
be sahibi olduklarina gétiirmektedir. Bu 6zelligiyle sehir, insanin kisisel tecriibesinden ve
anlama kabiliyetinden cok Gtededir.

Sehirler, sadece bir anda ortaya ¢ikan yapilar degildir. Bu sebeple ytizyillarca biriken
tecriibeleri beraberinde getirir ve sonraki caglara devrederler. Mesela, Anadolu toprakla-
rinda yagsamis ve hiikiim siirmiis biitiin idareler ve toplumlar, medeniyet anlayisi ve bun-
dan kaynaklanan kiiltiir uygulamalart bakimindan birbirlerinin devami olmus, medeniyet
ve kiiltiir yiiriylistinti birinin biraktig1 yerden digeri alarak kiiltiir ve medeniyette daha
zengin bir yoruma ve derinlige kavusmustur. Bu derin kimlik ve kigilik, bu stirekliligin
getirdigi birikimin bir neticesi olarak ortaya ¢ikar (Okten, 2008: 313). Ciinkii “Yasadigi-
muz yerlerin kimligi; her kusagi niteleyen cesitli deneyimlerin akisimin anlam kazandigi
bir sabit arka plan; periferiden daha yavas degisen bir ‘merkez’in siirekliligi; her bireyin
tek basina tastyamayacagi kadar agwr olan ortak bellekleri bir araya getirebilecegimiz
bir yer.”” (Benevolo, 1995: 14). Kimlik ve kisilik ise kendisini bir sehre somut unsurlar
olarak gosterir. Sehrin kacimilmaz olarak sahip oldugu bu unsurlar, sembolik anlamlar
tasir ve bu anlamlar iizerinden toplumla irtibat kurar (Okten, 2012: 59).

Yukarida degindigimiz siirekliligin getirdigi birikim ve bunun toplum i¢in ehemmiye-
ti konusunda Tanpinar’m su s6zleri 6nemlidir:

“Bir medeniyet, her seyden evvel, derin mdziden gelen bir kiiltiir yigilmasi, bir kiiltiir
toplanmasidir. Bu yigilmanin basinda sehir ve mimdrf eserleri gelir. Ciinkii nesilleri asil
terbiye eden onlardir. Her mimarlik eseri, bulundugu sehrin hayatini bir ev tanrist gibi
farkina vardirmadan iddre eder. Onlarin kalabaligi ruhumuzda oyle bir konser yapar
ki, omriimiizde bir kere olsun onu dinlemek firsatimi bulursak, bir daha kaybetmemek
sartiyla kendimizi bulmus oluruz. (...) Her mimdri eseri, milli hayatin koruyucusudur.
Bu koruyucu tanrilari kaybede ede cemiyet bir giin devam fikrini kaybeder.” (Tanpinar,
2000: 198).

Cemali’nin agagidaki beytine gére camiinin minaresi, bir sevgilinin boyu gibidir, gok-
yliziine yiikselen bir merdivendir, hatta yeryiiziinde olmasina ragmen gokytiziinde bir asa
gibi tahayytil edilir; gokyiizii ile yerytizi camii minaresi ile birlesir:

Yiicelmis benzeytip kadd-i nigara

Goke dikmig asdy1 her mindre

Goren sanur 1mad-1 4&smandur

Ve yahid gok yiizine nerdibandur (Levend, 1958: 106)

“Her bir minare, sevgilinin boyuna benzeyerek yiicelmis ve asdyt goge dikmig (gibi-

dir). Goren, gokyiiziiniin diregi veya gokyiiziine uzanan merdiven sanir.”

“Bir sehrin 6nce ulularr goriiniir” atasézii penceresinden baktigimiz zaman Cemali
yukaridaki beyitleriyle, bu askinlig1 hatirlatir. Ciinkii sehirde “nisbet ve iktifa” (Okten,
2012: 112-113) olctilerini gozeterek yiikselen en biiylik yapinin mabet olmasi, mabedin
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sembolik olarak sehrin “ulu”su oldugunu gdosterir. Bir nevi, sehirle gokytizii arasinda ir-
tibat kuran ulu yap1, camiidir.

Sehrin en belirgin yapisi olarak mabet insa etmek, sema ile arz; Tanr1 ile tabiat ara-
sinda bir araci olan insanin (Guénon, 2012b: 117-124) kozmosun/kdinatin uyumunu sag-
lamaktaki tabif roliinii yerine getirmesi anlamina da gelmektedir. Ayrica mabetlerin diger
yapilardan daha yiiksek olmasi, ona gosterilen tazim ve hiirmet duygusunun bir simgesi
(Okten, 2012: 102) oldugunu hatirlamak bu roliin yerine getirilmesinde gésterilen hassa-
siyete isaret etmesi agisindan 6nemlidir.

Ask ve askinlik Istanbul ile 6zdes kavramlardir. Bu sehrin sehrengizlerinde ¢okga
rastlanmaktadir. Beyitte ise sehir bir maguktur ki surlar onun i¢in deli divane bir asiktir
ve Oyle ¢cok sevmektedir ki her tarafini cepecevre sarmistir:

Oluban 4s1k-1 divanesi siir
Idiip zabt eylemis kendiiye mahsur (Técizidde Cafer Celebi, 2006: 166)

“Sur, meftun bir dsiki olup (Istanbul’u) kendi icin sarmig.”

Eyiip Sultan Semtinin Kurucusu: Ebu Eyyiib el-Ensari

“Askinlik”1 Istanbul’un kurucu unsuru olarak yukarida muhtelif beyit ve agiklamalar-
la izah etmeye calistik. Simdi zikredecegimiz beyitler ise Eyytip Sultan Semti’nin kurulus
macerast hakkinda bilgi vermektedir. Bunlar, bizim agkinlik tezimize mesnet tegkil ede-
cek muhtevaya sahiptir.

Aslinda peygamberler ve onlarin varisleri olan evliyalar dogrudan sehirlerin kurucu
unsuru olarak karsimiza cikarlar. Insanlar1 dogru yola yonlendirmeleri icin gonderilen
peygamberler ayrica sehrin ve dolayisiyla sehirde inga edilecek olan medeniyetin de ku-
rucular olarak karsimiza cikarlar. Mesela “Hazreti Adem ilk insan ve ilk peygamber
olarak yerytiziine indirildigi zaman hentiz yoldan ¢ikmis bir insanlik olmadig1 halde pey-
gamber olarak tayin edilmistir. Ona yiiklenen vazife yoldan ¢ikan insanliga yeniden isti-
kamet tayin etmek degil, insanin yeryiiziindeki seriiveninin baglangicinda ‘kurucu’ gérevi
iistlenmekti. Hz. Adem ilk medeniyet kurucusu ve kendi medeniyetinin ifadesi olan ilk
sehrin de kurucusudur.” (Tasc1, 2014: 58).

Bu benzetmemiz Hz. Ebu Eyiip el-Ensari’nin durumundan su yoniiyle Hazreti
Adem’den farklilik géstermektedir; Hz. Adem yasayan bir kisi olarak mekan iizerinde ta-
sarruf imkanina sahipken Hz. Ebu Eyiip el-Ensari 6biir diinyadan tasarruf gostermektedir.
Biz bu tasarrufu sairin beyitlerinde ¢ok acik bir sekilde gérmekteyiz.

Boyle bir semt olusumunun gercek anlamda vefati sonrasinda Hz. Ebu Eytip el-Ensarf
dilegiyle gerceklesmis olmasi aklen miimkiin degildir; ancak sairin algis1 bu yondedir.
Onemli olan burada sairin algisin1 u yonde olusturan temel saiktir. Bu konuda sehrin
olusumunda en 6nemli paya sahip bulunan unsurun “din” olmas1 bu alginin altinda yatan
diistinceye gotiirmektedir. En 6nemli unsur “din” olmasi ve dinlerin en 6nemli temsilcisi
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“peygamber”dir. Burada “peygamber”, yukarida Hz. Adem &rneginde verdigimiz gibi
bir medeniyetin ve dolayisiyla da bir sehrin kurucu unsuru olarak kargsimiza ¢ikar. Pey-
gamberlerin ardindan gelen, dinin en 6nemli temsilcisi “sahabe”dir. Bu cihetle bakildig1
zaman Hz. Ebu Eyyub el-Ensari, bir sehrin en temel unsuru olan “din”in bir temsilci-
si dolayistyla da bir medeniyetin temadiyetini saglayan ve onu yeniden insa eden bir
“kurucu”dur. Burada sair, sehrin kurulusunun mutlak surette manevi bir temele dayan-
mas1 gerektigi inancindan hareketle Eyyiip Sultan Semtinin kurulusunu orada kabri de
bulunan zat-1 serife baglamaktadir.

Tacizade Cafer Celebi’nin (2006: 190-194) Eyyiip Sultan hazretlerinin Sifdr-1 Der-
Yaft Suden-i Kabr-i Ebii Eyyiib-i Ensdri ‘Aleyhi’r-rahmeti’l-Bart kabrini anlatti§1 mis-
ralar, bizleri bu semtin maveradan gelen bir semt oldugu kanaatine gétiirmektedir. Once
Eyiip Sultan’in faziletinden ve onun Istanbul’un fethine gelisinden bahseder. Sehre fetih
icin gelir, sehit olur ve bu sehirde kalir:

Ebi Eyy(b-1 Ensari gazidye

Azimet idiip inmisidi buraya

“Ebu Eyytip el-Ensart gaza icin azmedip buraya gelmisti.”
Guzaétile bu sehre gelmis idi

Sehid olup bu yerde kalmis idi

“Gatzilerle bu gehre gelmis ve sehit olup bu yerde kalmisti.”

Bu beyitlerden sonra sehrin Sultan Fatih tarafindan fethini anlatir. Buraya kadar tarih-
sel bir bilgi akis1 sunan Tacizade Cafer Celebi esas bundan sonra kabrin yapiligina girer.
Ancak burada, ¢cok 6nemli, dikkat ¢ekici bir husus vardir. Eytip Sultan hazretleri ahirete
49/669 (Algiil, 1994: 123) yilinda irtihal etmis olmas1 dolayisiyla fethe kadar aradan yak-
lagik 784 y1l gegmesine ragmen hala tasarruf sahibidir ve metfun oldugu topragin bilin-
mesini, kabr-i serif ile mabet yapilmasini ve insanlarla kendisi arasinda cereyan edecek
tilfetin ve muhabbetin peyda olmasini istemektedir. Misralarin arkasindaki anlayisa gore,
Eyiip Sultan’in kendi dilemesiyle kabri bulunur, tiirbe bina edilir ve ibadet ifa edilir. “Var
ola nim fersah gehrden diir” misrainda bir zamanlar sehirden biraz uzak oldugunu anladi-

&1imiz bu mekan sonradan sehrin bir bolgesinin olugmasina yon verir:
Diledi kim anun haki biline
Ne yirdediir ten-i paki biline
“Topragnin ve temiz bedeninin nerede oldugunun bilinmesini istedi.”
Yapa tistine bir dahme miigeyyed

Ola ol ta ebed dlemde ma‘bed

“Topraguun tistiine muhkem, yiiksek bir tiirbe yapilsin ve ebediyen diinyada mabed
olarak kalsin.”



92 / Dr. Ali CANCELIK EKEV AKADEMI DERGISI

Ide rtihi iciin evkaf u hayrat

Ola rliz u seb iistinde ibadat

“Ruhu icin vakiflar ve hayirlar yapilsin ve gece giindiiz tistiinde ibadet edilsin.”

Bir ulu hos ziyaret-gah ola ol

Ziyaret-gah u hacet-gah ola ol

“Giizel bir ulu ziyaretgdh ve ihtiyaglarin arz edildigi bir makam olsun.”

flede halk kurban u niiztir1

Bula fakr ehli olanlar huziri

“Halk kurbanini ve adakim gondersin, fakirler bu sayede huzur bulsun.”

Eyylip Sultan hazretlerinin bu dilemesi ile Aksemseddin adinda, zamanin 4rif bir sey-
hi ¢ikagelir ve Istanbul’un fethini miijdeler, Islam askerlerine {imit ve cesaret verir, kabr-i
serifin yerini kesfeder:

Var idi asrda bir seyh-i arif

Adi Ak Sems idi semsti’l-ma‘arif

“O donemde bir arif seyh vardi. Irfan giinesi olan bu seyhin adi Ak Sems idi.”

Aksemseddin hazretlerinin uzun uzun vasiflarint anlattiktan sonra Eyytip Sultan’in
kabrini kesfedisini anlatir. Buna gore Sultan Mehmed, Seyhinin s6ziine tam itimat sahibi-
dir. Seyhinden Eyyiip Sultan’in makamini tespit etmesini talep eder:

Dilek itdi Seh-i dli-menékib

Ki ta Seyh ola bir lahza murakib

“Yiice menkibeler sahibi Padisah, Seyhin bir an i¢ dlemine dalmasni istedi.”

Ide zahir bu emre ihtimAmin

Biliip ta‘yin ide cay i makamin

“Bu emre ihtimam gosterip makanun yerini tayin etsin.”

Cii Seyh oldu murakib geldi halat

Peya pey eyledi seyr-i makamat

Seyh kendi i¢ dlemine daldig1 zaman bazi haller hdsil oldu, makamlar: adim adim
gezdi.

Cii rahaniyyet old1 Seyh’e gélib

Olur ervah-1 pakile musahib

Seyhe maneviyet/ruhaniyet yogunlasinca temiz ruhlarla sohbet etti.

Olup aslina rihun incizabi

Aradan ref® olup gitdi hicabi

Ruhun cezbe hali hdsil olup aradan perde kalkt.
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Miisahid old1 hep eshés u esbah
Dahi ecram-1 ulviyyat (i ervah
Biitiin sahis, cisim, yildiz ve ruhlari gordii.

Ne kim mevcid ise hep evvel ahir
Kamu peyda vii pinhan old1 zéhir
Evvelde ve ahirde, gizli ve acik yaratilmig her ne var ise hepsi asikdr oldu.

Gortir ol genc-i vahdet hike medfiin

Yatur ser ta kadem ageste-i hiin

Topraga defnedilmis o vahdet hazinesini basindan ayagina kadar taze kanlariyla ya-
tar vaziyette gordii.

Birazdan Seyh’den kim gitdi halet
Geliip 6z hiline buld ifdkat
Biraz gecince Seyh'ten az onceki haller gitti ve normal haline doniip kendine geldi.

Basina vii ayagina birer ¢ib
Dikiip bu ortadadur didi matliib
Bas ve ayak kisimlarina birer ¢op dikerek aradigimiz zat bunun ortasindadir dedi.

Heman lahza buyurdi Sah-1 gazi
Ki bellii ideler ol pak-bazi
Gazi Padisah, derhal, peygambere sddik dsikin yerini belirginlestirmelerini emretti.

Yapalar tistine bir dahme vala
Ki andan pest ola carh-1 mu‘alla
Ustiine éyle yiice bir tiirbe yapsinlar ki yiiksek felek ¢arki ondan asagida kalsin.

Yaninda ola cdmii‘ medrese hem
Daht bir zaviye abad i hurrem
Yaninda bir medrese bir camii ayrica sen ve huzur veren bir de zaviye olsun.

Yukaridaki beyitlerde Istanbul’un fethi ve Eyiip Sultan hazretlerinin kabrinin tespiti
anlatilmaktaydi. Bu beyitlerden sonra esas ana temamiz olan sehirlerin kurucu unsurunun
askinlik olusuna destek olacak bir nokta gelmektedir. Tacizdde Cafer Celebi, sonraki be-
yitlerinde Eytip Sultan’in makamu tespit edildikten, makamina siirde gectigi sekliyle yani
Eytip Sultan’1n dilegine gore tiirbe ve camii yapildiktan sonra orasi sehirlesmeye baglar ve
¢ok giizel bir sekilde imar edilir. Bu nokta, gerek Bat1 kiiltiiriiniin gerekse su anki anlayigi-
mizla bizim sehirlesme yontemimiz arasindaki farki ¢ok acik sekilde sergilemektedir.

Tacizdde Cafer Celebi, Eytip Sultan Camii ve tiirbesinin yerlesim yeri haline gelisini
sOyle anlatir:
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Yerine geldi az miiddetle me’mar

Bu buk‘a old1 bir hos sehr-i ma‘mr

Emirleri, kisa bir zaman sonra yerine geldi. Bu bolge, giizel bayindir bir sehir oldu.

Havdlisi sera-ser giil-sitdndur

Giilistan ca be ca 4b u revandur

Etrafi bastanbasa giillerle doludur ve yer yer akarsu vardur.

Nediir resk-i frem her giil-sitani

Suyina tesne ab-1 zindegini

Irem degil biitiin giil bahgeleri kiskanir. Can suyu bile Eyyiip Sultan bahgesinin suyu-
nu arzular.

Var ola nim fersah sehrden dir
Olur her kim gériirse sad ti mesrQr
Sehirden yarum fersah uzaktir, her kim gorse seving ve mutluluga bogulur.

Yukarida alintiladigimiz son beyitlerde cevrenin giizellestirildigini ve insana seving
ve ferahlik sundugunu gormekteyiz. Bu, insanoglunun yerytiziindeki asli vazifelerinden
biridir.

Burada mimarf eserlerin ve ¢evrenin Allah’in halifesi konumunda olan insan tarafin-
dan giizellestirildigini gormekteyiz. Imar etmek vazifesi, insanoglunun temel vazifelerin-
den biridir. (11/Hud/61) Bunun i¢in varligin birligine ve biitlinliigiine dair inancin insa
ve imar faaliyetlerinde de merkezde yer almasi gerekmektedir. Bir sehri ortaya ¢ikaran
en temel sdkin bir sahabenin olmasi bunun en temel nedeni olsa gerektir. Bu varligin
biitlinliigli ve ne tizerine bina edildigi ile ilgili husustur; zira “varligm biittinliigline, vah-
daniyetine inancin kayboldugu bir ortamda Islam? bir iiriiniin viicud bulmas: elbette ki
imkansizdir. Yaptigimiz her ey, inancimizin tam bir yansimasidir. Viicuda getirdigimiz
bicimler, inancimizin mimarideki tezahtirleridir. Bugiin insa ettigimiz yapilar ¢irkin iseler
onlarin c¢irkinligi, onlar1 meydana getirenin inan¢ ve davraniglarindan ayri tutulamaz.”
(Cansever, 2002: 169).

Insanin inancinin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikan sehrin kurucu unsuru olarak vefat
etmis bir insan ve elbette onun tasidigi degerler tizerine dayandirmanin altindaki sebep
sehrin insana sahsiyet kazandirma 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Zira sehir kendisine
zerk edilen biitiin degerleri icinde 6miir siiren insana asama asama giydirmektedir. In-
san, her an o degerlere biirtinmektedir. Bu minvalde, Kur’an’da peygamberlerin stirekli
sehirlerle anildigint ve peygambere hitap edilirken sehirlerin ve sehirlilerin zikredildi-
gini (Tase1, 2014: 61-62) hatirlamak kompozisyonu zihnimizde tamamlayacaktir. Bun-
lar gostermektedir ki, “Allah dini tamamlama gorevi verdigi peygamberlerini sehirlere
gondermig, bunun neticesinde ise sehirler; insan1 ikmal ve medeniyeti inga etmenin ze-
mini olarak ortaya ¢ikmiglardir. Bu durumda sehri dogustan eksik bir proje olan insani
tamamlayacak sosyo-kiiltiirel birikimin yegane zemini ve medeniyeti de bu tamamlama
projesinin ad1 olarak tanimlamak mtimkiindiir.” (Tas¢1, 2014: 58).
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Sehri boyle bir proje olarak gérmediginiz ve bu anlayis lizerine imar etmediginiz za-
man sehre hiakim olacak ana unsur “kargasa” ve “kaos”tur. Boyle bir atmosferde yetige-
cek sehirlinin de ayn1 kavramlari temelliik etmesi ka¢inilmazdir. Bunun tipik bir 6rnegini
William Goding’in Lord of The Flies (Sineklerin Tanris1) (Golding, 2014) adli eserinde
gormekteyiz. Eserde Mercan Adasi’na diisen kiigtik yastaki ¢ocuklarin birer katile donti-
stiverme seriivenine sahit oluruz. Dolayisiyla insan dogustan insan{ vasiflara sahip olama-
makta; onlar1 yagadig1 sehirde asama asama elde etmektedir.

Sonug¢

Tacizade Cafer Celebi, Cemali, Fakiri ve Enderunlu Fazil’in Istanbul sehrengizlerin-
den bazi beyitleri, agkinlik ve manevi 6zellikleri gézeterek secmis ve incelemis bulun-
maktay1z.

Inceledigimiz beyitlerde sehrin sairler nazarinda, dolayisiyla Islam medeniyeti na-
zarinda cennetin bir izdiiglimii oldugu; gerek manevi arka planindan gerekse ¢ok uzun
yasindan dolayi sehre akil erdirilemeyecegi vurgulanmaktadir.

Bu beyitlerin ortaya koydugu en 6nemli 6zellikler, sehirlerin siradan teknik yapilar ol-
madig1, bir ge¢misleri ve tizerinde ylikseldigi manev{ esaslar1 oldugudur. Sehirlerin ken-
dilerini ortaya ¢ikaran degerlere gore sekil almasi ve o degerleri aksettirmesi beyitlerde
kendisini gostermektedir. Nitekim minarenin yer ile gogii birlestirme metaforu bunlardan
biridir.

Ozellikle Eyiip Sultan Semti’nin inga edilme siireci, Istanbul’un agama asama nasil
olustugunu ve insanlar nezdinde bu olusumun nasil anlamlandirildigini ¢ok sarih bir ge-
kilde ortaya koymaktadir.

Eytip Sultan Semti’nin kurulus stirecinde sehir ile din arasindaki siki iligkiyi gormiis
bulunmaktayiz. Bu iligki, dinin en 6nemli bir temsilcilerinden kabul edilen sahabe vasfina
sahip Ebu Eyytb el-Ensarf ile saglanmistir. Bu sayede sehrin temelinde din unsurunun
varligi ileri stirilmiis ve bunun lizerine imar ve tezyin ¢alismalar1 bina edilmistir.
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