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Gelis/Received: Bir anlami bagka bir yere tasima anlamina gelen metafor, anlatilmak istenen hususun
kendisinden bagka bir unsur yardimiyla aktarilmasini saglar. Dil ile anlatilmast zor ya da

10.08.2022 olanaks1z olan duygu ve diisiincelerin aktariminda metafor 6nemli bir rol iistlenir. insanhgm ilk
caglarindan beri kullanilagelen metaforik anlatim sebebiyle zihin de metaforlar vasitasiyla
diistinmeye ve kavramaya alismus, boylece bu diislince tarzi zihnin bir 6zelligi haline gelmistir.

Kabul/Accepted: Dolayisiyla metaforun kullanimi yayginlagmis, 6zellikle dini, tasavvufi, edebi ve felsefi

28.11.2022 metinlerde metaforlara siklikla yer verilmistir. Bu metinlerde en ¢ok kullanilan metaforlardan
biri “yol metaforu”dur. Kullaniminin yayginligindan dolay: giinliik dilin en siradan kaliplarina
dek giren “yol” kelimesi her ne kadar aligilmis bir kullanim alanina sahip olsa da bunlar

Sayfa/ Page: kelimenin asil anlamiyla karsilagtirildiginda “yol”un bir metafor olarak kullanildigi agikga

goriiliir. Yolun bir metafor olarak incelenebilmesi i¢in bu konu ile ilgili 6rneklerin gézden
53-65 gecirilmesi gerekmektedir. 14-15. asir divan sairlerinden Nesimi’nin siirleri “yol metaforu”nun
dini, tasavvufi ve edebi baglamda kullanilmasina gosterilebilecek en giizel orneklerdendir.
Hurufiligi ile bilinen Nesimi’nin siirlerinde yol —6zellikle dini ve tasavvufi olarak- oldukg¢a
d yaygin kullanilmig, bu metafor ile ilgili olarak bikrimazmun kabul edilebilecek yeni ve
alisilmamis manalar ortaya konulmustur. Bundan dolay1 Nesimi Divani, “yol metaforu”nun bu
ornek baglaminda incelenebilmesine uygun bir eser olarak kabul edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Yol metaforu, ¢cagdas metafor teorisi, Nesimi, Hurufilik.

Abstract

Metaphor, which means to carry a meaning to another place, enables the subject to be conveyed
with the help of an element other than itself. Metaphor plays an important role in the transfer of
emotions and thoughts that are difficult or impossible to express with language. Due to the
metaphorical expression that has been used since the first ages of humanity, the mind has also
gotten used to thinking and comprehending through metaphors, so this way of thinking has
become a feature of the mind. Therefore, the use of metaphor has become widespread, and
metaphors are frequently included in religious, mystical, literary and philosophical texts. One of
the most used metaphors in these texts is the "road metaphor". Although the word "road", which
has entered the most ordinary patterns of daily language due to its widespread use, has a
common usage area, when these are compared with the original meaning of the word, it is
clearly seen that "road" is used as a metaphor. In order to examine the road as a metaphor, it is
necessary to review the examples related to this subject. The poems of Nesimi, one of the divan
poets of the 14-15. century, are the best examples of the use of the "road metaphor" in religious,
mystical and literary contexts. In the poems of Nesimi, who is known for his Hurufism, the road
-especially religious and mystical- was used quite widely, and new and unconventional
meanings that can be accepted as “bikrimazmun” were revealed in relation to this metaphor.
Therefore, Nesimi's Divan can be accepted as a suitable work for examining the metaphor of
the "road" in the context of this example.

Keywords: Road metaphor, contemporary metaphor theory, Nesimi, Hurufism.
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Giris

[k yerlesim birimlerinin ortaya gikmasiyla birlikte bu merkezleri birbirine baglama islevini iistlenen
yol, medeniyetin basindan beri insan hayatinda bulunmaktadir. Bundan dolay1 en temel edebi, dini ve
felsefi metinlerde anlatilmak istenen meseleyi somutlastirmak, dilin ve akilla kavrayisin Gtesinde
bulunup ancak tecriibe yoluyla anlagilabilecek deneyimleri yine dilin imkanlartyla anlatabilmek igin
yol sik kullanilan bir metafor olmustur. Yolun biri siire¢ ve digeri hedef olmak iizere iki ana 6zelligi
bu kelimenin daha ¢ok dini ve mistik metinlerde metafor olarak kullanilmasini saglamistir.

Doniisiim, degisim ve gelisim siirecin 6zellikleri iken tlim siireci i¢ine alan biitiine anlam verme ¢abasi
hedefin niteligidir. Bundan dolay1 hayat; dogumdan 6liime beden, duygu ve diisiince degisiminin
sahnesi oldugu; ayrica ¢esitli sistemler ona bir anlam kazandirmak veya onun anlamini ¢6zmek tizere
bir hedef belirledigi icin siklikla yol metaforuyla anlatilir. Hayatin hedefini anlama cabasindaki
felsefeden ve bu hedefi bilip 6grettigini iddia eden dinden de -bir siire¢ ve hedef igermeleri nedeniyle-
yol metaforuyla bahsedilmistir.

Yol en temel metaforlardan biri oldugu i¢in gilinliik hayatta siklikla kullanilir. Bu sebeple onu bir
metafor olarak degerlendirmek, zaten bilinen bir husus iizerinde fazladan yorum yapma olarak
anlasilabilir. Bundan dolay1 arastirma nesnesi ile araya mesafe koyabilmek i¢in dini, felsefi ve
tasavvufl metinlerde yol metaforunun hangi anlamlar1 aktarmak icin kullanildigina dair bazi1 6rnekler
vermek faydali olacaktir.

Tevrat’ta yol, yasam tarzini anlatmak icin kullanilir: “Rabb ’in melegi, ‘Neden ii¢ kez esegini dovdiin?’
diye sordu, ‘Ben seni engellemeye geldim. Ciinkii gittigin yol seni yikima gétiiriiyor’ (Colde Sayim,
22/32).” Esegine kotli davranan Balam hakkindaki bu ayette yasam tarzi ile yol arasinda kurulan iligki,
her ikisinin de siire¢ ve hedef igermesi dolayisiyladir. K6tii davranis kotii sonuglara gotiiriir, yanlis yol
da yanlis menzillerde sonlanir. Incil’de ise isa Mesih “Oysa yasama gétiiren kapt dar, yol da cetindir.
Bu yolu bulanlar azdir.” (Matta, 7/14) derken yolun ¢etin olmasi ile kastettigi sey, hakikate uygun bir
sekilde yasayanlarin karsilasacagi zorluklardir. Cin’de Taoizm’in kurucusu Lao Zi, Tao Te Ching adl
kitabinda evrende her seye hayat veren ve diizeni saglayan gizli bir enerji oldugunu ancak bunu
isimlendiremedigini, sadece ona yol (tao) diyerek isaret ettigini, boylece okuyucunun yol kavramiyla o
isimlendirilemeyen hakikati anlamaya ¢aligmasi gerektigini sdyler. Tao Te Ching’in ilk iki cimlesi bu
meseleye dair bir isaretle baslar: “Yol olarak tayin edilmis yol nihai yol degildir. Isim olarak tayin
edilmis isim nihai isim degildir” (Lao Zi, 2016, s. 1). Burada yol, dil ile anlatilamayan ve akil ile
kavranamayan bir gergege isaret etmek iizere kullanilan bir metafordur. Ayn1 metafor iinlii Taocu
disiiniirlerden Chuang Tzu tarafindan da kullanilir: “Eski ¢caglarda, biiyiik yolu iyice anlayanlar ilkin
gogii agikladilar, oradan yola, onun erdemlerine gectiler.” (2012, s. 138). Budist kiiltiirde de yol
metaforu oldukga sik kullamlir. Dalai Lama, Je Tsongkhapa’ nin égretilerini Yolun U Biiyiik Ozelligi
adiyla yorumlamustir (2008). Buradaki yol Budist pratiklere ve hayati Buddha’nin 6gretilerine uygun
bir sekilde yasamaya isaret eder. Budist sair Han San bir siirinde hakikati aramak iizere daglara ¢ikip
ardinda hicbir iz birakmadigini s6yle anlatir: “Ciplak kayaliklara génderdi beni kehanet / Bir kus yolu
kimse bulamaz izimi” (1993, s. 79). Yol metaforunun en ¢ok gectigi kutsal metinlerden biri Kuran’dir.
Kuran’in (2010) ilk suresi Fatiha’da “sirdt-1 miistakim (dosdogru yol)” olarak gegen kavram Allah’in
Ogrettigi dine samimiyetle simsiki yapisanlarin, yalniz Allah’a ibadet edip yalniz ondan yardim
isteyenlerin, bu yolda sabir ve dua ile ilerleyenlerin yasam tarzini anlatmaktadir. Ayni kavram daha
onlarca ayette yer almaktadir.

Dini metinlerin yaninda felsefe metinlerinde de yol metaforuna siklikla rastlamak miimkiindiir. Mesela
Seneca Tanrisal Ongorii adli kitabinda “Giivenli bir yoldan gitmek acizler ve zayiflar icindir; erdem
yiikseklerden ucar.” der (2020, s. 79). Filozofun yol ile kastettigi sey yasam tarzidir. Bir baska yerde
ise “Stoacilar ile bilgelik yolunda ilerleyen diger filozoflar arasinda kadinlarla erkekler arasindaki
kadar biiyiik bir fark oldugunu soylersem hi¢ de haksiz sayilmam.” diyerek felsefe yolunda
cabalamayi, hakikate ulagma ve bilgelige erme amaciyla yapilan uygulamalar yol metaforuyla anlatir
(Seneca, 2017, s. 25). Nietzsche Béyle Buyurdu Zerdiist adli eserinde Zerdiist’e “Solucandan insana
dek yol aldimiz.” dedirterek evrimlesme siirecine yol metaforuyla dikkat ¢ceker (2020, s. 6).
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Yol metaforunun en sik kullanildigi alanlardan biri siiphesiz ki tasavvuftur. Tasavvuf, genellikle
tarikatlar aracilig: ile organize edilen bir Islamiyet yorumu olarak dikkat ceker. Tarikin kelime anlam
yoldur. Tarikat ise “Hakk’a ermek i¢in tutulan, birtakim kurallar: ve ayinleri bulunan yol” olarak tarif
edilir (Uludag, 2012, s. 343). Muhyiddin ibn Arabi Vasiyet’inde “Dogru (isabetli, hatasiz, seriat ve
adalete muvafik) yolu izleyen, muradin kiinhiine varir.” der (t.y., s. 313). Mevlana Celaleddin
Rumi’nin Hocast Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi tasavvufu Allah’a kavusma yolu olarak ele
alir ve boylece yolu metaforlastirir: “Bilginin, inancin sonu; bulusmak, kavusmak yolunun kilidini elde
etmektir. O kilitle, bu yolda olan her zorlugun agimasi gerek” (t.y., s. 59). Sufilige dair bazi
yorumlarda bulunan Osho bu diisiinceyi yol metaforuyla tanimlar: “Sufizm bir sistem degildir; varolus
icin bir agiklamasi yoktur, varolusun gizlerine giden bir yoldur” (2003, s. 105).

Yol metaforunun gectigi bir diger alan ise edebi metinlerdir. Gilgamis Destani’ndan baslayarak
gliniimiize kadar binlerce eserde yol ve yolculuk bir metafor olarak yer almistir. Mesela Hiisn ti Ask
adli mesnevisinde Seyh Galip mana Hizir’inin gayb yolunu agtigini, bdylece diinyanin Iskender’in her
seyi gosteren aynasina doniistiigiini soylemektedir: “A¢d: reh-i gaybir Hizr-1 ma’nd / Mir at-1 Sikender
oldi diinya@” (Seyh Galip, 2006: 376). Siileyman Celebi, aklin Allah’in sonsuzlugunu anlayamamasini
yol metaforu baglaminda su beyitle dile getirir: “Evvel anduk ani kim evveldiir ol / evveline bulmad:
hi¢ akl yol” (Siileyman Celebi, 1992: 61). Sah Ismail, Hatayi mahlasiyla yazdig: siirlerden birinde
Siiligi bir yol olarak anlatmakta, bu yolu inkar eden Haricilerle ise gaza yapilmasi gerektigini
soylemektedir: “Olar kim bu tarika inkar oldr / Havaricdiir gazd kilsan yiridiir” (G. 150/3). Ahmet
Hasim’in Yollar adli bir siiri vardir ve bu siir “yasanilan hayatin 6tesinde, adeta varligin disinda, ideal,
ulvi ve hayali bir aleme kars1 duyulan hasreti ifade eder” (Kaplan, 2012: 141). Sevilen kisilerle eskisi
kadar goriisememek ya da oliim gibi bir sebep dolayisiyla artik onlarla goriisememek “yollarin
ayrilmas1” deyimiyle anlatilir. Burada yol, hayat siirecinin metaforudur. Cahit Sitki Taranci’nin Otuz
Bes Yas Siiri’nde s6z konusu deyim gegmektedir: “Hayal meyal seylerden ilk askimiz / Hatirast bile
yvabanct gelir / Hayata beraber basladigimiz / Dostlarla da yollar ayrildi bir bir / Gittik¢e artiyor
yalmzligimiz” (Kaplan, 2011: 98). Pek cok eserde oldugu gibi 14-15. asir divan sairlerinden
Nesimi’nin Tiirk¢e Divan’inda yer alan bazi siirlerde de yol metaforu bulunmaktadir. Bu ¢alismada
Hurufiligi ile bilinen Nesimi’nin yol metaforunu hangi baglamlarda kullandigin ortaya ¢ikarmak ve
bunu hem edebi hem de dini agidan degerlendirmek amaclanmaktadir. flgili beyitleri incelemeye
gegmeden Once hakkinda pek ¢ok tartigma bulunan metafor kavramina dair kisa bir agiklama yapip bu
calismada kavramin hangi anlamda kullanildigini belirtmek gerekmektedir.

Meta (iistiine) ve fora (yon, dogrultu) kelimelerinin birlesimiyle olusan metafor kavrami edebiyatta,
felsefede ve dinde bir anlami bagka bir yere tasima durumunu anlatmak i¢in kullanilir. Bagka bir
deyisle anlatilmak istenen asil husus, 6ziinden bagka bir unsur yardimiyla iletilmektedir. Bunun sebebi
anlatilacak meselenin akil yoluyla kavranamayacak ve dil ile anlatilamayacak kadar soyut olmasi,
ayrica bu meseleyi daha basit bir sekilde anlatma istegi olabilir. Metaforun klasik Tiirk edebiyatindaki
karsilig1 olarak genelde mecaz ve istiare sanatlar1 gosterilmistir.

Insan zihni iki sey arasinda bag kurmaya yatkindir. Bundan dolayr metafor kullanimi zihnin anlama
ozelligi ile ilgilidir (Demirci, 2016, s. 341). Ulas Bilge bu durumu “Metafor insanin algilama tarzina
eklenir ve dolayisiyla dilin poetik fonksiyonu hdline gelir” ciimlesiyle anlatir ve metaforun {ist bir dil
olusturma yoniine dikkat ¢eker (2020, s. 35). Metaforun dil ile degil de diisiinceyle ilgili bir kavram
olmasi dolayisiyla (Cigekler ve Aydin, 2019, s. 24) onu yalnizca kelime ve kavramlarda aramak
yanligtir; metafor oncelikle bir disiince baglaminda ele alinmali, kelime ve kavramlar ise -eger
metafor ile iligkili olarak incelenecekse- dncelikle bir diisiince temeline oturtulmalidir.

Daha once de ifade edildigi gibi metaforun en ¢ok kullanildigi alanlardan biri edebiyattir:

“...Edebiyatta metaforlara basvurulmasimin amaci, esere islip ve ifade giizelligi saglamaktir.
Ancak Dbilhassa dini-tasavvufi, felsefi ve hikmet-amiz eserlerde, herkes tarafindan
anlagilamayacagi diigiiniilen birtakim {ist seviyeden hikmet ve kavramlarin somutlastirilarak daha
anlagilir hale getirilmesine katki saglamasi da bir diger amag olarak degerlendirilebilir” (Ugan Eke,
2017,s. 174).

Klasik Tiirk edebiyati yogun metafor kullanimiyla dikkat ¢ekmektedir. Nagehan Ucan Eke Klasik
Tiirk Edebiyatinda Metaforik Uslip adh kitabinda Lakoff ve Johnson tarafindan 1980°de ortaya
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konulan “cagdas metafor teorisi”’ni divan siiri lizerinde incelemistir (2017). Cagdas metafor teorisi ii¢
tiir temel metafor lizerinde yogunlagmaktadir: 1. Kavramsal metafor. 2. Yonelim metaforu. 3.Varliksal
metafor (Ucan Eke, 2017, s. 56). Lakoff ve Johnson, kavramsal metaforlar baslig1 altinda, her sey ile
bag kurabilecek yedi derin metafor tespit etmislerdir: “Denge, doniisiim, yolculuk, kap, baglanti,
kontrol ve kaynak” metaforlar1 (Ugan Eke, 2017, s. 64). Bu ¢alismanin konusu, goriilldigi iizere,
kavramsal metaforlar bagligi altinda incelenen yedi derin metafordan birisi olan “yolculuk metaforu”
ile ilgilidir. Nagehan Uc¢an Eke bu metaforla ilgili olarak sunlar1 soyler:

Yolculuk, insanligin tarihinin ana temalarindan biridir. Nitekim tarih, bir yoniiyle goglerin ve
seferlerin hikdyesi oldugundan yolculuk; dini kissalardan mitolojiye, mitolojiden efsaneye,
hikdyeden siire ve romana kadar edebi metinlerin vazgecilmez bir ana temasi olmustur.
Insanoglunun gegmis, bugiin ve gelecek duygusu ¢ogu zaman birleserek fiziksel, sosyal ya da
psikolojik bir yolculuk deneyimi olusturur. Bu birlesim, her tiirlii deneyim i¢in 6nemli bir mercek
olarak islev goriir. Giinliik yasamda yolculuga derin metafor kimligi kazandiran bazi dinamikler
vardir. Bunlarin baginda biling, zaman algis1 ve neden-sonug anlayisi ile yasam sonrasiyla ilgili
inanglar gelmektedir. Kisacast hayatin kendisi bir yolculuk olarak algilanir. Ayn1 zamanda higbir
doniisiim, bir yolculuktan gegmeden gerceklesmez. Donilismek i¢in yolculuga ¢ikmak gerekir. Bu
yolculuk, fiziksel oldugu kadar da ruhsaldir. Gegmisten bugiine katedilen yol, her anlamda bir
bliyiime ve olgunlasma yolculugudur. Bu yolculuk olumlu ya da olumsuz olabilir, ama her
durumda bir doniisiim igerir. Hemen her konuya uyarlanabilecek ve en yaygin gézlenen derin
metaforlardan biri olan yolculuk, Klasik Tiirk siirinin de vazgegilmezlerindendir (2017, s. 82).

Muhammet Nur Dogan edebiyati bagli basina bir yolculuk metaforu olarak degerlendirmektedir:

“Edebiyat aslinda bir yolculuktur... Zihnin zaman, mekan, kiiltiir, dil, din, felsefe, bilim ve hayal
iilkesine yolculugu... Duygu ve diisiincelerin s6z dedigimiz esrarengiz ara¢ yardimi ile dig
diinyaya gergeklestirdigi biiyiili seyahat...” (2011, s. 145).

Bu calisma, basghi basina bir yolculuk olan edebiyat olgusu igerisinde degerlendirilmesi gereken,
metaforlarin yaygin bir sekilde kullanildig1 klasik Tiirk edebiyati donemine ait bir edebi eser lizerinde
yolculuk metaforunu edebi, dinl ve tasavvufi boyutlariyla incelemeyi; boylece Nesimi 6rneginde
metaforun divan siiri geleneginde diisiince aktarimi ve estetik baglaminda nasil kullanildigini ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Calisma, Tiirk¢e Divan’dan segilen beyit orneklerinin konularma gore
tasnifine ve serhine dayanmaktadir. Konu basliklari, sairin yol metaforunu genellikle dini ve tasavvufi
anlamlari ifade etmek iizere kullanmasindan dolay1 bu konularla alakalidir.

1. ALLAHYOLU

Dini inanglar ve uygulamalarin yol olarak anlatilis1 alisilmus bir tavirdir. Islam ve tasavvuf da bunun
disinda degildir. Nesimi Miisliimanca tavir ve davranisi siirlerinde “Hak yoli, Hak rahi, yol” gibi
kelimelerle metaforlastirmistir. Onun elifname tiirtindeki gazelinden alinan beyitte dini diisiince ve
pratikler “Hak yol1” metaforuyla tarif edilmis, Allah’in rizasim1 kazanma amaciyla yapilan ibadet, iyi
is ve hareketlerin insam tiirlii hastalik ve dertlerden kurtaran bir sifa oldugu sdylenmistir. Bir bagka
beyitte dini inan¢ ve uygulamalar bir siire¢ igerisinde diigiiniilmiis; bu siiregte ¢ekilen gilelerin bosuna
olmadigi, dogru zaman geldiginde hakikat yolcusunun Hak’tan tiirlii isaretler alacag1 ve bundan dolay1
mutluluga kavusacagi anlatilmigtir. 283 numarali tuyug da hakikate erisme siirecine ve bu donemde
karsilagilabilecek tiirlii zorluklara igaret eder ve Hak yolunda kaygisiz olma gerekliligini vurgular:

S1 sevabi Hak yolinda eylegil sen da’ima

Derdiine Hakdan devadur renciine yiiz min sifa (G. 4/4)

“Se, sen sevab1 daima Hak yolunda kazan. (Bu sevap) derdine Hak’tan deva, yarana yiiz bin sifadir.”
Sin sa‘adet buldi her kim bildi Hakkun remzini

Anlara kim sidk ile bu yolda ¢ekdiler cefé (G. 4/12)

“Sin, Hakk’1n isaretini bilen saadet buldu. Onlar ki bu yolda sadakatle cefa gektiler.”

Kim elif tek vahid ii ferd olmadi

Bilme merd an1 kim ol merd olmadi

Kim ki Hak rahinda bi-gerd olmadi

wmm
T
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Dogdiigi ciiz ahen-i serd olmadi (Tuyug. 283)

“Kim elif gibi bir ve tek olmadiysa o mert olmayani1 (sen de) mert bilme. Kim Hak yolunda kaygisiz
olmadiysa dovdiigii parga sert demir olmadi.”

2. ISLAMIYET / HURUFILIK YOLU

Din, tasavvuf ve mistik akimlar bir siire¢ ve hedef igerdiklerinden dolay1 genellikle yol metaforuyla
tarif edilirler. Degisim ve doniisiim siirecine dair olan bu metafor bilingsizlikten bilince, batildan
hakikate, sahteden gercege, yanlistan dogruya, derin uykudan aydinlanmaya dogru giden bir seriiveni
anlatir. Islamiyet de Kuran’da ifade edildigi iizere bir yoldur: “Bizi dogru yola, kendilerine nimet
verdiklerinin yoluna ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapiklarinkine degil” (Fatiha, 1/6-7). Nesimi’nin
siirlerinde tipki Islamiyetten oldugu gibi Hurufilikten de bir yol olarak bahsedilir. Bu kisimda
Hurufilik hakkinda kisa bir bilgi vermek yerinde olacaktir.

14. yiizyilda Iran’da Fazlullah Esterabadi’nin 6nciiliigiinde kurulan Hurufilik akinm Islamiyet’e yeni
bir yorum getirmis; vahdet-i viicut diisiincesini maddelestirmis, Arap ve Fars alfabelerini ilahi bir
konuma ¢ikarmigtir. Allah’1 gizli bir hazine olarak goren bu akimda varligin 6zl sesten olusur.
Canlilarda bilfiil, cansizlarda ise bilkuvve olarak var olan sesler aracilifiyla Allah’a ulasilir
(AnaBritannica, 1994, s. 81); ¢iinkii Allah bizzat ses ve harftir (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 400). Bu
sebeple her sey hakikatte Hak tir (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 122). Hurufilige gore Allah Adem’i
kendi sureti {izerine, yani 32 ilahi kelimeye gore yaratmistir (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 175),
ayrica Bakara suresinin 31. ayetinde belirtildigi tizere ona isimleri —yani 32 harfi- 6gretmistir (Arsi G.
220/2). Onun yiiziine 32 ilahi harfin alameti olmak iizere hatlar ¢izmistir, dislerini ilahi kelimelerin
adedince yaratmistir. Bunun gibi viicuttaki delikleri, eklemleri ve kemikleri de ilahi harflerin sayisina
gore meydana getirmistir. Bundan dolay1 insan viicudu Allah’in apagik goriilebilecegi bir arag
olmustur (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 59-64). Hurufiler kutsal kitaplari, ibadetleri, Mirag’1, zamani,
varlig1 ve diger tiim her seyi 28 ve 32 ilahi kelimeye gore yorumlarlar (Golpinarli, 1969, s. 147).
Boylece Allah’in zatina varmay1 ve onun yiiziinii miisahede etmeyi amagclarlar (Fazlullah Esterabadi,
2012, s. 440). Hurufiler Fazlullah Esterabadi’nin eserlerini birer kutsal kitap olarak kabul ederler.
Onun en 6nemli eseri siiphesiz ki Cavidanname’dir (Golpinarli, 1969, s. 145).

Nesimi’nin siirlerinde hakikate gotiiren yol birdir, bu ise Islamiyet ve Hurufilik yolundan baskasi
degildir:

Maks{idina bulmadi hidayet

Her kimse ki bilmedi bu rahi1 (G. 421/3)

“Bu yolu kim bilemediyse amacina giden dogru yola eremedi.” Dogru yol amaca gotiiriir, hakikate
erdirir. Diger yollar ise dogrudan saptiran, hidayetten uzaklagtiran batil yollardir. Yani yollar ¢oktur
ancak hidayete gotiiren yol birdir. Bu yolu bulamayan hakikate ulasamaz. Dogru olan o yol ise saire
gore Hurufilik olmalidir.

Ez-r(iy-1 hakikat mana her nesne ki irdi
Ez-hazret-i ‘Alf

Reddiyyet ile kilmadum hi¢ nesneden ikrah
Ta olmaya bi-rah (Miistezad. 2/5)

“Bana hakikat yliziinden, Hz. Ali’den ne gelirse gelsin, yoldan ayrilmamak i¢in, higbirini
reddetmedim (ve) zorla yapmadim (seve seve katlandim).” Hurufilik disiincesinde Hz. Ali oldukca
onemli bir konumdadir. Fazlullah Esterabadi’nin Cavidanname adli eserini Diirr-i Yetim ismiyle
Tiirkceye terclime eden Dervis Murtaza’ya gore Hurufilik tevil ilmidir, tevil ilmi ise Hz. Ali’nin
ilmidir. Bundan dolayr Hurufiligin temelinde Hz. Ali’nin ilmi bulunmaktadir (Fazlullah Esterabadi,
2012, s. 31). Beyitte sair, Hz. Ali ile hakikatin yiizii arasinda bir esitlik kurmakta ve bu yolda kargisina
ne ¢ikarsa ¢iksin hakikat ugruna hepsine seve seve katlandigini belirtmektedir.

Perde yiizinden gotiirdi mahumuz

Hakdan oldi Hakka togri rahumuz
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Stiret {i ma‘nide Hakdur sahumuz
Dinle /% 47 ¥umuz (Tuyug. 96)

“Aymuz yiiziinden perdeyi gotiirdi. Yolumuz Hak’tan Hakk’a dogru oldu. Goriiniiste ve manada
sahimiz Hak’tir, 4¥) &) ¥°1miz1 dinle.” Beyitte sevgili agik istiare yoluyla aya benzetilmistir. Ugiincii
misradan yola c¢ikarak bahsi gecen sevgilinin Fazlullah Esterabadi oldugu sdylenebilir. O hem
goriinliste hem de manada Hak’tan baskasi degildir. Fazlullah, yiiziinden perdeyi kaldirinca yiizde
bulunan hatlar1 yani 32 ilahi harfi agiga ¢ikarmis, bdylece Hurufiler yiirliyecekleri hakikat yolunu
bilmislerdir. Bu yol Hak’tan gelen ve yine Hakk’a giden bir yoldur. Hurufilik, hakikati ve vahdet-i
viicut diisiincesini maddilestiren bir anlayisa sahiptir. Fazlullah Esterabadi’nin bedenini kutsallastiran
Hurufilere gore o, bizzat hakikatin kendisidir. Baz1 Hurufilerin hac ibadetini Fazlullah’in idam edildigi
ve tiirbesinin hala orada bulundugu Alincak (Elince) Kalesi’nde yaptiklar1 bilinmekte, hatta kible
olarak oray1 kabul ettikleri diisiiniilmektedir (Golpmarli, 1989, s. 26). Fazlullah’in Kuran’da gegen
biitiin “fazl” kelimelerini kendisine mal etmesi (Golpinarli, 1989, s. 24), ayrica Mirag¢’ta Allah’in Hz.
Muhammed’e Fazlullah Esterabadi suretinde goriindiigiine dair inang (Kansizoglu, 2003, s. 27) hep
s6z konusu kutsallastirma ¢ergevesinde diisiiniilebilecek hususlardandir.

Bir ‘aca’ib saha diisdi gonliimiiz

Bedr yiizlii maha diisdi gonliimiiz

Ta ki Fazlu’llaha diisdi gonliimiiz

Us hakiki raha diisdi génliimiiz (Tuyug. 100)

“Gonliimiiz bir acayip saha, dolunay yiizlii aya, ta ki Fazlullah’a diistii. Gonliimiiz bu hakiki yola

diistii.” Yukaridaki tuyugda oldugu gibi bu tuyugda da Nesimi Fazlullah Esterabadi’den ay yiizli sah
olarak bahsetmekte ve onu hakikat yolunun kendisi olarak gérmektedir.

3. YOL GOSTERICiLER

Din, tasavvuf ve Hurufilik gibi felsefi-mistik yaklagimlar eger bir yol ise peygamberler, miirsitler ve
dini onderler de birer yol gostericidirler. Nesimi’nin siirlerinde islam peygamberi Hz. Muhammed,
Hurufiligin kurucusu Fazlullah Esterabadi, Mehdi, Kuran ve yaratilan tiim seyler birer yol gosterici
olarak yer almaktadir:

i€ &iin perdesi senden agildi ‘aleme
Bu beyanun ‘ilmi sensen us delil ii reh-niima (G. 1/7)

“Gizli hazinenin perdesi dleme senden agildi. Bu agiklamanin ilmi, delili ve yol gostericisi sensin.”
Hz. Muhammed 6vgiisii i¢in yazilan bu gazelde Nesimi meshur “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi
istedim, mahlukati yarattim.” kudsi hadisinin gizli anlaminin onun tarafindan 6gretildigini soylemekte,
bundan dolay1 peygamberden delil ve yol gosterici olarak bahsetmektedir.

Iy server-i ciimle rusiil iy hadi-i rah u siibiil
Sensen yakin esma-y1 kiil iy Tiirk-i il £/t (G. 150/9)

“Ey tiim peygamberlerin onderi! Ey yolun ve yollarmm rehberi! Ey goézii kaymayan Tiirk! Tiim
isimlerin kesin bilgisine sahip olan sensin.” Hurufiligin kurucusu Fazlullah Esterabadi i¢in yazilan bu
gazelde Nesimi Onderine “gdzii kaymayan Tiirk” diye hitap etmekte, onu tiim peygamberlerin dnderi
ve tiim Ogretilerin rehberi olarak vasiflandirmaktadir.

Hi hidayet eyledi Mehdi vii Kur’an-1 miibin
Ol ki esya hilkatinden bize oldi reh-niima (G. 4/27)

“Ha, Mehdi ve iyiyle kotiiyli ayiran Kuran dogru yolu gosterdi. Esya bize yaratilisindan dolay yol
gosterici oldu.” Elifname tiirlinde olan bu gazelde sair Mehdi ve Kuran’in hidayete erdirici yoniine
dikkat ¢ekmis, ayrica yaratilan her seyin birer yol gosterici oldugunu séylemistir. Hurufilige gore var
olan her sey 28 ve 32 ilahi harften yapilmistir. Bunlarin hepsi 32 ilahi kelimenin nisanidir (Fazlullah
Esterabadi, 2012, s. 337), dolayisiyla tiim mevcudat Allah’in hattindan ibarettir (Fazlullah Esterabadi,
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2012, s. 158-172). Bu sebeple sair yaratilan her seyi Allah’a gotiiren bir yol gdsterici olarak
anlamlandirmastir.

4. ASK YOLU

Nesimi’ye gore ask karsi cinsler arasindaki cinsel ve duygusal bir ¢ekim degil, yaratilanin yaratana
kavusma arzusudur. Hakikate erme istegi, kaynaga donme, vahdet-i viicut anlayisi1 ve benlikten gegip
Hak ile var olma agk olarak tanimlanmistir:

Sin sehid oldi sular kim ‘1sk yolinda 6ldiler
Gam yimez anlar ki bildi Hakdur ana kan baha (G. 4/13)

“Sin, agk yolunda 6len su (kisiler) sehit oldu. Onlar dldiiriiliislerinin kan parasinin Hak oldugunu
bildikleri igin iiziilmezler.” Sairin elifname tiiriindeki bir gazelinden alinan bu beyitte agk, yol
metaforuyla somutlastirilmistir. Askin hedefi sevgiliye kavugmaktir. Beyitte menzile varmadan yolda
Olenlerin sehit oldugu, onlarin kan parasinin ise Hak oldugu sdylenmistir.

Sad sadikdur olar kim sabr kild1 ihtiyar
Dil-beriin yolinda gor kim liitfa irdi da’ima (G. 4/14)

“Sad, onlar sadik olduklar1 i¢in sabri sectiler. Gor ki (bdylece) sevgilinin yolunda daima iyilige
kavustular.” Bu beyitte agk siireci “dilberin yoli” tamlamasiyla anlatilmistir. Sevgilinin yolunda
olmak sevgiliye kars1 olan giiclii arzuyu gosterir ki bu asktan baskasi degildir. Sevgiliye kavugana
kadar gecilmesi gereken engeller ise yol kavramiyla metaforlastirilir. Saire gore sevgiliye giden yolda
asik her ne kadar zorluklarla karsilagsa da bunlara sabredenler sonunda daima bir iyilige ve kolayliga
kavusurlar.

Ciin mana ‘1skun tarikidur sirat-1 miistakim
Togrudur Hakdan tarikum neyler anda yad yar (G. 106/3)

“Dosdogru yol bana askin yolu oldugu i¢in yolum Hakk’a dogrudur. Sevgili! O (yolda) yabanci ne
gezer?” Beyitte dosdogru yolun ask yolu oldugu sdéylenmektedir. Dosdogru yol, hakikate giden yoldur.
“Sirat-1 miistakim” tamlamas1 Kur’an’in Fatiha suresinde ve diger pek cok surede gectigi igin
Nesimi’nin dosdogru yol ile anlatmak istedigi seyin Islamiyet ve Hurufilik oldugu sdylenebilir; bu
yolun hedefi olan sevgili ise siiphesiz ki Allah’tir. Saire gore imanin 6zii agktir. Askin oldugu yerde
sevgiliden baskasi bulunamaz. Dolayisiyla dosdogru yol ask yolundan baskasi degildir ve bu yolda

asik ile sevgilinin disinda hi¢ kimse bulunamaz.
Alnina el-hamdii 1i’114h yazdi rabbii’l-alemin
Koydu askin yolu ¢iin adiwe b/ e 38 (G. 278/2)

“Alemlerin Rabbi almna ‘Hamd Allah’a mahsustur.” yazdi (ve) o dosdogru yolu askin yolu olarak
belirledi.” Bu beyit de yukaridaki beyit ile benzer bir sekilde ask yolunu dosdogru yol olarak
belirlemektedir.

Old1 Nesimi kurban der-rah-1 ‘1gk-1 canan
‘Asiklara bu ihsan ez-Fazl-1 daveridiir (G. 114/7)

“Nesimi sevgilinin askinin yolunda kurban oldu. Bu ihsan &siklara Hiikiimdar Fazlullah’tandir.”
Beyitte gegen Fazlullah, Hurufiligin kurucusu Fazlullah Esterabadi’dir. Dolayisiyla bahsi gegen sevgili
Allah ya da Fazlullah (ama her haliikarda ilahi bir sevgili) olmalidir. Nesimi ise hayatini ilahi sevgili
yolunda gecirdigini ve yine bu yolda oldiigiinii, yani i¢inde bulundugu manevi yolda sabirla
ilerledigini ifade etmektedir.

Ka‘be-i ‘1ska varanun sidk u niyazdur yoh
Menzile ‘akibet irtir kim ki bu rah i¢indediir (G. 144/5)
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“Ask Kabe’sine varanin yolu sadakat ile duadir. Kim bu yol i¢indeyse sonunda menzile varir.” Beyitte
hac yolu ile agk yolu arasinda bir paralellik kurulmustur. Kabe ask Kabe’si olarak adlandirilmas,
dolayistyla onun yolu bir agk yolu olmustur. Ask yolunda bulunmanin iki temel zorunlulugu sabir ve
duadir. Kim sabir ve dua ile yoluna devam ederse hedefine varacaktir. Bdylece sair gerek Islam
dininin gerek ise Hurufilik gibi felsefi-mistik bir akimin hedefe giden siirecte onemsedigi iki prensibi
dile getirmektedir. Bu iki prensip hemen hemen tiim dini ve ruhani sistemlerin basar1 dlgiitleri olarak
karsimiza ¢ikar.

Egerci rah-1 ‘1gskinda esirem
Saha ol ad ile ‘4dlemde mirem (G. 291/1)

“Ey Sah! Her ne kadar askinin yolunda esirsem de o ad ile alemde emirim.” Dini-tasavvufl siirlerde
Allah’a, peygambere, tarikat onderlerine ya da din biiyiiklerine kul olmak hiikiimdar olmak ile es
tutulmustur. Bu zitliga dayali anlam pek ¢ok yerde rastlanan bir sairane oyundur. Hiikiimdar diinyay1
temsil eder, kulluk ise ahiretteki nimetlerin bir habercisidir. Dolayisiyla diinya hiikiimdarligi kalicilig
olmayan bir aldatmacayken kulluk sonsuz bir hiikkiimdarligin gostergesidir. Ayrica ask yolunda kul
olmak asikligin bir geregidir. Sair, ilahi ask yolunda “Sah!” olarak hitap ettigi din biiyligline
seslenerek ona kul olmakla hiikiimdarlig: elde ettigini soylemektedir.

5. DOSDOGRU YOL

Sirat-1 miistakim (dosdogru yol) tamlamasi pek ¢ok Kuran ayetinde ge¢mektedir (bkz. Fatiha, 1/6;
Bakara, 2/213; Al-i Imran, 3/51; Al-i Imran, 3/101; Nisa, 4/68; Nisa, 4/175; Maide, 5/16; En’am, 6/39;
En’am, 6/87; En’am, 6/126; En’am, 6/153; En’am, 6/161; A’raf, 7/16; Y0nus, 10/25; ibrahim, 14/41;
Nahl, 16/121; Meryem 19/36; Hac, 22/54; Mii’mintn, 23/73; Nir, 24/46; Yasin, 36/4; Yasin, 36/61;
Suara, 42/52; Zuhruf, 43/43; Fetih, 48/2; Fetih, 48/20; Miilk, 67/22). Nesimi’nin siirlerinde de gerek
Islam gerek Hurufilik yolu yer yer sirat-1 miistakim tamlamasiyla tarif edilmistir:

‘Arza kildi kdmetiin ya Rab sirat-1 miistakim
Evvel 1 ahir sifatundur delil i reh-niima (G. 3/7)

“Ya Rab! Boyun arza dosdogru bir yol yapti. Oniinde ve sonunda delil ve yol gésterici (olan senin)
sifatindir.” Beyitte istiva mazmunu bulunmaktadir. “Rahman olan Allah arsa istiva etmistir.” (Taha,
20/5) ayeti beyitte Allah’in boyunun arza dosdogru bir yol yapmasi olarak anlatilmistir. Hurufilik
diisiincesinde istiva hatti oldukca onemlidir ¢linkii 32 ilahi kelimenin tiimii ancak bu hat sayesinde
aciga cikar (Usluer, 2009, s. 287). Dolayisiyla istiva hatti sair tarafindan dosdogru yol olarak
anlatilmig, Allah’m boyu olarak tarif edilen bu hat Hak yolcularmin delili ve yol gostericisi seklinde
ifade edilmistir.

Ciimle egya riih imis sensen ¢l yekta lemyezel
Gor yakin ma’ni budur e b/ ua 38 (G. 267/5)

“Her sey ruhmus ¢linkii sen essiz yok olmayansin. Gor, o dosdogru yolun kesin anlami budur.” Sair
sirat-1 miistakim tamlamasini sonsuz hayat ile aciklamakta, onun asil manasinin burada yattigini ifade
etmektedir.

6. ILAHI HATLAR VE YOL

Hurufilikte hatlar, Allah’in yiiziinii miisahede etme araci olduklari i¢in olduk¢a 6nemlidir. Hurufilige
gore hatlar anneden gelenler (iimmf) ve babadan gelenler (ebi) olmak iizere ikiye ayrilir. Ummi hatlar
bir sag, iki kas ve dort kirpikten olusurken ebi hatlar iki sakal, iki burun i¢i kili, iki biyik ve bir
anfekadan (dudak alt1 sakal1) olusur (Usluer, 2009, s. 280). Bunun yaninda yiiziin kilsiz bolgeleri de
hat olarak kabul edilmekte ve bunlara ak hatlar denilmektedir. Ak hatlar, yiizden istiva hatt1
gecirildikten sonra su sekilde belirir: iki alin, iki kag alt1, iki gz alti, yiiziin iki tarafi, iki burun kenari,
dort dudak, iki tane burnun iki tarafindan inen ve biyiklarin yanindan gegen hat (Usluer, 2009, s. 181).
Bu hatlar, 28 ve 32 ilahi kelimenin ylizde agiga ¢ikmasina yardim eden unsurlardir. Nesimi siirlerinde
bu hatlar1 hakikate gotiiren —yani Allah’in yiiziinii apagik gérmeye vesile olan- araclar olmasi
dolayisiyla yol olarak metaforlagtirmaktadir:
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Hiisn-i ruh-sarun siratu’l-miistakim
Menzil-i a’laya togri rahsan (G. 341/5)

“Yiiziiniin gilizelligi dosdogru yoldur. En yiiksek menzile dogru yolsun.” Fazlullah Esterabadi’ye gore
“Allah ve Rabb’in asli huriftur” (2012, s. 400). Adem’i kendi suretinde yaratan Hak onun yiiziine
hatlar vasitasiyla 32 ilahi kelimeyi koymustur (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 38). Bundan dolay1 yiizii
okumak Allah’in sozlerini okumaktir (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 316). Nesimi, yiiziin en yiiksek
menzile gotliren dogru yol oldugunu soyler. En yliksek menzil sliphesiz ki Allah’in katidir. Hakikate
gotiiren en Onemli vasita olan yliziin sair tarafindan yol metaforuyla anlatilmasi dikkat g¢ekicidir.
Hurufilik inamisina sahip olmayan divan sairlerinde rastlanmayan bu mananin orijinal oldugu
sOylenebilir.

Seytan sirat1 gormedi yarun yiizinde miistakim
L 536 dur ceza div-i la‘iniin daline (G. 376/6)

“Seytan sevgilinin dosdogru yiiziinde yolu gérmedi. Lanetlenmis devin d (dal) harfinin cezasi gayyay1
boylamaktir”. Beyitteki Arapca alinti Meryem suresinin 59. ayetinden olup namaz kilmayan, nefsine
uyan ve azginlik yapanlarin ugrayacagi korkung sona dairdir. Ayetin tamaminin meali soyledir:
“Sonra bunlarin ardindan artik namazi kilmayan ve nefsani arzulara uyan bir nesil geldi. Bunlar elbette
azgmliklariin cezasini bulacaklardir” (Meryem, 19/59). Seytanin sevgilinin yiiziindeki dosdogru yolu
gbrememesi Bakara suresinin 34. ayetine bir telmihtir; bu ayetin meali ise sudur: “Meleklere, ‘Adem’e
secde edin’ dedigimizde Iblis disindakiler derhal secde ettiler; o direndi, biiyiiklendi ve kafirlerden
oldu” (Bakara, 2/34). Hurufilere gore seytamin Hz. Adem’e secde etmekten kaginmasi esma ilminden
habersiz olmas1 dolayistyladir (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 37). Insanin yiiziindeki ilahi isimlerden
yani hatlardan habersiz olanlar ise cehenneme diiseceklerdir (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 44-45).

7.iSTiVA HATTI VE YOL

Arapga istiva (s)siwl) kelimesi Ahteri Mustafa’ya gore “karar etmek ve galip olmak ve beraber olmak
ve dogruluk ve kasdetmek” anlamlarina gelir (2017, s. 66). Kuran’in birkag¢ yerinde Allah’in arsa istiva
ettigi soylenmektedir (Bakara, 2/29; Taha, 20/5; Secde, 32/4; Yunus, 10/3; Ra’d, 13/2; Araf, 7/54;
Furkan, 25/59; Hadid, 57/4). Hurufiler istiva kelimesini bir biitiini iki esit pargaya bolen ¢izgi
anlaminda kullanmuslardir. Fazlullah Esterabadi’ye gore ars Adem’in yiiziidiir, Allah’in arsa istiva
etmesi ise Adem’in yiiziinde hatlar vasitasiyla goriinmesidir (Balli, 2010, s. 64). Hurufilikte istiva hatt:
oldukga dnemlidir ¢iinkii Arap alfabesinin 28 harfinden Fars alfabesinin 32 harfine gecis istiva hattiyla
miimkiin olabilmektedir. Yiizde bulunan yedi iimmi hattin sekize ¢ikarilmasi, sa¢ hattinin istiva
hattiyla boliinmesiyle miimkiindiir. Sekiz hattin -anasir-1 erbaaya gore her birinin dort unsurdan
olugmasi sebebiyle- dort ile ¢arpilmasi sonucunda 32 ilahi kelimeye ulasilir. Yani istiva hattinin 6nemi
“32 harfin insandaki zuhurunu gostermesinden kaynaklanir” (Usluer, 2009, s. 287). Bu hattin
Hurufilik diisiincesinde merkezi bir rol oynamasi onun Nesimi tarafindan “dosdogru yol” metaforuyla
anlatilmasinin en 6nemli sebebidir:

Istiva sirrini ger bildiin ise ‘ayne’l-yakin
Hatt-1 vechiinde sigaf itdi sirat-1 miistakim (G. 259/8)

“Istiva sirrmi1 goziinle gormiiscesine bildin ise yiiziiniin hatlarinda dosdogru yol yarildi (ortaya ¢ikt1).”
Beyitte Hz. Musa’nin Kizildeniz’i ikiye ayirmast mucizesine telmih yapilmistir. Fazlullah
Esterabadi’ye gore Musa’nin yardigi denizin suyu insanin yizii tzerindedir (2012, s. 317) yani
Kuran’da Musa’nin denizi yarmas1 mucizesi ile Allah insanin yiiziindeki istiva hattina isaret etmistir.

Ciimle esya zevc imis Hakdan ¢ii yekta la-yemt
Istiva ars iistine zahir sirat oldu ‘1yan (G. 296/7)

“Her sey Hak’tan cift imis ciinkii essiz Oliimsiiz, ars {izerine istiva edince yol ortaya ¢ikt1.” Istiva
hattinin amaci1 {izerinden gectigi varligi iki esit parcaya aywrmaktir. Istiva hatti horozda, devede,
Hiidhiid kusunda, yilanda, tavus kusunda, gergedanda, yaprakta, hashas tanesinde ve diger her seyde
miisahede edilebilir (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 63-65). Hurufilige gore insanin yiiziindeki hatlar
Arap alfabesindeki 28 harfe goredir. Bu hatlardan Fars alfabesinin 32 harfini ¢ikarmak ise yiizii dikey
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bir bicimde ikiye bdlen, bdylece sa¢ ve anfeka gibi hatlarin ikiye boliinmesini saglayan istiva hatti
sayesinde miimkiindiir. 32 ilahi kelimeye ulasamayan ise hakikatten uzak diiser. Bundan dolayi istiva
hatt1 Nesimi tarafindan yol olarak metaforlastirllmistir. Beyitte Allah’in arsa istiva ettigini sOyleyen
ayetlere telmihte bulunulmustur.

8. VAHDET YOLU

Hurufilik vahdete dayali bir felsefi-mistik sistemdir. Cavidanname’nin pek ¢ok yerinde Fazlullah
Esterabadi vahdet anlayisindan bahseder. Ona gore cisimlerin hepsi bir cisimdir ve kelimelerin hepsi
bir kelimedir (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 336). Bir nokta, 32 ilahi kelimenin nisanidir (Fazlullah
Esterabadi, 2012, s. 348). Biitliin esya bir harfin i¢indedir (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 256).
Dolayisiyla yaratilmis her sey aslinda Hakk’in bizzat kendisidir ve onun varligindan bagka bir varlik
mevcut degildir. Hurufiligin bu vahdet-i viicut anlayisinin son derece maddeci oldugu goriilmektedir.
Nesimi’nin siirlerinde Hurufiligin bu vahdet-i viicut anlayisinin izleri goriillmektedir:

Sif1 ne bilur tarik-1 vahdet
Mey-haneye ¢linki bulmadi rah (G. 374/3)

“Meyhaneye yol bulamayan sufi vahdet yolunu ne bilir?” Nesimi Divani’nda sufi —tipki zahid gibi-
dini kabugundan anlayan ancak onun 6ziine varamayan bir kimse olarak anlatilir ve elestirilir. Bu
beyitte meyhane yolunu bilmeyen sufinin vahdetten uzak oldugu séylenmektedir. Vahdet, birligi esas
alan bir diisiincedir. Insanin zihninde meyhane ile mescidi ayiracak kadar dahi olsun bir ikilik varsa
onun vahdeti tecriibe etme sans1 yoktur. Mahmud Sebiisteri “Put, ziinnar ve gavurluk bu makamda hep
Hak’sa ald, degilse bundan maksat ne? Soyle!” derken bdyle bir vahdet anlayisindan bahseder
(Mahmid-1 Sebiisteri, 2011, s. 16).

Iki goziin eger egri degiilse bahma iki

Ki vahdet ehline Hakdan bulindi togri rah (G. 355/9)

“Eger iki goziin egri degilse iki bakma ki vahdet ehline dogru yol Hak’tan bulundu.” Sair dlemde 62
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goriir. Hakk’1n gosterdigi dogru yol budur. Bir baska deyisle sair dogru yol ile vahdeti anlatmaktadir.
Vahdet, Hurufilik diisiincesinin en dnemli unsurlarindan biridir.

9. HAKIKAT YOLU

Nesimi Divani’nda yol metaforu ile anlatilan bir diger unsur hakikattir:
Buldilar rah-1 hakikatda kemal-i ma‘rifet
‘Alem-i vahdetde ¢iin cis itdiler dervisler (G. 158/5)

“Dervisler birlik aleminde costuklar i¢in hakikat yolunda Allah’1 bilmenin mitkemmelligine eristiler.”
Saire gore alemde esas olan birliktir. Dervisler hakikat yolunda vahdete dair bilgilerini olgunlastirmis
ve bu bilgi sayesinde coskuyu yasamuis kisilerdir.

10. SEYTANIN SAPKIN YOLU

Yol yalnizca hakikate gitmez, batila da gider. Inananlarin, miiminlerin gittigi dosdogru bir yol oldugu
gibi gazaba ugrayanlarin ve sapiklarin da bir yolu vardir (Fatiha, 1/6-7):

Ol 5 <ild dur ol mahun yiizi

Gormesiin yavuz goz ol sahun yiizi

Fani olmaz hergiz Allahun yiizi

Halik olsun div-i giim-rahun yiizi (Tuyug. 300)

“O ayin yiizi Jiolls GEdir. O sahin yiiziinii kotii géz gérmesin. Allah’mn yiizii asla 6liimlii olmaz.
Yolunu sapitmis seytanin yizii yok olsun.” Beyit Hurufilik akidesinin temel inanglarina dairdir.
Burada bir kismu iktibas edilen ayetin tamaminin meali soyledir: “Kaf. Sani yiice Kur’an’a yemin
olsun” (Kaf, 50/1). Sair sevgilinin yiiziini Kaf suresinin birinci ayetiyle anlatir. Hurufilige gore
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yeryiiziinde bulunan her sey Adem’in yiiziinden ibarettir (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 158). Adem’in
yiizii ise Allah’in yiiziidiir (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 175). Adem’in yani Allah’1n yiiziinden baska
her sey helak olacaktir (Fazlullah Esterabadi, 2012, s. 301). Sair, beyitte hak ile batil arasinda bir
ayrim yapmakta; Allah’in yiiziinii hakikat ile, seytanin yiiziinii ise batil ile eslestirmektedir. Allah’in
yiizli 6liimsiizdiir ancak seytanin yiizii yok olmaya mahkumdur. Ciinkii seytan batildir ve hakikatten
uzaktir. Onun yolu sapkin bir yoldur.

Sonu¢

Diisiinceyi ve hayali aktarma araci olarak metafor pek ¢ok alanda oldugu gibi sanatta da
kullanilmaktadir. Edebiyat, bu sanatlarin 6nde gelenlerinden biridir. Edebiyatin neredeyse her alaninda
goriilen metaforun siklikla kullanildig1 alanlardan biri de klasik Tiirk edebiyatidir. Sairler anlatmak
istediklerini c¢ogunlukla karanlik-aydinlik, meké&n, zaman, tabiat, mitoloji ve kiiltiirel unsurlar
metaforlastirarak okuyucuya ya da dinleyiciye aktarirlar. Mesela divan sairi olumlu durumlari 1s1kla,
olumsuz durumlan ise karanlikla anlatir. Kavusma, bir seher iken ayrilik karanlik bir gecedir.
Mevsimlerden sonbahar ve kis ayriligin, ilkbahar ise kavusmanin zamanidir. Mitolojik bir unsur olan
abihayat oliimsiizliik veren su anlamina gelir; siirlerde ise sevgilinin dudaklarinin, peygamberlerin ya
da dini 6nderlerin sozlerinin, tasavvufi 6gretinin veya sairin bizzat kendi siirlerinin metaforu olarak
kullanilir. Deniz enginligi, dalgali olusu ve insanlari bogmasi sebebiyle agk, asigin gonlii, asigin
gbzyaslari, yokluk, hakikat ve vahdet gibi unsurlarin metaforu olarak siirlerde ge¢mektedir. Bu tiir
ornekler ¢ogaltilabilir ¢iinkii siir ile metafor arasinda yakin bir iliski vardir ve klasik Tiirk edebiyatinda
da metaforlar yogun bir sekilde yer almaktadir.

Hurufiligi ile bilinen 14-15. asir divan sairlerinden Nesimi dini ve tasavvufi diislincelerini
anlatabilmek igin yol metaforundan siklikla faydalannustir. Onun siirlerinde Islamiyet ve Hurufilik
birer yol olarak anlatildig1 gibi Hz. Muhammed, Fazlullah Esterabadi ve Mehdi gibi sahislar da birer
yol gosterici olarak beyitlerde yer almiglardir. Sairin Hurufilik remizleriyle oriilii bazi beyitlerinde
Fazlullah Esterabadi’nin bedeninin, yiizdeki hatlarin ve yiizii dikey bir bigimde iki esit pargaya ayiran
istiva hattinin da yol metaforuyla anlatildig1 goriilmiistiir. Sairin yol olarak metaforlastirdigi anlam
genel olarak hakikate gotiiren siire¢ ya da aractir, bununla beraber siirlerde batil yollardan da
bahsedildigi goriilmektedir. Hakikate kavusmayi, Allah’in yiiziini misahede etme arzusunu ve
boylece Hakk’a kavusma istegini ask olarak adlandiran sairin, beyitlerde gegen ask yolu metaforuyla
yine hakikate giden yolu anlattig1 gériilmektedir. Hurufiligin temel diisiincelerinden biri olan vahdet-i
viicut anlayis1 bazi beyitlerde yol metaforuyla ortaya konulmustur. Kuran’m ilk suresi olan Fatiha’da
ve bunun disindaki pek ¢ok surede gecen sirat-1 miistakim tamlamasi Nesimi’nin siirlerinde siklikla
anilmakta ve Allah’a geregi gibi inanan Miisliimanlarin, Hurufilik yoluyla dini olmas1 gerektigi gibi
anlayan Hurufilerin, kisaca hakikat yoluna tam anlamiyla girenlerin yolunu tarif etmektedir.
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