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Ozet

Sosyal bilimsel arastirmalarda terminoloji ve tipoloji birer
anahtar araclar olarak kullanilir. Bu arastirmada bir yandan orto-
doks ve heterodoks/heretik kavramsallastirmasi diger yandan da
kilise-sekt tipolojisi cercevesinde Anadolu Aleviliginin sistemsel ana-
lizi yapilmistir. Arastirmanin temel varsayimini farkli dini-ktlttirel
baglamlarda Ttretilen kavramsal tanimlamalarin baska tarihi-
toplumsal baglamlardaki dini hayati1 dogru aciklayip aciklayamaya-
cagl sorusu olusturmaktadir. Arastirma, Alevilik konusu ile ilgili
yapilan calismalardan, bilhassa Batili yazili kaynaklardan yani ikin-
cil literatiirden ve Alevilik Calistaylar1 Nihai Raporu’ndan elde edilen
verilere dayanarak yuratilmustur.

Arastirmada sosyolojik teori ve din kapsaminda, dini catisma
perspektifinden yararlanilmistir. Buna gore, sosyo-kultiirel ve siya-
sal temelli catismalarin nasil da dini-ideolojik soOylemlerle ifade
edilmeye calisildig1 noktasi lizerine odaklanilmistir. Stiphesiz bura-
da, tilkemizde Islam mezhepleri Tarihi alaninda saygin akademis-
yenlerin tahlilleri g6z ardi edilmemis, ancak konuya dini boyuttan
ziyade sosyolojik perspektiften bakilmaya calisiimistir. Anadolu
Aleviliginin modern Turkiye’nin dini hayatindaki gériintimu, din ve
sekulerlik iliskilerine referansla, tarihsel toplumsal baglamindaki
gelisim seyrine gore bicimlenmistir. Bati’da Hiristiyan kultara cer-
cevesinde olusturulan kilise ya da kilise benzeri dini organizasyon
tipinin temel karakteristiklerine atifta bulunarak yapilacak Alevi
cozimlemesinin dogru sonucglara ulasamama ihtimali vardir. Bu
bakimdan 807 yillarin sonuna dogru, bilhassa Almanya’da faaliyet

gosteren Alevi dernekleri tarafindan dini vurgulu bir Alevi anlayisi-
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nin, Islam dis1 yeni bir din formu ya da yapilanmasina yol acma
potansiyelinin gézden uzak tutulmamas: geregine dikkat cekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, ortodokstuk, heterodoksluk,
heretiklik, kilise-sekt tipolojisi.
The Anatolian Alawism In The Context Of Religious Typology
Abstract

The typology and terminology are used in social scientific
studies as a key analytical tools. This article firstly examines the
Anatolian Alevism in terms of conceptualization of orthodoxy and
heterodoxy. In addition to this, it is analysed in the context of
church-sect typology. The basic assumption of this study is to il-
lustrate whether the terms which are produced in a socio-cultural,
religious and historical context has the same results such as used
in the other social milieu. The artile was conducted with the results
of obtained from written resource about Alevism, secondary literatii-
re and based on Alevi Oppening Workshops and Final Report.

Religious conflict perspective formed theoretial framework of
the article and this is verified how conflicts based on social and poli-
tical realms try to express with religious-ideological discourses. Ale-
vism has developed in the context of historical and social areas with
referance to the religious and secularist discussions of Turkey. This
study illustrates that it isn’t possible to attain true results referring
to main characteristics of church organization, because church
formation created in limits of Christian culture in West. In this re-
gards Alevi understanding with religious emphasis by Alevi associa-
tions, especially established in Germany, late in 1980s likely to de-
velop an idea that Alevism is seperate religion other than Islam, in
fact, this is against the historical heritage about Alevism, because it

is not a religion formation in its own and it is in Islamic tradition.

Key Words: Alevism, orthodoxy, heterodoxy, heretics,
church-sect typology.
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Giris

Bu yazida, Turk sosyal, siyasi, kulttirel ve dini tarihinde hayli
tartismalara neden olmus oldukca 6nemli bir hareket ya da olusum
olan Anadolu Aleviliginin gliiniimtz Turkiye’sindeki tezahurlerini
dini tipolojik ve kavramsal cercevede analiz etmek amaclanmistir.
Bu bakimdan bilhassa Bati’da Hiristiyan kulttirti cercevesinde gelis-
tirilmis yaklasim, dini tipoloji ve kavramlara referansla bu dini-
kultarel olgunun aciklanmasinda kimi yanlis sonuclara ulasilabile-
cegi tehlikesine isaret etmek gerekir. Daha dogrusu, cok girdili bir
olusum olarak tarihi stirecte farkli gériintimleriyle gintimtize kadar
gelen Aleviligin bircok sosyal bilimsel perspektiften analizinin ya-
pilmasi geregi vurgulamak isterim.

Tarihi stirecte Turk toplum tarihinin siyasi ve dini hayatinda
onemli gelismelerin kaynagi olan ve giintiimuizde hala duyarlilig
yuksek Alevilik hakkinda cesitli sosyal bilimsel analizler yapilmak-
tadir. Ulkemizde bilhassa 19807 yillardan itibaren sosyal, siyasi,
ekonomik ve teknolojik gelismeleri tasvir etmek Uizere kavramsallas-
tirllan kuiresellesme sUrecinin etkisiyle Alevilik yazininda bir artig
olmustur. Bu literatiir patlamasinda, bilimsel akademik calismala-
rin yaninda, cesitli polemik, mtidafaa ve karsi ¢ikmalar gibi spekii-
latif ve ideolojik yazilar da kendine yer bulmustur. Bdylesine duyarlh
ve her tarafa cekilip stindurilebilme tehlikesi tasiyan, insanlari ca-
bucak mobilize ve mantiple edebilme potansiyeli tasiyan bu konu-

nun burada tim vecheleriyle ele alinabilmesi mimktin degildir.

Yazinin basligindan da anlasilacag Uzere, Aleviligin olusum
strecinde dini unsurlarin énemini tabii ki ihmal etmeden, bu olgu-
nun Islam ve Muisliimanlik tist kimligi altinda nasil bir dini formas-
yon bicimi olarak konumlandirilip siniflandirilabilecegi ve bu cerce-
vede analiz edilebilecegi konusuna odaklanilmistir. Konunun tulke-
mizde, Islam Mezhepleri Tarihi literatiirtinde, alaninda uzman ehli-
yetli bilim adamlar tarafindan enine boyuna incelendigi hususunu

veri olarak belirttikten sonra, ortodoks, heterodoks, heretik gibi Bat1
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Hiristiyan kulttra icerisinde gelistirilen kavramlara dayanarak ge-
listirilen dini tipoloji cercevesinde bir Alevilik analizinin dogru so-
nuclara yol agmama ihtimali vardir. Bu bakimdan bazi Batili aras-
tirmacilarin kendi analitik kavram, teori, yaklasim ve tipolojileri
cercevesinde yaptiklar: bir Alevilik ¢céztimlemesinin tlkemizdeki di-
ni-kultdrel bir olguyu ne kadar nesnel aciklayabilecegi konusu tize-
rinde durulmalidir. Buna gore, formal (kitabi) din, informal ya da
poptler din, alternatif dini grup, sekt, kult, kilise hatta maniptlatif
din ya da kilise gibi siniflandirmalara dayali ¢6ztimleme araclari
cercevesinde, kultiirel boyutlu, tasavvuf etkili( Karaman, 2015: 21)
daha cok informal dini olusum huviyetindeki Anadolu Aleviliginin
Islam ortak paydasi altinda mi1 yoksa Islam dis1 yeni bir dini olusum
mu oldugu tartismalar1 Batili kaynaklara referansla acikliga kavus-
turulmalidir.

Sosyal bilimsel arastirmalarda kavramlarin ve bunlarla ilgili
tanimlamalarin birer analitik araclar olarak oldukca 6nemli 6l¢cim
aletleri oldugunu belirtmistim. Kavramlar, tanimlar ve tiplestirmeler
farkli sosyo-kultiirel baglamlarda yetisen analistler tarafindan gelis-
tirildiginden hem biyografi hem de cevre bu strecte 6nemli rol oy-
nar. Arastirmalar, terminoloji ve tipoloji Uretiminde hem kulttrel
hem tarihi egilimleri dikkate almak durumundadir. Ortodoks, hete-
rodoks ve heretik kavram ve terimleri ile bunlarla iligkili olarak ya-
pilmis kilise-sekt tipolojisi Hiristiyan Avrupa kulttiriinde dogmus-
tur. Kilise-sekt tipolojisini gelistiren Alman din sosyologu Troeltsch,
arastirmacilarin igcinde yasadigl ve arastirma yaptigi toplumdan ve
donemden oldukca etkilendigini ileri stirerek tiplestirmelere dayali
genellestirmelerin baska toplumlara tatbik edilmesinde dikkatli
olunmasi geregini vurgulamaktadir (Roberts, 1990: 182). Hiristiyan
teolojide, ortodoksluk ve heterodoksluk kategorilestirmelerinde kili-
senin temsil ettigi ana akim din, hatta 6zelde dogru inanci temsil
ettigine inanilan Ortodoks Kilisesine referansla, gecek ve dogru

inang¢ olarak ortodoksluk biciminde ifadelendirilirken bunun disin-

~4~



Htisnti Ezber BODUR

da yer alan gruplar, gercek dinden sapmis, heretik ve pagan olarak
dinsizlikle es anlamda yani heterodoksluk kategorisi icinde deger-
lendirilmistir. Stiphesiz Islami gelenekte de Stinni-Sia ayirimi cerce-
vesinde bazi dini gruplar batili kullanima benzer bir sekilde heretik
ya da sapkin olusumlar olarak gérilmustir.

Alevilik hakkinda bilhassa bazi batili arastirmacilar tarafin-
dan yapilan calismalarda Alevi ziimreler heretik olarak gérilmus
hatta bu kavram, tilkemizde kimi yerli arastirmacilar tarafindan da
benimsenerek kullanilmistir. Ancak heterodoksi terimini kullanan
bazi arastirmacilar, bu tiir gruplarin bir ¢irpida Islam dis1 oldugunu
da iddia etmemislerdir. Hatta bu kavram cercevesinde yapilan Alevi-
lik céztimlemesinde bir Islam disilik vurgusunun olabilecegi tehlike-
sine de dikkat cekmislerdir. O halde batili Hiristiyan kultirtine uy-
gun formattaki kategorilestirmelere dayali arastirmalar, Alevi zGm-
relerin edilgenlestirilerek bir anlamda onlarin sézctltigline soyunma

refleksinin tezahtirti olarak okunabilir.

Anadolu Aleviliginin tarihsel gelisim cizgisine bakildiginda 13.
Yuzyildan itibaren Orta Asya’dan ve Horasan’dan Anadolu’ya goc
eden dervislerin etkisinin 6nemli oldugu goértliir. Tabii ki tarihsel
strecte Kizilbaslik ve Bektasilikten evrilerek buglinkti gérinimunt
ve anlamini kazanan Aleviligin bi¢cimlenisinde, sosyo-kultiirel, siyasi
ve ekonomik kaynaklar tizerinde meydana gelen catismanin da
kismen etkili olabilecegi hususu gbdz ardi edilmemelidir. Anado-
lu'nun ve Balkanlarin 12. ve 14. asirlarda Turkler tarafindan fethe-
dilmesinde Babai dervisleri oldukca 6énemli rol oynamislardir. Ge-
nelde Anadolu Turkmen boylarinin Safeviye tarikatina intisaplari,
Safevi devleti ve onun lideri Sah Ismail ile iligkileri baglaminda geli-
sen Kizilbaslik hareketi (Dressler, 2008:282-286) tizerinde, Osman-
li-Safevi catismasiyla bicimlenen dini sdylemler de etkili olmustur.
Ote yandan 16. Ylizyil sonlarina dogru Safevilerle baglarin gevseme-
siyle beraber Kizilbas hareketi, Babai dervislerin etkisine girmis ve
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Anadolu Aleviligi bu dervislerden en meshuru olan Haci Bektas Ve-
li'nin kurdugu Bektasilik cercevesinde sekillenmistir.

Turkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasini muteakiben baslayan
reformlar cercevesinde sekiilerlesme sUrecini takiben Alevilik teri-
minin yeni bir bicim ve icerik kazandig goérilmustir. Suphesiz
bunda, modernlesme streci cercevesinde, 1950l ve 1960 yillarda
gorilmeye baslanan kirsaldan bilhassa buyuk sehirlere dogru goc
olgusunun ve sektlerlesmenin dedelik kurumu uzerindeki etkileri-
nin roll vardir. Sehirlerde dedelik kurumunun zayiflamasi, soézlu
kulttire dayali Aleviligin dini ve sosyal dokusunu etkilemistir. Bu
strecte bilhassa 19601 ve 19707 yillarda baz1 Alevi genclerin sol
ideolojileri benimsemeleri nedeniyle Alevi kultirtine karsi mesafeli
durus icerisine girdikleri géralmustir. Alevilik 1980’1l yillarin sonu-
na dogru kultirel ve dini vurgusuyla yeni bir sathaya girmistir. Bu
yeni dénemde Alevilik, ekonomik ve siyasal liberallesme politikalar:
ile din, laiklik ve ulus-devlet tartismalari cercevesinde toplumsal
duyarliligs hassas olan bir konuma gelmistir. Bir yandan iceride
meydana gelen gelismeler, bir yandan da basta Almanya olmak Uize-
re Avrupa’da yasayan Alevi vatandaslarin cesitli dernek biinyesinde
faaliyette bulunmalar1 Aleviligin ne oldugu, kimlerin temsil edecegi,
dini bir olusum olup olmadigi eger dini organizasyon ise Islam iceri-
sinde mi, yoksa kendi basina ayr: bir din mi oldugu seklinde 6zetle-
nebilecek yeni tartismalari baslatmistir.

Anadolu Aleviliginin Kisa Tarihi

Anadolu Aleviliginin dini tipoloji baglaminda analizine gec-
meden 6nce kisa bir tarihi gecmisi hakkinda bilgi vermenin faydali
olacagini belirtmek isterim. Buyuk Selcuklu hukumdar1 Alpars-
lanin 1071’de Malazgirt zaferinden sonra Anadolu’yu Turk yurdu
haline getirmesiyle beraber Orta Asya’dan Anadolu’ya cesitli Tturk-
men boylar1t géc¢ etmistir. Anadolu bozkirlarina yerlesen yari1 gocebe

Tuarkmen asiretleri merkezden uzak buytuk 6lctide inanclarini ve
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geleneklerini koruyarak hayatlarini stirdiirmuslerdir(ipek, 2014 :
30-32). Islamiyet Turkler arasinda IX. ytizyil sonlarina dogru yayil-
maga basladi. Genellikle Oguz boylar1 arasinda bu yeni dinin be-
nimsenmesi kitabi bir Islam anlayisindan ziyade, Islam 6éncesi dini
inanis bicimleriyle birlikte daha cok Islam’in poptiler versiyonu di-
yebilecegimiz bir sathilik icerisinde olmustur. Yani yerlesim tarzla-
rina ve yasama bicimlerine bagl olarak goécebe veya yar1 gécebe hat-
ta kir hayati1 stirdiren topluluklar arasinda medreselerdeki kitabi
Islam 6gretisinden ziyade gecmisin Samanizm, Budizm ve Manihe-
izm gibi mistik inanislar etkili olmustur. Anadolu Aleviliginin gelig-
mesinde, 13. Asirdan itibaren Orta Asya’dan, Maveratinnehir ve Ho-
rasan’dan go¢c eden dervislerin etkileri olmustur(Karaman,
2015:21). Stphesiz Alevi zimreleri arasinda Babai dervislerinin ya-
n1 sira Yesevi kokenli Haci Bektasi Veli(1270)’nin ayricalikli konum-
da oldugunu belirtmek isterim. Bu gelismeler 1s181nda, Anadolu’da
1240 yilinda Babai Isyani ve bir yéntyle gécebe kiiltiir ve din anla-
yisint benimseyen topluluklarda 6énemli bir yere sahip olan dervis-
baba tipi ile medrese ulemas:1 arasindaki catismaci iligkiler de su
yluzune cikmistir. Bu stirecte Osmanli yénetimi, gelisim evresinin ilk
yillarinda mesela Bektasiligin dogusuna zemin hazirlayan Kalende-
rilik gibi Babailik cercevesinde mititala edebilecegimiz poptler dini
olusumlara ve tasavvufi organizasyonlara karsi kendi siyasi otorite-
lerine acikca tehdit olusturmadikca ve isyana kalkismadikca olduk-

ca musamahakar olmustur (Dressler, 2005: 154).

Iran’da 1501 yilinda Safevilik tarikatinin liderligini ele geciren
ayni zamanda Safevi devletini kuran ve kendisini Iran Sahi olarak
ilan eden Sah Ismail (1487-1524) Siiligi resmi devlet mezhebi olarak
kabul etti. Hakimiyeti altina aldiklar1 topraklarda yasayan Sunni
nufustan Siilige donmemekte direnenlere kars: siddet uygulamadan
geri durmayan Sah Ismail, bir yandan da dogu ve giineydogu Ana-
dolu’da yar1 gocebe hayat strdiiren Turkmen kabileleri arasinda

glc elde etme yollarini1 aramistir. Osmanl devleti ile Safevi devleti
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arasindaki catismaci iligki, bu Tirkmen boylar: tizerinde takip edi-
len siyaset cercevesinde sekillenmistir. i1k basta Stinni oldugu belir-
tilen ancak daha sonra Siilige kayan Safeviyye tarikati, XV. yuzyil
ortalarinda maddi ve siyasi guc¢ elde etme yollarini arastiran bazi
seyhler kanaliyla bircok Turkmen kabile mensuplarinin ilgi odagi
haline gelmisti (Zia-ud-din, 2009: 77-89).

Dervis cevrelerle baglantilar: olan ve bilhassa daglik bolgeler-
de gbcebe hayatini sirdlren cesitli Tirkmen boylarina mensup sa-
vascilar 1511°de Sahkulu ve 1527 yilinda Bektasi dedesi Kalender
Celebi 6nderliginde Osmanli devletine kars1 ayaklanmislardir. Os-
manl devleti, Safevi propagandasinin Turkmenleri ayaklanmaya
sevk eden motivasyonunu kirmak icin bir dizi tedbirlere basvur-
mustur. Daha cok mehdilik anlayis1 etrafinda mobilize edilen halkin
isyanlarini bastirmak adina sert tedbirlere basvuruldugu da olmus-
tur. Safevi sahlarina sempati duyan cevrelerce yonlendirilen bu is-
yanlarin altinda, Osmanli ybnetiminin bunlara karsi takip ettigi
sosyal, siyasi ve ekonomik politikalarin yattig1 belirtilmistir (Bay-
ram, 2008: 14-15). Yani bir bakima, Osmanl devletinde ortaya ci-
kan muhalefet hareketleri, yonetimin merkezilesmesi sonucuna go-
tirecek bir dizi politikalara karsi cikisla iliskilidir, denebilir (Berber,
2013: 451). Osmanli hanedan: icerisinde suren taht kavgalari ve
dogal afetlerin neden oldugu ekonomik olumsuzluklarin sonucu
artan vergi ytikll gibi sebepler de bu insanlarin Sah Ismail’e yénel-
melerinde etkili olmustur. Ote yandan tasavvufun, cesitli tarikat tipi
yapilanmalara yol agmasi ve bu tliir olusumlarda seyh-murid esasi-
na dayali iliskilerin karizmatik liderlik etrafinda cereyan etmesi sek-
lindeki bir gelenegin gécebe Turk gruplar arasinda hayli yaygin ol-
dugu da bilinmektedir. Bu bakimdan tarikat liderleri cesitli davalar
ugruna taraftarlarini kolayca mobilize edebilmislerdir. Osmanli-
Safevi catismasinin zahiri sebebi mezhepsel olarak gérulse de aslin-
da boélgede siyasi, askeri, ticari hayat tizerinde hakimiyet tesisinin
daha énemli oldugu belirtilmistir(ipek, 2014 : 109).
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Osmanli ve Safevi Devletlerinin aralarinda inisli ¢ikish seyir
takip eden cekisme ve catismalar 1514 yilinda cereyan eden Caldi-
ran savastyla doruk noktasina ¢ikmis, bu savastan Osmanl ordusu
galip ayrilmistir. Ancak Osmanli otoritesine karsi1 Kizilbas ayaklan-
malar1 olarak bilinen bir dizi isyanin acik Safevi destek ve tesviki ile
devam ettigi gérilmutstir. Bu stirecte Osmanlinin hakimiyeti altin-
daki bélgelerde yasayan ve Kizilbas denen kitlelerin siki takibata
ugratildiklar1 ve ayaklanmalari 6énleme adina degisen derecelerde
sert muamelelere maruz birakildiklar1 da bilinmektedir. Ylzeydeki
dini mezhepsel farkliliktan cok siyasi-ekonomik temelli oldugu an-
lasilan Osmanli-Safevi ¢catismasi, dini ideolojik sdylemlere basvuru-
larak haklilandirilmaya calisilmistir. Catismac: sosyolojik din teorisi
sosyal, siyasi ve ekonomik kit kaynaklar tizerinde hakimiyet kurma
mucadelesinin dini ya da ideolojik s6ylemlere siginilarak strduril-
dugtintle belirtmektedir (Roberts, 1990: 61-62). Bu teorik bakis
acisina gore, bu surecte Osmanli ve Safevi Devletlerinin sirasi ile
Muslimanhigin Stinni ve Sii varyantlarini gelistirme ve pekistirme
yonunde bir din politikas1 benimsedikleri anlasilmaktadir. Boylece
Osmanli-Safevi catismasinda ilk bakista gbze batan dini farklilik ve
dismanlik gibi sebepler aslinda siyasi ve ekonomik catismalarin
neden oldugu sonuclar olarak da goértlebilmelidir. Yani bu iki devlet
arasinda temel olarak siyasi ve ekonomik temelli catismalarda dini
farkliligin vurgulanmasi ve bunun XVI. ylizyilin ortalarindan itiba-

ren gortilmeye baslamas1 da dikkat cekici olmustur.

Osmanl Devleti, Anadolu’nun siyasi ve sosyal dlizenine karsi
faaliyetlerin icerisine girdikleri gerekcesiyle bazi dénemlerde Kizil-
baslara karsi sert tedbirlere basvurmustur. Bu climleden olmak
lUzere Sunni gelenegi yeniden kesfederek bunun karsisindaki her
tarld dini inanis ve pratikleri dogru din anlayisinin disinda saymis
ve bunlara mensup olanlari da “mulhid” ilan etmistir (Ocak, 1998:
100-102). Béylece mulhid ilan edilenlere kars: cihadin zarureti mes-

ru smirlar icerisine c¢ekilerek uygulanmistir. Safevilerin ve bunlarn
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destekleyen Kizilbaslarin Rafizi olduklar1 ya da Ortodoksluk-
Heterodoksluk ikiligi icerisinde son kategori icerisinde yer almalari
nedeniyle din dis1 sayilmalarina karsilik Safeviler de Stinnilik karsiti
olarak On Iki Imamiye Siasini canlandirmistir. Buna gére Sah Is-
mail, kendi taraftarlarina “gazi”, “ahi”, “Kizilbas”, “ehl-i din” derken,
dismanlarini da “munafik”, “Yezit”, “Mervan”, “Muaviye” ve “Mus-

rik” olarak isimlendirmistir (Dressler, 2005: 157).

Osmanl Devletinde Hanbeli gelenekten gelen Ibn Teymiyyeci
cizginin XV. yuzyildan itibaren ulema arasinda belli bir etkinlik ve
yayginlik kazandigi bilinmektedir. Aslinda Hiristiyan kualtirtinde
gelistirilen bir kavram olarak Ortodoksluk anlayisinin bir analoji ile
Islam’a uygulanmasi cercevesinde Islami Ortodokslugun Hanbelilik-
le 6zdes hale getirildigi ve bu gelenegin disindaki dini olusumlarin
Heterodoks ya da Heretik (din disilik, sapiklik) olarak goériliip ana
dini dairenin disinda tutulmasi geregi vurgulanmistir. Ana dini tem-
sil ettigi iddiasiyla Hanbeliligin disindaki her tirlti olusuma mensup
olanlarin mal ve kanlarinin kendilerine helal olmas1 seklindeki bir
anlayisin XVIII. yltzyilda Orta Arabistan’da Vahhabilik hareketinde
yeniden dogdugunu soéyleyebiliriz. Osmanli Devletinde ulema ara-
sinda Hanbeli etkilerinin goértilmesinde Sii Safevilerle rekabetin yani
sira ipek yolu gibi karasal ticaretin denizlere kaymasi da 6nemli bir
etken olmustur. Nitekim Orta Asya’da ipek yollari tizerinde gelisen
cesitli ilim merkezlerinde kendine 6zgli yapisiyla nispeten liberal
egilimi Hanefi-Maturidi gelenegin yerini, yavas yavas Orta Dogu
merkezli Hanbeli-Ibn Teymiyyeci dini yorumlara biraktigi séylenebi-
lir.

Dinin sosyolojik karakteristikleri cercevesinde dini pratiklerin
muminlerin hayatinda ¢cok 6nemli bir yere sahip oldugunu belirt-
mekte yarar vardir. Bu bakimdan Hanefiligi resmi 6greti haline geti-
ren Osmanl toplumunda iman ve amel birlikteligine 6nem verilmis-
tir. Ancak Hanbeli-ibn Teymiyyeci anlayista Islam’a baglilik dini
pratikleri yerine getirmekle es anlamli hale getirilmis, dini pratikler
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tizerindeki vurgu, éncelik kazanmistir. Iste bu noktada dinin ku-
rumsallasmasi1 ya da Weber’in ifadesi ile karizmanin rutinlesmesi
(Roberts, 1990: 147) cercevesinde kati bir Islam yorumuna dayal
ulemanin sekillendirdigi resmi bir din anlayisinin, davranissal bagli-
liga yapilan vurguyla insa edildigi anlasilmaktadir.

Ortodoksluk-Heterodoksluk Kavramsallastirmasi1 Cercevesinde
Alevilik

Aleviligi Ortodoks-Heterodoks ayirimi tezi cercevesinde analiz
etme girisimi, bu konuda arastirma yapanlar arasinda belli bir po-
pulerlik kazanmisa benzemektedir. Stiphesiz sosyal bilimsel aras-
tirmalarda kavramlar 6nemli analitik araclardir. Ancak bu kavram-
larin statik olmayip dinamik karakterde olmalar1 ve kulttirler arasi
etkilesim sonucu yeni boyut kazanmalari da mtimkutnduir. Bu cer-
cevede Hiristiyan teolojisinde ortaya ¢cikmis bir kavram olarak Orto-
doksluk, kilise o6rgitlenmesi cercevesinde konsillerin trettikleri dini
doktrin ve pratiklere, kilise mensuplarinin baglanmalar1 geregini
vurgulamaktadir. Gercek ve dogru inanci belirtmek tizere kullanilan
ortodoksluk kavrami, Hiristiyanligin Grek bdlgesine yayilmasiyla
Yunanca’dan Hiristiyanliga gecmis ve belli bir poptlerlik kazanmis-
tir. Buna gore, ortodoksiden yani kilisenin temel 6gretilerinden veya
standartlarindan ayrilanlar i¢cin heterodoks sifati kullanilmistir. Hi-
ristiyanlikta heterodoks olarak nitelenenler, dine aykir1 distinceye
sahip olmalarindan dolay1 din dairesinin disinda mtitalaa edilmis-
lerdir. Bu diistincenin Islami gelenekteki yansimasi daha cok ibn
Teymiyyeci vurguyla, her ttirli bidati1 bir sapma olarak gérip bu-

nunla mucadele etme biciminde bir perspektif kazanmaistir.

Islami kuilttirde ne konsil ne de kilise tipi bir organizasyon
yapisi olmamasindan dolay: ortodokslugun kriterlerinin neler oldu-
gunun belirlenmesinin zorlugu ifade edilmistir. Aslinda buttin ev-
rensel dinlerde dogru dini anlayisla neyin kastedildigini belirlemek
lUzere bu turden kavramlara rastlandigi da belirtilmistir (Sheila,

2005: 6912). Islami gelenek icerisinde belki de bu kavramin karsiligi
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olarak “muistakim” kelimesi kullanilabilir. Kur’an-1 Kerim'’in ilk su-
resi olan Fatiha’da Musltimanlarin Allah’tan kendilerini dogru yola
(sirat-1 muistakim) iletmeleri seklinde dua etmeleri ve bu istikamette
calismalar istenmektedir. Ancak bu kavramin gerek kullanis bici-
mi, gerek icerdigi anlam bakimindan Hiristiyan Bati’'nin dini kultti-
rinde ortaya ¢ikmis ortodokslukla es anlamli oldugunu, dolayisiyla
bir Islami ortodoksluktan séz edilebilmesinin zorlugu da belirtilmis-
tir. Ancak her buylk dinin kendi ortodokslugunu belirleyebilecek
bazi kriterlere sahip oldugu da her firsatta dile getirilmektedir (Shei-
la, 2005: 6909-69-13). Buna gore ortodoks Musliman kimdir? so-
rusunu SUnnilik kapsaminda cevaplamak beraberinde bazi sorun-
lar1 da getirmektedir. Islami gelenek icerisinde heretik gruplari ve
bunlarla ilgili kriterleri belirlemek tizere bir “heresiyografi” literatii-
rintn olusturuldugu bilinmektedir. Buna goére Mutezili dlistnce
ekolti gibi daha Islamiyetin erken dénemlerinden itibaren ortaya
cikan dini doktrin ve diistince sistemleri, Stinni Islami temsil eden
bircok dustnur ve ilim erbabi heretiklikle suclamislardir. Memun,
Mutasim gibi Abbasi halifeleri Kur’anin mahluk oldugunu vurgula-
yan Mutezili gortisti devletin resmi dini doktrini haline getirmisler-
dir. Bu go6rtisi benimsemeyenler heretiklikle suclanarak takibata
ugratilmislar hatta eza ve cefaya maruz birakilmislardir. Bircok Is-
lam mezhep ya da olusumu, bazi1 disintlr ve gruplarca heterodoks-
lukla suclanip kendi doktrinlerinin dogru ve mesru otoriteye dayan-
dirildigini iddia etmeleri, ortodoksluk ve heterodoksluk anlayis ve

olctitlerinin problemli olusunu ortaya koymaktadir.

Hristiyan teologlar ve Mustesrikler arasinda yaygin olan bir
baska kavramsallastirma cifti de doktriner baglilik anlamina gelen
ortodoksi ile pratiksel baglilik anlamindaki ortopraksi anlayisidir.
Bu tez cercevesinde dini gelenekler analiz edilmis ve karsilastirma-
lar yapilmistir. Buna goére Hiristiyan Bati’da dinin merkezi unsuru
olarak inancin ya da doktrinin rittiel ve pratiklere gére daha 6énemli

oldugu belirtilmistir. Schneider’in, islam’in ana égesi olarak pratik-
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lerin yani ortopraksinin, ortodoksiden daha 6énemli oldugunu ifade
etmesi(aktaran Roberts,1990:79) bu anlayisin bir yansimasi olarak
goruliir. Islam’n bes sartindan yalnizca birisinin iman meselesiyle
ilgili olmasina isaret eden Unld sarkiyat¢ci Schacht da bu dinin
inanctan cok pratiklerle, teolojiden cok hukukla, ortodoksiden cok
ortopraksi ile ilgili oldugunu ve Muslimanlarin doktrin ya da akide
konularindan ¢ok hukuki meseleler hakkinda derin goéris ayrilikla-
rina girdiklerini iddia etmistir (aktaran Saleh, 2001: 47). Aslinda
Islam alimleri arasindaki gériis ayriliklarinin inanc esaslarindan
cok hukuki meseleler tizerinde olmasi, bu dinin ortopraksiyi orto-
doksiye éncelemesinden degil, Islam’in inanc ve akidesinin ana dini
otoritelere referansla erken dénemde kurumsallagsmasi ve goris ay-
riliklarina imkan vermemesinden dolayidir. Islami gelenekte nere-
deyse buittin Islam alimleri imanla amelin birbirini tamamladigini
birbirlerini éncelemedikleri noktasinda bir konsenstls saglamislar-
dir. Buna karsilik kilise cevrelerinde inang¢ ve doktrin meselelerinde,
catismalara varan ihtilaflar ve gortis ayriliklar1 hep var olmustur.
Bu nedenden dolay1 ortodoksluk ana kilise doktrinini teskil ederken
heteredoksi, teolojik ve doktriner bakimdan kilisenin inan¢ esasla-
rinin disinda kalan gruplar icin kullanilmis ve inancsizlikla bir tu-

tulmustur.

Islami gelenekte ortodokslugun kriterleri hakkinda yazi yazan
Henderson, Islam dininin doktriner sadeligini stirdiirme yolunda
[slam alimleri arasinda btiytik bir gayretin varhigina dikkat cekmek-
tedir. Bu doktriner sadelikten sapmanin heretiklik ya da bidat ola-
rak algilandigi ve bu ytizden daha Islam’n ilk yillarindan itibaren
teologlar ve heresiyografi yazarlari tarafindan konunun titiz bir se-
kilde incelendigi ileri stirtilmektedir. Bunun icin Esari (6.935), Bag-
dadi (6.1037), Gazali (6.1111) ve Sehristani (6.1125) Stinni Islam’in
parametrelerinin neler oldugunu belirleyen 6nctler olarak belirtil-
mektedir (Henderson, 1998: 12).
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Bu teorik cercevede Alevilik, bilhassa Bektasi geleneginden
beslenmis olarak sufi bir renkle birlikte Islamiyet’ten énce Tirkler
arasinda yaygin olan Samanligin ve yine Zerduistligiin bazi unsur-
larin1 Anadolu’da Islami bir kimlik altinda eklektik ve senkretik bir
yapiyla ortaya koymus, resmi-kitabi olmayan bir Islam anlayisini
temsil ettigi belitilmistir (Alevi Calistaylari, 2010: 46). Ayn1 zamanda
Alevilik kendine 6zgli gelisim stlreci icerisinde dedelik, zakirlik ve on
iki hizmet gibi kurumsal yapis1 ile kendisini modern zamanlarda
yeniden Ureten bir gelenek olarak dikkat cekmektedir. Aleviligin
kendine 6zgi dini tekstleri ya da sistematik teolojisinin olmamasi,
[slam’dan ayr dini inanis bicimi oldugu anlamina gelmez. Bu ytiz-
den Aleviligin, icsel tecriibeye 6nem veren Sufilik anlayisina yakin
bir Islam yorumu ve kiiltiirel olusum oldugu anlasilmaktadir.

Aleviligi ortodoksluk ve heterodoksluk terminolojisine dayali
bir retorik cercevesinde tahlil etme girisimi ilk bakista akademik
cevrelerce en uygun yol olarak degerlendirilebilir. Ancak heterodoks
bir olusum oldugu iddia edilen Alevilik olgusu yakindan incelendi-
ginde, batili arastirmacilar tarafindan benimsenen ve gelistirilen
Hiristiyan kultirtinden 6diing alinan bu analitik araclarin yeterli
aciklayiciliga sahip olmadig tartismalidir. Her seyden evvel glint-
muzde Alevilikle ilgili arastirmalarda, XIX. ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren Osmanli devletinin cesitli boélgelerinde faaliyette bulunan
misyonerlerin, arastirmacilarin ve seyyahlarin aktardig: bilgilere de
kismen yer verilmektedir. Nitekim Alevilikle ilgili bilgi veren misyo-
nerler Alevilerin namaz kilmamalarina ve kadinlarin baslarini 6rtis
bicimlerine bakarak bu insanlarin Islam’dan ayrn bir inanis bicimini
sergilediklerini belirtmislerdir. Aslinda Alevilerin namaz, orug, zekat
gibi ibadetlerle ilgili farkli yorumlamalar1 VIII. ve IX. Yuzyillarda
Turk bolgelerinde faaliyet gdsteren batini temelli firkalarin faaliyet-
leriyle yakindan ilgilidir(ipek,2014:34).Misyonerlerin bu tiir uygu-
lamalara bakarak Aleviligi ayr1 bir inanc¢ sistemi olarak gérmeleri ne

kadar dogrudur, tizerinde daha cok durulmasi ve arastirilmas: ge-
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reken bir konudur. Béyle bir kanaatin olusmasinda Hiristiyan Or-
todoks-heterodoksi kullanimina kiyasla bir Alevilik okumasinin ya-
pildig1 anlasilmaktadir (Karolewski, 2008: 435).

Osmanl Seyhiil-Islam Ebu’s-Suud Efendi (6. 1574), rakibi
ve bilhassa para vakiflar1 hakkinda aralarinda c¢ok ciddi géris ayri-
liklar1 olan Imam Birgivi (6.1573) ile birlikte baz1 Sufi pratiklerine
karsi cikmalari,16207lerden 1730’1lara kadar Osmanli’nin din politi-
kas1 Uizerinde kismen etkili olan Kadizadeliler hareketinin dogma-
sinda katkida bulunmustur. Ebu’s Suud Eendi Sufi gruplarin “de-
veran” pratiklerinin Islam disi sayilmasi yéntinde fetva yayimnlamis
ve Sii Savefileri savasilmasi gereken asiler ve inangsizlar olarak tas-
vir etmistir. Bu fetvalar, Sia’nin alt grubu olarak kategorilestirilmeye
calisilan Alevi-Bektasi Sufileri zor durumda birakmistir. Stiphesiz
bu siyasi gelismeleri Ebu’s-Suud Efendinin o6limitinden sonra
1590’larda yenicerilerin Alevi-Bektasi Sufilerin himayesine girmele-
riyle iliskili olabilir (Currie, 2015: 266).

Osmanl Devleti'nin son zamanlarinda 1830 yilinda Amerika
Birlesik Devletleri ile imzalanan bir antlasma cercevesinde Protes-
tanliga millet stattisti kazandirilmis ve Evanjelik Protestan misyo-
nerlerin Balkanlardan Yakin Dogu’ya kadar genis Osmanli toprakla-
rinda faaliyet yapmalarina imkan saglanmistir. Bu ctimleden olarak
Batili ve Amerikali misyonerler ve antropologlar genis bir dini bag-
lamin parcasi olarak Anadolu Aleviligini ve Bektasiligi incelemisler-
dir. Aslinda bu faaliyetler, Yakin Dogu’yu Incil bélgesi ilan ederek,
diinyay: Incillestirmek, Islam’ zayiflatmak ve Tanrn krallifini tesis
etmek gibi bir dizi amacin tahakkuku icin atilan adimlar cerceve-
sinde degerlendirilmelidir. Batili misyonerlerden bir kismi, hetero-
doksi kavrami cercevesinde Alevi-Bektasi gruplari, Hiristiyanlhigin
etkisi altinda olusmus, gizli Hiristiyan olduklarini iddia etmislerdir.
Bu misyonerler kendilerini, seslerini cikaramadiklari gerekcesiyle
Alevi topluluklarin sézcultigini yaptiklarini iddia etmislerdir. Daha
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dogrusu, Alevilikle ilgili dini-teolojik sdylem olusturmada sanki on-
larin vekaletini almis gibi davranmislardir (Tas, 2015: 225-338).

Hiristiyan gelenekte heterodoksluk kavraminin fazla esnek
olmamasi nedeniyle kilisenin O6gretilerine uymayanlarin heretiklikle
suclanip aforoz edilmeleri de oldukca kolay olmustur. Oysa Islam
dininde ana akim dini yapilanma, genis bir kusaticiliga sahiptir.
Nitekim bilhassa Hanefi-Maturidi anlayista biytk giinah isleyenle-
rin Allah’in affediliciligine dayanilarak yaptiklarinin cezasinin karsi-
ligin1 ahirette gérecek olmalar1 nedeniyle ana dini toplulugun disina
atilmamislardir. Ulema farkli gortislerinden dolay: birbirlerini kiya-
siya elestirmis olsalar bile birbirlerini kafirlikle suclayip Islam disi-
na atma yetkisini kendilerinde gérmemislerdir.

Genel olarak Alevi-Bektasi Sufi gruplarla birlikte anilan inanc¢
ve pratiklerin meydana getirdigi heterodoks Islam anlayisi gelenegi,
Stinni Islam olarak ifade edilen olusumla iliskisine ve ondan sap-
masina goére akademik cevrelerce kullanilmistir. Alevilik hakkinda
arastirma yapan Irene Melikoff ve 6grencisi Ahmet Yasar Ocak, “he-
terodoks Islam”la “senkretistik gelenegi” birbirinin yerine kullana-
rak cesitli dini geleneklerden unsurlar1 blinyesinde toplayan Alevili-
gin senkretik nitelikte oldugunu yani heterodoks Islami anlayisi
temsil ettigini ileri stirmektedirler. Stphesiz Alevilikle ilgili degerli
analizler yapan Ocak’in heterodoksi kavramina ytkledigi anlamin
batili analistlerden farkli oldugunu belirtmemiz yerinde olacaktir.
Yine Alevilerin Stinni Muisliman topluluk ve kurumlardan ayr ola-
rak kendi sosyal ve dini normlarini gelistirdikleri ve bu suretle ha-
yatta kalabildikleri seklinde bir yoruma da burada hatirlatmak iste-
rim (Karolewski, 2008: 445-446).

Batili arastirmacilarin senkretizm ve heterodokslugun es an-
lamli olarak birbirinin yerine kullandiklar1 da anlasilmaktadir. Ber-
lin’”de 1995 yilinda yapilan “Yakin Dogu’da Senkretistik Dini Toplu-
luklar” isimli sempozyumda sunulan bildirilerde heterodoks kelime-

si yerine senkretik s6zctigii kullanilmistir. Bu sempozyumda sunu-
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lan bildiriler “Yakin Dogu’da Senkretistik Dini Topluluklar: Turki-
ye’de Alevilik Ge¢cmiste ve Gliintiimuizde Senkretistik Dini Toplulukla-
rin Karsilastirilmasi”, Berlin, 14-17 Nisan 1995 isimli kitapta top-
lanmistir (aktaran Karolewski, 2008: 436).1

Batili oryantalistler arasinda Esariligi Islami ortodokslukla es
goren bir anlayisin hakimiyeti dikkatlerden kacmamaktadir. Bu
cercevede Sehristani’nin el-Milel ve’n-Nihal isimli eserinin Alman-
ca’ya tercime edilmesini ve buna benzer eserlerin yine muhtelif Bati
dillerine aktarilmasini Selefiyeci akim ve diistincelerin gercek Islam’
temsil ettigi ve bunlarin disindakilerin heterodoks oldugu seklindeki
anlayisin tezahliri olarak gérilebilir. Béylece oldukca kati ve dar
Islam yorumunu ortodokslukla sinirlama gayretleri oryantalist yazi-
ninda sik rastlanan bir durumdur. Nitekim Henderson, Hanbelileri
ve Esarileri SUinniligin merkezine yerlestirerek bu tir bir anlayisin
ipuclarinmi vermektedir (Saleh, 2001, 53-61).

Alevilik, senkretik ya da heterodoks anlayis yerine bir baska
bakimdan resmi(formal) ve resmi olmayan(informal) ya da Weber’in
ust (elit cevre) ve taban ikiligine gére de analiz edilebilmektedir..
Tavanin veya elitin dini prensipleri anlama kabiliyeti ile tabanin din
algis1 birbirinden oldukca farklidir. Dolayisiyla kitabi esaslara uy-
gun olarak sistematik bir teolojinin olusturulmasini amaclayanlar
yani dini bakimdan iyi egitilmislerle mitolojik esaslara ve duygusal-
liga dayali bir dini anlayist benimseme egiliminde olanlar arasindaki
catismac iligkiler bir dini gelenegin resmi-kitabi yontiyle halk versi-

yonunun gelecekteki seyrini belirleyecektir (Roberts, 1990: 95).
Resmi-Kitabi ve Popiiler Din Perspektifinden Alevilik

Din, cesitli dinsel tecrtibeler, mitler, rittieller ve sembol sis-
temlerinden meydana gelmekte, bu unsurlar arasindaki dengenin
bozulmasiyla ve vurgunun bunlardan biri veya birkac: tizerinde yo-

1 Bkz. Karolewski, “What is Heterodoks About Alevism?”, s.436’daki 4 ve 5 nolu
dipnot.
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gunlastirilmasiyla da bu ana dini gelenek icerisinde zamanla farkli-
lasmalar ve cesitlenmeler meydana gelebilmektedir. Bu cercevede
dinin sosyal bir fenomen olan ydénline vurguyla ve sosyolojik pers-
pektifi dini gruplar ve kurumlar ya da bunlarin icerisinde bireylerin
davranisi ve bu gruplar arasindaki etkilesimi incelemektedir. Bura-
dan hareketle dinin 6énemli bir karakteristigi olan dini inanclarin
sosyologun temel ilgisini olusturmadigini da belirtmekte yarar var-
dir. Dolayisiyla bu yazida dinin tabiat Ustline inanc¢ gibi esasina
vurgu yapan substantif din tanimindan ziyade hayata anlam duy-
gusu dinin ne yaptigl Uizerinde odaklasan fonksiyonel din tanimin-
dan hareketle dini olusumlarin sosyal temelleri tizerinden konunun
ele alinmasi1 uygun olacaktir.

Dini sembollerin farkli yorumlarn ile birlikte ktilttirel farklilik,
inancin folk ve elit versiyonlarinin gelisimi fenomeni baglaminda
Aleviligin incelenmesi, Turk toplumunda dini gercekligin bir ytza
ltizerinde derinlik ve bakis acis1 saglayacaktir. Bu baglamda, Anado-
lu Turk Islam kultiirti etrafinda sekillenen ve belli bir gelisim stireci
icerisinde kendine 6zgli bir kiiltir ve bir yasama bi¢imi sunan Alevi-
ligin, cesitli dini ve kuilttirel geleneklerden beslenen Islam’in poptiler
anlayisini temsil ettigi hep sdylenegelmistir (Alevi Calistaylari, 2010:
40). Her ne kadar Islami mistisizmin, cesitli mahalli dini kiiltiirel
geleneklerin, Islam 6ncesi veya Islam dis1 dini inanis ve pratiklerin
etkisiyle senkretik ve eklektik yapili Alevilik anlayisi akademik cev-
relerde belli bir poptlerlik elde etmisse de Aleviligin, formel ya da
resmi-kitabi din ile inancin folk versiyonu seklindeki dikatomik ti-
poloji cercevesinde de ele alinabilecegi ifade edilmistir.

Tarihi toplumsal strecte cesitli kaynaklardan beslenerek or-
taya cikan farkli Alevi grup ve olusumlar, partikilaristik egilimleriy-
le, icinde bulunduklar1 ana sosyal cevre ile catismaci iliskileriyle,
dislayict uyelik politikalariyla, kiicik inanc¢ grubu oluslariyla, in-
formel ve spontane dini pratikleriyle, herkesin esitligi gibi siki sosyal
ahlak anlayisiyla din sosyolojisindeki “sekt” tipi dini organizasyona
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benzemektedir. Bunun yani sira, formel (resmi-kitabi) inancin po-
puler versiyonlar1 cercevesinde Alevilik, kitabi olmadan cok sézli
geleneklere dayanarak gelistirdigi rittielleri, felsefesi, inanci, sosyal
pratikleri ve yasam tarziyla, gayri sahsilik temelinde olusan kendine
6zgll teoloji ve teologlariyla hayli buirokratiklesmis formel (resmi-
kitabi) dinle bir gerilim yasamistir ve zaman zaman bu gerilim degi-
sik dozda olsa da devam etmektedir (Roberts, 1990: 185). Bu cerce-
vede bazi Alevi topluluklar icerisinde yasayan insanlarin, aralarin-
daki informal iligkileri gliclendiren ve bir aidiyet duygusu meydana
getiren, dini pratiklerde ve aktivitelerde spontanliga ve duygusalliga
vurgu yapan inang tiplerinin olusmasina katki sagladiklar1 dikkate
alindiginda Aleviligi Turk-Islam kualttirti dairesi icerisinde mititalaa
edebiliriz.

Formel kitabi dinle halk dindarlig1 arasindaki catismaci iliski-
ler, iki katmanli olarak dini sosyolojik ilginin kaynagini olusturmak-
tadir. Resmi dinin sistematik bir teoloji gelistirme egilimi icerisinde
olmas1 nedeniyle inan¢ esaslarini tim kultirlere ve inanclara hitap
edecek tarzda evrensel boyutlara tasima istegine karsin, inancin
halk versiyonu olan poptler din, bir bakima lokal adetlerle, deger-
lerle, inanclarla ve kulturlerle birlikte bu tarihi gelenegin bir sente-
zini icermektedir. O halde resmi olmayan din, icinde yasadig kultur
veya kulturlerin etkisiyle, dini mitleri ve sembolleri kendi yasam
sartlarini mesrulastirma yoéntinde yorumlayarak duygu yogunluguy-
la yeni bir yasama stili ve tarzinin olusumuna katk: saglamaktadir.

Cesitli Alevi gruplar arasinda dinin lokallesmis versiyonu,
yerine gore inancin tek dogru anlayisi olarak gériilmus ve ana dini
gelenekle etkilesim iliskisi icerisindeki bu anlayis, gruplarin gelisim
evreleri tizerinde etkili olmustur. Anadolu’nun Turklesmesinde ve
Muslimanlasmasinda 6énemli rol oynayan Babai dervislerinin etki-
siyle sekillenen ve daha sonra Safevi sufi tarikatlar1 cercevesinde
Kizilbaslar olarak anilan geleneksel Aleviligin gelisim evresinde Haci
Bektas-1 Veli'nin 6nemli bir yeri vardir. Nitekim dini-mistik huviye-
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tiyle geleneksel Alevilik, Anadolu’da Alevi-Bektasi ismiyle anilmaya
baslamistir. Bu yénutiyle de Anadolu Aleviliginin Hz. Ali ve Ehlibeyt
sevgisi disinda Sia anlayisiyla hicbir organik baginin olmadigi sui
generis bir olgu oldugunu belirtmek isterim. Aslinda genis ve kap-
sayici bir terim ve kavram olarak Alevilik, dedelerin ritielleri yo-
netmeleri, mistik yolun kurallarini1 6gretmeleri, cesitli problemleri
cozmede aracilik rolti Ustlenmeleri gibi dini sosyal ve hukuki otori-
teleri baglaminda ktictik gruplar halinde yasamis cesitli Alevi olu-
sumlarn kapsayan ve XIX. ylizyillda rastlanan ortak yeni bir isimlen-
dirmedir (Alevi Calistaylari, 2010: 50).

Turkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasiyla birlikte Tturk toplu-
munun modernlesmesi ve seklilerlesmesine yonelik girisilen reform-
lar baglaminda 1925 yilinda Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi ve her
tarlt tarikat faaliyetlerinin yasaklanmasi, Alevilikte merkezi ko-
numdaki dedelik kurumunu da zayiflatmistir. Belki de bundan da-
ha 6nemlisi, TuUrk toplumunun modernlesmesine paralel olarak se-
hirlesme stireci kapsaminda bilhassa 19501l yillarda baslayan sehir
merkezlerine dogru yasanan goc¢ olgusu dedelerle, sosyal, ekonomik
ve siyasal etkilerle sehirlere gé¢c eden Alevilerin yani taliplerin ara-
sindaki bagi koparmaya baslamis geleneksel Aleviligin sosyal doku-
sunda bir deformasyonun sinyallerini vermistir. Bu durum 1960’11
yillarda, bilhassa gencler arasinda gorilen hizli sosyal degisim su-
recinin etkisiyle ortaya ¢ikan genclik alt kiltiiri baglaminda, aile ve
is sorumlulugu olmayan gencleri daha cok 6zgtrltik talebiyle ortaya
cikmada acikca goérilmeye baslamistir. Bu slirecte Alevi gencler,
1960’11 yillarda buylyen ve egemen sosyal norm ve degerlere alter-
natif olarak goérilen radikal siyasi hareketlere de kismen cekilmis-
lerdir (Dressler, 2008: 284-285). Alevi kulttirtinde izleri bulunan
toplumsal rahatsizliklara karsi esitlikci ahlak vurgusuyla bozuk
diizeni diizeltme arzusuna dayali sosyal degerler, Alevi genclerin sol
ideolojilere meyletmelerini kolaylastirmistir. Hizli sosyal degismenin

neden oldugu anomik durumda gelenegin yeniden kesfi anlaminda
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Aleviligin dini ideolojik baglamda yeniden canlandirildigini ve bu-
nun aktérleri olarak da fonksiyonlari iyice daralan dedelerin yerine
yeni sehirli sektiiler Alevi elit ziimrenin ¢iktigina sahit olunmustur.
Bununla iligkili olarak erken sehirlesme stireci baglaminda, bilhas-
sa buyuk sehirlerin “kenar”’inda topluluklar halinde yasamaya bas-
layan Alevi kesimler, modern hukuki diizenlemeler cercevesinde
insan haklar1 ve temel 6zgurliklere vurgu yapan yeni soylemleriyle
sesini daha ¢ok duyurmaya ve etkili olmaya baslamislardir.

Bu stirecte Alevi meselesi, bircok Bati Avrupa ulkesinde ku-
rulan, sosyal sektor kuruluslan cercevesinde ifade edebilecegimiz
cesitli vakif ve dernek gibi organizasyonlar yoluyla uluslararasi bir
boyut kazanmis ve Turkiyenin Alevi politikas1 tizerinde oldukca et-
kili olmaya baslamistir. Bati'ya 1960’1 yillardan itibaren baslayan
dis is glic gbcl, basta Almanya olmak tlizere bircok tlkede Turk
gocmenlerin cesitli vakif ve dernek catisi altinda organize olmalarina
yol acmistir. Avrupa Birligi'ne entegrasyon slrecinin ortaya cikardi-
g1 siyasal firsat yapilar1 1980l yillarin sonlarina kadar hem Avru-
pa’da hem de Turkiye’de Alevi hareketine ivme kazandirmistir (Ulu-
soy, 2013: 294-310).

Kilise-Sekt Tipolojisi Cercevesinde Anadolu Aleviligine Bakis

Modern Alevilik ya da Aleviligin yeniden ihyasi olarak isim-
lendirebilecegimiz bu yeni evrede sehirlesme, sektlerlesme ve klire-
sellesme sureclerinin oldukca 6nemli rol oynadigini séyleyebiliriz.
Basta Almanya olmak Uzere diger Batili sanayilesmis ulkelere is
glcl gocl baglaminda yerlesen Alevi vatandaslar, dinin anlam ve
aidiyet duygusu saglama yontundeki fonksiyonlari cercevesinde Alevi
inang, deger, kultur ve yasam bicimine yaptiklar1 vurguyu iceren
cesitli faaliyetlere girismislerdir. Bu organizasyonel gelismeler Tur-
kiye’deki Alevi kuruluslarin canlanmasina neden olmus, ancak Ale-
viligin ne oldugu, talep ve faaliyet alanlarina iligkin beklenti ve ¢6-
zUm Onerilerinde bir catallasmaya da yol agmistir. Aleviligin kendi

bunyesindeki i¢csel dinamiklerin yani sira digsal faktorler, Alevilige
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yeni bir form ve icerik kazandirmis ve degisik gorintimlerde ortaya
cikmasina da yardimci olmustur. Hem Turkiye’nin i¢c dinamikleri
hem de Almanya ve diger Bati Avrupa ulkelerinin etkisi gibi dissal
faktorler, Aleviligi yeni bicim ve taleplerle yapilandirmis, kismen
ktuiresellesmeyle baglantili olarak 80’li yillardaki dini canlanmanin
da etkisiyle sosyal ve siyasi yonlerine ilaveten dini vurgulu yoéntyle
temayliz etmistir.

Turkiye’de 1980 sonrasi Ozal Déneminde takip edilen neo-
liberal sosyal, ekomik ve siyasal politikalar yeni firsat yapilarinin
dogmasina yol acmistir. Aslinda 80’li yillar tim sanayilesmis tlke-
lerde liberallesme yontinde atilan hizli adimlara sahit olmustur. Bu
yeni donemde klasik sektilerlesme teorileri sorgulanmis, toplumsal
hayattan uzaklasacagi beklenen din, hem de modern toplumlarda
kamusal hayatta giiclii bir sekilde gértintir olmustur. iste 807 yilla-
rin sonu ve 90°hh yillarda, daha 6nce belli dénemsel siyasal hareket-
lilikle iligkili olarak inisli ¢ikish seyir izleyen Aleviligin, sosyal ve si-
yasal vurgulu yonlerine ilaveten dini boyutu da yeni taleplerle ge-
lismeye baslamistir. Alevilik hakkinda doktora calismas1 yapan Seh-
riban Sahin, Aleviligin dini bir inan¢ sistemi olarak Hamburg Alevi
Kultir Merkezinin Alevi Bildirgesi ile 1989’da Alevi yazar Cemal
Sener’in “Alevilik Olayi: Toplumsal Bir Bagkaldirinin Kisa Tarihcesi”
isimli kitabini yayinlamasiyla yeni bir stirece girdigine dikkat cek-
mektedir (Sahin, 2005: 465-485).

Biraz evvel belirttigimiz gibi 1980’11 yillarin sonu ile 1990
yillar hem Turkiye’de hem de Bati Avrupa’da kurulan dernek ve va-
kiflar gibi sosyal sektér organizasyonlari, dergi, kitap, rapor gibi
yayinlarla, radyo, televizyon ve sosyal medya yoluyla Aleviligin ka-
musal alandaki gérinurligi artmistir. Boéylece, bir yandan manevi
inan¢ 6nderleri olan dedelerin diger yandan da sekuler Alevi elitin
distncelerini iceren kitaplar, soOylesiler, paneller ve konferanslar
yoluyla Aleviligin cesitli ytizleriyle ilgili bir literattir de dogmaya bas-
lamistir. Ayrica Alevilikle ilgili olarak ampirik ‘6rnek olay’ ve ‘saha’
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arastirmalari, daha ktucuk o6lcekli Alevi gruplar hakkinda da yeni
anlayis ve tipolojilerin gelistirilmesine katkida bulunmustur. Ancak
bu literattire baktigimizda dini otorite olarak kabul edilen dedelerin
ortak bir Alevilik inan¢ sistemi insa edecek bilgi donanimina sahip
olmadiklar gizli ve deruni bilgiye sahip geleneksel daha ziyade ma-
nevi o6nderler olarak kabul edildikleri dikkatlerden kagcmamaktadir
(Alevi Calistaylari: 2010: 166-167).

Alevi-Bektasi yazininda en cok tartisilan konular arasinda
Aleviligin ne oldugu, Alevilerin Diyanet Isleri Bagkanliginda temsili,
cem evlerinin ibadet yeri stattistine kavusturulmasi, cem evlerinin
hukuki ve idari yapilanmasi, cem evlerinin giderlerinin karsilanma-
sinda mali kaynak saglanmasi, D.I.B.’nin lagvedilmesi, zorunlu din
kulttrt ve ahlak bilgisi dersinin kaldirilmasi, din dersinin icerigi ve
uygulamasi, egitim sisteminde Aleviligin yeri, Alevilik egitimi ve Ale-
viligin se¢meli ders haline getirilmesi, dede ocaklari, dedeligin hu-
kuki statiisti ve dedelik kurumu, Aleviligin Islam’n disinda yeni bir
dini olusum mu, yoksa Islami gelenek icerisinde mi degerlendiril-
mesi gerektigi, Alevilik adina kimlerin, hangi olusum ve organizas-
yonlarin sézctltik edecegi gibi hususlar 6ne ¢cikmaktadir.2 Alevi me-
selesiyle ilgili gerek devletin Alevi Acilimi kapsaminda dizenledigi
calistaylardan, gerekse sivil toplum kuruluslarinin yaptig calisma-
lardan Alevi toplumunun temel sorun ve taleplerini iki bashk altin-
da toplayabiliriz. Bunlardan birincisi, cem evlerinin ibadethane sta-
tustine kavusturulmasi, digeri de Alevilik inang, erkan ve gelenegi-
nin kurumsallastirilmas:1 ve Alevilik egitimi cercevesinde verilmesi-
dir. Siras1 gelmisken bu iki hususun kilise ya da kilise benzeri for-
masyonlarin ana karakteristigi oldugunu belirtmekte yarar vardir.
Turkiye’de Alevilik meseleleriyle ilgili gelisme ve tartismalarin seyri
lUzerinde Avrupa’nin cesitli tlkelerinde bilhassa Almanya’da aktif
Alevi kuruluslarinin, Alman din sosyologu Troeltsch tarafindan ge-

2 Genis bilgi icin bkz. Nihai Rapor, ayrica Alevi Aciliminda Céziime Odaklanmak
Raporu (2016), Liberal Dustince Toplulugu, Ankara.
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ligtirilen Kilise (church)-sekt (sect) tipolojisi modelinden esinlenmis
goziiken sOylemlerinin etkili oldugunu ifade etmemiz gerekir.

Bati’nin ve bilhassa Almanya’nin kendi yapisindan kaynakla-
nan kilise-devlet iliskisi modeli cercevesinde din politikalar1 ve dini
organizasyon tipleri, Alevilige farkli bir ¢cehre ve gértinurlik kazan-
dirmistir. Stiphesiz Almanya merkezli Alevi kuruluslar, islami cer-
cevede sekillenen Aleviligi, kultiirel yénti agir basan bir Islam yoru-
mu ya da onun mistik-poptiler formu olusu yerine Islam’dan ayri
bir din olarak gostermektedir. Bunun temelinde, Osmanli'nin son
yillarinda Batili misyonerler ve antropologlarin Anadolu Aleviligi ya
da bagka tiirden Islami cercevedeki dini olusumlarin Hiristiyanlik
etkisiyle meydana getirildigi iddialari, dolayisiyla Islam dis1 goril-
meleri seklindeki gelenegin de etkisi g6z ardi edilmemelidir.3 O hal-
de, din sosyolojisi yazininda ¢cokca yer alan dini organizasyon tipleri
yani kilise-sekt tipolojisi cercevesinde yuritilen bu tartismalari

Alevilikle iliskilendirerek analiz edilebiliriz.

Batili sosyal bilimcilerin, bilhassa Weber ve Troeltsch gibi din
sosyologlarinin, kendi toplumlar ile ilgili gézlemlerine dayanarak
gelistirdikleri bu dini grup tipolojilerinin btytk 6lctide Hristiyan
kulttartyle kayithh oldugu hatta belli tarihsel-toplumsal sartlar cer-
cevesinde olusturuldugu gézden uzak tutulmamalidir. Bu bakimdan
dinyanin c¢esitli toplumlarinda tecriibe edilen dini inang ve pratikle-
rin, dinin sosyal bir fenomen olusu vakiasina dayanarak cok sayida
dinsel grup icerisinde yasandigi ve bu nedenle de sayisiz dini grup
formasyonuna yol actig1 ve acabilecegi sOylenebilir. Ancak cok sayi-
da olan bu dini grup fenomeninden yola ¢ikarak soyut ideal tiplerin
Uretilebilmesi ve bunlarin da cesitli dini olusumlarla ilgili aciklama-
larda birer tahlil araci olabilecekleri de ihtimal dahilindedir. Buna
gore, sosyolog kimliginden ziyade teolog kimligi ile 6ne ¢cikan Ameri-
kal1 teolog-sosyolog Neibuhrun cesitli dini organizasyon tiplerinin
olusmasinda dini faktorlerin yani sira sosyal faktorlerin etkili oldu-

3 Bkz. Tas, H. (2015), Can the Alevis Speak?, s.325-338
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gunu belirtmesi ve bu cercevede sekt, denomination (mezhep) ve
kilise tiplendirmesinin din sosyolojisi alaninda arastirma yapan bir-
cok sosyolog tarafindan 6nemli bir analiz araci olarak da kullanila-
geldigini belirtmek isterim.*

Din sosyologlari, ana dini gelenekten kendine 6zgu teolojisi,
inanis ve pratikleriyle ayrilip yeni ve bagimsiz bir din huviyeti ka-
zandig sdylenen kilise tipi olusumlarin, sekt (sect) denen ve bunun
tipik karakteristiklerinin ¢oguna uyan Islami gelenekteki firka ti-
pinden yani daha c¢ok karizmatik bir liderin etrafinda olusup iginde
yer aldig1 buyuk toplumla catisma iliskisi icinde olan kuicik grup-
lardan evrildigini ileri stirerler. Ayrica bu iki tip arasinda bir ara
form olarak “denomination” ya da “mezhep” olarak dilimize cevirebi-
lecegimiz bir dini olusumun varligindan da s6éz edilmektedir. SUp-
hesiz birbirleriyle cok belirgin cizgilerle ayrilmayan ancak bu tipleri
olusturan temel karakteristiklerin bir bé6limuinti veya cogunu blin-
yesinde barindiran dini olusumlar ya da hareketler cercevesinde
mistik formlar ve son yillarda bilhassa sanayilesmis tlkelerde gorti-
len ve kiictik kult tipi inanclardan gelisen yeni dini hareketler bici-

mindeki yeni bir dini form da dikkatlerden kacmamaktadir.

Bu sekt veya cemaat tipi olusumlarin evrilerek kilise formu
kazandigin1 ve kendine 6zgli hususiyetleriyle mustakil bir din oldu-
gunu dini sosyolojik calismalardan gérmekteyiz. Buna goére kilise
teskilatlanmasinin temel karakteristikleri arasinda kendi dini-
teolojik 6gretilerini olusturmalari ve bunlar1 “kilise” yapilanmasiyla
formel yollardan bagllarina aktarmalar1 sayilabilir. Sekteryan tipli
kuictik dini gruplarda, duygu yogunlugu ytuksek ve biraz da sponta-
ne olan dini pratikler ve bunlarin icrasinin kalict ibadet yerlerinde
yapilmamasina karsilik bunlar kiliselerde daha formel ve duzenli
hale getirilerek icra edilirler. Buna ilaveten her kilisenin kendine ait

ritlellerinin icra edilecegi mekanlarinin ya da ibadet yerlerinin ol-

4 Kilise-Sekt ve kuilt tipi olusumlarin genel karakteristikleri hakkinda bkz. Roberts,
Religion in Sosyological Perpective, s. 181-202.
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masi “kilise” yapilanmasinin bir diger karakteristigi olarak din sos-
yologlarinin nadiren Uzerinde ittifak ettigi bir tanimlama ve konu
olarak karsimiza cikar.

Alevilikte dedeler 6nderliginde yapilan “ayin-i cem” toplantila-
r1 merkezi énemi haizdir. Ancak bu toplantilarin sehirlerde yapila-
maz olmasi, Hz. Muhammed’in soyundan geldigi kabul edilen, kendi
nufuz boélgelerinde anlasmazliklari, suc isleyenleri cezalandiran ve
ayin-i cemleri yoneten dedelerin manevi otoritelerini hayli sarsmis-
tir. Bu bakimdan sehirlesme sureciyle beraber dagilma emareleri
gortlen Alevi topluluklar arasinda dayanismayi saglama ve kimlik
olusturma yolunda ciddi adimlarin atilmas: zarureti dogmustur.
Modernlesmenin etkisiyle rolleri zayiflayan dedelerin ve dede ocak-
larinin islevsel hale getirilmesi talepleri cercevesinde cemevlerinin ve
dedelik kurumunun hukuki statiiye kavusturulmasi, Alevilerin ol-
mazsa olmazi haline getirilmistir (Alevi Calistaylari, 2010: 166). Is-
lami gelenekte kilise ya da kilise benzeri bir organizasyon yapilan-
mas1 olmadigindan cemevleri camilerin alternatifi olarak goértilme-
mistir. Hiristiyanliga 6zgii bir dini olusum olarak Batili toplumlarda
“din ve devlet” iligskileri daha cok “kilise ve devlet” arasindaki dlizen-
lemeler cercevesinde ifadelendirilmektedir.5

Kilisenin iki ana karakteristigine referansla Aleviligin ayr1 bir
din olarak Almanya’da resmen taninmasinin bazi kriterlerin sag-
lanmas1 kosuluyla mtUmkin olabilecegi yetkililer tarafindan Alevi
derneklere bildirilmistir. Aslinda bu durumun, yani Alman yetkilile-
rin herhangi bir dini grubu tanima kriterlerinin hususiyle Hiristi-
yanlik anlayislan ile ilgili oldugu tezi, Berlin islam Federasyonu ta-
rafindan dile getirilmistir. Baz1 dini meselelerin ulusal sinirlar asa-
rak uluslararas: bir boyut kazanmasi baglaminda Alevi inan¢ ve
pratiklerinin standardize edilmesi yénundeki taleplerin Alman ma-

5 Kilise-devlet iliskileri sistemlerinin geleneksel siniflandirmasi icin bkz. Ferrari, S.
(2003), The Legal Dimension, Muslims in the Enlarged Europe, Religion anSociety,
(ed. Marechal, Brigitte), Leiden: Brill Academic Publishers.
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kamlarinca uygun gérilmesi ve bu cercevede yasal dlizenlemelerin
yapilmasi Alevilige kilise modelinde yeni bir statti kazandirma caba-
lar1 olarak goérilebilir. Mesela, 1990’1 yillarin sonlarindan itibaren
Alevi-Stinni Islami egitim miuifredati hazirlama cercevesinde Alevi
Birlikleri Federasyonunun Sunni cevrelerle isbirligi halinde bir din
egitimi mufredati yéniindeki ortak cabalarinin basarisizlikla sonuc-
landigin1 belirtmek isterim. Yine Almanya’daki faaliyetci (aktivist)
Alevilerin cabalariyla “dede konseyi’nin (Oztiirk, 2009: 240-243)
kurulmasi, “kilise”de 6énemli dini otorite kaynag: olan konsil tipi ya-
pilanmalar: hatirlatmaktadir. O halde bunlarin faaliyetlerinde Stinni
[slam’dan farklilasan hatta bizatihi islam’dan ayri yeni bir din olma
egilimi cercevesinde soOzli gelenegi yazili ve standart hale getirme
girisimiyle, gizli ve derin bilgiye vukufiyetle temaytiz ettigi ifade edi-
len dedelige dayali ezoterik (Alevi Caligtaylari, 2010: 167) bir doktri-
ner anlayistan daha formel dini olusuma dogru gelisim cizgisinin
takip edildigi anlasilmaktadir.

Almanya merkezli olarak din egitimi mufredat1 hazirlama y6-
nlUndeki bu gelismelere daha yakindan bakildiginda gerek cesitli
Alevi gruplar arasindaki gérus ayriliklari, gerekse de Diyanetle ilis-
kilerindeki catismaci yon acikca gorulir. Sosyolojik catisma pers-
pektifi sosyo-kultuirel, ekonomik ve siyasal kit kaynaklar tizerinden
yurutilen catismanin ylzeyde dini veya ideolojik sOylemle ifadelen-
dirilecegini ileri stirmektedir (Roberts, 1990: 61-62). Bu bakis aci-
sindan Almanya Alevi Birlikleri Federasyonunun Alevilikle Stinnilik
arasinda keskin cizgiler ortaya koymaya calismasi, aslinda Musli-
manligin 6ztinde olan kadin-erkek esitligi ve yine Islam’in poligami-
ye karsi olusu gibi temel doktrinlerini gérmezden gelerek, yalnizca
kendilerinin bunlarnt savunduklar iddiasiyla farkhlastiklarini be-
lirtmektedir (Dressler, 2008: 298-299). Aleviligin temel inanc esasla-
1 olarak bunlarin vurgulanmasi, bir yandan Islam hakkinda bilgi
eksikligini bir yandan da ona kontrast olusturarak Aleviligi Islam’n

disinda bir inanc¢ sistemi olarak gésterme amacinin gtiduldigia an-
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lasilmaktadir. Diger taraftan cemlerde dedeler taliplerine eline, beli-
ne, diline sahip olmalari, géntil kirmamalari, kin tutmamalari, dog-
ruluktan ayrilmamalar: seklinde telkin ve tavsiyelerde bulunmakta-
dir (Alevi Calistaylari, 2010: 162). Dini-mistik yapilanma ve kulturle
irtibatlandirabilecegimiz bu degerlerin Islam’la értiismeyen yanlar
bulunmamaktadir.

Turkiye’de Alevilik tartismalarinin 19901 yillarda ivme ka-
zanmasinda kuiresellesme sUrecinin payina daha evvel isaret etmis-
tik. Bu ctimleden olarak kuresellesme bir yandan Batili degerlerin
ve kulttirel kaliplarin evrensellesmesine, diger taraftan da yerel de-
gerler ve geleneklerin yeniden canlanmasina yol a¢gmaktadir. Bu
baglamda kiiresellesme ekonomik alanda liberallesmeye yol acip
Batili modernitenin degerleriyle uyumlu prensiplerin benimsenme-
sini saglarken, diger yandan da farkli kulttirel unsurlarin canlan-
masina ve degisik bicimler alan taninma ve kimlik politikalarinin
dogmasina neden olmaktadir. Yani sosyal degismenin 6nemli dina-
mikleri olarak kiiresellesmenin, dini algiy1 ve onun sosyal hayattaki
tezahurleri Uzerinde etkili olabilecegi sdylenmistir (Berber, 2013:
451). Hak ve ozgurluk talepleri cercevesinde Alevi inan¢ ve kultirt-
nuin canlanmasi ile yeni liberal ortamin sartlari arasinda bir iligki-
nin varligindan s6z edilebilir. Bu bakimdan ayr bir din dersi mufre-
datinin ve bir ders kitabinin hazirlanmasina ilaveten Alevilerin cem
evlerini camilerin alternatifi olarak formel ibadet mekanlar:1 haline
getirme cabalari, yani Hiristiyanhktaki kilise tipini bilerek ya da
bilmeyerek model alma girisimi Aleviligi Islam disina cekme riski
tasimaktadir.

Bat1 Avrupa ulkelerinde kilise-devlet iligkileri geleneksel ola-
rak Uc¢lu bir tasnife dayandirilir. Bunlar, devlet veya ulusal kilise
sistemi, anlagsmali sistemler ve kilise-devlet ayrimina dayali sistem-
lerdir. Bu ulkelerde hangi sistem altinda siniflandirilirsa siniflandi-
rilsin, su veya bu sekilde kilise ile devlet arasinda belli bir dtizenlili-
ge dayali iliskinin varligr géze carpmaktadir. Hukuk devleti, toplum-
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sal diizenin temin ve tesisinde kamusal duyarliligi ytiksek dini me-
selelerde hukuki dizenlemeler yapmak zorundadir (Ferrari, 2003:
219-220). Buna gore Tekke ve Zaviyeler Kanunu, kamu duzenini
bozma tehlikesi tasiyan tabiri caizse kayit dist dini olusumlara mti-
dahale yollarindan biri olarak gértilmelidir. Bu bakimdan toplum
saghigini tehdit edebilecek olan ve toplumda dezentegrasyona yol
acma potansiyeli tasiyan her tirlii mezhebi ve dini grupsal farkli-
lasmalar ilkin 6zglrltik talebi olarak retorik diizeyde hos karsilansa
da uzun gelecekte dramatik catismalar potansiyeli tasimaktadir.

Alevilikte en Onemli rittielistik cercevedeki pratigin, dedeler
rehberliginde yapilan “ayin-i cem” toplantilar1 oldugunu belirtmis-
tik. Bu toplantilarin, sehirlesme sitirecinin etkisiyle dedelerin yeni-
den manevi otoritelerini Alevi topluluk tizerinde tesis edebilmelerin-
de bir arac¢ olarak kurumsallastirilmasi istenmektedir. Daha evvel,
Peygamberin’in soyundan geldigi kabul edilen dedelerin, kendi nti-
fuz bolgelerinde anlasmazliklar: ¢ézmeleri, suc isleyenleri cezalan-
dirmalar ve ayin-i cemleri yonetmeleri gibi geleneksel olarak manevi
otoriteleri altinda degerlendirilen rolleri modernlesme streci ile ciddi
bir sarsintiya ugramistir. Bu ylizden merkezi rittiellerin formel me-
kan ve zamanlarda icra edilmesinin bir zaruret halini almasiyla be-
raber cemevlerinin hukuki statiiye kavusturulmas: talepleri Alevi
zimreler arasinda ilk siraya gelmistir. Alevilerin olmazsa olmazi
olan cemevlerinin ibadethane statlistine kavusturulmas: talepleri-
nin yeni bir din insas1 ve gelenegin yeniden kesfi stireci olarak kilise
ya da kilise benzeri bir organizasyona yol acacagini belirtmek iste-
rim. Islami gelenekte kilise tipi bir organizasyon yapilanmasi olma-
digindan, cemevleri camilerin alternatifi olarak gértlmemistir. Fark-
1 bir dini yapilanma olarak kilise tipi teskilatlanmanin ikinci karak-
teristigi kendine 6zgl inanc sistemi, rittielleri, gelenegi ve din adam-
lar1 toplulugunun olmasi bu 6greti ve pratikleri din egitimi yoluyla
baglilarina aktarilmasini teskil eder. Alevilikte cemevlerinin ibadet

yeri statiisiine kavusturulmas: taleplerinden sonra Alevi din egitimi
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bir diger énemli mesele olarak ortaya cikmaktadir. Aleviligi Islam
dairesi icinde sekillenen bir kilttir ve yorum oldugu gérisiinti be-
nimsedigimizde Alevilikle ilgili inan¢ ve erkanin daha cok dini-
mistik kulttirel 6zellikler oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim cemlerde
dedeler taliplerine eline, beline, diline sahip olmak, géntil kirma-
mak, kin tutmamak, dogruluktan ayrilmamak, Hz. Ali'yi ve evladini
sevene dost, sevmeyene disman olmak biciminde Ozetlenebilecek
tavsiyelerinin Islam’la értiismeyen yanlari bulunmamaktadir (Alevi
Calistaylari, 2010: 162). Din Kulturti ve Ahlak Bilgisi derslerinin
kaldinlmasindan c¢ok igeriginin degistirilmesi yéntinde Alevilerin
talebi cesitli platformlarda dile getirilmektedir. Ancak Aleviligin ku-
rumsal inan¢ yapisinin ne oldugunu yeniden kesfetmek, buna gore
mufredat olusturmak zor gézukmektedir. Bu konuda Liberal Du-
stince Toplulugunun Alevi meselesinde ¢6zim odakli raporunda
zorunlu ders, secmeli mufredat seklinde Aleviligin inan¢ esaslarinin
okutulabilecegi 6nerilmektedir (Rapor, 2016: 14). Boyle bir teklifin
filliyatta uygulanmasi zor géziikmektedir. Her seyden evvel iki muf-
redata dayali bir Din Kultirt ve Ahlak Bilgisi dersi toplumsal bui-
tinlesmeden ziyade dezentegrasyona yol acabilecegi tehlikesiyle, bu
dersin ruhuyla da celisecektir. Toplumsal varligin stirdtirtlmesinde
on gereklilik olan “deger konsenstisi”’niin farkli din dersleriyle sag-
lanmas1 cok zordur. Ozet olarak, yeni bir din formundan ziyade kiil-
tirel yoni agir basan Aleviligin, Tekke ve Zaviyeler kanunda yapila-
cak yeni diizenlemeler yoluyla faaliyet serbestisine kavusturulmasi,

kulttrel zenginligimize 6nemli katki olarak degerlendirilebilir.
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