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Oz
Kur’an Vahyi, Allah Teala'nin, insanhgm yolunu aydinlatmak i¢in Hz. Peygamber’e gonderdigi ilah metin
ve mesajlarin adidir. Makalede, Hz. Peygamber’in, bu vahyin dogusuna ve kelami hitabin ilahi diizlemden
beser diizeyine uyarlanirken niiz{liin seyrine bir etkisi var midir? sorusuna cevap aranmistir. Calismada
sirastyla vahiy tanimi, vahyin ontolojik yapismdaki nebevi motifler, hitabin dili, niizGl vasati, Hz.
Muhammed’in sosyo-kiiltiirel ¢evresi ve bazi olaylar karsisinda takindigi tavrin vahyin tesekkiiliine etkisi
islenmistir. Hz. Peygamber’in, miitedl alemden fiziki aleme sevk edilen ilahi bilgi ve mesajlari, muhatap
topluma aktararak bir anlamda ilahi hitabin somutlasmasina aracilik etmesi, baz1 s6z ve davranislarmin
tasvip bazilarininsa tashihle karsilanmasi ¢alismada 6n plana g¢ikartilmistir. Sonug olarak, vahyin aslen,
levh-i mahfuzda kayith, lafzen ve manen ildhl oldugu; bunun yaninda bir kisim ilahi mesajlarin
tesekkiilinde Hz. Peygamber’in bazi sdz ve davraniglarinin ilahi irade tarafindan dikkate alindig:
vurgulanmis ancak bu nebevi etkinin Kur’an’in ilahiligine; zaman ve mekansal agidan evrensel boyutuna
aykiri bir durum tegkil etmedigi ifade edilmistir.
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Prophetic Motives of the Islamic Revelation (Wahy)
(In the Context of Language and Culture)
Abstract
The revelation of the Qur’an is the name of the divine texts and messages that Almighty Allah sent to
Prophet Muhammad to enlighten the way of humanity. In this article it is focused on finding an answer to
the question of whether Muhammad has an impact on both the beginning and continuation of the revelation
while adopting the verses to the adressees from the the divine level to the human level. In this study, we
first defined the revelation then moved onto examining the prophetic motives in the ontological structure
of the revelation. We have also examined the nature of the language of revelation, the medium of its descent,
the socio-cultural milieu of the Prophet Muhammad, as well as the attitude that he adopted towards the
occurrence of the events and its impact on the formation of revelation. As a result, the revelation is originally
divine, verbally and spiritually, recorded in the lawh al-mahfuz; In addition, it was emphasized that some

words and behaviors of our Prophet were the reasons behind the revelation of some verses of the Qur’an.

* Bumakale, 17-18 Mart 2022 tarihlerinde Konya’da gergeklegen “Mahiyet ve Hakikat Baglaminda Vahiy

Olgusu” adli Uluslararasi Sempozyuma sunulan 6zet tebligin gézden gecirilmis ve genisletilmis tam
halidir.
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However, since the prophetic influence depended on the divinity of the Qur’an; It has been pointed out that
it has never been against the universal message of the Qur’an neither in space nor time whatsoever.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Prophet Mohammed, Wahy in Islam, Language, Culture, Role.

Giris
Hz. Muhammed, dini ve ahlaki bakimdan cahiliye olarak nitelendirilen bir dénem ve
cografyada diinyaya gelmisti. O, peygamberlik siirecinde i¢inde yasadig1 toplumun beklenti ve
ihtiyaclarmi ¢ok iyi bilmekteydi. Bundan dolay1, olumsuz vasiflariyla tanimlanan bu toplumu,
bireysel ve toplumsal seviyede iyiye ve glizele doniistiirmek icin ¢aba sarfetmis ve dikkate deger
sonugclar almisti. Bu dontisiimdeki en biiyiik etken vahyin dogrudan kendisidir. Bunun yaninda
Hz. Peygamber’in gegmisi, vahye muhatap secilmesiyle Allah Tedla’nin nezdinde ve toplumda
kazandigi islev, vahyin yerlesik bir diizen kurmasinda 6nemli bir faktordiir.

Kur’an vahyi, indigi donemin sosyo-kiiltiirel yapisini énemli dlgiide yansitir. Bu durum
Kur’an'm, muhataplarin diinyalarina verdigi nemi gosterir. Baz1 ayetlerin niiztiliinde gerek Hz.
Peygamber’in gerekse diger muhataplarin durum, s6z ve davraniglari etken tegkil eder. Hatta
vahyin dilinin Hz. Peygamber’in dili ile aym1 olmasi, onu cevreleyen sosyo-kiiltiirel vasat,
timmiligi, sahsina miinhasir olaylarm vahye konu edilmesi, Islim vahyinin olusumunda Hz.
Muhammed’in dikkate alindigin gosterir.

Islam basta olmak {izere diger biitiin semavi dinlerde de risalet meselesi merkezi bir Gneme
sahiptir. Risalet goreviyle memur olan elgilerin Allah’la irtibati, vahiy olgusuyla baglamis ve
gelismistir. Bu iliskiden dolay: risalet konularinin ayni zamanda vahiy konusuyla baglantili
oldugunu soyleyebiliriz. Kelamullah seklindeki vahiy sadece Hz. Peygamber’le smurl1 degildir.
Ondan onceki peygamberler de, vahiy yollarinin bir tiiriiyle vahye muhatap olmustu.! Onlar,
simurl cografyalara ve ziimrelere ilahi mesajlari iletmislerdi. Hz. Peygamber’in dncekilerden bir
farki da, insanligin vahiyle yiizlestigi son merhale kabul edilen bir zamanda gelen bu ilahi hitabi,
hem niiziil vasatinda hem de evrensel dlgekte yasanabilir bir yasa olarak modellemis olmastydi.

Hz. Peygamber’in, ashab1 ve sonraki dénem muhataplarinca 6rnek alinmas: onun 6rnek
yasamiyla ve vahyi sunumuyla da ilgilidir. Kur'an'in ifadesiyle “Miijdeci ve uyarici olarak
gonderilen ... hazinelere sahip olmayan, gaybr bilmeyen ve melek olmayan...”? 6mriine yemin edilen’® ve
sani yiiceltilen* Hz. Muhammed'i cazip kilan da, Kur’an vahyini, hayata yansitmis olmasi yani
“Yasayan Kur’an” olmasiydi. O, belli bir cografyada ve cahiliyye diye tanimlanan bir tarih
araliginda yasamis olsa da zaman ve zeminin olumsuz yonlerinden etkilenmeden gecirdigi

yasam evreleri ve muhatap oldugu ilahi hitap, onu tarihin en 6nemli sahsiyeti kilmistir.

Makalede, konuya vahiy tanimi ve mefhumuna iligkin bilgilerle giris yapildi. Bu bilgiler,
vahyi ele alis amacma gore sekillenmis olup, vahyin daha ¢ok, Hz. Peygamber’le diyalog

noktasina yogunlasildi. Esasinda yayin hayatinda vahyi merkeze alan bir¢ok ¢alisma yapilmaistir.

en-Nisa 4/163; el-Enbiya 21/7; ez-Ziimer 39/65; vd.
el-En‘am 6/48-50.

el-Hicr 16/72.

el-Insirah 94/4.
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Bu calismalar genelde vahiy-peygamber,5 vahiy-insan®, vahiy-akil” gibi ¢ercevelerde ele
alinmistir. Ornegin makale konumuzla yéntem benzerligi olan ve Ali Rafet Ozkan tarafindan
kaleme alman “Vahiyde Nuh'un Ayak izleri” adh calismada, Nuh Peygamber'in ve onun
etrafinda gelisen olaylarin vahye yansimasi anlatilir.$ fbrahim Bor, “Vahiy-Kiiltiir Iliskisi” adl
calismasinda tarihsel ve kiiltiirel baglamin Hristiyanlik ve Islam vahyi igin baglayicilik konusunu
ele alir.? Adem Apak “Vahiy Oncesinde Hz. Peygamber (s.a.v)'in Gonderildigi Sosyo-Kiiltiirel ve
Dini Ortam,” adl1 ¢calismada risalet dncesi kiiltiirel ortami inceler.’® Muhsin Demirci tarafindan
yazilan “Kur’an’da Sosyal Gergeklik” adli kitapta nas-olgu iliskisine ve vahyin tesekkiiliinde
beseri boyuta dikkat gekilir. Ancak ¢alismada Kur'an'in ve Hz. Peygamber’in ortak dili olmas:
konusu iglenmemistir. Makale konumuzla, Hz. Peygamber’in fiilerinin tashih edilmesi yoniiyle
iliskili olan ve Ali Galip Zengin tarafindan kaleme alinan “Kur’an’da Hz. Peygamber’e Yapilan
Uyarilar” adli calismada, Hz. Peygamber’in vahiyle diyalektigine dikkat gekilir. Bu calismada da
dil ve sosyo-kiiltiirel cevrenin vahyin tesekkiiliine etkisi incelenmemistir. Saydigimiz ¢alismalar
ve benzerleri, Islam vahyinin bazi karakteristik boyutlarina atif yapsa da vahyin olusumundaki
dil ve kiiltiirel boyut yeterli 6l¢iide ele alinmamistir. Bu makalede, Hz. Peygamber’in konustugu
dilin ve niiz{il vasatindaki sosyal yapinin vahye etkisi spesifik olarak irdelenmistir.

1.Vahiy
Vahiy kelimesinin tiiredigi vhy kokiinde iki odak anlamdan bahsetmek miimkiindiir. Bunlar

hizlilik ve gizliliktir.! Bunun yaninda kok, ilham etmek, isaret etmek, telkin etmek, fisildamak
hatta vesvese vermek gibi manalar1 da barindirmaktadir.!”? Tiim manalar, hizlilik ve gizlilik
igerisinde bildirmekle iligkilidir.!> Ragib el-Isfahani (6. V./XL. yiizyihn ilk geyregi) hizli ve gizli
yapilan bu islemin, remz-isaret-ima yoluyla; belli kaliplar1 olmayan ses araciligiyla; kalbe ilka
edilmekle; ilham yoluyla ya da uykuda olmak tizere farkl sekillerde olabileceginden bahseder.14

Bir Kur’an kavrami olarak vahiy, Allah’in, genelde bazi varliklarla, 6zelde de peygamberlerle
iletisimini ifade eder. Allah keldmi anlamindaki vahiy, “Allah Tedla'nin kullarma bildirmek
istedigi hidayet ve emirleri, insanlarin arasindan sectigi elcilerine gizli ve hizli bir yolla

iletmesidir.”’> Gerek kok anlamda gerekse terim anlaminda hizlilik ve gizlilik 6n plana gtkmakta

5 M. Zeki Duman, “Vahy Olay1 ve Vahy-Peygamber iligkisi”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1996),
23-38.

6 Mehmet Aydm, “Vahiy ve Insan”, Kutlu Dogum Sempozyumu (Tiirkiye Diyanet Vakfi), (1992), 133-142.

7 Osman Karadeniz, “Akil-Vahiy Tliskisi”, Diyanet [lmi Dergi 33/4 (1997), 39-58.

8 Ali Rafet Ozkan, “Vahiyde Nuh'un Ayak izleri”, Agr1 Dagir ve Nuh'un Gemisi Sempozyumu, (2007), 230-237;
Hiiseyin Atay, “Akil ve Vahiy”, Dini Konularda Toplumun Aydinlatilmas: ve Dinin Farkli Yorumlanmasindan
Kaynaklanan Problemler ve Coziim Yollar: Komisyonu Bildirileri (Sempozyum), (1998), 48-52.

9 ibrahim Bor, “Vahiy-Kiiltir Niskisi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011), 121-141.

10 Adem Apak, “Vahiy Oncesinde Hz. Peygamber (s.a.v)in Gonderildigi Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Ortam”, Vahyin
Niizuliiniin 1400. Yilinda Hz. Muhammed (s.a.v) -Milletleraras: [lmi Toplanti-, (2011), 73-106.

11 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani ibn Faris, Mu’cemii
mekdyisi’l-luga, thk. Abdii’s-Selam Muhammed HarGin (Darii'l-Fikr, 1399), 6/93; Ebii'l-Kasim Hiiseyn b.
Muhammed b. el-Mufaddal el-isfahani Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), 858.

12 fbn Faris, Mu’cemii mekdyisi’l-luga, 6/93.

13 Mecdiiddin Muhammed b. Yakub Firuzabadji, Basdir zevi't-temyiz fi letdifi’l-Kitabi'l-Aziz, thk. Muhammed Ali en-
Neccar (Kahire: Lecnetii [hyai’t-Tiirasi’l-Islamiyye, 1393), 1/81; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem
b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi ibn Manzir, Lisdnii’'l-‘drab, thk. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Daru’l-
Me’arif, 1119), 6/4787-4788.

14 Ragib, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, 858.

15 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii’l-"irfan fi ‘ulfimi’l-Kur’dn (Matbaatii is4 el-Babi el-Halebs, ts.), 1/63.
Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid el-Far(iki et-Tehanevi, Kessifii istildhdti’l-fiiniin ve'l-'ulfim, thk. Ali
Dehriic (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 2/1776.
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ve hizlica gerceklesen gizli bir konusma bicimi, vahiy olarak tarif edilir.'6 Bu anlamlandirma
bi¢imi, vahyin 6zel yapisini, Allah’in seckin kullariyla olan 6zel iletisimini ve baskalarinin
anlayamayacag1 esrarengiz bir durumu ortaya koyar.” Tamimdaki hizin ya da gizin,
peygamberlerin vahyi alisindan sonraki siiregle ilgili bir etkinligi s6z konusu degildir.

Muhammed ‘Abduh’un (1849-1905) vasitali ya da vasitasiz bir sekilde Allah katindan
geldigine inanmak stiretiyle, bir insanin nefsinde buldugu irfan seklinde tarif ettigi'® vahyi, Malik
b. Nebi (1905-1973), insanin sahsinda gerceklesen ve Allah’tan geldigi konusunda kesin kanaat
sahibi oldugu ve duyularn arachgiyla ya da vasitasiz olarak muttali oldugu bilgi olarak
tanimlar.”® Murat Siiliin de islevsel agidan yaklasarak vahyin mihenk tasi oldugunu,
peygamberler ve onlarin getirdigi Kur’ani mesajlarin “gercek akil’lar ile ‘sahte akil'lar arasinda”
ayrag gorevi listlendigini soyler.20

[slam kiiltiiriinde, Allah Teala'nin peygamberleri vasitasiyla muhatap kitlelere mesajint
ulagtirmas: seklindeki vahiy anlayisi, esasinda vahyin kurumsallasmis tarafini ifade eder.?!
Ancak Kur'an'da peygamberler disinda bazi varliklar1 da Allah’in vahiy yoluyla muhatap
aldigindan bahsedilir.?> Gerek kitabi vahiy gerekse bunun digindaki vahiy tiirlerindeki ortak
anlam, bir varligin diger varliklarla iletisim kurmasidir. Bu yoniiyle vahiy, bilgi yolu olarak
degerlendirilir.??

Kur’an, vahiy kelimesini, kendisinin bir ismi olarak da kullanir.>* Bu anlamda vahiyde dini ya
da kutsal bir metin vurgusunun belirginlestigini sdylemek miimkiindiir. Ancak Nasr Hamid Ebti
Zeyd (1943-2010) vahyi, “Kur’an” ya da “Kitap” gibi Kur’an’in diger isimlerden farkl olarak,
Islami olan ya da olmayan biitiin metinleri igine alan genis bir kavram olarak ele alir ve
kelimenin, Allah Teald’nin insanlara yonelik hitabina isaret eden tiim metinleri ihtiva ettigini
sOyler.?

Allah-insan arasinda sozlii ya da sdzsiiz konusma bigimleri vardir. Allah’tan insana dogru bir
konusma tiirii olan vahiy, Allah’la insan arasinda gerceklesen iletisim tiirlerinin yalmizca bir
tirtidiir.2¢ Bu tiirler icinden sozlii olan ayetler, vahiy kelimesiyle belirlenmis 6zel bir grubu temsil
eder. Allah’m insanla konusmasi olan vahiy, peygamber de olsa kiginin kendi istegiyle ortaya

koyabilecegi bir bilgi degildir.?” Nitekim Hz. Muhammed’in niibiivvet ve risalete istidadin

16 Carulldh Eb(’'1-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an akd'iki gavamidy't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi
vucithi’t-te’vil (Beyrut: Darii'l-Kitabi’'l- Arabi, 1407), 4/234.

17 Menna’ Halil Kattan, Mebdhis fi ‘ulfimi’l-Kur an (b.y.: Mektebetii’l-Me"arif, 2000), 28.

18 Muhammed Abdubh, Risdletii’t-Tevhid (Darii’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 57.

19 Malik bin Nebi, Kur’dn-1 Kerim Mucizesi, cev. Ergun Goze (Istanbul: Bogazigi Yaymlari, 2003), 88.

20 Murat Siiliin, Kur'dn Ne Diyor Biz Ne Anliyoruz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 464.

2t Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi (Istanbul: Marmara Universitesi Yaymlari, 1996), 23.

2 Meleklere (el-Enfal 8/12); Hz. isa’nin Havarilerine (el-Maide 5/111); Hz. Méisd’nin annesine (el-Kasas 28/7);
Semaya (el-Fussilet, 41/12); Yeryiiziine (el-Zilzal, 99/5); vb.

% Hiiseyin Atay, Kur'dn'da Bilgi Teorisi (Istanbul, 1982), 43; Hiiseyin Atay, “Kur'an’da Bilgi Teorisi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (1968), 155-176.

2 el-Enbiya 21/45.

% Nasr Hamid Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat, ¢ev. Mehmet Emin Masali (Ankara: Kitabiyat, 2001), 53; Muhammed
b. Muhammed b. Siiveylim EbG Suhbe, el-Medhal li dirdseti’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 1423),
60-61.

2 Toshihiko Izutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 155.

27 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, gev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yaymmcilik, 1993), 577-578.
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fitratina yerlestiren de Allah Teald’dir ve Hz. Peygamber’in bu konuda ¢alismasi ya da gayreti
olmamigtir.28

Hz. Peygamber’in vahiy alirken melek Cebrail ile hangi varlik diizleminde iletisime gegctikleri
de ihtilaf konusu olmustur. Bu konuda iki temel goriis vardir: Ya Hz. Peygamber melek
hiiviyetine biiriinmiis ya da melek insan mahiyetine doniismiistiir.2? Alimlerden her iki alternatifi
savunanlar olmustur.

i) Birinci yaklasima gore, Allah Rastilii, beser stiretinden siyrilip melek sfiretine girerek vahyi
Cebrail’den alir.3® Bu yaklasima bagli olarak Peygamberimizde beliren bazi haller onun
beseriyetten siyrilip meleklesmesi seklinde yorumlamir. Hadis kaynaklarinda aktarilan
rivayetlere gore Hz. Peygamber’de vahiy sirasinda bazi belirtilerin ortaya ¢ikardi. O, zil sesi gibi
sesler isitir, kis giinlerinde bile terler,3! {izerine agirlik ¢oker,?2 uykusu gelir,?® benzi sararir veya
kizarir ve kendisinden horultuyu andiran bir ses ¢ikardi.3 Bir defasinda da, Zeyd fbn Sabit'in
bacagi, Hz. Peygamber'in bacaginin altinda kaldiginda, Zeyd agirlik hissetmisti.®s

Bu goriis Ibn Hald{n (6. 808/1406) adiyla meshur olsa da birgok alimin bu goriiste oldugu
bilinmektedir.3 Ornegin Isfehani (6. 502/1108),3” Kirmani (6. 786/1384),3 Zerkesi (6. 792/1392)* ve
Elmalili (6. 1391/1942/)* bu goriisteki alimler arasinda sayilir.

ii) Diger bir yaklasima gore de, melek kendi varhgindan cikip beser hiiviyetine doniiserek
vahyi Hz. Peygamber’e iletir.#! Esasinda, Hz. Peygamber’in melegi gordiigiine dair rivayetler
kaynaklarimizda yer almaktadir.*? Necm 53/5-18 ve Tekvir 81/19-24 ayetlerinde bahsedilen

vahiylerin buna isaret ettigi sdylenmistir.#> Hatta megshur Cibril hadisinde nakledildigine gore,

2 Muhammed Resid Riza, Muhammedi Vahiy, ¢ev. Salih Ozer (Ankara: Fecr Yayinlari, 1991), 114.

2 Halil Aldemir, “Vahiy Sirasinda Hz. Peygamber’in Melekiyete Yiikselmesi ya da Vahiy Meleginin Beseriyete
Biiriinmesi Teorisi”, Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler Dergisi 5/10 (2015), 18.

3% Semseddin Muhammed b. YasGf Kirmani, el-Kevdkibu'd-derdri fi serhi Sahihi’l-Buhdr? (Liilbnan: Daru ihyﬁ’i’t-
Tirasi’l-Arabi, 1401), 1/29; EbG Suhbe, el-Medhal i dirdseti’l-Kur’ani’l-Kerim, 60-61.

31 Eb{i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhar?, el-Cami’u’s-sahih, thk. Salih b. Abdiilaziz (Arabistan: Daru’s-Selam
(Mevstiatii’l-Hadis es-Serif iginde), 2000), “Bedii’l-vahy”, 1 (No. 2).

32 Buhari, “Cihad”, 31 (No. 2832).

3 Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabiri b. el-Haccac Miislim, Sahih-i Miislim, thk. Salih b. Abdulaziz (Arabistan:
Daru’s-Selam (Mevstatii'l-Hadis es-Serif icinde), 2000), “Salat”, 53 (No. 894).

34 Buhari, “Hac”, 17 (No. 1536).

% Eb( Abdirrahman Ahmed b. Su’ayb b. All el-Horadsani en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Salih b. Abdiilaziz
(Arabistan: Daru’s-Selam (Mevstatii'l-Hadis es-Serif i¢inde), 2000), “Cihad”, 4 (No. 3101).

%  “[bn HaldGn'un goriisit su sekildedir: “Hz. Peygamber'in beseri Ozelliklerinden soyutlanarak melekle
karsilasmasi, ondan vahyi almasi ve sonra tekrar begseri Ozelliklerine donmesi, diger taraftan kendisine
vahyedilenlerin tamamin1 anlamasi, tek bir lahzada hatta bir gz kirpmasma yakin bir zamanda gergeklesir. Bu
hal zaman disidir. Zaten bu hal de, iletisimin ¢ok hizli ger¢eklesmesinden dolay1 vahiy olarak isimlendirilmistir.
Giinkii vahyin kelime anlami hizli ve ¢abuk olmaktir.” Abdurrahman b. Muhammed b. Hadrami bn Hald{in,
Mukaddime, ¢ev. Halil Kendir (Ankara: Yeni Safak Kiiltiir Armagan1, 2004), 1/134; Ibn Haldun’un vahiy anlayist
igin ayrica bk. Hasan Tanriverdi, “Ibn Haldunun Vahiy Anlayis1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi
5/1 (2016), 66-85.

3 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-Alasi, Rihu'l-me'ani fi tefstri’l-Kur dni’l-
‘azim ve’s-seb’i’l-mesdni, thk. Ali Abdiilbari’Atiyye (Beyrut: Dérii’l—Kiitﬁbi’l—‘Hmiyye, 1415), 10/121.

38 Kirmani, el-Kevikibu’'d-derdri, 1/29; Eb(i Suhbe, el-Medhal li dirdseti’l-Kur’ani’l-Kerim, 60-61.

% EbG Abdullah Bedruddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir ez-Zerkesl, el-Burhin fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebii’'l-Fadl ibrahim (Beyriit: Daru Thyai’1-Kiitiibi'l- Arabiyye, 1376), 1/229-232.

40 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1960, 6/258-260.

4 “Abdu’r-Rahman b. Ebi Bekir Celalu’d-din es-Suytti, Mu terekii’l-akrdn fi i’cdzi’l-Kur ‘dn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
’Hmiyye, 1408), 4/430; Zturkani, Mendhilii’l-"irfin fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/47.

4 “Bazen bana melek, bir beser stiretinde goriiniir ve benimle konusurdu. Konusmas1 biter bitmez onun ne
sOyledigini 6grenirdim.” Buhari, “Bedii’l-vahy”, 1 (No. 2); Nesai, “Iftitah”, 37 (No. 934).

4 Zemahseri, el-Kesgif, 4/234.
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melek Cebrail Hz. Peygamber’e gelir, aralarinda bir konusma geger, sonra da Hz. Peygamber, o
gittikten sonra, gelen kisinin Cibril oldugunu ashabina soyler.** Baz: rivayetlerde de Cebaril’'in
bir erkek (Dihyetii’l-Kelbi) stiretinde goriildiigii anlatilir.> Melegin goriilmesinden, Kur’an da
cesitli vesilelerle bahseder.4 Bazi alimler de bu ayetlerden yola ¢ikarak melegin insan diizlemine
inerek vahyi aktardigini sdylemistir. Ancak insan stiretine biiriindiikten sonra melek Cebrail’in
Kur'an vahyi getirdigine dair elimizde kesin bir bilgi bulunmamaktadir.*”

Yukarida bahsettigimiz bu iki yaklasimdan Hz. Peygamber’in normal halinin disina ¢ikarak
ya da vahiy elgisinin degisimiyle ortak bir noktada esitlendikleri anlasiimaktadir. Ancak, her iki
goriiste sorunlu goriilmektedir. Vahyin Hz. Peygamber’e intikal keyfiyetini, ancak kendisinden
nakledilen bilgilerden yola gikarak 6grenmek miimkiindiir. Ciinkii bu bilgi yolunu, ondan sonra
tecriibe eden bagka kimse olmamuistir. Bu iliskinin hakkinda ayet ve hadislere dayali yorumlar
yapilmis, ancak bu yorumlari dogrular ya da yanlislar nitelikte bir test imkani bulunmamaktadir.
Nitekim, Hz. Peygamber’in vahyi Cebrail’'den hangi diizlemde aldigina dair agik nebevi bir
bilgiye sahip degiliz. Ancak vahyin gelis sekillerine bakildiginda, ortaya ¢ikan tabloda bu islemin
bazen siradisi1 bazen de beser algisina munasip sekillerde cereyan ettigi goriilmektedir. Ona gelen
vahiy, kimi zaman zil sesi veya ar1 ugultusu gibi bir formda olmustur ki Hz. Peygamber bu halde
bir ses isitmis, o anda manasini anlayamamis ancak bu durum son bulunca gelen ses, anlaml
kelimeler halini almistir. Kimi zaman da vahiy melegi insan sekline girerek gelmis ve bu halde
Hz. Peygamber, konusulan gercek kelimeleri isitmis ve ayni1 zamanda melegi gérmiistiir.*¢ Vahiy
meleginin bizzat ya da insan stiretinde goriilmesi, ugultu seklinde gelen ya da riiyada vaki olan
vahiy, insanoglunun alg1 siurlarindadir. Ancak Allah’in kalbe ilka etmesi seklindeki vahiy ise,
Peygamberlik tecriibesi yasayan seckin insanlara has olup insanlarin algilarini asan bir
diizeydedir.

Sonug olarak, vahyin genel karakterindeki bildirimin hizlii1 ve gizliligi vahyin esasidir.
Ayrica vahiyde gercek ve tartismasiz bilgi vardir. Bundan dolay1 vahyi, ilahi hitabin ve mutlak
gercegin sesi olarak tanimlamak miimkiindiir. Vahyin esas mahiyeti de burada yatmaktadir.

2. Vahyin Olusumunda Hz. Peygamber’in Rolii
Hz. Adem’den baslayarak giiniimiize kadar gecen zaman diliminde, insanlik tarihi bir gelisim

siireci yasamistir. Degisen sartlar ya da bireysel ve toplumsal beklenti ve ihtiyaglarin
farklilasmasi, vahiy seyrinin de degismesine hatta tekamdiiliine sebep olmustur.* Bu tekamidil,
olumsuzdan olumluya dogru degil ibtidal kemalden, nihayi kemale bir akis olarak
degerlendirilir.> Insanhiga gelen ilk vahiy de, dsnemin muhatap toplumunun inang ve yagamsal
alanlardaki beklenti ve ihtiyaglarim1 karsilamada kusursuz ve eksiksizdi. Tarihsel siirecte

insanligin yasamis oldugu maddi ya da manevi degisimler, toplumdaki ihtiyag, beklenti, sorun

4 Miislim, “Iman”, 1 (No. 93).

45 Cebrail'in ashab-1 kiramdan Dihye el-Kelbi'nin stiretinde geldigine dair rivayetler vardir. Buhari, “Menakib”, 25
(No. 3633); Muhammed b. Yesar ibn ishak, Siretii Ibn Ishik, thk. Sitheyl Zekar (Daru’l-Fikr, 1398), 297.

4 Kur’'an’a gore melekleri, sadece peygamberler degil, diger insanlar da gormiistiir. Bunun en net 6rnegi Hz.
Meryem’in melek Cebaril'i gérmesidir. (Meryem 19/17). Hz. Ibrahim’in esinin (ez-Zariyat 51/24-30) ve Lat
kavmi'nin de (Had 11/77-80) melekleri gordiigii ayetlerden anlagilmaktadir.

47 Aldemir, “Vahiy Sirasinda Hz. Peygamber’in Melekiyete Yiikselmesi ya da Vahiy Meleginin Beseriyete
Burtunmesi Teorisi”, 22.

8 fzutsu, Kur’an'da Allah ve Insan, 147-148.

4 Muhsin Demirci, Kur’dn’da Sosyal Gergeklik (1stanbul: Ensar, 2008), 95.

5 Ahmed Hamdi Akseki, Isldm Dini (istanbul: Yeni Akim, 2014), 19.
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ve taleplerin de degisikenlik gostermesine neden olmustur. Bu durum, insanlik tarihinde,
zamanin belli kesitlerinde Allah’in gondermis oldugu vahyin karakterine de etki etmistir. Bu
stireci daha ¢ok, vahiydeki muhteva degisikligi, ilahi iradenin hiikiimlere kolaylik ya da zorluk
olarak yansmmasi, sorumluluklardaki artis ya da azalma seklinde yorumlamak miimkiindiir.5!

flahi vahyin karakterinde én plana c¢ikan bazi unsurlar olmustur. Bunlar zamana gore
degiskenlik gosterir. Ornegin tevhid unsuru tiim zamanlarda vahyin en &nemli karakteri
olmustur. Bu Islam vahyinde de 6n plana ¢ikan birincil konudur. Itikad, ibAdet ve ahlaki unsurlar
da Islam vahyinin diger énemli konularidir.

Tiim bunlari yaninda Islam vahyinin, 6nemli konularindan biri de Hz. Peygamber’dir. O,
risdlet goreviyle birlikte vahyin konusu olmus ve onun desteklenen davranislari, ikaz edilen
kararlari, beklentileri, sosyal cevresi vahyin karakterine de etki etmistir. Ornegin Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicreti, Kur’an’da genis bir sekilde yer almistir. Bunun yaninda Kur’an,
Hz. Peygamber’e isim ve sifatlariyla yogun bir sekilde yer verir. 173 ayette Rastl, 42 ayette Nebi,
4 ayette Muhammed, 1 ayette de Ahmed ismiyle anilir.

Hz. Peygamber’in cesitli sekillerde sebep olmasiyla, nazil olan bazi vahiy metinleri, onun
vahyin tesekkiiliindeki etkinligini gosterir. Bunlar, bir anlamda sebeb-i niiz{iliin de pargasidir.
Ancak bu durum biitiin ayetler icin gecerli degildir. Baz1 ayet gruplar1 gegmisin bilgilerini
aktarirken, bazilar1 da belli bir sebep olmaksizin nazil olmustur. Esasinda pek ¢ok olayda da
gortildiigli gibi, Hz. Peygamber vahyin ne zaman, nerede geleceginin ve ne sdyleyeceginin
bilgisine de sahip degildi.>> Baz1 ayetler Hz. Peygamber’i, davranis ya da kararlarindandolay1
uyarirken’® bazi ayetler onu, teselli eden ya da ona destek igeren bir muhtevada inmistir.
Ornegin Su’ard 26/3 ayetinde, miigriklerin Kur'an’a inanmay1 reddetip Hz. Peygamber’e
diismanca bir tutum sergilemeri {izerine teselli edilmistir.>* Bu durum niiziliin Hz. Peygamber’i
ne derece dikkate aldigim gosterir.>

Hz. Peygamber’in vahiydeki etkinligi daha ¢ok risalet goreviyle ilgilidir. Baz1 hiikiimlerin
olusmasinda 6zel hayatina atif yapilsa da vahyin tesekkiiliinde esas olan onun iistlendigi risalet
makamiin muktezasidir. Bircok ayette de rastile itaatin emredilmesi bunu gosterir.”” Bundan
dolay: Kur’an’da ilke olarak, muhataplarin dikkatleri, Hz. Peygamber’'den ziyade konulara,
hiikiimlere ve olgulara gekilir. Ornegin onun, Zeyneb binti Cahs ile evliligi dikkat ceken bir
olayken, bu evliligin ardinda yatan sebepler ve sonrasinda meydan gelen sosyal boytlu sonuglar,
daha da 6nemli olmustur.

Peygamberler, vahiyde 6nemli bir unsur olsa da, vahyi peygambere nispet etmek miimkiin
degildir.® Ayrica bu etki, vahyin inzalinden sonra, onda tasarrufta bulunma ya da degisiklik
yapma anlaminda da degildir. Zira bu peygamberlere kapalidir.?® Peygemberler vahye mutlak

51 Demirci, Kur’dn’da Sosyal Gergeklik, 96.

52 Muhammed Mustafa el-A’zami, Kur’dn Tarihi, cev. Omer Tiirker - Fatih Serenli (istanbul: iz Yaymncilik, 2018), 81.

5% en-Nahl 16/126-128; Abese 80/1-12.

5 Ebtt Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil fi tefsiri’l-
Kur’an, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr (Beyrut: Daru Hlyéi’t-Tijrési’I—'Arabi, 1417), 3/462.

% Benzer ornekler igin ayrica bk. el-Kehf; el-Fatir 35/8.

56 en-Nisa 4/13, 69, 80; el-maide 5/92; vd.

5 Nebi ve rastil fark: icin bk. Abdiilkadir Karakus, Iman Esaslartyla ilgili Kur'an Kavramlar: (istanbul: Hikmetevi
Yaymlari, 2020), 83-92.

58 Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi Agisindan Siinnet (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi Yaymnlari,
2001), 23.

% Eb(i ‘Abdullah Muhammed b. idris Safi'i, er-Riséle, thk. Ahmed Sakir (Kahire: Mektebetii’l-Halebi, 1358), 107.
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manada itaatle sorumludur.®® Ancak vahiy, heniiz viicud bulmadan ve idraklere yerlesmeden
once, dogus noktasinda zaman zaman Hz. Peygamber’in durumunu dikkate alan bir yapida
gelmistir. Ornegin Kur'an’da (&6,.2) “Sana soruyorlar”s! ve (2i43) “Senden (dini bir meselede) bilgi
isterler”®? seklinde baglayan ayetler, Hz. Peygamber’in hem muhataplariyla hem de vahyin
kaynagiyla iliskideki aktifligine isaret eder. Terimsel anlamdaki vahyin bir tarafinda kaynak olan
Hz. Allah, diger tarafinda ise vahyin beser diizeyinde ilk muhtab1 olan Hz. Peygamber vardir.
Vahyin, kelamullah formunun olusmasinda, dili, kiiltiirii vs. boyutlariyla son halini almasinda,
yani bazi vahiy metinlerinin dogmasi ve bazilarinin aldig: sekillerde Hz. Peygamber’in sz ve
fiilleri rol oynamuistir.

Hz. Peygamber heniiz bilgisinin olmadig1 konularda, kimi zaman Allah tarafindan vahiyle
bilgilendirilmistir. Hatta kendisi de vahiyle bilgi destegi aldigin1 dile getirmistir. Bir olayda,
Yahudi bir grup kendine sorular sormus, Hz. Peygamber de gerekli cevaplar1 vermisti. Onlar da
aldiklar1 cevaplari tasdik ederek ayrilmisti. Ardindan o, “Bu kisinin sordugu sorular: bilmiyordum;
ancak Allah beni bilgilendirdi.” demistir.®® Vahiyle desteklenen Hz. Peygamber’le ilgili olarak
“Rasil’iin size verdigini alin, yasakladi§imdan da kaginin...”®* dyeti onun rehberligine iliskin bir delil
olarak kabul edilir. O, bir yandan vahiy alirken, diger taraftan giindelik islerde de devamh
konusan bir Peygamber’di. Sozlerinin yazilmasmi, Kur’an’la karisma ihtimalini 6n gorerek
yasaklayan®> ancak vahiyle devamli diyalogu olan bir sahsiyetti. Ayrica o, sadece konusan degil,
aym zamanda ayetleri yazdiran bir Elci’ydi. Vahiy akisi esnasinda kendindeki alicilik siireci biter
bitmez, vahiy katipleriyle zapt siirecini baslatarak gelen vahiylerin kayit altina alinmasim
saglardi.c6

Hz. Peygamber, ilk vahiyle muhatap olduktan sonra vahiy akisina adapte olmus ve kendisini
vahyin yonlendirmesine birakmistir. Bu siirecte vahyin gereklerini yerine getirmekle sorumlu
oldugu ona bildirilmisti: “Rabbinden sana vahyedileni oku! ...”¢” Bu vb. ayetler Hz. Muhammed’in
Allah’tan vahiy aldigmin bilincinde oldugunu kanitladig1 gibi®® vahyin kaynaginin Allah
olduguna ancak bunun Hz. Peygamber sahsinda viicut bulduguna dikkat ¢ekilir.

Vahiy hadisesini ozellikle Bati'da Hz. Peygamber’in biling altina baglamak isteyen
yaklasimlar olmustur.® Hatta Hz. Peygamber’in, Kur’an't dnceki kitaplardan alintilayarak kendi
kavminin dini ihtiyaglarmma uydurdugu iddia edilmistir.” Ancak onun, peygamber olmak igin

V-

planli bir calismasinin olmadigr bilinmektedir. Ynus 11/16’da “Allah dileseydi Kur’'dn’t size

60 el-En‘am 6/106; el-Ahzab 33/1-2.

61 Bu kalip Kur’an’da 15 defa tekrar edilmektedir: el-Bakara 2/189, 215, 217, 219 (iki defa) 220, 222; el-Maide 5/4; el-
A’raf 7/187 (iki defa); el-Enfal 6/1; el-Isra 17/85; el-Kehf 18/83; Taha 20/105; en-NAazi‘at 79/42.

62 en-Nisa 4/127, 176.

0 Miislim, “Hay1z”, 34 (No. 716).

64 el-Hasr 59/7.

6 Miislim, “Zithd ve Rekaik”, 72 (No. 7510).

% Ebti Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi, Fezailii’l-Kur 'dn li'l-Kasim b. Selldm, thk. Mervan ‘Atiyye vd.
(Dimask: Daru Ibn Kesir, 1995), 280; Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, cev. Mehmet Sait Mutlu
(istanbul: Yagmur Yaymlari, 1965), 19, 43-45.

67 el-Kehf 18/27; Ayrica bk. el-En‘am 6/93.

% Ayrica bk. el-Ahkaf 46/8.

®  Bati'daki vahiy diisiincesi hakkinda bk.: Recep Kilic, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2002).

70 C. Brockelmann, isldm Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev. Neset Cagatay (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1964), 33; Miistesriklerin bu konudaki iddialar1 igin bk.: Abdiilaziz Hatip, Kur'dn ve Hz.
Peygamber Aleyhindeki Iddialara Cevaplar (Istanbul: Nesil, 1997).
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okumazdim.” ifadesi de bu seg¢imin tamamen Allah’in eliyle oldugunu gosterir. Zira o
peygamberlik vazifesinin sahsi ¢alismasiyla elde edilemeyecegini biliyordu. Onun peygamber
olmas1 ve kendisine kitap gelmesi Allah'in secimiyle olmustur. Ayrica kaynaklarda ilme ve
belagata dair bir tahsilinden ya da bu yonde bir gayretinden de bahsedilmez. Kur’an’1 kendinin
yazdigma dair iddialar Kur'an tarafindan reddediligi gibi ayetlerde Kur’an'm Allah'mn zikri
oldugu ve seytan sozii olmadig1 vurgulanir.”!

Hz. Peygamber’in hayatimi Kur'an’dan ayri diisiinmek dogru olmadigi gibi Kur’an'mn
muhtevasii da onun hayatindan ayr diisiinmek miimkiin degildir. Hz. Aise’den, Hz.
Peygamber hakkinda nakledilen “Onun ahlaki Kur’an’d1.”72 sézii de buna isaret eder. Kur’an’da
bircok olaym Hz. Peygamber’in etrafinda sekillendigi aciktir.

2.1. Kur'an'in Dilindeki Nebevi Motifler
Vahiy, immii’l-kitaptaki haliyle, mutlak ilahi kelam oldugu igin ses ve harften miinezzehtir.

Herhangi bir beser dilinin 6zelliklerini tasimaz.”> Ancak Kur’an'mn dili Arapgadir’ ve Arap dilinin
unsurlarini dogal olarak tasir. Bir¢ok ayette de Kur’an’in kaynagina, dil ve belagatina isaret edilir.
Burfic stresindeki (L5 g;E ¢ 2 3% 35 %) “O (yalanladiklari, asli) levh-i mahfuzda bulunan gerefli
Kur'an’dwr” 75 Vakia stiresindeki (255 ots 3) korunmusg/sakly kitap™ ayetleri Kur’an’m kaynagmm
Allah oldugunu gostermektedir. Mekke ve Medine doneminde nazil olan tehaddi konulu ayetler
de Kur’an’in dil ve belagat agisindan essiz bir kitap oldugunu acik bir isarettir.””

Kur’an’in dil ve belagat iistiinl{ig{i, onun en giiglii yonlerinden kabul edilir erek zaman ve
mekanlar1 agsan evrensel bir boyut olarak degerlendirilir. Buna ragmen Kur’an’da dénemsel ve
zamansal baz1 motifler de yer almistir. Nitekim Onun miibelligi olan Hz. Peygamber’in dili
Arapcadir’® ve o, Kur’an'in indigi toplumun bir iiyesidir. Ozellikle baz1 Mekki ayetlerde, iginde
bulundugu toplum kastedilerek “kendilerinden”, sizden/icinizden”, “onlardan” seklinde
hitaplarla Hz. Peygamber’in milliyetine dikkat cekilir.”? Hz. Peygamber’i ¢evreleyen maddi
sartlar Kur’an’da yer aldig1 gibi onun sahsi ve 6zel durumlar1 da Kur’an vahyinin bir kisminin
olusumunda etken unsur olmustur.

Kur’an vahyinin ayric vasiflarindan biri de dil unsurudur. Bu durum 6nceki dinler igin de
gecerlidir. Nitekim bir ayette de her peygamberin kendi millet varliginin diliyle gonderildigi
anlatilir.80 Taberi, ayetteki bu hitabin 6nceki peygamberlerle ve kavimlerle ilgili oldugunu zira
Hz. Peygamber’in yalnizca Arap toplumuna degil, kiydmete kadar gelecek olan biitiin insanlara
gonderildigini ifade eder.?? Ancak Peygamberimizin Arapga konusmasi vahyin dilinin de Arapga
olmasim gerekli kilmigtir. Vahyin dili Arapga yerine bagka bir dil olsaydi, muhataplarmn onu

anlayamama gibi mazeretleri olabilirdi.®2 Bu durum tipki melek bir peygamber beklentisi icinde

71 et-Tekvir 81/25-27.

72 Nesai, “Kiyamii'l-Leyl”, 2 (No. 1602).

73 Siileyman Ates, Yiice Kur’an'n Cagdas Tefsiri (Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 11/516-518.

74 YasGf 12/2; er-Ra‘d 13/37; en-Nahl 16/103; Taha 20/113; es-Su‘ara 26/195; vd.

75 el-Buriic 21-22.

76 el-Vakia 56/78.

77 el-Bakara 2/23; Hd 11/13; Yénus 10/37-38; el-isra 17/88.

78 Safi', er-Risile, 1/34.

79 el-Bakara 2/129; Al- Tmran 3/164; et-Tevbe 9/128; en-Nahl 16/112-113.

80 brahim 14/4.

81 Eb{i Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’én, thk.
Ahmed Sakir (Miiessesetii'r-Risale, 1420), 16/517.

82 el-Fussilet 41/44.
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olanlara verilen cevap gibidir.®® Elgiler gonderildikleri toplumlarin tiiriinden olmalidir. Ciinkii
elciler kendilerinden farkli bir tabiatta olursa insanlar ona karsi cikabilirdi.#* Bundan dolay:
vahyin Arapca formunda sekil almas1 ¢ok normaldi. Aksi durumda ayette de belirtildigi tizere,
muhaplarmn, mesajin anlasilir bir yapida olmadig: iddiasiyla, kabul edilebilecek hakli itirazlar
dogabilirdi.

Allah Teala, sadece Hz. Peygamber’e degil diger milletlere gonderdigi peygamberlerine de
kendi dilinde vahyetmis ve o dilde kitap gondermistir. Buna gore her bir peygambere kendi
konustuklar1 dilde vahyedildiginden Kur’an Arapga nazil oldugu gibi Incil Aramice, Tevrat da
Ibranice olarak inmistir.5

Peygamberler, vahyi, Cebrail’den teslim alan ve muhataplarma aktaran bir konumdadir.
Onlarin s6z konusu vahyi degisiklik ya da eksiltme olmadan kelime kelime ezberlemis olmas:
gerekir. Yani peygambere ulasan otantik kelam muhataplara aktarilirken, ayni mahiyetini
sirdiirmelidir. Zira vahiy ilk kaynaktan, muhatap kitleye ulastirlmak amaciyla ¢ikmuistir.
Peygamberler bu noktada vahyi nakledendir. Esasinda, vahyi alma, kavrama ve hafizada tutma
isi Allah’in peygamberlere bu yetenegi vermis olmasiyla saglanmistir. Hz. Peygamber de
Kur’an’t tam olarak bellemis ve otantik haliyle aktarmistir. Aksi halde bir noksanliktan ya da
tahrifden bahsetmek miimkiin olur. Hatta Ibn Hacer (6. 852/1449), ilk vahiy olaymnda, Cebrail'in
Hz. Peygamber’e (& “deki” demeden, | # “Oku” demesini & lafzinin vahiy ile karigma ihtimali ile
aciklar.8¢ Bu da vahyin ilk kaynagindaki haline sadakatin 6nemini gosterir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’in aldig1 vahyi, bu sekliyle hifzetmek ve unutmamak icin aceleyle
tekrarladig1 anlatilir.8” Onun vahyi alirken aceleci bir tutum sergilemesi, vahiy karsisindaki agir
sorumlulugunun psikolojik bir yansimasi olarak goriilmektedir.®® Bu tutum ayni zamanda onun
vahyi otantik haliyle koruma gayretine de isaret etmektedir. Hz. Peygamber'in Kur'an’i
muhafazasi, sadece onu ezberlemekle degil onu yaziya gecirmek ve ashabimin ezberlemesini
saglamakla da olmustur.

Kur’an’'in Arapca lafzinin kaynaguyla ilgili klasik donemden beri tartismalar olmustur. Bunlar
genelde iki kategoride toplanabilir. Birinci yaklasima gore, Kur’an’in Hz. Peygamber’e lafzen ve
manen indigi,® dilinin de Arapga oldugu konusunda hakim kanaat mevcuttur.? Ehl-i siinnetin
yaklasmmini yansitan bu goriise gore, ezell manalarin lafiz kaliplarma dokiilesi Allah’a aittir.”!
Hatta Kur’an’in temel iddiasi1 gerek lafiz gerek mana olarak ilahi kaynakli olmasi ve higbir beserl
miidahalenin lafiz ya da manada bulunmamasi seklindedir.”? Buna goére, Hz. Peygamber’in

Kur’an’in ifadelerinin kaliba dokiilmesinde bir rolii olmamuistir.

8 el-En‘am 6/8-9; el-Isra 17/95.

8 Bayram Koseoglu, Kur’dn-1 Kerim’de Ikna Yontemleri (Ankara: Fecr Yaynlari, 2021), 155.

8 Demirci, Vahiy Gergegi, 36.

8 Ebir'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-“Askalani, Fethii’l-biri serhu sahihi’l-Buhdri
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1379), 12/357.

8 el-Kiyamet 75/17-18

8  Miicteba Altindas, “Ilahi Hitabmn Niiz{il Asamalar1”, Diyanet imi Dergi 50/2 (2014), 60.

8 Tehanevi, Kessdf, 2/1310.

0 Zerkesi, el-Burhin fi ‘ul’'umi’l-Kur’dn, 1/228/230.

91 Sa’diiddin Mes'tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani, Kelam Ilmi ve
Islam Akdidi, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaymlari, 1982), 172.

%2 Bor, “Vahiy-Kiiltiir Hi§kisi”, 132.
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Diger bir yaklasima gore, Allah kelami harf ve sesten ibaret olup hadistir. Allah, zatiyla kaim
olmayan keldamini levh-i mahfiz, aract melek ya da Peygamber'de sonradan yaratir.%
Mu'tezile’ye isnad edilen bu yaklasima gore vahiy, mana olarak Allah’a ait olup Cebrail
tarafindan Arapca dil kaliplarina dokiilmiis ya da Hz. Peygamber vahyi mana olarak almis ve
Arabilegtirmistir.%

Kur’an lafzin1 nazim ya da lafiz olarak degil de mana olarak goren yaklagima gore ise, Kur’an
i¢in kullanilan “el-Kitab”% ve onun Arapca Kur’an olarak inzalinden séz edilmesi®¢ mahiyet
itibariyle hi¢bir dile aidiyeti bulunmayan vahyin, Hz. Peygamber’in Arap toplumuna mensup
olmas1 miinasebetiyle onun zihninde Arapgaya doniistiiriildiigii seklinde yorumlanir.®” Buna
gore, vahyin dilinin Arapca ya da bagka bir dile nispet edilmesi s6z konusu degildir. Ciinkii Allah
herhangi bir dile sahip degildir. Allah'in nezdindeki vahiy dilden, harften ve sesten bagimsiz
soyut bir mahiyettir.?® Kur’an Allah’in kelamidir, Allah’in lisan1 degildir.*

Siileyman Ates, ses ve harflerden arinmis olan ilahi kelami Allah’in konusmasi ve vahiy
elgisinin seslendirmesi geklinde anlamistir. Ates, Allah’in konusmasimin sesler ve harfler
icermedigini ve O’nun konusmasinin niteliginin bilinemeyecegini soéylemistir. S6z ve ses kaliplh
olan konusma insana hastir. Allah ilahi manalar1 vahiy melegi vasitasiyla insan diizeyine indirir,
melek de bu manalari, insanin konustugu dil kaliplarina sokarak insana iletir.’ Bu goriisiin,
“Kur'dn serefli bir elginin soziidiir”1' anlamindaki ayetlerle temellendirildigi goriilmektedir.
Kur'an'da iki defa tekrarlanan bu ayette de gecen el¢i sozii ifadesiyle Cebrail ya da Hz.
Peygamber’in kastedildigi ifade edilmistir. Ancak Zemahseri'ye gore, ayetteki “degerli elcinin
soziidiir” ifadesinde gecen elgi kelimesiyle Hz. Peygamber kastedilmistir. Buna gore ayet onun
sair ya da kahin olmay1p Allah’in elgisi oldugunu ispat icermektedir.!%2 Elmalili Hamdi Yazir da,
Tekvir stiresinde gegen “degerli el¢i” ifadesinde kastin Cebrail oldugunu, ancak Hakka stiresinde
gecen ayni kelimenin Hz. Peygamber’e isaret ettigini soyler.!> Ayrica “el¢i s6zii” ifadesi, ilahi
kelamin insana itikal siirecini ifade eder ki bu iletide sadece lafizlarin melegin diliyle seslendirilisi
s0z konusudur.'®* Kur'an'mn el¢i/Cebrail'in sozii olusu, Hz. Muhammed’e gelen vahiyleri
Cebrail'in tamamen Allah’in izniyle ve O'nun adina iletmesinden &te bir anlam
tasimamaktadir.105

Fazlurrahman’a gore, tasiyic1 melekten gelen ses, fiziki bir sesdegildir. Ona gore, bu ses,
akustik karakterli maddi bir kelime degil de zihni bir ses ve fikri bir kelime meydana getirir ve

bunlar tamamen zihni ve manevi ses yapisi olan kelimelerdir. O, aradaki vahiy elgisinin

% Tehanevi, Kessdf, 2/1309-1310.

%  Vahyin lafiz mana iligkisine yonelik genis tartismalar igin bk: Zerkesl, el-Burhin fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 1/229-230;
Zurkani, Mendhilii’l-'irfan fi 'ulfimi’l-Kur’dn, 43-48; Mustafa Oztiirk, Kur'én, Vahiy, Niizil (Ankara: Ankara Okulu,
2018), 47.

9%  Ydsuf 12/2; Taha 20/114.

%  eg-Stira 42/7.

97 Ogztiirk, Kur'dn, Vahiy, Niizill, 47.

8 Oztiirk, Kur'dn, Vahiy, Niiziil, 46.

% Diicane Ciindioglu, Kur’dn’t Anlamanin Anlami (istanbulz Kitapevi, 1998), 17.

100 Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, 11/515, 518.

101 e]l-Hakka 69/40; et-Tekvir 81/19.

102 Zemabhseri, el-Kessdf, 4/606.

103 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8/5342.

104 Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakf1 Yayinlari, 2017), 66.

105 Murat Murat Sulin, Kur’dn Kilavuzu (istanbul: Ensar, 2011), 77.56.
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keyfiyetine bakmaksizin, vahyi verenin Allah oldugunu, Hz. Peygamber’in de, zihni kelimeleri
isittigini Kiyamet shresindeki 16-19 ayetleriyle temellendirmektedir.’% Bu ifadelerden,
Fazlarurrahman’in vahyin Hz. Peygamber’e zihni kelimeler olarak yani manalar halinde geldigi,
onun da bu manlar1 Arapga kaliplara sokarak aktardig: diisiincesini savundugu anlagilmaktadir.

Bu diisiinceler Peygamberimizin vahiydeki roluniin etkinligini gostermek isterken vahyin
dilinin kaynaktan ¢iktiktan sonraki haline miidahele ettigi gibi bir anlama kap1 aralamaktadir.
Oysa Hz. Peygamber’in, aldig1 vahiye iliskisi bir kesf yahut icad iliskisi degildir. Ona gelen lafiz
da mana da ilahidir. Bu lafzin Peygamberimizin konustugu dilde varlik gostermesi lafzin
peygambere ait oldugunu anlamina gelmez.1%” Hz. Peygamber’in vahyi aldiginda verdigi tepki,
onun vahyi bilmedigini, olusturmak degil, onu kavramak ve ezberlemek icin bile Allah’in
yardimina ihtiya¢ duyuldugu bilinmektedir. Kur'an mesajlarini mana olarak alip onu dil
kaliplarma sokacak bir hiiviyeti olmadig1 gibi onun gorevi sadece inen vahiyleri hifzetmek,
kavramak ve aktarimini saglamaktir.

Hakim kanaate gore, Cebrail, vahyi Allah’'tan isitme yoluyla almistir. Z{irkani, kadir
stresindeki (sul ) ifadesini “Melek’e (Cebrail) isittirdik” seklinde yorumlayarak, vahyi,
Cebrail’in Allah’tan, Hz. Peygamber’in de Cebrail’den semaen aldigini sdyler.1% Vahyin, melek
ya da peygamber tarafindan Arapca kaliba dokiildiigii seklindeki yaklasim, Kur’an'm kendi
dilinden soyledigi, levh-i mafuzda'® sakli oldugu gercegine aykiridir. Bilindigi gibi birok ayette
Kur’an beser so6zii olmadigi ifade edilmektedir.110

Bu ayetlerde vahyin “Arapga Kur’an” olarak gerceklestiginin, Kur'an'm “Arapga Kitap”
seklinde ve “Arap diliyle” indirilmis oldugunun vurgulanmasi, Kur'an’in manasinin yaninda
lafzinin da Allah’a ait oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir.!"!

Ayetlerdeki “levh-i mahftiz”,'12 “timmii’l-kitab” 113 “kitabiin mekn(n”,'14 “kitiabiin mestiir”’115
seklinde ifadeler, Kur’an'in, kaynagina isaret etse de, onun diliyle ilgili bir fikir vermez. Ancak,
“Biz Kur'an’1 anlayip 6giit alsinlar diye senin dilinle indirip kolaylastirdik”11¢ ayetinden Kur’an'm Hz.
Peygamber’e indirilirken onun dilinin dikkate alindig1 anlagilir. Bunun yaninda, Kur’an’in, levh-
i mahfuzda yazili bir durumda olmasina ragmen sonradan gelisen olaylara gore nasil sekil aldig:
konusu da onemlidir. Bu da, ancak Allah’in ezell bilgisiyle, yani sonradan meydana gelecek
olaylar1 ezelden bilmesiyle izah edilebilir.

Vahyin Hz. Peygamber’'le ilgili tasidig1 izler, Kur'an'in Arap kiiltiiriiniin bir iiriinii ya da
donemsel olaylar1 yansitmakla iktifa eden bir metin oldugu anlamina gelmez. Ayrica bu durum,

Kur'an'm “levh-i mahfiiz” ve “kitabiin mekniin” boyutuna ve evrensel ufkuna aykir1 degildir.

16 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, gev. Alpaslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2016), 161.

107 Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Olusumu (Vahiy Siireci)”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 5/2 (2007), 9.

108 Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’an, 1/48.

109 el-Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’dn, 161.

10 Yisuf, 12/2, el-Isra, 17/88, es-Suara, 26/192-195, Taha, 20/113, en-Neml, 27/6, ez-Ziimer, 39/27-28, el-Fussilet 41/2-
4, es-Strd, 42/7, ez-Zuhrf, 43/3, el-Ahkaf, 46/12).

U1 https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/1072/kur-an-i-kerim-lafzi-ve-manasi-ile--allah-tarafin dan-indirilmistir-
enc=QisAbR4bAkZg1HImMxXRn5PJ8 DgFEAoa2xtNuyterRk%3d(Erisim.05.06.2022)

112 el-Burtic 85/21-22.

13 er-Ra‘d 13/39; ez-Zuhriif 43/4.

114 el-Vakia 56/78.

15 el-fsra 17/58; el-Ahzab 33/6.

116 ed-Duhén 44/58.
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Sadece Kur’an’la, Hz. Muhammed’in ve ilk muhatap toplumun iletisimindeki ortak zemine
isaret etmektedir.

Vahyin Arapga nazil olmasi, metnin dilinin Peygamber tarafindan olusturulmasini gerektiren
bir durum degildir Biitiin peygamberler kendi toplumlarina kendi dilleriyle hitap etmistir. Allah
Teala, vahyini, el¢i olarak gorevlendirdigi peygamberin dilinde gondererek hitabin kolay bir
sekilde iletilmesini saplamistir.

2.2. Vahyin i¢erigindeki Sahsi ve Sosyo-Kiiltiirel Motifler
Kur’an vahyi, belli bir tarih arahiginda gerceklesmis ve s6z konusu tarih kesiti ve muhatap

kitlesiyle iliskili olmustur. Kur’an, Hz. Peygamber’in hem i¢sel hem de sosyo-Kkiiltiirel gevresini
resmetmis ve onun yasadigl ortam ve hadiselerle yakindan ilgili muhteva olusturmustur.
Nitekim vahyin igerigiyle olgusal durum arasindaki iliski g6z ard1 edilemeyecek diizeydedir.!?”

Islam vahyi, tarihin kendi toplumsal iligkileri ve algilamalar1 olan belli bir kesitine hitap
etmesi itibariyle baglamsal; canli tarihsel olguyla karsilikli etkilesime girmesi ve bu insanlarin
yapip-etmelerini dikkate alarak hitabin igerigini dinamik bir sekilde olusturmasi anlaminda
simetriktir.!’® Bunu ayetlerin muhteva ve lafzi yapilarinda gérmek de miimkiindiir. Nitekim Hz.
Peygamber’in Mekke’de takindig tavir, Mekki ayetlerin iisliibuna Medine’deki yasam bicimi de
Medeni ayetlerin iislibuna yansmmistir.!” Ayrica Hz. Peygamber’in ehl-i kitapla iligkileri,
miicadeleleri, miinafiklara karg1 durusu, miisriklerin Hz. Peygamber’e kars: tavr gibi diyaloglar
Kur’an’da vahiy olarak karsilik bulmustur.

Kur’an, hem peygamberi misyonun boyutlarini tayin edici dzellige sahip ilke ve kurallar igerir
hem de nebevi hayatin degisik donem ve asamalarina iligkin tablolar1 kapsar.? Pek ¢ok vahiy,
ilke bazinda Hz. Peygamber’e yeni bir 6greti mahiyeti tasirken bazi ayetler onun séz ve
davramnislari neticesinde olusmustur. Bazen ayetlerin inzali siralamada oncelik alirken, kimi
zaman da Hz. Peygamber’i ¢evreleyen olay ya da olgular vahyin niiz{iliine sebep olmustur.
Biitiin bu siiregler Hz. Peygamber’in, kimi zaman vahyin tegekkiiliine sebep oldugunu gosterir.
Vahiy olarak Allah tarafindan sekillenen bu cevabi karsilik, her zaman ayni istikamette olmamias;
farkh baglamlarda kabul ya da red seklinde somutlagmistir.

Hz. Peygamber’in 6zel hayati da bazi1 konularda Kur'an vahyinin sekillenmesinde etken
olmustur. Yani vahiy onu bir rol model olarak sunmustur. Hatta Hz. Peygamber'in Kur’an
vahyindeki rolii sadece kendisiyle ilgili degil, bazen akrabalariyla da iligkilidir. Mensubu oldugu
Kureys kabilesi, esleri, akrabalari vahyin muhtevasina yansimaistir.?! Zeyneb binti Cahs'la evliligi
bu duruma oOrnektir. Ciinkii Hz. Peygamber, kole bir erkege hiir bir kadini nikahlamakla
toplumun o zamana kadar alisageldigi bir anlayisa muhalif hareket etmis, sonra da, ilahi emir
geregi Zeyneb binti Cahs’la evlenerek evlatlik kurumuyla iligkili bir cahiliye adetini kaldirmistir.
Ancak 0Ozellikle Batili baz1 yazarlar, bu olay1 Hz. Peygamber’in Zeyneb binti Cahs’la evlenmek
istedigi seklindeki mesnetsiz bir iddia ile yansitmistir.’?2 Bu yaklasimin dogru olmadig: tarihen

117 Omer Ozsoy, “Vahiy ve Tarih”, Islam ve Modernizm Fazlurrahman Tecriibesi (Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir Isleri Daire Bagkanlig1 Yaymlari, 1997), 92.

18 Diizgilin, “Kur’an’m Olusumu (Vahiy Siireci)”, 10.

19 Siiltin, Kur’dn Kilavuzu, 77.

120 {zzet Derveze, Kur'dnii’l-Mecid, ¢ev. Vahdettin Ince (Istanbul: Ekin, 1997), 16.

121 et-Tevbe 9/19; es-Su'ara 26/214; el-Ahzab 33/50; es-Stira 42/23; el-Kureys 106/1-4.

122 Bazi aragtirmacilar, Hz. Peygamber’in Zeyneb binti Cahs’in cazibesine kapildigindan ve Zeyd'in de bunu gorerek
esini bosadig1, ancak Arap yasalarina aykir1 oldugundan, Hz. Peygamber Zeyneb binti Cahg'1 nikahina almakta
tereddiit ettigini ve sonunda bu kaygiy1 yok edecek bir vahiy iiretilerek evlat edinmenin ger¢ek manada akrabalik
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sabittir. Ciinkii, boyle bir arzusu olsayds, akrabasi olan ve isteseydi evlenme imkanina sahip
oldugu Zeynep bint Cahg't Zeyd'le evlendirmeden kendisi evlenebilirdi. Ayrica, Hz.
Peygamber’in ahlaki ve niibiivvet makaminin geregi sahip oldugu ismet sifat, onun Zeyneb bint
Cahg’a olas1 bir kalbi meylini de engellemistir.'”> Daha ¢ok muistesriklerin dile getirdigi soz
konusu iddialarda bu gergekler gz ardi edilmektedir.

Hz. Peygamber’in vahiyle karsilikli iligkisi, hayatindaki pek cok olayda dikkate getirlir.
Ornegin Mekke’deki cetin hayatina bakildiginda, boykotlara katlanmasimi tesvik yoniinde 6nceki
peygamberlerin cektigi sikintilar kendisine hatirlatilir,’>* hak dini yaymada sebat gostermesi
emredilir,'?> 6nceki peygamberlerin gektigi sikintilar dile getirilir ve teselli babinda kendisine
ogiitler verilir.¢ Bunun yaminda Uhud savasinda kayba neden olan insanlar1 bagislamasma
dikkat gekilir ve “Allah’in rahmeti sayesinde onlara sefkatle muamele ettin, sayet sert davransaydin onlar
etrafindan dagilir giderdi.'?” seklinde kendisine hitap edilir. Hz. Peygamber’in bu yumusakhg:
bilinen bir gercek olmakla birlikte, Kur'an, Mekkelilerin, onun davasinda basarili olacagin
ongorerek, ona uzlasma tekliflerinden bahsetmektedir: “Onlar isterler ki sen onlara yumusak
davranasin...”128 Bu vb. ayetler, miisriklerin Hz. Peygamber’e bir tuzak kurarak, onu bir sekilde alt
etme cabalarina karsilik Allah Teadla’nin uyarilarmni igermektedir. Onun sahsinda ya da
cevresinde meydana gelen olaylara paralel olarak nazil olan vahyin, Hz. Peygamber ekseninde
sekillendigini gérmekteyiz. Ancak tiim vahyin bu ¢ercevede nazil olmadig: da bilinmektedir. Pek
¢ok vahyin ge¢misin ahbarini ya da gelecegin gaybini ortaya koydugunu diisiindiigiimiizde, bu
nevi ayet ve stirelerin Hz. Peygamber’in aktiiel hayatiyla degil de toplumun mesaj ve ibret
almasina yonelik metinler oldugunu gormek miimkiin olacaktir.

Vahiy tesekkiil ederken toplumda da 6nemli degisikliklere onciiliik ettigi bilinmektedir. S6z
konusu ilahi miidahalelerdeki basarinin meydana gelmesinde vahyin yaru sira, beseri katkilarin
da 6nemi biiyiiktiir.’?* Vahyin vasatin1 olusturan toplum, Hz. Peygamber’in ilk ve tek canh
muhataplariydi. Vahiy de muayyen bir hayat goriisiine sahip olan bu muhatap kitleye yonelerek,
onlarin hem diinya hem de insana dair daha 6nce edindikleri bilgi ve anlayisin terminolojisinde
kendi anlamii bulmustu.’® Bir taraftan yeni bir toplum insa edilirken, diger taraftan da
karsilasilan olaylar neticesinde Hz. Peygamber’in sahsinda yeni bir vahiy kiiltiirii olusmaktaydi.
Zemahseri'nin dedigi gibi cesedin ruh sayesinde canlilik kazanmas: gibi insanlar da vahiyle
hayatiyet kazanmigtir.!3!

2.3. Nebevi Beklentilerin Vahiy Formatinda Karsilik Bulmasi -Tasvip ya da Tashih-
Hz. Peygamber’in s6z ve davraruslarina Kur’an'in verdigi karsiliklar énemlidir. Bu, onun

vahiyle devamli sirette diyalog halinde oldugunu gosterir. Elbette o, her vahiy beklentisine

girdiginde vahye muhatap olmamuisti. Zira vahyin akisi tamamen Allah’in iradesine baghdir. Bu

olusturmadigr temellendirmek i¢in Hz. Peygamber’in onunla evlendigi iddia edilmistir. Bk. William Muir,
Kur’dn, ¢ev. Abdiilkadir Karakus (Ankara: Ankara Okulu, 2020), 27.

123 Eb{r'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bahru’'l-'uliim (b.y.: y.y., ts.), 3/64.

124 el-Enbiya 21/77.

125 el-Maide 5/67, el-A’raf 7/2, el-Hicr 15/94.

126 el-Bakara 2/214.

127 Al Imran 3/159

128 el-Kalem 68/9; Ayrica bk. el-Isra 17/73-75.

129 Ozsoy, “Vahiy ve Tarih”, 92.

130 William Montgomery Watt, Modern Diinyada Islim Vahyi, cev. Mehmet S. Aydin (Ankara: Hiilbe Yaymlari, 1982),
101.

131 Zemabhgeri, el-Kessdf, 4/234.
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itibarla vahiy akisinda zaman zaman fetret s6z konusu olabiliyordu. lk vahiy tecriibesinden
sonra ii¢ yillik beklenti ve akabinde de Duha stiresinin niiz{lii bilinmektedir.’®2 Yine Riih, Ashab-
1 Kehf ve Ziilkarneyn gibi konularda gelen sorulara iliskin yeterli malimat: olmadigindan vahiy
beklentisiyle “Yarin gelin, haber vereyim” seklinde cevaplar1 olmus, fakat “Allah dilerse” ifadesini
kullanmay1 unutmustu. Bundan dolay: vahyin niiztiliinde gecikme olmus ve bu sebeple de Kehf
stiresinin “Allah izin verirse” demeden hicbir sey icin, “Su isi yarm yapacagim” deme! Unuttugun
takdirde rabbini an ve “Umarmm rabbim bana, dogruya bundan daha yakin yolu gosterir” de.”
anlamindaki 23 ve 24. ayetleri nazil olmustur.!3

Bu durum ayni zamanda Kur’an vahyinin ilahi kaynakli olusunun da kanitidir. Ciinkii bazi
oryantalistlerin Kur’an’in Hz. Peygamber’in uydurmas: ya da olusturmasi seklinde iddialar
vardir. Fakat, tarihi veriler, Peygamberimizin yasadigi bazi olaylar karsisinda yanlhs hiikiim
vermemek i¢in vahyin gelmesini bekledigini gosterir. Ancak o, hakkinda hiikiim olmayan ancak
¢oziime muhtag olan konularda beklemeyi tercih ederek vahyin akisina gore hareket etmistir.13

Bireysel ya da toplumsal taleplerde heniiz ilahi bir yasa olmayan konularda Hz. Peygamber
¢ozlim igin vahiy beklentisine girmis ve “Allah’im vahyin kapilarimi ag.”'%% diye dua etmistir.
Sonugsuz olursa kendisi ilahi prensipler gergevesinde bir hiitkme varmisti. Fazlurrahman bu tip
uygulamalarin, genelde toplumsal meselelerde tezahiir ettigini ifade etmistir.13¢

Hz. Peygamber’in vahiyle iliskisi ahkamda bir degisiklige sebep olmak seklinde degildir.
Hakkinda vahiy olan konularda olami aktarma ve agiklama, hiikiim olmayan konularda ise
hiikme medar olacak vahyin niiz{iliine care aramaktir. Zihar ayeti 6rneginde takindig1 tavir buna
isaret etmektedir.’¥” Bu orneklerde ortaya ¢itkan sonuglardan 6te, Hz. Peygamber’in tavrindan
sonra vahyin aldig1 sekil dikkat cekicidir. Nitekim Havle bint Sa’lebe, kocasmin kendisine
kizginlikla zihar yaptigimi Hz. Peygamber’e sikdyet etmesi tizerine, Hz. Peygamber, bu konu
hakkinda ilahi bir diizenleme olmadigim ve uygulanmakta olan hiikiim itibariyle evliliginin
siirdiiriilmesinin haram oldugunu belirtmisti. Zor durumda kalan Havle, bu konuda bir vahyin
gelmesi umuduyla Allah’a dua etmisti. Bunun {izerine Miicadele stiresindeki ayetler nazil
olmustur.138

Kur’an, yirmi ii¢ sene zarfinda parga parca ve her bir parcas: o donem orada yasanmakta olan
aktiialite ile irtibatli olarak vahyedilmistir.!® Bu irtibat sebebiyle, Kur’an vahyi sadece normatif
beyanlarda bulunmakla kalmamis, muhataplarin sorulariyla, tepkileriyle, beklentileriyle, halet-i
rihiyyeleri ile vs. dogrudan veya dolayl olarak ilgilenmistir. Kur'an’la ile muhatap kitle
arasindaki bu canli diyalog Maide 5/101 ayetinde net bir sekilde goriilmektedir. S6z konusu
ayette Miisliimanlara islerini zora sokacak konularda soru sormamalari emredilmis “Kur’'dn

132 Zemabhseri, el-Kessdf, 3/28.

133 Zemabhseri, el-Kessdf, 2/714-715.

134 Ali Galip Gezgin, Kur’an’da Hz. Peygamber’e Yapilan Uyarilar (Istanbul: Ragbet Yayimlari, 2015), 47.

135 Miislim, “Lian”, 10 (No. 3755).

136 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, gev. Alparslan Ac¢ikgeng - M. Hayri Kirbasoglu (Ankara, 1990), 40.

137 Hz. Peygamber’in hakkinda vahyi bekledigi konular igin bkz: el-Bakara 2/189, 215, 217, 219, 220; el-Maide 5/4; el-
A’raf 7/187; el-Enfal 8/1; vb.

138 Begavi, Me'dlimii’t-tenzil, 5/38; Bu konudaki bir degerlendirme icin bk. Abdulkadir Karakus, “Kur’an
Perspektifinden Kadin”, e-Sarkiyat: ilmi Arastirmalar Dergisi 11/24 (2019), 847.

13 Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani el-Razi, Mefitihii'l-gayb (Daru’l-Fikr,
1401), 11/204; Ziirkani, Mendhilii'l-"irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 11/52.
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vahyolurken  sordugunuz  sorular  cevaplandirilir.”140 seklindeki aciklamayla bu emir
temellendirilmistir. Nitekim Kur’an’da muhataplarin sorularina verilen cevaplarin ¢ok sayida
ornegi vardir. Burada vahiyle muhataplar arasinda interaktif bir durumdan bahsedilmektedir.
Bu da vahyin toplumun vasatin gozettigini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in hevasindan konusmayacagina dair ayet'#! vb. baska ayetlerden hareketle,
ayrica davranislarinin hiikiimlere kaynaklik etmesi bakimindan onun s6z ve davranislarinin
Islam tesrii acisindan 6nemli goriiliir. O, tebliglerinde ayrim yaparak, kaynagi Allah olan bilgileri
net bir sekilde belirtmistir. Hakkinda ayet olmayan konularda vahiy beklerken akl-i selim
gercevesinde konunun halli i¢in gayret sarfetmistir. Aldig1 kararlarin tasvip edilmedigi
durumlarda muhataplarmnin ilahi iradeye ters davranmamalari i¢in gelen vahiyle kararlar1 tashih
edilmistir."#2 Niizliine sebep oldugu ayetler, Hz. Peygamber’in vahiydeki roliinii
gostermektedir. Allah’la olan bu iliski bir anlamda toplumsal maslahati gozeten bir seyir
gOstermistir.

Hatta baz1 ayetlerin niizuliinde ashaptan bazilarinin s6z ve davranislar: da etkili olmustur.
Ornegin Hz. Omer, “ii¢ sey hakkindaki dilegim Allah'in vahyine uygun geldi, ya da Rabb’im
bana muvafakat etti.” demistir.”¥® Bunlar, hac ve umre ibadetleri miinasebetiyle Makam-1
Ibrahim’de namaz kilmayla ayet,'# Hz. Peygamber’in hanimlariyla ilgili Hicab ayet!45 ve Hz.
Peygamber’in bazi esleriyle arasinda darginlik olugsmasi sonucunda nazil olan ayettir.!46

2.3.1. Vahiyde Tasvip Géren Durumlar
Hz. Peygamber’in tavir ve davranislarmn bir kism1 tasviple karsilanmistir. Ornegin Hz.

Peygamber’in kiblenin Mescid-i Aksa’dan Kabe'ye doniistiiriilmesine yonelik beklentisi
bilinmektedir. Inen ayetler'¥” onun igindeki arzunun somutlasmasini saglamistir. Nitekim ayette
gecen (G.>5 U3) istedigin kible, ifadesi Allah Teadla'min onun beklentisine yaklagimimi da
gostermektedir. Bu 6rnek Hz. Peygamber’in vahyin tesekkiiliinde tavrinin tasviple karsilandigini
gostermektedir.

Diger bir O0rnek de sudur: Ureyne kabilesine yapilan iyiliklere karsin onlarn Hz.
Peygamber'in ¢obanini katletmesi ve develerini calmas: {izerine Hz. Peygamber'in bu
yagmacilara uyguladig ceza Kur’an’da tasviple karsilanir.*® O, s6z konusu ayet nazil olmadan
once karar vermis ve bunu uygulamaya koymustu. Ayet daha sonra nazil olmus ve onun verdigi
karar: tasvip etmisti. Bu durum nebevi hiikmiin isabetini de gosterir. Ayrica bu 6rneklerde
hakkinda hiikiim olmayan bazi konularda Hz. Peygamber’in s6z ya da fiillerinin vahiyden 6nce
vuku buldugu ve vahyin bundan sonra sekil aldig1 izlenmektedir.

Vahyin tasvip yoniinde seyrine dair bir diger 6rnek de Ifk olayidir. Bu olaya iliskin vahyin
sekillenmesinde Hz. Peygamber’in sahsi ve ailevi durumu 6nemli faktordiir. Miinafiklar Beni

140 “Ey miiminler! Agiklandig1 takdirde sizi sikintiya sokacak hususlarda soru sormaym. Kur’dn indirilirken boyle sorular
sorarsaniz size agiklamr. Allah onlardan sizi muaf tutmugtur...”

141 en-Necm 53/4.

142 Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 13.

145 Buhari, “Tefsir”, (Bakara) 9) (No. 4483)

144 el-Bakara 2/125.

145 el-Ahzab 33/59.

46 et-Tahrim 66/5.

147 el-Bakara 2/142-144.

148 el-Maide 5/33.
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Mustalik gazvesi*® (ya da daha onceki bir gazvede) doniisiinde'®® Hz. Peygamber’in esi Hz.
Aige’ye iftira attiklarinda, bir zaman vahiy gelmemis, Hz. Peygamber ve onun ashabr iftira ve
dedikodularin artmasiyla sikintiya diigsmiistii. Basta Hz. Peygamber olmak iizere sagduyulu
Miisliimanlar, dogru bilgiyi beklemekle kalmamis, arastirma ve sorusturma yapmislardi.’s! Hz.
Peygamber bir ay kadar (ya da kirk giin) sonra Hz. Aige’ye su sozleri soylemistir: “Bana hakkinda
bir bilgi geldi. Sdyet sugsuzsan Allah seni temize ¢ikaracaktir. Ancak bir giinahin varsa Allah’tan
bagislanma dile.”152 Bu sozlerden sonra da Miisliimanlarda toplu bir bekleyis baslamis ve akabinde
Hz. Aise’nin masumiyetini kanitlar nitelikte ayetler gelmistir.!®> Bu durum Hz. Peygamber'in
bekleyisine dayali ayetin niiz{iliinii ortaya koymaktadir. Onun vahiy beklentisi olmakla birlikte,
bu siireci baglatma yetkisi yoktu ve her istedi§inde vahye ulagsamamigti. Bu siirecler Allah’m
dilemesine bagli gelismisti. Nitekim hicret etmek {izere ashabina izin vermis, kendisi vahyin
gelisini beklemisti,'5* ihram yasaklar1 hakkinda soru karsisinda suskun kalmis, elen vahiy sonrasi
cevap vermisti.'®® Bu vb. Orneklerde Hz. Peygamber’in, karar vermeden once ilahi bildiriyi
bekledigi goriiliir. Onun bu bekleyisleri, daha ¢ok sosyal ve taabbiidi boyutlu konularda
yogunlasir. Ciinkii her iki unsur da bireysellikten 6te boyutlar1 olan meselelerdir.

2.3.2. Vahiyle Tashih Edilen Durumlar
Hz. Peygamberi'in s6z ve eylemleri bazi zamanlarda uyariyla karsilik gérmtistiir. Bu uyarilar

zaman zaman tavsiye niteliginde zaman zaman da hatadan doniilmesi ve tekrar edilmemesi
seklindedir. Onun beklentileri her daim kendi arzuladifi yonde seyretmemis kimi zaman
tasarruflar1 tashih edilmistir.! Bu konularda inen ayetler, Hz. Peygamber’in ictihatlarini ya da
uygulamalarimi degistirmeye yoneliktir.

Ornegin Tebiik seferinde bir grup insan savasa katilmamak igin izin istemis; diger bir grup
insan da miinafiklardan 6grendikleri taktiklerle mazeret uydurarak 6ziir beyan etmislerdi. Hz.
Peygamber de hepsine izin vermisti.'’”? Onun bu tavri ayetle elestirilmis ve yaptiginin yanls
oldugu ona gosterilmisti.!’® Bu da vahyin olusumunda Hz. Peygamber’in tavrimin tashih
edilisiyle etken oldugunu gostermektedir.

Tashih edilmesine iligkin diger bir o6rnek de Hz. Peygamber’in amcas1 Hz. Hamzanin
sehadetinde, yetmis (ya da otuz) kisiyi katledecegine dair ant igmesi olayidir. Onun aldig1 bu
karar, Allah tarafindan dogru bulunmamis ve “Sayet ceza uygulayacaksaniz size uygulananin
misliyle uygulayin. Ancak ceza vermez de sabri secerseniz elbette daha hayirli olur.”1%° mealindeki ayet
nazil olunca bundan vazge¢misti.'®® Boylece misli misline ceza uygulamanin mesruluguyla

nebevi karar tashih edilmistir.

149 Beni Mustalik Gazvesi i¢in bk. Salih Surug, Peygamberimizin Hayat: (Istanbul: Nesil Yaymnlari, 2009), 2/214-225.

150 Eb(i Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisabiiri es-Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an tefsiri’l-Kur'dn, thk.
Muhammed b. Astir (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l—‘Arabi, 1422), 7/766.

151 Kattan, Mebdhis fi ‘ulfimi’l-Kur ‘an.

152 Taberl, Cami‘u’l-beydn, 19/126.

155 en-Nur 24/11-20

154 Malik bin Nebi, Kur’'dn-1 Kerim Mucizesi, 122.

155 Buhari, “Hac” 17 (No. 1536).

1% Hz. Peygamber’e yapilan uyarilar hakkinda genis bilgi i¢in bk. Gezgin, Kur’an’da Hz. Peygamber’e Yapilan Uyarilar,
190-253,

157 Semerkandi, Bahru'l-‘ulitm, 2/62.

158 et-Tevbe 9/43.

1% en-Nahl 16/126.

160 Beydavi, Envdru’t-tenzil, 3/245.
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Bir diger olayda da Nisa 4/95 ayetinin niiz{iliinden sonra Ummii Mektiim Peygamberimize

gelerek ama oldugundan savasa mesru sebeplerle katilamama mazeretini ortaya koyunca ( 3 %
2 ifadesi nazil olmustur.’®® Bu olayda Peygamberimizin etrafinda cereyan eden olaylarm

hemen vahiyle karsilik buldugu ve onun mubhataplariyla diyalogunun vahyin tabiatina da
yansidigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in amcas1 Ebhi Talip hakkindaki bagislanma talebine yonelik Allah tarafindan
tashihi,'62 Bedir savasindan sonra esirlerden fidye alma karari sonrasinda varilan sonucun
yanlighgmin bildirilmesi, 163 aksine goriigler olsa da!6* Peygamberimizin Abdullah b. Ubey b.
Seltil’iin cenaze namazini kildirmasiyla'é® nazil olan uyar1 niteligindeki ayet!¢ Peygamberimizin
kararlarinin tashih edilmesi yoniindeki diger bazi drneklerdir.

Hz. Peygamber’in fiillerine yonelik tashihler, esasinda onun, vahiy insa edici olmadigina
isaret etmektedir. Onun s6z ya da kararlari ilahi ilke ve prensipler gercevesinde cereyan ettiginde,
Allah’tan tasvip gormiis tersi durumda da diizeltilme yoluna gidilmistir. Bu uyarilar, onun beser
olmasi sonucu bazi kararlarinda isabetsizlik olabilecegini, ilahi uyarilarla bunlarin giderildigini
gostermektedir. Nitekim peygamberler niibiivvet makaminda da olsa beseriliklerine vurgu
yapilmasi amaciyla bazi kii¢lik yanilsamalar yasayabilmistir. Bu durum onlarin niibiivvet
gorevlerine bir halel getirmedigi gibi, peygamberlerin insanlar tarafindan ilah seviyesinde
degerlendirilmelerinin de 6niine gegilmesine sebep olmustur.

Sonug

Insanlik tarihi, tedricen kemal seviyesine yiikselen bir siire¢ takip etmistir. Suhuflardan
baglayan Kelamullah seriiveninin son halkasi olan Kur’an da bu tekamiiliin son halkasi, Hz.
Peygamber de risalet silsilesinin nihai asamasidir. O, vahyi nakletmekle kalmamis ayni zamanda
teblig ve beyan etmisti. Bu durum onun vahyin kaynaktan ¢iktiktan sonra kurumsallasmasinda
acik etkisini gostermektedir. Hz. Peygamber’in hayati ve onu ¢evreleyen sartlar Kur’an vahyinde
belirgin bir yere sahiptir. Sadece risalet goreviyle degil, aile hayatiyla, seriyye ve gazveleriyle,
sozlesmeleriyle, ahlaki ogiitleriyle, hiikiimlere konu olmasiyla vb. vahyin tesekkiiliinde etken
faktorlerden olmustur.

Ehl-i siinnet inancina gore Kur’an, lafzen ve manen Allah kelamidir. Kur’an'in Arapca olarak
inmesi, vahyin Cebrail ya da Hz. Peygamber tarafindan dil kaliplarina dokiildiigii sonucunu
dogurmaz. Kur’an'm levh-i mahfuzdaki hali, Cebrail’e, ondan da Hz. Peygamber’e Allah
tarafindan Arapca olarak iletilmistir. Hz. Peygamber’in buradaki fonksiyonu, kendisinin Arapgca
konugan bir elgi olmas1 hasebiyle vahyin de ayru dille gelmis olmasina aracilik etmesidir. Ancak
vahyin, Hz. Peygamber’in konustugu dille gelmesi ve iginde yasadig1 toplumdan bazi izler
tasimasi, Kur’an'mn lafzinin ilahi olmasma aykir1 olmadig gibi, zaman ve mekana dair tasidig:
izler de Islam vahyinin evrenselligiyle celismemektedir.

Hz. Peygamber vahyi, Allah’in belirledigi sartlar cercevesinde almistir. Vahyin alinmasi

insanlarin bildigi ve asina oldugu tecriibelerin disinda bir olaydir. Hz. Peygamber bir insan

161 Buhari, “Fedailii’l-Kur’an”, 4 (No. 4990); Ayrica bk. Zemahseri, el-Kessdf, 1/553.

162 et-Tevbe 9/113.

163 el-Enfal 8/67-68

164 fbn Hacer el Askalani, Fethii’l-bari, 8/336-338.

165 Ebii’'l-Muzaffer Manstir b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temim1 el-Mervezl es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk.
Yasir b. Ibrahim - Ganim b. Abbas b. Ganim (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 2/334.

166 et-Tevbe 9/84.
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olmasmin yaninda Allah"in elgisi olarak tasarruflar: ilahi gozetim altinda tutulmus; hatta kimi
zaman ikaz edilerek s6z ve davranislari tashih edilmistir. O sadece pasif bir nékil degil; vahyin
olusmasinda ve kurumsallasmasinda aktif bir unsur olmustur. Zira Kur'an vahyinde yer alan
nasslarin uygulamaya konmasinda aldig1 roliin yanminda, smursiz olaylarin karsisinda nass
olmadig1 durumlarda bizzat belirlemeler yapmustir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’in sozlerine paralel seyreden vahiyler oldugu gibi onu tashih eden
metinler de vardir. Ancak Hz. Peygamber Kur’ani olan metinleri kendine ait sézlerden ayr1
tutmak icin ashabma sadece Kur’an metinlerinin kayda gecirilmesi seklinde uyarilarda
bulunmustur. Onun, basindan beri Allah’tan aldig1 vahiyleri kendi soOzlerinden ayri
degerlendirdigi bilinmektedir. Hatta beseri konular i¢in aldig1 kararlarda yanilabilecegini kendi
de ifade etmistir. Hz. Peygamber’e yonelik ilahi uyarilar, Kur’an vahyinin ilahi kaynakligina da
isaret etmektedir. Nitekim Peygamberimizi zaman zaman ileri seviyede uyar1 mahiyeti tasiyan
bu muhtevadaki ifadeleri, kendi yazari olmasi halinde kitaba koymasi, insalar tarafindan
bilinmesinin istenmesi mantiksal bakimdan da tutarsizlik olurdu.

Kur’an'm nazil oldugu ve Hz. Peygamber’in yasadig1 vasatta vuku bulan olaylar, Kur’an
ayetleriyle toplumsal olaylarin paralel seyrettigini gostermektedir. Ayetlerin sebeb-i niiziliine
iligkin veriler de, Kur'an ayetlerinin tarihsel olarak canli sahitleridir. Vahiy miiktesebatimin
onemli bir kismi Peygamberimizin vahiyle aktiiel iliskisine 1s1k tutar. Bu ayetler yasanmig
olaylarla iliskisi bakimimdan o doneme 1sik tuttugu kadar, sonraki doénemler icin de 6nemli
Kur’ani bir perspektif sunmaktadir. Belli bir tarihte vuku bulsa da bu tiir mesajlar birgok
boyutuyla Kur’an'in evrenselligine isaret eder. Ciinkii, Hz. Peygamber’in muhataplariyla
yasadig1 olaylar, sadece bir defa vuku bulacak ve benzerleri olmayacak mahiyette degildir.
Aksine, pek azi1 harig, degisik 6znelerle tarihin her doneminde ve mekaninda tekrarlanan ve
tekrarlanmaya devam edecek orneklerdir. Bu sebeple Peygamberimizin sahsinda ve dénemin
toplumu diizeyinde vuku bulan olaylari birer 6rnek, onlardan ortaya ¢ikan sonuglan da birer ilke
olarak degerlendirmek gerekir. Bu bakimdan Kur’an, her dénem i¢in cagdas bir metin olarak
kalacak kutsal bir kitaptir.

Sonug olarak Hz. Peygamber’in tavir ve davranislari Islam vahyinin sekillenmesinde 6nemli
bir faktor olmustur. Gerek Hz. Peygamber’in Kur’an’daki bireysel karsilig1 gerekse sosyal gevresi
bize sunu sOylemeye imkan tanimaktadir: Kur’an vahyinin sekillenmesindeki nebevi motifleri
tiim agikligryla gormek miimkiindiir. Nitekim vahyin yeryiiziindeki elcisi Hz. Muhammed degil
de bagka bir kisi olsaydi vahiy onu konu alacak, 6rneklendirecek ve onun tizerinden bir {immet
insa edecekti. Konular1 arasinda olan milliyet, tedrisat, aile 6rgiisii vb. segilen sahsa gore tercih
edilecekti. Secilen son el¢i Hz. Muhammed oldugundan onun sahs-1 manevisi Kur’'an’a yansimis
ve Islam vahyi biiyiikk oranda Hz. Peygamber’in sahsinda viicut bulmustur. Ancak Hz.
Peygamber’in dilinin Kur'an’la ayni dil olmasi, Kuran'm Arapca olusu ve toplumun dil
kaliplarma gore indirilmis olmasi, bu islemin Peygamberimizin bir eylemi olmasini gerektirmez.
Hz. Peygamber, fitrat olarak iist bir kapasiteye, akli ve ahlaki degerlere sahip bir insan
olmamakla birlikte ondaki riséaletle ilgili degerler tamamen ilahidir ve biitiintiyle Allah'm
eylemidir. Kur’an’in engin manalariin yaninda mu’ciz lafzinin da en iistiin seviyede olmasi bir
beser elinden ¢ikmadiginin acik kanitidir. Vahiy, nazil olurken aktiiel hayati ve realiteyi dikkate
almus, ancak tasidig1 mesajlar itibariyle o tarihte sikisip kalmamuistir. Aksine Kur’an, dénemsel

fotografi cekerek, o giiniin ve gelecegin ideal toplumunu olusturmak amaciyla okunmasi,
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anlagilmas: ve hayata uyarlanmasini saglayacak sekilde tedrici ve kolaylastirici bir yapida
inmistir. Bu durum bir taraftan yeni toplumu insa etmis diger taraftan da sonraki yiizyillara

yayilan Islam Medeniyeti'nin gekirdigini olusturmustur.
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