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DIN & FELSEFE ARASTIRMALARI

TEORiIi VE PRATIK ARASINDA iNSANI YETKINLIK: iBN SINA
BAGLAMINDA BiR DEGERLENDIRME*

Mehmet Clneyt KAYA

0oz

Bu makalenin amaci, ibn Sin&'nin felsefe tasavvurunda teorik aklin/teorik
felsefenin pratik akil/pratik felsefe Gzerindeki hakimiyeti ve belirleyiciligine dair
ifadeler dikkate alindiginda, insanin yetkinlesme slrecinin gercekten de bdyle bir
hiyerarsik iliskiye uygun bir sekilde gerceklesip gerceklesmedidi sorusunu
cevaplamaktir. ibn Sind’nin, insan eylemlerinin erdemli hale gelebilmesini teorik aklin
ulastigi timel bilginin, pratik akil aracihigiyla bedenin fiillerini yénlendirebilmesi
sayesinde mumkdn oldugunu kabul eden yaklasimi, teorik aklin yetkinlesmesine
kadar gecen slrecte eylemlerin erdemli veya erdemsiz olusunu hangi kriterin
belirleyecedi sorusunu gindeme getirmektedir. Oyle gériniyor ki, bu sorunun
¢6zUmand ibn Sin&’nin, ilahi dinin pratik alandaki belirleyiciligi baglaminda ortaya
koydugu bakis acisinda aramak miamkunddr. Dinin  toplumsal alandaki
belirleyiciliginin farkinda olan ibn Sina, pratik yetkinlesmenin zeminine peygamberin
koydugu yasalari yerlestirerek teorik aklin pratik akil araciligiyla beden Uzerinde
etkin hale gelinceye kadar gecen slrede iyi huy ve melekelerin kiside yerlesik hale
gelmesini, bu yasalara baglilikla iliskilendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: ibn Sing, peygamber, din, teorik felsefe, pratik felsefe

ABSTRACT
Human Perfection between Theory and Practice: An Examination of
Ibn Sina’'s View

The purpose of this article is to answer the question of whether the process
of human perfection really takes place in accordance with such a hierarchical
relationship, considering the statements about the dominance and decisiveness of
theoretical intellect/theoretical philosophy over practical intellect/practical
philosophy in Ibn Sina’s conception of philosophy. Ibn Sina’s approach, which
accepts that it is possible for human actions to become virtuous thanks to the
universal knowledge reached by the theoretical intellect, to direct the actions of the
body through the practical intellect, raises the question of what criteria will
determine whether the actions are virtuous or unvirtuous in the process until the

* Bu calismada ibn Sina baglaminda pratik akilla ilgili yapilan degerlendirmeler ve kullanilan veriler
biyik oranda su makaleye dayanmaktadir: M. Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu’: ibn
Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giris Denemesi”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 27
(2009), 57-91.
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theoretical intellect’s perfection. It seems that it is possible to look for the solution
of this problem in the perspective of Ibn Sing, which he put forward in the context
of the decisiveness of the “divine religion” in the practical field. Being aware of the
decisiveness of religion in the social sphere, Ibn Sina places the laws laid down by
the prophet on the basis of practical perfection, and relates that good habits and
faculties become entrenched in the person, until the theoretical intellect becomes
effective on the body through practical intellect, with adherence to these laws.

Keywords: |bn Sina, prophet, religion, theoretical philosophy, practical
philosophy.

GIRIS

Islam dustince tarihinde feldsife tarafindan temsil edilen felsefe geleneginin
ortak kabullerinden biri, insanin “dUstnen canli” olarak tanimlanmasidir. Bu
tanimlama insanin, yakin cinsi durumundaki “canli” (hayevan) kapsaminda yer alan
diger canli tdrlerinden ayirt eden &zelliginin “distinmek” (natik) oldugunu
vurgulamaktadir. Bir baska acidan, tanimdaki “canlilik”, insanin cismani olan
bedensel ve yerylzine badimli varligina isaret ederken, “disinmek” ise bedenden
bagimsiz yapidaki gayri cismani bir cevhere, 6zel adiyla “insani/akli nefs”in, kisacasi
“akl”in temel eylemine karsilik gelmektedir. Bu genel kabuller uyarinca insanin
yetkinligi (kemal), her seyden 6nce insanin ayirt edici 6zelligi durumundaki akli
nefsinin kuvveden fiile ¢citkmasi, bu sayede varliklarin gercekliklerini dogru (hak) bir
sekilde kavrayabilecek bir dlizeye yikselmesi ve buna paralel olarak bu bilgi ve bilin¢
durumunun iyi (hayr) eylemlerin ortaya cikmasini saglayacak sekilde insan bedeni
Uzerinde hakim olmasini ifade etmektedir. insani yetkinlige dair bu yaklasimin
belirginlik kazanmasi icin, akli nefsin kuvveden fiile nasil cikacagdi, kuvveden fiile ¢ikis
strecinde akli nefs ile beden arasindaki iliskinin nasil dizenlenecegdi, akli nefsin
kuvveden fiile ¢cikisinda bedenin herhangi bir rolinin olup olmadigi, kuvveden fiile
citkan akli nefsin bedeni nasil kontrol edecedi gibi sorulara cevap vermek
gerekmektedir.!

insana dair bu genel bakisin ve dile getirilen sorularin biraz daha
derinlestirilmesi ve ¢6zim imkanlarinin tartisilmasi icin gdrislerine miracaat
edilebilecek filozoflarin basinda ibn Sina (6. 428/1037) gelmektedir. O, es-Sifa adli
yirmi iki bélimden olusan meshur felsefe ansiklopedisinin Nefs ve [lahiyyat
boélimleri basta olmak Uzere, kariyeri boyunca kaleme aldigi pek cok eserde, miras
alip gelistirdigi felsefi ve bilimsel birikimin neredeyse batin imkanlarini kullanarak
insanin varliklar icindeki yerini, bilmeye ve eylemeye dénik glclerinin gelisim ve
isleyis mekanizmalarini ayrintili bir sekilde irdelemis ve onun ortaya koydugu
perspektif kendisinden sonra felsefe gelenegdini neredeyse tamamen temsil eden bir

1 jslam distncesindeki farkli geleneklerin insana bakisi yakin zamanda mustakil bir calismaya konu
olmustur. Feldsifenin insan tasavvuru ve bunun kelam, fikih ve tasavvuf geleneklerinin insan anlayislari
arasindaki yeri ve onlarla iliskisi hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Omer Tirker & ibrahim Halil Ucer (ed.),
fnsan Nedir? [slam Diisiincesinde Insan Tasavvurlari (istanbul: ilem Yayinlari, 2019).
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giuce kavusmustur. Bu calismada ibn Sind’nin sirasiyla teorik akil ile pratik akil ve
teorik felsefe ile pratik felsefe arasindaki iliskileri nasil izah ettigi ortaya konulmaya
calisilarak insanin yetkinlesme sirecinde teori ile pratik arasinda beliren déngusel
iliskinin ¢6ziminde dinin islevsel roline dikkat cekilecektir.

1. TEORIK AKIL iLE PRATIK AKIL ARASINDAKI ILiSKi

IIk defa Aristoteles tarafindan De Anima 433a 14-15’te ortaya konulan
teorik/nazari akil ve pratik/ameli akil ayirimini benimseyen ibn Sina, akli nefsin
“idrak eden/bilen (mudrike alime)” ve “hareket ettiren/eylemde bulunan (muharrike
amile)” seklinde iki glict bulundugunu belirtmektedir. idrak eden/bilen gic, tam
anlamiyla timel/akli olan seylerle ilgilenmekte ve dustincelerimizdeki dogru (hak)
ve yanlis (batil) yargilarini belirlemekte iken hareket ettirici/eylemde bulunan gic
ise insanin eylemlerine konu olan seylerle alakadar olmakta, insana 6zgUl zanaatlari
ve meslekleri (sina‘at) ortaya koymakta ve insan eylemlerine dair temel yargilara,
yaniiyi/guzel (cemil) ve kéti/cirkine (kabih) dair bilgimizi olusturmaktadir.2 ibn Sind
insani/akli nefsin iki yonu, cephesi oldugunu séyle vurgulamaktadir:

“Sanki nefsimizin iki yona vardir: [Birincisi], bedene bakan yénudar.
Nefsin bu ydnU, bedenin tabiatinin gerektirdigi tirden bir etkiyi asla
kabul etmemelidir. [ikincisi], ylce ilkelere dénik ydnidar. Nefsin bu
yonl ise oradan gelen etkiye devamli surette acik olmali ve oradan
etkilenmelidir. Nefsin asagdiya [yani bedene] déntk yéninden “ahlak”
dogarken, yukariya donlk yoninden ise “bilimler” ortaya ¢cikmaktadir.”3

Insani/akll nefsin teorik ve pratik boyutlari, bir madalyonun iki yizi gibi
gdrinse de ibn Sin&nin anlatimlari, teorik olanin deder ve mertebe bakimindan
onceligine isaret etmektedir. Nefsin glcleri arasindaki yénetici-yénetilen, efendi-
hizmetkar iliskisine deginen ibn Sing, ilk olarak teorik akil gicinin yetkinlesme
seviyelerine yer vermekte; pratik akla ise bunun ardindan sira gelmektedir. Ona gére
insana, bedensel varhdinin olusumuyla es zamanl bir sekilde kendisinin insan
turantn Uyesi olarak degderlendirilmesini saglayan insani/akli nefs, ilahi bir feyizle
bahsedilmis olsa da bu, salt potansiyel bir durumdan baska bir sey dedgildir.
insanlarin farkli bedensel yapilarindan dolayi farklilik gdsteren bu potansiyel akli
kapasite, ibn Sina tarafindan “maddi akil” (ak/ heydldni) olarak isimlendirilmektedir.
insanin biyolojik gelisimine paralel olarak diisiinmenin temel ilkeleri durumundaki
aksiyomatik ve apacik timel kavram ve yargilari elde ettigi durumda ise teorik akil
“meleke halindeki akil” (akl bi’l-meleke) adini almaktadir. insanlarin maddi
akillarindaki kapasite farkliligina bagli olarak bu asamaya ulasma slrecleri ve s6z
konusu aksiyomatik ve apacik timel kavram ve yargilari kavrayis tarzlari degisiklik

2 ibn Sina, el-Mebde’ ve’l-me‘4ad, nsr. Abdullah NGrani (Tahran: Miiessese-i Miitala‘at-1 islami Danisgah-i
McGill Su‘be-i Tahran, 1984/1363 hs), 96.

3 Fazlur Rahman, Avicenna’s De Anima Being the Psychological Part of Kitab al-Shifa’ (London: Oxford
University Press, 1959), 47; krs. ibn Sina, Kitdbi’n-Necét fi’l-hikmeti’l-mantikiyye ve’t-tabi‘iyye ve’l-
ildhiyye, nsr. Macid Fahri (Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedide, 1985), 203 (iktibasin son ciimlesi en-Necdt’'ta yer
almamaktadir).
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gdsterse de teorik aklin bu mertebesi bitin insanlar icin ortak bir mahiyet arz
etmektedir. “Dogal” olarak nitelenebilecek bu iki asama sonrasinda teorik aklin -
istisnai bazi durumlar bir kenara birakilacak olursa- olagan yetkinlesme sireci ise
“iradi” bir 6zellik tasimaktadir. Bu iradi stire¢ sonucunda teorik akln, her istediginde
tumel karakterdeki akledilirlere ulasip onlarla distnebilecek bir seviyeye ulasmasini
ibn Sind “bilfiil akil” (akl bi’l-fi‘l) olarak isimlendirmektedir. Akl bu asamaya ermis
olsa bile insanin sadece bir akil varhdr olmayip ayni zamanda bir bedeninin
bulunmasi, onun, hayatinin her aninda akledilirlerle bilfiil distinmesine engel
oldugundan, ibn Sina, akledilirleri bilfiil disinme asamasini ifade etmek Uzere
“kazanilmis akil” (akl mastefad) kavramini kullanmaktadir .4

Teorik aklin meleke halinden, 6zinde ayni yetkinlik durumuna karsilik gelen
bilfiil ya da kazaniimis akil seviyesine ylUkselmesinin iradi ydén(, bizi var olanlarin
gercekligine dair arastirma anlamina gelen “felsefe”ye ulastirmaktadir. Bir baska
ifadeyle, ibn Sind’ya goére, olagan sartlarda aklin yetkinlesebilmesinin yolu felsefe
tahsiliyle mimkundir. Onun felsefeye dair iki tanimi, insani yetkinlesmenin teorik
boyutuyla felsefe arasindaki siki iliskiyi nasil gérdigu hakkinda bize bazi ipuclar
saglayacaktir. Aksému’l-hikme ve tafsiluhd adli eserinde ibn Sind felsefeyi soyle
tanimlamaktadir:

“Felsefe teorik bir disiplindir. insan bu disiplin sayesinde [i] var olan her
seyin 6zu itibariyle bulundugu durum ve [ii] kendi eylemiyle elde etmek
durumunda olduklari icinden zorunlu olanlar hakkinda kusatici bir bilgiye
sahip olur. Béylece nefsi bu bilgi ile deger kazanir, yetkinlesir, var olan
aleme benzeyen akledilir bir alem haline gelir ve ahiretteki en ylce
mutluluga hazirlanmis olur. BOtin bunlar insanoglunun gulci
nispetindedir.”

Her seyden 6nce bu tanimda insani/akli nefsin yetkinlesmesi dogrudan
dogruya felsefeyle iliskilendiriimektedir. Felsefenin bu yetkinlesmeyi saglamasi ise
insani/akli nefse iki alanda sundugu kusatici bilgiden kaynaklanmaktadir. Bunlardan
biri, insan eylemlerinden badimsiz bir sekilde var olan her seyin gercek mahiyetine
tekabUl ederken, digeri ise insanin toplumsal bir varlik olusunun zorunlu sonucu olan
eylemlere karsilik gelmektedir. Her haltikarda felsefenin bu iki alana dair insani/akli
nefse sundugu sey “bilgi”den (//m) ibarettir. Tanimin basinda felsefenin (hikme)
“teorik” bir disiplin (sinéd ‘a nazariyye) olarak nitelenmesi de bununla iliskilidir. Zira
felsefe, insani eylemlerle, yani pratik alanla ilgilense bile onun odagini her zaman s6z
konusu eylemlere dair “teorik bilgi” teskil etmektedir. Bilfiil/kazaniimis akil
asamasinda elde edilebilecek bu bilgi sayesinde insani/akli nefs, ibn Sind’ya gore var
olan aleme benzeyen akledilir bir aleme déntsmektedir ki, bu, “varligin bittnayle

4 Rahman, Avicenna’s De Anima, 239-250.

5. M. Clineyt Kaya, “ibn Sin&’nin Kitdbu aksdmi’l-hikme ve tafsilihd’si: Tahkik ve Terciime”, Tahkik: [slami
llimler Arastirma ve Nesir Dergisi 5 (2020), 10 (Arapc¢a), 25 (Turkce).
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nefse yansiyarak nefsin mevcut aleme denk hale” gelmesinden ibarettir.c O, bu yolla
gerceklesen yetkinlesmeyi 6te dunyadaki mutlulugun (sa‘ddet) sarti olarak
konumlandirsa da, gerek tir olarak insanoglunun kisitlari, yani bedensel varliginin
sebep oldugu sinirliliklar, gerekse her insanin akli kapasitesinin birbirinden farkh
olusu sebebiyle bunun bu dlinya hayatinda tam anlamiyla gerceklesmeyecegini ima
etmektedir.

Ibn Sind, Uydnu’l-hikme adli eserinde ise felsefeyi sdyle tanimlamaktadir:
“Felsefe, teorik ve pratik varliklarin tasavvuru ve bunlarin gercekliklerinin tasdiki
yoluyla, insan nefsinin, glcU &lctstnde yetkinlige kavusmay! arzu etmesidir
(istikmdl).”” Bu tanimda da ibn Sind, felsefeyi insani/akli nefsin yetkinligiyle
iliskilendirmekte ve onu “yetkinlesme arzusu” olarak nitelemektedir. insani/akli
nefsin yetkinlesme sirecindeki arastirma nesnelerini ise édnceki tanima gdre daha
belirgin olarak “teorik ve pratik varliklar’ seklinde belirleyen ibn Sina, bdylece
felsefenin teorik ve pratik seklindeki geleneksel ayrimina isaret etmektedir.
Tanimda, arastirma nesneleri kadar arastirma yéntemini de acik bir sekilde ifade
eden ibn Sind’nin “tasavvur’ (kavramsallastirma) ve “tasdik” (yargida bulunma)
kavramlariyla atif yaptigr yéntem, hic¢ stiphesiz mantiktir. Tlrsel ve bireysel olarak
insanin sinirliliklari ile yetkinlesme arasindaki iliskiye bu tanimda da dikkat ceken ibn
Sind’nin, burada da felsefe yoluyla insani/akli nefsin yetkinligini “bilgi” ile
dzdeslestirdigi anlasiimaktadirs Bu esere yazdidi serhte, ibn Sin&nin meshur
elestirmeni, Es‘ari kelamcisi Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) de pratigi gz ardi
ederek felsefeyi ve dolayisiyla yetkinlesmeyi “teorik bilgi”den ibaret gdren bu
yaklasimi tespit etmektedir:

“Bazi insanlar felsefeyi, insani nefsin teorik gucl acisindan yetkinligi arzu
etmesinin adi olarak kabul etmistir. S6z konusu yetkinlesme arzusu,
insanin glcl nispetinde, tasavvur ve tasdike konu olan idraklerin
kuvveden fiile ¢cikmasindan ibarettir. Bazi insanlar ise felsefeyi teorik
glictn, bahsi gecen idrakler yoluyla yetkinlesmeyi arzu etmesine verilen
bir isim olarak kabul etmisler, [ancak bunun], azlik ve fazlalik acisindan
asirt uclar arasinda yer alan erdemli [ve] mutedil fiillere ydnelik

6 “Akledilir alem” tabirini ibn Sinad es-Sifa: el-lldhiyyat 1X.7’de sdyle aciklamaktadir: “Akleden nefsin
kendine 6zgl yetkinligi; her seyin ilkesi’nden [yani ilahi Zat’tan] baslayarak, kendisinde varligin genel
formunun, her seyde var olan makul diizenin ve her seye tasan iyiligin [ve inayetin] sekillendigi bir ak/i
4leme doéntsmesidir. [Bu siirecte] onun yetkinligi, ilk ilke’den baslayarak mutlak ruhani cevherlerin,
sonra bir tiir bedenle iliskili bulunan ruhani cevherlerin, ardindan olanca gli¢ ve sekliyle géksel cisimlerin,
daha sonra da butlintyle varlidin nefse yansiyip nefsin mevcut dleme denk, akledilir bir 4lem haline
doénusmesiyle gerceklesir”; bk. ibn Sina, es-Sifa: el-ildhiyyét, nsr. el-Eb Kanavati & Sa‘id Zayid &
Muhammed YUGsuf Misa & Stleyman Dinya (Kahire: el-Hey’etl’l-dmme li-sulni’l-matabi‘i’l-emiriyye,
1960), 2/425-6. Terciime icin bk. ibn Sina, “es-Sifa/el-ildhiyyat: Dokuzuncu Makale/Yedinci Fasil: Ahiret
Hakkinda”, Felsefe ve Oliim Otesi, cev. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik, 2013), 49 (vurgular bana ait).

7 ibn Sina, Uydnu’l-hikme, nsr. Abdurrahman Bedevi (Kuveyt & Beyrut: Vekaleti’l-matb(<at & Daru’l-
kalem, 1980), 16.

8 Talebelerinin sorularina verdigi cevaplardan ve onlarla arasinda gecen felsefi miizakerelerden ibaret
olan e/-Miibdhasét’ta da ibn Sina, pratik felsefede amacin huylar ve melekeler hakkindaki bilgi oldugunu,
yoksa onlari uygulamanin dogrudan kastedilmedigini aciklamaktadir; bk. ibn Sina, e/-Miibdhasét, nsr.
Muhsin Bidarfer (Kum: intisarat-1 Bidar, 1413/1371), 189-192.
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muUkemmel bir meleke kazanmak suretiyle pratik gtclin yetkinlesmesi
amaciyla oldugunu [belirtmislerdir]. Ustat [ibn Sin&nin] bu kitaptaki
yaklasimi (kav/) birinci gorise, yani felsefenin sadece teorik gtcln
yetkinliklerine verilen bir isim oldugu yénindeki goérise isaret
etmektedir. Zira o, felsefeyi insani nefsin, ister teorik isterse pratik
varlklara dair olsun, tasavvurlar ve tasdikler yoluyla yetkinlesmeyi arzu
etmesi olarak yorumlamistir. Netice itibariyle ona gdre felsefe, séz
konusu idraklerin ve bilgilerin kazaniimasiyla aciklanmaktadir. Erdemli
filllere yonelik mikemmel bir meleke elde etmeyi ise felsefe olarak
isimlendirilen seyin bir kismi olarak degerlendirmemistir.”?

lbn Sin&nin insani/akli nefs ile nefsin diger gicleri arasinda kurdugu
hiyerarsik iliski de “teorik” olanin 6nceligini gucli bir sekilde vurgulamaktadir.
Maddi/heylani akilla baslayan ve en tepesinde bilfiil/kazanilimis aklin bulundugu bu
glcler hiyerarsisinde teorik akil asamasinin ardindan sira pratik akla gelmektedir. ibn
Sind’ya gore pratik akil, teorik aklin potansiyel haldeki maddiden bilfiile/kazaniimisa
kadar batin asamalari acisindan hizmetkar durumundadir, ¢cinkl nefsin bedenle
iliskisinin yegane amaci, teorik aklin muikemmellige ulasmasi ve her tirld
maddilikten arinmasidir (tezkiye). Pratik akil iste bu iliskinin, yani teorik akilla beden
arasindaki iliskinin yoneticisi (mddebbir) durumundadir.”®

Pratik karsisinda teorik olani énceleyen ve ona belirleyici bir rol veren bu
yetkinlesme anlayisi beraberinde birtakim sorulari da akla getirmektedir: Teorik
yetkinlesmenin olagan sartlarda uzun bir dgrenim ve entelektlel caba ile elde
edilebilecegi dusuntldaginde, bu gecen zaman diliminde teorik aklin pratik akil
araciligiyla bedensel fiiller Gzerinde etkide bulunarak “erdemli” fiillerin islenmesini
saglamasi nasil mimkin olacaktir? Sé6z konusu zaman diliminde teorik aklin
etkinliginden s6z edilemeyecekse veya bunun ancak ¢ok sinirli dizeyde olabilecegi
ileri sGrUlecekse, o zaman yetkinlesme slrecinde insanin eylemleri Gzerinde etkili
olacak unsur(lar) nelerdir? Diger yandan yetkinlesmeyi sadece teorik bilgi ile
6zdeslestirmek, mutlulugu ve kurtulusu az sayidaki seckin bir kitle ile sinirlandirmak
anlamina gelmez mi? Bu durumda teorik yetkinlesmeye ulasamayan insanlar icin
mutluluk ve kurtulus bir hayalden mi ibarettir? ister teorik aklin yonlendirmesiyle
olsun, isterse baska etkenler aracihigiyla gerceklestirilsin, “erdemli fiiller’in teorik
yetkinlesme Gzerinde herhangi bir etkisinden sz edilemez mi? Pratik yetkinlesme,
teorik yetkinlesmenin sadece zorunlu bir sonucu mu, yoksa teorik yetkinlesme
istikametinde hazirlayan ve/veya onu tamamlayan bir 6zelligi de var mi?

Bu ve benzeri sorulara cevap arayabilmek icin ibn Sin&’nin ilk olarak teorik
akil ile pratik akil, ardindan da teorik felsefe ile pratik felsefe arasindaki iliskiyi nasil
gdrdigune biraz daha yakindan bakmak gerekmektedir. ibn Sina insani/akli nefsin

9 Fahreddin er-Razi, Serhu Uydni’l-hikme, nsr. Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire: Mektebet(’l-encld el-
Misriyye, ts.), 2/4.

10 Rahman, Avicenna’s De Anima, 50; krs. ibn Sina, en-Necét, 206-207.
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“eylemde bulunan glct”ni islevi acisindan sdyle tanimlamaktadir: “insana 6zgu akli
nefsin eylemde bulunan glcd, insan bedeninin, dlzeltici telakkiler dogrultusunda
dustinmeye/bilincli tercihe konu olan tikel fiillere yonelik hareket ilkesidir.”'* Bu
tanim pratik akla dair birka¢ hususu 6n plana ¢ikarmaktadir: Pratik akil her ne kadar
“akil” olarak isimlendirilse de oOncelikli goérevi bilgi edinmek dedil, bedenin
hareketlerini yénetmektir. Bu hareketlerin tikel fiillere (el-efa‘ili’l-ciz’iyye) ydnelik
olmasi, insanin ay-alti alemdeki varolusunu strdirmesini saglayan tim eylemlerini
kapsayacak bir niteligi haiz oldugu anlamina gelmektedir. Diger yandan séz konusu
tikel fiillerin dustinmeye/bilincli tercihe (el-hdssa bi’r-reviyye) konu olmasi kaydi,
iradi fiillerin pratik aklin kapsamina girdigini ve mesela vicudun tabii isleyisinden
kaynaklanan fiillerin pratik akil tarafindan yonetilmedigini gdstermektedir. Son
olarak yukaridaki tanimda dikkat ceken bir diger kayit ise “dlzeltici telakkiler
dogrultusunda” ibaresidir. Bu ise pratik aklin bedeni dustinmeye/bilin¢li tercihe
dayali tikel fiillere dogru hareket ettirirken ne tlrden bir amaca sahip oldugunu
gdstermesi acisindan dnemlidir.

Faydali-zararh, gazel-cirkin ve iyi-k6tl kategorileri cercevesinde yapilmasi ya
da terk edilmesi gereken fiilleri belirleyen ve bunu bir tar akil yaratme ile
gerceklestiren pratik akil, dogru (sahih) veya yanlis (sakim) olsun, uzak ya da yakin
gelecekte ortaya cikacak mimkin varliklar/olaylar (emr) hakkinda bir gbris ortaya
koymayl amac¢ edinmektedir. Tikel mumkin varliklar/olaylar hakkinda faydali-
zararh, glzel-cirkin ve iyi-kdtl kategorilerine gére hikim veren pratik akil, icma‘iyye
glcund,”? o da tiim bedeni s6z konusu varlik/olay hakkinda fiil ya da terk yoninde
harekete gecirmektedir. Pratik akil hilkiim verme strecinde ise insani/akli nefsin
tumellerle ilgilenen glctine, yani teorik akla miracaat etmekte ve ondan aldigi timel
dncillerden hareketle tikel varliklar/olaylara dair sonuclar cikarmaktadir. ibn Sind’ya
gdre teorik akil dodru ve yanlsa gére hUkim verirken pratik akil, hUkimlerinde

FEIN1]

ivi/guizel ve kotl/cirkini esas almakta; teorik akil yargilarinda “zorunlu”, “imkansiz”

ve “mumkin” hiukumlerini kullanirken pratik akil “gtzel”, “cirkin” ve “mubah” ile
ilgilenmektedir. Teorik aklin ilkelerini birincil (evveli) énclller olustururken pratik

" Rahman, Avicenna’s De An/'ma, 45, Bu tanim ibn Sind tarafindan baska eserlerinde de aynen
kullaniimaktadir. Mesela bk. Ibn Sina, en-Necét, 202; a.mlf., “Risale fi’n-nefs ve bekaihd ve me‘adiha”,
Ahvéli’n-nefs, nsr. Ahmed Fuad el-Ehvani (Kahire: Daru ihyai’l-kitlbi’l-Arabiyye, 1952), 63.

12{bn Sina hareket glictiniin (el-kuvveti’l-muharrike), hareket icin gerekli iradeyi doguran (el-kuvveti’l-
bda‘ise) ve eylemi yapan (el-kuvveti’l-fa‘ile) seklinde iki kisma ayirmakta, istenilen sey hakkinda kesin
iradeyi ortaya koyarak eylemi yapan giiclin harekete gecmesini saglayan glice ise e/-kuvveti’l-nizd‘iyye
veya el-kuvvetid’l-icma‘iyye adini vermektedir. Nefsin hareket ettirici gliclerine dair ayrintili bilgi icin bk.
Ali Durusoy, ibn Sind Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Vakfi Yayinlari, 1993), 152-161.
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akhn ilkelerini ise (@) meshur (mesharat),”> (b) otoriteye dayall (makbilat),"* (c)
zanna dayali (maznandt)® ve (d) guvenilir nitelikteki tecrlibeye dayali dnctller
yerine zanni dncullerden olusmus zayif tecribeye dayal dnclller (et-tecribiyyat el-
vahiye) olusturmaktadir. Bu &éncil cesitleri incelendiginde bunlarin hicbirisinin
dogrudan dogruya kesin kanitlamayi (burhdan) temin eden tlrden énciller olmadidi
gorilecektir.'s ibn Sind’nin akil yaratme tarleri ve bunlarin dayandigi éncillere dair
aciklamalarina goére ise meshur dnculler cedeli/diyalektik ve hatabi/retorik ttrden
akil yUritmelerde, otoriteye ve zanna dayali dnciller ise hatabi/retorik tirden akil
yuratmelerde kullanilmaktadir.” Teorik akil ile pratik aklin dnctlleri arasindaki bu
farklilik, ilk planda teorik akil yoluyla kesin kanitlamaya ulasilabilirken pratik aklin
béyle bir konuma sahip bulunmadigi izlenimi uyandirsa da ibn Sind acisindan
durumun tam da bdyle olmadigini sdylemek mimkindir. Zira ona gbre
cedel/diyalektik ve hatabe/retorik, burhana kiyasla daha alt bir akil yirttme tirind
ifade etse de bu, cedel/diyalektik ve hatabe/diyalektigin oncullerinin tamamen
yanlis oldugu anlamina gelmemektedir. Clinkli hem teorik hem de pratik glc, s6z
konusu énculleri kullanarak hukam verdiklerinde bu hikman kesin bilgi (re’y) veya
zan olma durumundan bahsedilebilmektedir.® Diger yandan yaygin ve meshur
dncullerin birincil (evvell) olma ihtimallerini de g6z ardi etmemek gerekmektedir. ibn
Sind’nin deyimiyle bu tdr o6ncullerin birincil karakteri ve dogrulugu “acida
cikartilmaya muhtactir.”™® Ayrica ibn Sind’ya gére butin birincil dnciller yaygin ve
meshur niteligini haizdir.?® Otoriteye dayal dncullerin dogruluk ve kesinliginin tek
kistasini ise 6nculleri ifade eden kisinin gUvenilirligi ve otoritesi olusturmaktadir ki,
bu, o kisi nezdinde sz konusu éncullerin kesin kanitlamasinin bulunmadigi anlamina

3 ibn Sind’ya gdre yaygin ve meshur dncliller (ez-z4i‘4t, el-meshdrat), tasdik edilmeleri icin “herkesin,
cogunlugun, alimlerin, alimlerin cogunun ya da alimlerin 6nde gelenlerinin” tanikligi gereken éncllerdir.
Bu tiir dncillerin ilk anda insanin fitratindan kaynaklandigi diistiniilse de ibn Sind bunun bdyle olmadigini
ileri sirmektedir. Zira ona gore insan fitratindan neset eden dncillere dair insan aklinda herhangi bir
slphe belirmezken yaygin 6ncillerde durum boéyle degildir. Yaygin ve meshur 6ncillerin insan nefsinde
yerlesik olmasi, cocukluk cagindan itibaren insanin ahlaki ve toplumsal hayatinin bu tir énculler
cercevesinde sekillenmesinden kaynaklanmaktadir. ibn Sind’ya gére yaygin ve meshur éncillerin bir
kisminin dogrulugu kesin kanitlamayi (hucce) gerektirirken bazilarinin dodrulugu ise ancak bu isin ehli
olanlar tarafindan fark edilebilecek bir sart dolayisiyladir; bk. ibn Sina, es-Sifa: el-Burhén, nsr. Ebu’l-Ala
Afifi (Kahire: el-Matba‘atl’l-emiriyye, 1956), 66; a.mlf. en-Necét, 99-100.

4 Otoriteye dayali onciiller, tasdik edilmeleri, dodru soéyledigine giivenilen birisi tarafindan ifade
edilmesinden kaynaklanan éncillerdir. ibn Sina bir kisinin séziine glivenilmesini ise ya kendisine has
semavi bir durumla (yani peygamber olmasiyla) ya da kendisini baskalarindan ayirt eden bir goris ve
fikir sahibi olmasiyla aciklamaktadir; bk. ibn Sina, en-Necét, 98.

15> Zanna dayali o6nculler ise herhangi bir kesin inan¢ olusturmaksizin dogru oldugu zannedilen
oncullerdir. Bu zannin sebebi ibn Sind’va gére ya bu tir oncillerin meshur ve yaygin éncillere
benzemeleri ve bu sebeple herhangi bir tahkikatta bulunulmaksizin ilk anda kabul edilmeleri ya da
givenilir bir kimse tarafindan ifade edilmeleridir; bk. ibn Sind, es-Sifa: el-Burhén, 66-67; a.mlf., en-Necét,
100-101.

16 jon Sin&’ya gore kesin kanitlamayi saglayan ve yakiniyyét olarak isimlendirdigi dncal tirleri sunlardir:
birincil onculler (evveliyydt), tecribeye dayali éncul!er (tecribiyyat), tevatire dayali onculler
(mdtevatirat) ve duyulara dayali 6nclller (mahsdsat); bk. Ibn Sina, en-Necét, 102-103.

17ibn Sind, en-Necét, 102; a.mlf., Uydn, 12-13.
8 Rahman, Avicenna’s De Anima, 207-208.
9ibn Sina, Uydn, 12.

20ipn Sina, es-Sifa: el-Burhén, 66.
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gelmemektedir. Ayni durumun zanna dayali édnculller ya da bu tir éncillerden
hareketle edinilen zayif tecrtbeler icin de gecerli oldugu dusundlebilir.?!

Diger yandan ibn Sina pratik akli, vehim-hayal, arzu (sehvet) ve 6fke (gazab)
glcleriyle birlikte bedendeki organlari harekete geciren ilkeler icinde
degerlendirmektedir. Ona go6re pratik akil, toplumsal hayati tesis, toplumsal
hayattan kaynaklanan sikintilardan/problemlerden korunma ve toplumsal yasami
gerektigi sekilde strdUrebilmenin kaynadi olup bu acidan tim bedensel giclerin
lideri konumundadir ve hiyerarside altinda bulunan bedensel glcler bedenin yarari
konusunda pratik aklin gésterdigi dogrultuda hareket etmektedir.Z2 Bu noktada ibn
Sina, genellikle teorik aklin yetkinlik dereceleri olarak ortaya koydugu hiyerarsik
yapilanmaya pratik akl da dahil etmektedir. ibn Sind hem teorik hem de pratik akil
acisindan mutlak anlamda bir istidat ve yetkinlik halinden bahsedilebilecegini
belirtmekte ve mutlak istidat halinin gerek teorik gerekse pratik akil acisindan
“maddi akil” olarak isimlendirildigine dikkat cekmektedir. Bu asamanin ardindan
teorik ve pratik akil, fiillerini yetkinlestirmek UGzere ilkelerine miracaat ettiklerinde,
yani teorik akil birincil dncullere, pratik akil da meshur dnctllere ydneldiklerinde her
ikisi de “meleke halinde akil” durumuna yiikselmektedir. ibn Sing, “meleke halindeki
akil”’dan sonra gelen asamalari acikca ifade etmemekte, teorik ve pratik akil
glclerinde sonraki asamalarda elde edilmis (muikteseb) yetkinliklerin
gerceklesecegdini belirtmekle yetinmektedir.2

Teorik akil ile pratik akil arasindaki iliski baglaminda ibn Sin&’nin anlatimi,
teorik aklin pratik akil Gzerindeki hakimiyetini 6n plana ¢cikarmakta ve teorik aklin
ulastigi timel bilginin bedenin fiillerini yénlendirebilmesinde pratik akla énemli bir
rol atfetmektedir. Bu iliskide dikkat ¢cekici olan husus ise pratik aklin, teorik akil gibi
dogrudan kesinlik veren éncillerden degil, ya teorik akil vasitasiyla bu tar kesinlik
veren &nculleri kullaniyor ya da kesinligi dolayli olarak tespit edilebilecek
cedeli/diyalektik ve hatabi/retorik énciillerden hareket ediyor olmasidir. Bu tespitin
insanin yetkinligi acisindan ne tdr sonuclarinin oldugunu kavrayabilmek icin ise
teorik felsefe ile pratik felsefenin alanlarina dair ibn Sin&’nin géruslerini incelemek
gerekmektedir.

2. TEORIK FELSEFE, PRATIK FELSEFE VE DIN

Bu makalenin basinda yer verdigimiz felsefe tanimlari, ibn Sind’nin teorik
felsefe ile pratik felsefenin arastirma alanlarini hangi bakis acisindan hareketle
belirledigini gbdzler dnlne sermektedir. Buna gdre insanin iradi eylemlerinden

2'Netice itibariyle yakini bir dnciile dayanip dayanmamasini bir kenara birakirsak, ibn Sind’ya gére pratik
felsefe acisindan hatdbenin, yani retorigin énemini vurgulamak gerekmektedir. Ona goére retorigin
kullanim alanini toplumsal konular (el-umdru’l-medeniyye) olusturmaktadir. Retorik, genel olarak
insanlarin (cumhdar) neyi yapip neyi yapmamalari gerektigi, neyin adalet neyin zuliim, neyin 6vilen neyin
yerilen oldugu tiriinden tikel konularda ikna edilmelerinde kullaniimaktadir; bk. ibn Sina, es-Sifa: el-
Burhén, 54; a.mlf., Uydn, 13; a.mlf., e/-Hiddye, nsr. Muhammed Abduh (Kahire: Mektebetl’l-Kahireti’l-
hadise, 1974), 126.

22 Rahman, Avicenna’s De Anima, 208-209.

23 Rahman, Avicenna’s De Anima, 209.
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bagimsiz olarak var olan seyler hakkinda, onlarin gercekliklerine dair bilgiyi elde
etme cabasi olarak tanimlayabilecegimiz teorik felsefenin kapsaminda su U¢ alan
bulunmaktadir: (i) dis diinyada da zihinde de varliklari cisimden bagimsiz olarak
bulunamayan dogal varliklar, (ii) dis diinyada cisimle i¢ ice bulunup zihinde cisimden
ayristirilarak var olabilen niceliksel varliklar ve (ii) hem dis diinyada hem de zihinde
cisimden bagimsiz olarak var olabilen dogayi askin varlklar. Bu U¢ alan sirasiyla
teorik felsefenin kapsamindaki (¢ ana disipline tekabll etmektedir: fizik bilimler,
matematik bilimler ve metafizik. insanin iradi eylemleri neticesinde varliga gelen
veya yok olan seylerle ilgilenen pratik felsefe ise bu eylemlerin baglamlari acisindan
Gc¢ alani icermektedir: (i) kisinin kendine dénulk eylemleri, (ii) kisinin bir ailenin ferdi
olmasindan kaynaklanan eylemleri ve (iii) kisinin bir sehrin/devletin ferdi
olmasindan kaynaklanan eylemleri. Bu U¢ alan da sirasiyla pratik felsefenin ¢ ana
disiplinine karsilik gelmektedir: ahlak, ev yénetimi ve siyaset.

Teorik akil ile pratik akil arasindaki iliskiye dair standart anlatisi acisindan ibn
Sina’nin, teorik aklin teorik bilimler alaninda elde ettigi gerceklik bilgisinin pratik akil
araciligiyla bedenin fiilleri Gzerinde etkide bulunarak pratik bilimlerin gercekligine
dair bilginin elde edilmesine yol acmasi gerektigini ileri sirmesi beklense de o,
Uyanu’l-hikme’de felsefenin bu iki kisminin dinle iliskisini kurarak meseleye yeni bir
boyut kazandirmaktadir. O, sdyle demektedir:

“[Pratik felsefenin] bu U¢ [kisminin; yani ahlak, ev yénetimi ve siyasetin]
ilkesi ilahi dinden (es-seri‘ati’l-ilahiyye) elde edilmistir ve bunlarin
tanimlarinin (hudad) yetkinligi [ya da tam olarak sinirlari ve miktarlari]
ilahi dinle aciklik kazanmaktadir. Bundan [yani ilahi dinin
belirlemelerinden] sonra insanin teorik [akil] gict o [bilim dallarindaki]
kanunlari bilmek ve bu kanunlari pratik [akil] glcU araciligiyla tikellere
uygulamak suretiyle bunlar Uzerinde tasarrufta bulunmaktadir. (...)
Teorik felsefenin bu kisimlarinin [yani fizik, matematik ve metafizik]
ilkeleriise ilahi din sahiplerinden (erbabu’l-milleti’l-ilahiyye) ima ve isaret
(ala sebili’t-tenbih) yoluyla elde edilmistir. [Teorik] akil glci ise onlari
[yaniteorik bilimleri] kesin kanit ortaya koyma (ala sebili’l-hucce) yoluyla
yetkin bir sekilde tahsil etme tarzinda tasarrufta bulunmaktadir.”»

es-Sifa: el-Medhal’ de 6zel olarak pratik felsefe ile din arasindaki iliskiye dair
su sdzleri de yukaridaki yaklasimi destekleyen bir mahiyettedir:

“[Pratik felsefenin ahlak, ev ydonetimi ve siyaset seklindeki geleneksel tic
alt dalinin] titmuUntn dogrulugu teorik kanitlama (bi’l-burhani’n-nazari,
yani felsefenin teorik kismi) ve ilahi dinin taniklidiyla (bi’s-sehadeti’s-
seriyye); ayrintisi (tafsil) ve belirlenimi (takdir) ise ilahi dinle (es-

24 [bn Sina, Uydn, 16.
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seri‘atU’l-ilahiyye) gerceklesmektedir.”25

Bu iki iktibas birlikte degerlendirildiginde sdyle bir resim karsimiza
ctkmaktadir: ibn Sinad acikca pratik felsefenin ilkelerinin dogrudan dogruya ilahi
dinden alindigini, ilahi dinin teorik felsefenin ilkelerini ise birtakim ima ve isaretler
seklinde sundugunu ileri sirmektedir. Dolayisiyla pratik felsefe séz konusu
oldugunda ilahi dinin herhangi bir ima ve isarete mahal vermeksizin tim acikhgiyla
ilkeleri pratik felsefeye verdigi anlasiimaktadir. ilahi din, pratik felsefenin ilkelerini
saglamakla kalmamakta, bu ilkelerin en mikemmel seklini de kendi blnyesinde
barindirmaktadir. Bunun dolayl bir sonucu ise pratik felsefenin, ilahi dinden aldigi
ilkeleri hicbir sekilde ilahi dindeki mikemmelligiyle ortaya koyamayacagidir. ilahi
din, pratik felsefenin alanina giren konularda genel-gecer ilkeler koymakla
kalmamakta, bunlarin tikel durumlara nasil ve ne oranda uygulanabilecedini de
buyik dlctude belirlemektedir. ilahi din ile pratik felsefe arasindaki bu siki iliski, ayni
zamanda ilahi dinin, pratik felsefe cercevesinde ortaya konan gdrUslerin
dogrulugunu tespitte bir kistas olmasini da dogurmaktadir. Ahlak, ev yénetimi ya da
siyaset alaninda ileri sUrUlen bir ddstincenin dogrulugunu tespit konusunda, o
distncenin kesin bir kanitlamaya sahip olup olmadidi kadar ilahi dinin sundugu
cerceveye ne kadar uydugu da (es-sehadeti’s-ser‘iyye) dnemli bir kriter olarak g6z
énunde bulundurulmalidir.

llahi din butin acikligiyla pratik felsefeye ilkelerini vermis ve bunlarin ayrinti
ve belirlenimlerini ortaya koymus olsa da bu, aklin teorik ve pratik boyutlariniislevsiz
hale getirmemektedir. Bu baglamda ibn Sind’ya goére teorik akil giicline diisen gérev,
(i) ilahi dinden alinan ilkelerin tespitini yapmak, (i) bunlarin genel olarak
dogrulugunu burhan yoluyla ispat etmek ve (iii) bu ilkelerden hareketle yeni ortaya
cikacak tikel durumlara yonelik cdzamler Gretmektir ki, ¢c6zim Uretimi asamasinda
teorik aklin tikel varliklar/olaylar ve bedeni glclerle iliskisini saglama goérevi, pratik
akla dasmektedir.2

Oyle gdraniyor ki, pratik felsefenin sahasiyla ilahi dinin hitkimleri arasindaki
bu siki iliski ve aklin, felsefenin tikellere déntk bu alaninda ilahi dinle rekabet
etmesinin imkansizh§i ibn Sin&’yi el-Hikmeti’l-mesrikiyye’de “yasa koyucu disiplin”
(es-sina ‘atd’s-sari‘a) adiyla pratik felsefe kapsaminda yeni bir bilim dali ihdas
etmeye sevk etmistir. Bu yeni disiplinin amaci, peygamberlik olgusunu toplumsal
hayat ve insan tlrtGndn sdrekliligi acisindan kanitlamak ve ilahi dinin ferdi ve
toplumsal hayat icin 6ngdérdigl hukamlerin hikmetlerini belirleyerek bunlarin
dogrulugunu akli, yani burhani ybéntemlerle ispatlamak, bir anlamda bu tikel

25 Silvia Di Vincenzo, Avicenna, The Healing, Logic: Isagoge: A New Edition, English Translation and
Commentary of the Kitab al-Madhal of Avicenna’s Kitab al-Sifa’ (Berlin & Boston: Walter de Gruyter
GmbH, 2021), 25-26.

26 [pbn Sin&’nin pratik felsefe anlayisi, Farabi’yle mukayeseli bir sekilde Himeyra Ozturan tarafindan
mubhtelif boyutlariyla ele alinmis ve ibn Sinad’nin yaklasiminda, Farabi’den farkh olarak dinin belirleyici
rolli glicli bir sekilde gdsterilmistir; bk. Himeyra Ozturan, “Farabi ve ibn Sind’da Ameli Felsefe: Bir
Mukayese”, Nazariyat: Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalari Dergisi 5/1(2019), 1-36.
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hikumleri teorilestirmek/timellestirmek, bu timel ilkeleri ahlak, ev yonetimi ve
siyaset bilimlerinin kullanimina sunarak onlarin, ilahi dinin hakkinda herhangi bir
hakdm vermedigi tikel olaylari s6z konusu ilkeler cercevesinde degerlendirmelerini
saglamaktan ibarettir.?”

Insan aklinin yetkinlesme stirecinde teorik olanin hakimiyetinin dogurdugu
sorunlarin ¢ézimind de ibn Sin&’nin, ilahi dinin pratik alandaki belirleyiciligi
baglaminda ortaya koydugu bakis acisinda aramak mdmkin gdrinmektedir.
Hatirlanacadi Gzere, ibn Sin, pratik aklin bedenin fiillerini yénlendirirken teorik aklin
kesinligini kanitladidi dncillerden hareket edebilecedi gibi, kesinligi dolayl olarak
tespit edilebilecek cedeli/diyalektik ve hatabi/retorik 6nculleri de kullanabildigini
kaydetmisti. Olagan sartlarda teorik yetkinlesmeye ancak uzun ve zorlu bir sirec
sonunda ulasabilecegdi (bu sire¢ sonunda hedefe ulasmanin garanti olmadigini da
akilda tutmakta yarar var) dikkate alindiginda, teorik kesinligin en basindan itibaren
pratige rehberlik etmesini beklemek, hos bir hilyanin 6tesine gecmemektedir. Bunu
asabilmenin yolu ise pratik aklin bir toplumda yaygin olarak kabul edilen ya da o
toplum Uzerinde otorite sahibi kisi ya da kisilerden kaynaklanan 6énculleri, heniz
teorik kesinlikleri teorik akil tarafindan kanitlanmamis olsa bile dogru kabul ederek
bu 6nclller dogrultusunda iyi-kotd, faydali-zararli, glzel-¢irkin ttrinden yargilarda
bulunabilmesinden ve buna gdre eylemlerini gerceklestirmesinden gecmektedir.
Pratik felsefe alaninda “ilahi dinin belirleyiciligi’ne dair ibn Sin&'nin yukarida ana
hatlariyla sunulan yaklasimi burada islevsel bir rol kazanmaktadir. Bir toplumdaki
yaygin/meshur ve otoriteye dayali kabullerin kokeninde buytk oranda dinler
bulunmaktadir. Bu kabullerin bir kismi teorik boyutta olsa da (Tanr’nin varligi,
sifatlari, alemle iliskisi, 6te dinya hayatinin varhgi gibi), énemli oranda pratik alana
(ahlak ve hukuk) yéneliktir. ibn Sinad bunu soyle ifade etmektedir:

“Daha 6nce ortaya koydugumuz Gzere dinin (seri‘a) en 6nemli ve degerli
(efdal) hedefi, her insanin kendisiyle, trdesleriyle [yani diger insanlarla]
ve cinsdesleriyle [yani diger canlilarla] iliskisinde iyi (hayr) fiillerde
bulunmasi amaciyla insan fiillerindeki pratik kisimdir.”2

Dinin bu konumu, ashnda ibn Sind&nin felsefesinde peygamberi
konumlandirdig yerle dogrudan iliskilidir. ibn Sina’ya gére cok gucli bir sezgiye
(hads) sahip olan peygamber, faal akilla kurdugu hizli ve etkin irtibat (ittisal)
sayesinde var olanlara dair akledilir timel bilgiyi teorik dizeyde elde etmektedir.
Peygamberin Ust dUzeydeki hayal-olusturucu guca (mdtehayyile) ise semavi
cisimlerin nefsleriyle iletisime gecerek gecmis, simdi ve gelecege dair olaylar
hakkinda tikel birtakim bilgiler alabildigi gibi yine bu gli¢ sayesinde faal akildan aldigi
akli bilgiyi gérular ve duyulur bir duyu nesnesi seklinde temsil ederek ortak duyuda

27 “Yasa koyucu sanat”in mahiyeti ve ibn Sinad sonrasindaki pratik felsefe algisi Gizerinde olusturdugu etki
hakkinda bk. M. Clneyt Kaya, “In the Shadow of “Prophetic Legislation”: The Venture of Practical
Philosophy after Avicenna”, Arabic Sciences and Philosophy 24/2 (2014), 269-296.

28 bn Sina, “el-Adhaviyye fi’l-me‘ad”, Felsefe ve Oliim Otesi, cev. & nsr. Mahmut Kaya (istanbul: Klasik,
2013), 16 (tercime kismen dedistirilmistir).
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tasvir etmekte ve bdylece soyut ve timel olan akli bilgi, peygamberin mensubu
oldugu toplumun diline aktarilabilir hale gelmektedir.?

Peygamberlige dair ibn Sin&nin bu yaklasimini, éncil tlrleriyle de
iliskilendirerek sdyle yorumlayabilirizz Peygamberin mesajina muhatap olanlar
arasinda ona inananlarin bu mesaji dogrularken hareket noktalari, peygamberin s6z
konusu Ozelliklerinden kaynaklanan etkili sahsiyeti, bir baska ifadeyle onun
otoritesidir. Peygamber sonrasinda ise inananlar toplulugunun bu mesajl
dogrularken hareket noktalari, peygamber gibi etkili bir sahsiyet bulunmadigindan,
artik mesajin topluluk icindeki yayginhdr haline gelmektedir. Bu yayginhgi
destekleyen bir diger husus ise peygamber sonrasinda dini dgretiyi cesitli
boyutlariyla yorumlamayi Ustlenen alimlerin otoritesidir. Bdylece peygamberin,
cedeli/diyalektik ve hatabi/retorik &ncdller yoluyla toplumsallasan mesaji, insanlarin
hem varliga bakisi Gzerinde hem de daha yogun ve ayrintili bir sekilde eylem
alaninda etkili ve belirleyici olmaktadir. Mesajin toplumsallasmasinin zorunlulugu,
inananlar toplulugunun kesinlik yéntinden daha alt dizeyde Onculler etrafinda
tesekkulinG gerekli kiliyor gibi gériinse de bu 6ncillerin peygamber nezdindeki
asillari timel ve akledilir nitelikte oldugundan, séz konusu daha alt kesinlik
dizeyindeki dnculleri uygun yontemlerle kanitlama seviyesine yikseltmek pekala
muUmkuanddr ki, bunun yolu felsefeden gecmektedir.

Bu yorum bize, yetkinlesme konusunda teorik olan ile pratik olan arasindaki
iliskiye dair ortaya cikan sorularin ¢6zimuU noktasinda bazi imkanlar sunmaktadir.
Her seyden énce, ibn Sind acisindan ideal yetkinligin, teorik ile pratik olanin
birlikteligiyle gerceklesecedi son derece aciktir. Insani/akli nefsin bedenin
6lumunden sonraki durumuyla ilgili tahlillerinde yaptigr siniflandirmalarda her
zaman icin ilk siray1 kdmil ve mdtenezzih olarak niteledigi hem teorik hem de pratik
acisindan yetkinlige ulasmis kisiler olusturmaktadir.3® “Gercek mutlulugun ancak
nefsin pratik kisminin islahiyla tam anlamiyla gerceklesecedi” yénundeki ifadesi,
aynl zamanda teorik yetkinligin tek basina yeterli olmadiginin da dolayli bir kabull
olarak pekala yorumlanabilir. Gercek mutluluk yolunda teorik yetkinlige eslik etmesi
hedeflenen pratik yetkinlesme strecinde ise dinin roli hem peygamberin hakikatle
olan yakin iliskisi, hem de hakikati farkli toplumsal kesimlere aktarabilme ve onlari
bu yénde harekete gecirebilme glct dolayisiyla 6n plana c¢ikmaktadir: “Nefsi
tabiatin kirlerinden arindiracak olan sey, Allah’a ibadet ve peygamberin getirdigi
dinin kendisine cagirdigi seye gore davranmaktir. Bunlar, nefsi s6éz konusu afetlere
karsi koruyan bir kale ve bir kalkandir.”32

29 [bn Sing, el-Mebde’ ve’l-me‘4d, 115-121.
30 Mesela bk. ibn Sing, el-Adhaviyye, 43.
31ibn Sina, es-Sifa: el-lldhiyyét, 2/429.

32{pn Sina, el-Adhaviyye, 43. Bir baska eserinde ibn Sina, dini emir ve yasaklara uymanin, nefsin 6znin,
bedensel baglardan arinma ydniindeki niyetini saflastirdigini vurgulamaktadir; bk. ibn Sina, Mutluluk ve
fnsan Nefsinin Cevher Olduduna fliskin On Delil, cev. & nsr. Fatih Toktas (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2011), 31.
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Ibn Sina, ibadetlerin faydalarina dair yaptidi tahlilde, yetkinlesme acisindan
dini emir ve yasaklarin tasidigi énemi daha ayrintil bir sekilde goézler éniine
sermektedir:

“Gercek 6te dinyanin durumunu aciklamis ve ahiretteki mutlulugun,
nefsin arindiriimasiyla elde edilecegini ortaya koymustuk. Nefsin
arindirilmasi, mutluluga yol acan seylere zit bedensel yapilarin
kazanilmasindan nefsi uzaklastirmaktadir. iste bu arindirma huylar ve
melekeler sayesinde gerceklesmektedir. Huylar ve melekeler, asli 8zelligi
nefsi bedenden ve duyudan yUz cevirtecek ve ona strekli olarak asil
kaynagini hatirlatacak fiiller sayesinde elde edilmektedir. Nefs kendisine
ne kadar ¢cok dénerse, bedensel durumlardan o oranda etkilenmez. Nefse
bunu hatirlatacak ve yardimci olacak olan ise fitratin olagan halinin
disindaki yorucu fiillerdir, hatta bu fiiller zorlamaya daha yakindir. Séz
konusu fiiller bedeni ve hayvani glcleri yorar; dinlenme, tembellik
yapma, zahmetten kacinma, i¢ 1slyr séndirme ve hayvani lezzetler
kapsamindaki amaclarin elde edilmesi disinda egitilmekten kacinmaya
ddénudk iradesini maglup eder. Bu fiilleri yapmakla mesgul olan nefs, istese
de istemese de zorunlu olarak ytce Allah’i, melekleri ve mutluluk alemini
hatirlar. Bdylece nefste bu bedenden ve onun etkilerinden rahatsiz olma
durumu ile bedene hakim olma vyetisi yerlesir ve artik bedenden
etkilenmez hale gelir. Nefs bedensel fiillerle karsilastiginda, bu onda, bu
tlr bedensel fiillere her ydnden meyilli ve boyun egmis oldugunda ortaya
cilkacak bir yapli ve meleke dogurmaz. Bundan dolayidir ki,
dogruyu/gercedi soyleyen [Allah] soéyle buyurmustur: “lyilikler
kotultkleri yok eder” [HOd 11/114]. insan bu fiili yapmayi sturdirirse
dogru/gercek tarafina bakip gecersiz olandan yiiz cevirme kabiliyeti elde
eder ve bedensel ayrilik sonrasi mutluluga kavusma icin de son derece
hazirlikli hale gelir.”s

Buna gdre ibn Sina acisindan, dinin pratik alana dair belirlemeleri hem kisiyi
teorik yetkinlesme istikametinde hazirlayan hem de teorik yetkinlesme sirecini
destekleyerek onun hedefe ulasmasini temin eden muhim bir isleve sahiptir.
Baslangicta dogruluklari cedeli/diyalektik ve hatabi/retorik diizeyde benimsenen
dini 6gretiler ve pratikler, bir yandan teorik yetkinlesmeyi beslerken bir yandan da
yetkinlesen kisi nezdinde burhani bir boyut kazanmakta ve daha da kokli bir
mahiyete kavusmaktadir.

Ote yandan ibn Sina, teorik olan ile pratik olanin birbirini destekledigi bu ideal
tablonun, gercekligi timuyle yansitmadiginin da farkinda gériinmektedir. Bir baska
ifadeyle, teorik yetkinlik pratik alandaki yetkinligi zorunlu olarak gerektirmedigi gibi,
ayni durum tersi icin de gecerlidir, yani teorik yetkinlikten bagdimsiz olarak pratik

33 [bn Sing, es-Sifa: el-ildhiyyét, 2/445-446.



Mehmet Clineyt KAYA

alanda kazanilan yetkinlik, teorik yetkinligi dogurmayi garanti etmemektedir.
Olumle birlikte bozulusa ugrayan bedenin ardindan varligini strdiren insani/akli
nefsin karsilasacagl muhtemel durumlara dair ibn Sind’nin yaptidi tasnifler de bu
durumu desteklemektedir. Bu cercevede teorik yetkinlige kavustugu halde pratik
alanda ayni oranda yetkinlesemeyen ya da pratik yetkinlige eristigi halde teorik
alanda ayni  dlzeyde yetkinlesemeyen insanlarin  akibetlerine  dair
degerlendirmelerinde ibn Sing, bu iki grubun da yetkinlesemeyen ydnleri itibariyle
bir slre azaba ducar olsalar da nihayetinde kurtulusa ereceklerini vurgulamaktadir.3+

SONUC

insani yetkinlige dair ibn Sin&nin aciklamalar, epistemoloji, ahlak ve
eskatoloji (hatta mizac kavramini dikkate aldigimizda tip) arasinda kurdugu siki
baglar sayesinde klasik islam disincesinin aciklama gicl en yiksek ve etkili
teorilerinden biri olarak temayiz etmektedir. ibn Sing, yetkinlik idealinde teorik
olanin dénceliginden hicbir zaman taviz vermemesine ragmen bu ideali pratik
alandaki yetkinlesmeden timuyle bagdimsiz olarak gérmemektedir. Dinin toplumsal
alandaki belirleyiciliginin farkinda olan ibn Sina, pratik yetkinlesmenin zeminine
peygamberin koydugu yasalari yerlestirerek teorik aklin pratik akil aracilidiyla beden
Uzerinde etkin hale gelinceye kadar gecen strecte iyi huy ve melekelerin kiside
yerlesik hale gelmesini, bu yasalara baglilikla iliskilendirmektedir. Ancak bu yaklasim
beraberinde birtakim sorulari da giindeme getirmektedir ki, bunlar simdilik baska bir
calismada ele alinmayi beklemek zorundalar: Yetkinlesmeye dogru giden yolda dinin
roll yalnizca felsefe yoluyla teorik yetkinlesmeye ulasana kadar gecen strecte pratik
yetkinligi saglamaktan mi ibarettir? Din disinda felsefenin pratik yetkinlesmeyi
saglayacak bir “yasam tarzi” sunmasindan s6z edilemez mi? Dinin insani
yetkinlesmedeki roll sadece pratik alanla mi sinirlidir, teorik yetkinlesmede herhangi
bir rold yok mudur?

34 Bu tasniflere dair ayrintili bilgi icin bk. Durusoy, /nsan ve Alemdeki Yeri, 190-194.
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