OSMANLI TOPLUMUNDA SUFILERIN RAMAZAN
BAYRAMI ADET VE GELENEKLERI

Zekeriya ISIK!

Ataf:  Isik, Z. (2022). Osmanl toplumunda stfilerin Ramazan bayrami adet ve gelenekleri. Hitit Sosyal
Bilimler Dergisi, 15(2), 393-409. doi: 10.17218 /hititsbd.1162237

Ozet: Osmanl Imparatorlugu’nda sifilerin devlet ve toplumla iliskileri, 6rgtitlenme bicimleri, dini ve tasavvufi
anlayislari, tekke ve zaviyelerin idari, mimari, sosyal ve ekonomik yapilari vb. konularda farkh
disiplinlerden bir hayli ¢calismanin yapildigi goértilmektedir. Ancak sufilerin gerek inan¢ ve zihin
dtinyalar1 gerekse sosyal cevreyle olan guindelik iligkilerine dair son derece 6nemli bilgiler ihtiva ettigi
anlasilan basta Ramazan ve Ramazan bayrami olmak tizere kandil geceleri, Cuma ve asure gunleri,
kurban ve cenaze merasimleri gibi hususlara dair ¢alismalarin daha az oldugu anlasilmaktadir.
Sufilerin Ramazan aymna ve orug¢ ibadetine buiytik ehemmiyet verdikleri, derin zahiri ve tasavvufi
anlamlar ytikledikleri nihayet Ramazan bayramini da basta oru¢ olmak tizere yogun bir sekilde ibadet
ve taat ile gecirdikleri bu ayin bir hasadi olarak gordukleri anlasilmaktadir. Tarikattan tarikata bazi
usul ve kaideler degismekle birlikte ortaya konulan uygulamalarin ve geleneklerin anlam ve mahiyeti
benzer olup ayni gayelere hizmet etmistir. Bu nedenledir ki Ramazan bayramlarini, bayram gecesi,
bayram namazi, bayramlasma, tlrbe ziyaretleri, dergahin blrokrasiye, halka ve ihvana acilmasi,
ikramlarin yapilmasi, vaaz, sohbet, ibadet, ayin ve zikir gibi cok sayida uygulamayi zamanla olusan
adet ve gelenegi ise kosarak, manevi hissiyatin ve cogskunun olabildigince yogunlastig: bir atmosferde
ihya etmislerdir. Iste bu calisma tiim Muisliiman toplumda oldugu gibi stfiler arasinda da biiytik bir
ehemmiyete haiz oldugu anlasilan Ramazan bayrami olgusunu, glindelik yasamlarina olan ¢ok yénlt
yansimalarini, bu zamanlarda kamusal alanla ve sosyal ¢evreyle gelistirdikleri iliskilerin mahiyetini,
geleneksellesen adetlerini ortaya koymak amaciyla yapilmistir. Konunun mabhiyeti, kaynaklarin
yetersizligi gibi etkenler calismanin doénemsel olarak sinirlandirilmasini zorlastirsa da daha cok 19.

yuzyil ve sonrasi esas alinmistir.
Anahtar Kelimeler: Osmanl, Stfi, Mesayih, Tekke, Ramazan Bayrami, Gelenek
Ramadan Feast Customs and Traditions of Siifis in Ottoman Society

Citation: Isik, Z. (2022). Ramadan feast customs and traditions of stifis in Ottoman society. Hitit Journal of
Social Sciences, 15(2), 393-409. doi: 10.17218/hititsbd.1162237

Abstract: A great deal of work has been done from different disciplines on the relations of the Sufis living in
the Ottoman Empire with the state and society, their forms of organization, their religious and mystical
understandings, and the administrative, architectural, social and economic structures of lodges and
zawiyas. However, the number of studies on issues such as Ramadan and Eid-al-Fitr, kandil nights,
Fridays, Ashura, sacrifice and funeral ceremonies, which are understood to contain extremely
important information about the Stafis' world of belief and mind and their daily relations with the social
environment, is much less. Safis gave great importance to the month of Ramadan and fasting,
ascribing deep external and internal meanings to the month of Ramadan. They spent the Eid-al-Fitr
with intense worship and obedience, especially fasting, and saw it as this month's harvest. Although
some methods and rules change from sect to sect, the meaning and nature of practices and traditions

are similar and serve the same purposes. Therefore, Ramadan fests were celebrated in an atmosphere
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with dense spiritual excitement and joy through various customs and traditions such as Eid-eve, Eid-
prayer, exchange bairam greetings, shrine visits, exchanging gifts, sermon, chatter, worship, rituals
and dhikr. This study aims to reveal the phenomenon of Eid al-Fitr, which is understood to be of great
importance among the Sufis as well as in the entire Muslim society, its multifaceted reflections on
their daily lives, the nature of the relations they developed with the public sphere and the social
environment in these times, their customs that became a tradition and turned into a folklore. Although
factors such as the nature of the subject and the lack of resources make it difficult to limit the study

period, it is mainly based on the 19th century and later.
Keywords: Ottoman, Stfi, Mesayih, Dervish lodge, Ramadan Fest, Tradition.
1. GIRIS

Bayram kelimesinin halk arasinda gtilme ve sevinme anlaminda kullanildigini belirten Kasgarh
Mahmud, bu kelimenin Farslarda da gértildtigtinii, Oguzlar tarafindan “beyrem” seklinde telaffuz
edildigini kaydetmistir (Atalay, 1985, s.484). Bayram kelimesinin Arapcasi ise idd’ir (el-‘1yd)
(Erdem, 1992, s.257). lyd, iydiye soézliikte bayram kutlamasi, bayramlarda din ve devlet
bliytklerine sunulan kaside seklinde tarif edilmistir (TDK, 1988, s.1029; Farabi, 1066). Islam
dininde Ramazan (idu’l-fitr)! ve Kurban (idul-adha) olmak tzere iki dini bayram olup genel
kanaate gore bu bayramlar hicri ikinci asirdan itibaren kutlanmaya baslanmistir (D6gts, 2001,
s.10; Semseddin Sami, 2011, ss.218-219). Bunlardan baska Cuma gtinti de Muslimanlar icin
haftalik bir bayram glntiydii (Bayraktar, 1992, s.260). Turk Islam geleneginde oldugu gibi
Osmanl Imparatorlugu’nda da Ramazan ve Kurban bayramlarina biiytik ehemmiyet verildiginden
bunlar her kesimde yerlesmis adetlerle ve merasimlerle kutlanmaktaydi.2 Halk icin tdérenler
bayram sabahi camilerde veya musalla denilen acik alanlarda kilinan namazdan sonra baslarken
devlet erkaninin saraydaki bayramlasmasi ise tesrifat kaideleri Fatih Sultan Mehmet tarafindan

konulan kanunlara gére yapilmaktaydi (Ozdemir, 1992, s.263).

Coskusu, sosyal hayat tizerindeki derin etkileri Osmanh tilkesine gelen seyyahlar ve yabancilar
tarafindan da musahede edilen Ramazan bayrami, Turklerin en buytk bayrami olarak
nitelendirilmekteydi (Mevsim, 2018, s.54; Seetzen, 2017, s.80; Lewis, 2009, s.118). Ramazan
bayraminin ne zaman basladiginin tespiti o zamanin teknik kosullar:1 nedeniyle idare icin ¢cok
onemli bir husustu. Nitekim Ramazan ay1 gibi bayram glinleri de kadi huzurunda hilali gérenlerin
sahitliginde tespit ve tescil edilmek suretiyle halka ilan edilmekteydi. Mesela Hicri 1321 senesi
Ramazan bayraminin zamani Ramazan ayinin baslangici kayitlarda sabit oldugundan hareketle
hesaplanarak “Kantn-1 Evvel-i Raminin sekizinci gtintine musadif Pazarertesi gini (8
Kanunuevvel 1319) id-i fitr-1 serif” olarak tespit ve tescil edilmistir (Corum Ser‘iye Sicili, 15/220-
534, 30 Ramazan 1321/21 Aralik 1903)3 Mevsim, iklim veya hava kosullar1 nedeniyle hilalin
gortilemedigi durumlarda Ramazan ay1 ve bayramin baslangicinin tespit ve tescili geriye dogru
gidilmek suretiyle genis imparatorluk sahasinda hilalin sabit oldugu ve kadilarca kayitlara
gecirildigi aylardan bu tarafa yapilan hesaplamalar ile bulunmaktaydi. Yani mesele devletin
kurumlar: arasindaki dayanisma ile ancak ¢oéztlebilmekteydi. Mesela hicri 1325 (M. 1907) senesi
Ramazan bayraminin birinci glintinlin Persembe giinli oldugunun tescili bu sekilde bir hayli
ugrasin sonucunda yapilabilmistir. Istanbul Kadiligi, Manastir ve Ankara Vilayeti naipliklerince
tutulan mahkeme kayitlar1 birlikte degerlendirilmek suretiyle ancak bir neticeye ulasilabilmistir.
Ankara Vilayeti Naibi Ahmet Selami Efendi’nin huzurunda gerceklesen seri mahkeme sonucunda
Saban ayinin baslangicinin tespit ve tescil edildiginden hareketle Ramazanin baslangici, Kadir
gecesi, arife glinii ve nihayet bayramin ilk glinQi tespit edilmistir (Corum Ser‘iye Sicili, 16/889-
365, 24 Ramazan 1325/31 Ekim 1907). Orucun sona erdigi, bayrama ulasildiginin tespiti kadar
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halka ilani1 da énemli olup arefe giinti Istanbul’un farkli noktalarindan top atislari yapilarak
(Stambolski, 2018, s.65), bayram gecesi minare kandilleri yakilarak 4 Ramazan’in sonuna
gelindigi ve ti¢ gin stirecek olan bayramin basladig: ilan edilmekteydi. Tasarruf geregi Ramazan
bayraminin sadece ilk gecesi minare ve camilerde kandil yakilmasi istenmekte buna muhalif
olarak diger ginlerde de kandil yakilmasi halinde idare duruma mudahale etmekteydi (BOA.
KB.MAA. FE. 4-26, 2 Sevval 1325/M. 8 Kasim 1907).5 Ramazan bayraminin alaylari, gecitleri,
merasimleri, senlikleri, orta oyunlari, meddahlar1 ve gezileri (Stambolski, 2018, s.144; Nutku,
1992, ss.263-265) ile giindelik yasami kusatmasi ve hareketlendirmesi, alinmasi gereken btittin
tedbirleri hayata gecirmekle mtukellef olan yoneticileri bir hayli zorlamaktaydi. Osmanh
Imparatorlugu'nda gerek devlet, teskilat ve tesrifat usulleri gerekse toplumun gtindelik
yasantisini hemen hemen butin yonleriyle saran Ramazan ve bayram olgusunun bircok acidan

toplumla 6zdeslesmis olan stfileri kusatmasi da kacinilmaz gértinmektedir.
2. AMAC VE YONTEM

Bu calisma su hipotezlerden yola cikarak meseleyi tartismak ve aciklik getirmek amaciyla
hazirlanmistir: Ramazan bayrami, stfilerin dini ve manevi yasantilari tizerinde etkili olmustur;
tarikattan tarikata bir takim farklhliklar arz etse de bayramlara 6zgl orf, adet ve geleneklerin
olusmasina ve zamanla bunlarin folklora déntismesine yol agmistir. Bayram, tekke ve zaviyelerin
cok yonla bir sekilde disariya, topluma acilmasina dolayisiyla tarikatlarin muntesip aginin
genislemesine, tarikatlarin gticlenmesine imkan saglamaistir; ayin, zikir, dua ve bayramlasma gibi
bir takim pratikleriyle tekke seyhi etrafinda miiridan, ihvan ve muhibbanin kenetlenmesine katki

sunmustur.

Calisma tarihi bir arastirma htviyetinde olup veri toplama araclariyla elde edilen belge ve
bulgularin 6ncelikle genel tasnifi ardindan calismanin cercevesine goére icerik analizleri ve
degerlendirmeleri yapilmistir. Bilhassa subjektif karakteriyle 6n plana c¢ikan seyahatname,
hatirat ttrti kaynaklardan ve sufi cevrelere ait eserlerden elde edilen veriler tahlil ve tenkit
yontemleriyle karsilastirmali olarak ele alinmak suretiyle degerlendirilmistir. Konunun mabhiyeti,
kaynaklarin yetersizligi gibi etkenler arastirmanin dénemsel olarak sinirlandirilmasini zorlastirsa
da daha cok 19. ytizyil ve sonrasi esas alinmaya gayret gosterilmistir. Calisma, Ramazan bayrami
ve Osmanl toplumundaki algilanma bi¢imlerine dair hazirhik mahiyetinde genel bilgilerin verildigi
giris ile sufilerin yasantisinda dini ve manevi gelenekleriyle Ramazan bayrami; sufilerde
bayramlasma gelenekleri bakimindan Ramazan bayrami seklinde problemlerin hem
tartisilmasina hem de birbirini tamamlamasina imkan saglayacak sekilde ti¢c bélim halinde

hazirlanmistir.

Arastirmada arsiv vesikalarindan, kroniklerden, dénemin sosyal ve kultirel dokusuna ve
guindelik yasam pratiklerine dair tafsilath bilgiler iceren hatirat, seyahatname, sGfi cevrelere ait
menakipname turd eserlerden ve cagdas kaynaklardan istifade edilmistir. Bu tlir sosyal ve
kulttrel hadiselere dair arsiv kayitlarinda ve kaynaklarda yeterli dtizeyde bilgi olmayisi, yer yer
az da olsa tafsilat bulunan menakipname, seyahatname, hatirat ttirt eserlerin ise subjektif

yorumlar icerme potansiyeli calismanin en 6nemli sinirliligi olmustur.
2.1. Sufilerin Yasantisinda Dini ve Manevi Gelenekleriyle Ramazan Bayrami

Sufi cevrelerde bayramlar kendine o6zgli bir takim manevi hasletlere bezenmis adetlerle
kutlanmakta bunlar hem muritler ve ihvan arasinda hem de tekkenin periferinde kalan talip ve
muhip topluluklariyla baglarin gliclendirilmesinde ayrica buytk bir 6énem arz etmekteydi.
Nitekim Mevlana (6. 672/1273) Fihi Ma-Fih'’te yilda iki bayram, her ayda dért Cuma olmasinin
hikmetini “Tanr1 dostlarinin... bir araya gelmeleri, birlesmeleri, birbirleriyle konusup
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gortismeleridir. Cunkt topluluk rahmettir, ayriik azap”tir seklinde izah etmistir (Mevlana
Celaleddin-i Rami, s.105). Dolayisiyla bayram ve Cuma glnlerinde bilginlerin, dervislerin,
ahalinin bir araya gelmesi kullarin, kiyamet glintinde, 6zleri temiz dostlar, halis olarak seven
kisilerle cennette, ‘gerceklik makaminda’ toplanacaklar1 giini hatirlamalar: icindi (Mevlana
Celaleddin-i Rami, s.105). Bayramlara hususiyetle 6nem veren ve “iydiyyelere” nazire edercesine
siirlerinde genis yer ayiran Naksibendi-Halidi seyhi Alvarlh Muhammed Lutfi Efendi’ye (1868-
1956) gore ise bayramlar, Allah’in inananlara bir ihsaniyd: ve bu gelenek insanhk tarihi kadar
eski olup onun tabiriyle ezeli ve ilahi bir kanundu (Ozden, 2013, ss.109-110). Bayrama tasavvufi
bir anlam da Yukleyen Alvarli Efe’ye gére bu an asik ile Allah’in kavusma zamaniydi. Cémert olan
Allah insanlarin da cémert olmasini istemis ve bu ulvi davranisin yayginlasmasi icin de bayrami
ikram etmisti (Ozden, 2013, ss.109-110).

“Kullar ki kullara ede ihsani

Ihsan ile goére insan insani

Zuhtur eyler merhamet-i sibhani

Kullarina sultan bayramlik verir...;

Kerem-i Kerim’den ola merhamet

Enbiya evliya eyleye himmet

Gark ede dilleri feyz-i muhabbet

Iyd-i udhiyyeniz miibarek olsun...” (Hace Muhammed Lutfi, 2011, ss.156-344)

Alvarli Efe’'nin bayramlarda séyledigi bu tlirden icten, samimi, cezbeli sézler, siirler etrafinda
cereyan eden sosyal hareketlilikle onun ve dergahinin bir ¢cekim merkezine dontismesiyle de ilgili
olmalidir. Nitekim stfiler bayram sabahi, bayram namazi icin seyh, dervis ve muhibbanin birlikte
camiye gitmelerine 6nem vermekteydi. Bu durum, bir taraftan coskun manevi ortamin
bereketinden hep birlikte istifade edilmesi diger taraftan da tarikatin icerde hiyerarsik baglarinin
glclendirilmesi disariya karsi ise hem tasavvufi dlistince ve gortGslerinin hem de teskilatls,
kuvvetli yapisinin gozler éntine serilmek suretiyle propaganda edilmesi bakimindan énemliydi.
Zira Katip Celebi’nin ifadesiyle bayrama tahsis edilmis bir 6rf ve adet oldugu icin stinnet olmaktan
cikmis olan musafaha (2007, s.71) bayram namaz: sonrasinda btitlin bir cemaati ve aralarinda
bulunan seyh ve dervisleri muhabbetle bir birine yakinlastirmakta ve kaynastirmaktaydi. Mesela
Bayrami seyhi Akhisarli Isa (d. 1447- 6. 1531), dervislerine Cuma namazina gitmeden &énce
dergdha gelerek hazir bulunmalarini, camiye seyhleriyle birlikte gidip gelmelerini, namaz
esnasinda en fazla seyh ile ayni safta durmalarini ancak kesinlikle onun éntine gegmemelerini
salik vermistir ki (2003, s.53) bu durum yilda iki kez olan ve biiytik ehemmiyet verilen bayram
namazlarinda da bdyle olmalidir. Nitekim Asci Dede (6. 1906 sonrasi),® Mevlevi tarikatina mensup
oldugu dénemde yasadigi bir Ramazan bayrami gliniinde tim dedeganin Seyh Efendi’nin
riyasetinde olarak yakinda bulunan camide bayram namazini kildiklarini, ardindan dergaha

«

donerek semahaneye gittiklerini “ustl-i tarik-i aliyye lizere muayede (bayramlasmak) icra ve
gtlbang-1 Hazret-i Mevlana” cektiklerini kaydetmistir (As¢ci Dede, 2006, s.322). Bayram
namazindan hemen sonra yapilan bu ayin ve zikirlerin seyh ve dervisanin katildig: daha tekke igi
bir organizasyon oldugu sdylenebilir. Halvetiligin, Stinbtili, Sinani, Ussaki, Sabani, Sivasi, Cerrahi
ve diger bazi kollarinda bazi vakitler ile bayram ve kandil sabahlarinda yapilan ayinlerin genellikle
dervislerin kendi arasinda yapildigi disaridan pek ziyaretci bulunmadiginin kaydedilmesi de

(inancer, 2005, s.126) bu kanaati giiclendirmektedir. Bayram namazi1 Hanefilere gére vacip,
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Hanbelilere gore farz-1 kifaye, Malikilere goére stinneti mtiiekkede, Safilere gére stinnet bir namaz
olmas1 yaninda (Bayraktar, 1992, s.260) muminler ve sufiler icin baskaca manalar da
icermekteydi. Asc1 Dede bu durumu suafi bakis acisiyla bayram namazlarinda olan hediye ve ilahi
tecellilerin baska hicbir namazda bulunmadig: seklinde tarif etmistir (As¢1 Dede, 2006, s.596).
Baz1 kimselerin farz olan namazlar kilmadiklari halde vacip olan bayram namazina blytk énem
vererek kacirmadiklari hususunun kendisine sorulmasi tizerine o, yine sufilerin inang¢ ve zihin
diinyasini yansitan bir yanit vererek bayram namazinin sirrinin tamamiyla soz (kal) ile ifade
edilemeyecegini, vicdan ile bilinebilen bir tecelli, 6zel bir hal oldugunu belirtmistir. As¢1 Dede
bayram namazini eda eden miiminlerin manen Allah’a “senin emr-i ilahiyyeni ve riza-y1 serifini
tahsil edip otuz glin saim (oruc) olduk. Buglin bu amelimizin ticretini ve cezasini istida ile huzur-
1 ilahiyyene geldik. Atiyye (hediye) ve ihsanina muhtaciz” (As¢t Dede, 2006, s.596) dediklerini
kaydetmistir. Ona goére Allah’tan bunlara olunan hediye ve ihsani vakit namazlariyla kiyaslamak
mumktn degildir (Asct Dede, 2006, s.596). Bu nedenledir ki vakit namazlarini kilmayanlar dahi
camileri doldurmuslardir. Gintimutizde de Musliman toplumun bayram namazina olan yogun
ilgisi dikkate alindiginda As¢i Dede’nin ortaya koydugu bakis ac¢isinin zamanla nasil ve hangi
yollarla yayginlastigi hususu da aslinda bir yere kadar aciklik kazanmaktadir. Nitekim sufiler,
“Ramazan-orug¢-bayram” olgularini birlikte diisiinmuis bayrami yasanan bu yogun manevi iklimin
hasadi olarak gormuslerdir. Zira Hlcviri'nin (6. 465/ 1072?) ifadesiyle resim ve sekil itibariyle kula
ait olan orug, hakikat itibariyle Allah’a aittir. Yine o, bu hususta Ytice Allah’in oru¢ benimdir
onun mukafatin1 da ben verecegim buyurdugunu ve Sifilerin énde gelenlerinden Cineyd’in de
bu nedenle oru¢ yolun yarisidir dedigini kaydetmistir (Hucviri, 2010, ss.100-382). Orucun
hakikati imsak yani kendine hakim olma nefsi zapt etme gecici ve bayagi arzulara galip gelmedir
ve yolun timul bunda gizlidir denilmistir (Hticviri, 2010, s.383). Mevlana ise bu durumu “Orug,
adami yokluga goturur; buttin glizelliklerin hazneleri de ordadir.” zira sabredenlerle beraberdir
seklinde izah etmistir (Mevlana Celaleddin-i Rami, 49). Yine onun tabiriyle Orug, insani gtin gibi
gdénlt aydin, cami saf bir hale koyar. Sonra da padisahla bulusma yani bayram gtintinde varligini
kurban eder, onu tasavvufi talim ve terbiyenin temel gayesine gétiirerek varliktan ve benlikten
kurtarir (Aktaran: Gurer vd. 2013, s.337). Dolayisiyla Ramazan oruclu gecirerek bu hasletlere
ulastiklar1 Gimit olunan muminler ve sufiler i¢cin bayramin ve bayram namazinin anlam ve
mahiyeti Asc1 Dede’nin tabir ettigi sekilde olmalidir. Nitekim hadiseye karisan sahsin gercekten
bir dervis olup olmadigini kesin olarak bilebilmek mtmktin olmamakla birlikte Velickov'un (d.
1855- 6. 1907) gordugn ve ifade ettigi sekliyle bir bayram sabahi Musliimanlarin camiye
dolustugu sirada aniden cemaatin karsisina dikilen bir dervis, bu mtibarek Ramazan ayinda ilahi
emirlere uymayarak oru¢ tutmayan arsizlarin defolmalarini haykirmistir. Bu hadise stfilerin
Ramazanin manevi ikliminin idrakinde olunmasi ve bosa harcanmamasi noktasinda ne denli

hassas olduklarini géstermesi ve yukaridaki gelismeleri teyit etmesi bakimindan mihimdir.?

Bayram ve bayram namazlari, manevi oldugu kadar tekke duvarlar: disinda toplumla stfileri bir
araya getirmesi bakimindan da cok énemli bir yere sahipti. Bu nedenledir ki tekke ve tarikatin
tmilyle disa acik bir hal aldig1 bu zaman diliminde dervislerin tarikati layikiyla temsil etmelerine
bluiytik 6nem verilmekteydi. Nitekim s6z konusu zaman diliminde nasil hareket edilmesi gerektigi
konusunda mesayih, dervisleri uyarir, belirtilen usul ve erkana riayet edilmesini isterdi. Mesela
Akhisarli Seyh Isa, halife ve dervislerine bayram namazlarina yliriimeye engeli, glicii olmayanlar
hari¢c diger dervislerin at ve katirlara binerek sohretle degil ylUrtiyerek yayan gitmelerinin
tarikatlarinin usul ve erkanindan oldugunu kaydetmistir (Akhisarli Seyh Isa, 2003, s.47). Béylece
o, kitlelerin cami ve mescitlere akin ettigi bir zamanda sufilerin algcak génulltltklerini
gOstermelerini, toplumda tarikatin ve stfilerin yanlis anlasilmalarina yol acacak davranislardan
uzak durmalarini saglamaya calismistir. Eger ilerleyen dénemlerde giderek yayginlastig sekliyle
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tekke mescidinin Cuma ve bayram namazlarinin kilinmasina agilmasi gibi bir durum s6z konusu
ise bu kez dergahin kapilar1 halka acilmakta seyh ve mtritleri ahaliyi dergadhin glicli manevi
atmosferi altinda agirlamaktaydi. Zamanla devlet ve toplumun icerisinden gectigi tarihi stirecin
de etkisiyle irfan geleneginde yasanan kirilmalara da bagl olarak tekke-imaret-tiirbe ve mescitten
olusan tekke ve zaviye kulliyelerinde mescidin digerlerinden daha 6n plana c¢ikarak bir koy,
mahalle camiine dogru evrildigi gértlmektedir®. Mesela Marasin Hocadurdu Mahallesi’nde
Debbaglar Koprtisti basindaki Tekke Mescidinde yasanan doéntstim hem yapisal hem de
fonksiyonel acidan degisimin nasil yasandigini géstermesi bakimindan muhimdir. S6z konusu
tekke mescidine minber konularak cuma ve bayram namazi kilinmasina izin verilmesi i¢in 1718
yilinda bir hatt1 htimayun cikartilmis, anlasilan bu karar o zamanlarda ihtiyac: gérmusttir (BOA.
AE.SAMD. III 1/27, 1 Safer 1131/24 Aralik 1718). Ancak 1791 senesinde El-Hac Ibrahim Marasi
tarafindan verilen bir dilekcede tekke mescidinin sehre yakin bulunmasi, cemaatinin kalabalik,
ozellikle de vurgulandigr sekliyle namaz cemaatinin olmasi cami salahiyeti tasidig seklinde
degerlendirilerek buranin camiye cevrilmesi talep edilmistir (BOA. HAT. H-29-12-1205/29
Agustos 1791). Yine Istanbul Eytb’de, Mehmed Bey Mahallesindeki Naksi Tekkesi camiine
minber konularak cuma ve bayram namazlari kiinmasina izin verildigi ve hitabetinin Hafiz Ahmet
Halife’ye tevcih edildigi gértilmektedir (BOA. AE. SMHD.I. Nr. 260/21129, H. 27 Safer 1168/M.
13 Aralik1754). Aslinda bu ve benzeri érneklerden yola cikildiginda tekke ve zaviye mescitlerinin
kamuya acik bir cami statiistine doénutstlrilmesinde ntfusun zamanla cogalmasiyla birlikte
ibadet yeri ihtiyacinin artmasi, ilmiye mesleginin yayginlasmasi, resmi Islam anlayisinin giderek
imparatorluk sathina yayilmasi gibi unsurlarin etkili oldugu sdéylenebilir. Mesela ahalinin
ibadetleri icin mabet ihtiyacinin olusmasina binaen bir tekkenin nasil camiye cevrildigini gésteren
bir hadise de Bosna’da yasanmistir. Buna gére 14 Temmuz 1836 tarihinde yazilan bir dilekcede
burada bulunan Mevlevihane’nin yakininda baska cami olmadigindan cuma namazlarinda sikinti
cekildigi, mescide minber yapilmasi, cuma ve bayram namazlarinin kilinmasi icinde belirli bir
vazife ile imam tayin edilmesinin gerektigi hususunda izin istendigi gérilmektedir (Osen, 2011,
s.116). Burada Musliimanlarin yogun tevecctih gosterdigi Cuma ve bayram namazlarinda dogan
mabet ihtiyacinin tekke mescidi tizerinden bir statti degisikligiyle céztilmeye calisildigi ortadadir.
Boylece bir taraftan tekke mescitleri sadece tekke erbabina hizmet veren ve tekkenin idaresi
tarafindan yoénetilen, seyru stilikun 6nemli bir parcasi olma konumundan ¢ikarak umuma agik,
giderek mesihatin ve ulemanin riyasetinde bulunan bir camiye doéntsmustir. Diger taraftan ise
camiye cevrilmekle birlikte bilhassa tekke ydnetiminin kontrolii ve idaresinde kalan yerlerde
Cuma ve bayram namazlar1 gibi kitlesel ibadetler dergdh ve toplumun adeta buttinlesmesine
zemin hazirlamistir. Baska bir ifadeyle mesayihin ntfuzunda kalmaya devam eden camiye
déntigsmiis mescitler, tekke ve tarikatin cevresinde daha genis sosyal aglar olusmasinda etkili
olmustur denilebilir.

Cuma ve bayram namazlarinin kilinabildigi bu tir tekke mescitlerinde sabah namazindan sonra
bayram namazina kadar seyh efendi vaaz ve nasihat eder, bayram namaz vakti girince dua eder
vaazi bitirirdi. Mesela Mostar’da kurulan Koski Mehmet Pasa hangahinin vakifnamesinde seyhin
gorevleri siralanirken seyhin, Cuma ve Bayram gunleri camiye istirak edenlere vaaz etmekle
yukimlii oldugu acikca ifade edilmisti (lyiyol, 2010, s.42). Nitekim Asci Dede, mtuintesibi
bulundugu Naksi dergahinin insasi ardindan gelen 1868 Ramazan bayraminda seyhinin
mihrapta oturarak sabah namazi ardindan bayram namazina kadar vaaz ettigini, nihayet manen
duygulandiran, glicli bir dua ile sohbetini bitirip bayram namazina gecildigini kaydetmistir (Asci
Dede, 2006, s.622). Mesayihin kalabalik bir cemaati olmas1 hasebiyle bayram namazlarina ayrica
6nem verdikleri, vaazlar1 esnasinda yer yer hemen her konuda dustncelerini ifade etmekten

cekinmedikleri bu durumun da zaman zaman onlar1 idari merciler ile kars: karsiya getirdigi de
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gortilmektedir. Mesela Maras Nakibtil-Esrafi Seyh Daizade Mehmed Efendi bu tecrubeyi
yasayanlardan birisiydi. Kurban bayrami gtint “efkar-1 ahaliyi ecanibi (ecnebi, yabancilar)

”

aleyhine tahrik ...” edebilecek mahiyette “bir nutuk irdd eylemis” olan Seyh Efendi, toplumun
gerilmesine yol acmis, olast bir muslim-gayrimtslim catismasina sebebiyet vermesinden
cekinilmisse de idarenin yerinde tedbirleriyle mesele buiyimeden halledilmistir (BOA.HR. SYS.
84-21, 1/1. 13 Tesrinisani 1328/26 Kasim 1912). Osmanl idaresi yaninda Fransa sefareti
tarafindan da takip edildigi anlasilan bu hadise neticesinde kovusturulan Seyh Efendi yerinde
birakilmis ancak gecirdigi bu stire¢ onun icin bir nevi uyar: niteligi tasimistir (BOA.HR. SYS. 84-

21, 1/1).

Tarikattan tarikata degismekle birlikte hemen her tarikatta bayram glnlerine 6zgti bir takim
ibadet, dua, zikir prtaiklerinin hayata gecirildigi gértilmektedir. Mesela Zenburiyye tarikatindan
Muhammed Haydar Efendi’nin de bayram geceleriyle sair ihya gecelerinde yatsi namazi ardindan
stinnet olan Salat-1 Tesbih (namaz: tekbir ve tehlil) namazini cemaate bizzat kendisinin kildirdig:
kaydedilmistir (Yahya Agah Efendi, 2020, s.45). Bandirmalizade Ahmed Mtinib Usktidari’nin 1307
(1889) tarihli Mecmia-i Tekaya adli eserinde Halvetiligin Semsiyye kolundan Sivasi Efendi
tekkesinde de bayramlarin dérdtincti giinii Stinbtliyye usultiyle ayin icra edilegeldigi belirtilmistir
ki (Aktaran: Cetin, 2012, s.206) bu durumun zamanla bir gelenek halini aldig1 da anlagilmaktadir.
Mevlevi tekkelerinde ise ihya geceleri denilen bayram ve kandil gecelerinde ayin yapilmasi bir
gelenek halini almistir (Inancer, 2005, s.146). Yine kiyami ayin yapilan tarikatlarda bayramlarda
bir vurmali ritim sazi olan nevbeli ayinlerin yapildig: da gértilmektedir. Ramazan Bayraminda g,
Kurban Bayraminda iki nevbeli ayin icra edilmesinden baska Bayram haftas: denilen zamanda
da nevbeli ayin yapilmasinin bir adet halini aldig1 kaydedilmistir (inancer, 2005, s.131). Hafi zikir
geleneginden Naksi Halidiyye Mesayihinden Ahmed Ziyatiddin Gumuishanevinin (6. 1893) ise
bayram ve kandil gecelerini, muritleriyle birlikte sabahlara kadar zikir, fikir, tekbir, tehlil ve
tahmidle gecirdigi, muritlerine cemaate, Cuma’ya, bayrama, evradlariniza, vaad ve ahdinize
riayetkar olunuz seklinde nasihatlerde bulundugu ifade edilmistir (Karabulut, 2005, ss.55-69).
Buttin bu misallerden de anlasilacag: tizere 6teden beri sufiler, tarikatlarinin usul ve erkanlarina
gore arefe ve bayram gunlerini birlikte cogku icerisinde gecirmeye, tarikata 6zgti ibadet, ayin, zikir
ve merasimleri icra ederek bayram vesilesiyle manevi oldugu kadar dergahin ihvaniyla ve sosyal
aglariyla olan iligkilerini giclendirmeye ¢alismiglardir. Ogleki bayram haftasinda bu dini, manevi
cosku ve sosyal hareketlilik nedeniyle tekkelerde olusan ses ve gurulti yer yer cevreden
sikayetlere dahi konu olmustur. Mesela “...tekke gecesi ve 1yd-1 serif (Ramazan Bayrami) haftasi
olmak mulasebesiyle gliraltiilti olacagini” belirten bir sahsin maruzati bayramlarda tekkelerdeki
sosyal ve ictimai canliligi, topluca yapilan zikir ve ayinlerdeki gtirtiltti ve heyecani ortaya koymasi
bakimindan mtithimdir. Nitekim “bu gececik af ve ihsan buyrulmalar baslica niyazimdir” diyen
s6z konusu sahis (BOA. A.M. 3/64, 1-2, 29 Zilhicce 1262/18 Aralik 1846), bu rahatsizlik verici
durumdan kendisini kurtarmak istemis hatta icinde bulundugu sikintili ruh haletini sairane bir
Uslupla asagidaki sekilde ifade etmistir:

“... Gami can ki Allah bilir,
Sabaha kadar cekdigimi Allah biltr,
Halimi ancak benim Allah biltir” (BOA. A.M. 3/64, 1-2, 29 Zilhicce 1262 (M. 18 Aralik 1846).

Bunlarla birlikte stufiler arasinda Ramazan ayinda siklasan, arefe ve bayram gtinlerinde devam
eden genellikle de tekke ve zaviyenin icerisinde bulunan veli, evliya olduguna inanilan tarikatin
ya da tekkenin kurucusu ulu seyhlerinin ya da yolun biiytklerinin ttirbe ve kabirlerinin ziyaret
edilmesi hususu da ¢ok mthimdi. Zira evliya inanci basta stfiler olmak tizere toplumun inancg ve
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zihin dltinyasinda sosyo-kulttirel hayatinda 6énemli bir role sahipti (Yilmaz, 2008, s.353). So6z
konusu sahislara ait mezarlar genellikle tekke ve zaviyelerin igcinde bulunur hem mimari olarak
kulliyeyi tamamlar hem de seyh, muirid, ihvan ve muhibbani tutkal gibi bir arada tutmak suretiyle
tarikatin teskilat ve tesrifat usullerinin hatta seyr-u stilik egitim stirecinin merkezinde yer alird:
(Isik, 2016, s.130). Zira halk arasinda bir tlirbenin ziyareti, orada mum yakilarak dua edilmesi,
tirbe yapim veya onarimina katkida bulunulmasi, burada strekli Kur’an okunmas: ve dua
edilmesi icin bir vakif kurulmasi, kurban adanmasi gibi davranislar icerisinde olanlarin
bagislanacag: tirtinden halk inanclari, yabancilarin dahi géziinden ka¢cmamaistir (Lewis, 2009,
$.46). Mesela Ummi Sinan ve Usakizade Abdulbaki Efendi'nin (M. 1679) Kasimpasa’da hangahta
bulunan ttrbeleri Ramazan ve Kurban bayramlarinda adeta manevi bir cekim merkezine
déntigsmekte cemaat tarafindan bir bereket ve saadet vesilesi olarak ziyaret edilmekteydi (Hiiseyin
Vassaf Efendi, 2006, ss.4/-316). Pir Nureddin Cerrahi’nin de 1717 senesi Kurban bayrami arife
guninde halifeleri ile birlikte Edirnekap: disinda Topcular yolunda Sakizagaci adi bilinen
kabristanda metfun Halvetiyenin buytklerinden Filibeli Nurettin Zade Mustafa Muslihiddin
Nuri'nin (6. 981/1573) kabrini ziyarete gittigi, kabrin basinda Mulk suresini okuyarak dua ettigi
kaydedilmistir (Oztiirk, 2018, s.61). Bu durum séz konusu tasavvufi gelenek icin de burasmnin
bayramlarda ziyaret edilen yerler arasinda oldugunu gostermesi bakimindan muhimdir. Asci
Dede ise 19. yuzyilin iklimi icerisinden aktardigi hadisede bir Ramazan bayrami arefesi herkes
carst Pazar telas: icerisinde dtinyaliklarla ugrasirken stfiyane bir refleksle Eytp Sultanin
tarbesine giderek kendi tabiriyle ona misafir olmus ve bayram gecesi orada gecirmistir. Bayram
namazi sonrasi “Sultan Eyyub’e yliz ve géz slirlip bayramlasarak” oradan ayrilmistir (As¢t Dede,
2006, ss.831-32). O, bayram gecesinde EyUp Sultan’in tlrbesini ziyaret ile “esigini 6plp
bayramlagmanin bayram harc¢hig: gibi olup... bu ihsanin zahiri oldugu gibi batini da vardir”
diyerek kat kat stukrettigini stfiyane bir tevil ustalig: ile ifade etmistir (As¢c1 Dede, 2006, s.834).
Tarikatin kurucu, ulu seyhlerine ait tekke ve tlirbelerin ziyareti hususunda sufilerin mesafe
tanmimadigini gdsteren bir hadiseye goére de Yenikapi Mevlevihanesi Seyhi Osman Salahaddin
Dede’nin (6. 1304/1886) 1274 /1858 yili Ramazan bayramindan sonra Konya Mevlana Dergahi’m
ziyaret etmek istedigi gortiilmektedir. Onun bu talebini Konya Mevlana Dergahi seyhi Mehmet Said
Hemdem Celebi (6. 1275/1859) kadim uygulamalara isaret ederek dergahin islerini ytrttecek ve
ibadet ve ayinleri icraya muktedir bir kisiyi déntinceye kadar vekil birakmasi sartiyla yani
dergahtaki hizmetlerin aksatilmamasi kaydiyla kabul etmistir (Osen, 2011, s.172). Bayram
glnlerinde tirbe ziyaretleri bazen uzun stirmekte stafilerin toplanarak yaptiklari coskulu zikirlerle
manevi kuvvesi yogun bir atmosferde icra edilebilmekteydi. Mesela Seyh Abdtlmecid Sivasinin
(6. 1049/1639) turbesi Ramazan ve Kurban bayramlarinin son giinlerinde mesayih ve Ussaki
ilahinin burada toplandiklar icra-y1 ayin-i tarikat eyledikleri ve devran esnasinda sandukayi
ortalarina alarak cosku ile zikir ettikleri kaydedilmistir (Htseyin Vassaf Efendi, 2006, s.481).
Anlasilacag: tizere sufiler icin bayram gibi 6zel glinlerde ttirbeler bir araya gelinen, dua ve zikirler
dizenlenen, manevi havanin yogun sosyal ve ictimai hareketliligin ve etkilesimin c¢ok gtclta
oldugu yerlerdi. Btitin Muslimanlarin oldugu gibi Suafilerin yasantisinda da cok kapsaml ve
kuvvetli bir yere sahip olan bayramlar bircok hadisenin yorumlanma bicimine de etki etmisti.
Mesela alim ve safi bir kimlige sahip oldugu anlasilan, Misir Carsisi civarinda Alaca Mescid camii
haziresinde metfun bulunan Seyh Muhammed Stukrt Efendi 29 Ramazan 1729’da vefat etmistir.
Seyhin tam da Ramazan bayramina ulasildig: sirada Hakk’a ulasmas:i etrafindaki stfi cevrelerce
adeta iki bayrama bir arada ulasmak seklinde yorumlanarak onun acik bir kerameti olarak
degerlendirilmistir:

“...Bilmedi kimse anlamadi sirrimiz
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Remz-i hafidir bizim ctimle isaratimiz
Mah-1 siyam ahiri olur ise 1ydimiz
Cumleye ma’lim olur kesf 1 keramatimiz...” (Htiseyin Vassaf Efendi, 2006, s.398).

Son olarak sufiler bayramlar ile arife glinlerini tarikatlarina 6zgt kiyafetler giyerek, dergahlarinda
toplanarak, zikir ve ibadetler yaninda ziyaret ve sohbetlerle de gecirmekteydiler (Lewis, 2009,
s.117). Nitekim Seyh Muhammed Nizami Nazifiuddin Efendinin (6. 1135/1722-23) bayramlarda
bir hafta sarik sararak “eyyam-1 sagirede dal arakiyye” ile gezmesinden (Hliseyin Vassaf Efendi,
2009, s.313) sufilerin bayramlarda tarikatin kimligiyle 6zdeslesmis olan kiyafetlerle toplum
icerisinde gezmeyi ve bu sekilde ziyaretlerde bulunmay: énemsedikleri séylenebilir. Zira kiyafetler,
tasavvufi hareketlerin zamanla sekilsel kaliplara burtindigu tarihsel stirecin de bir sonucu olarak
19. yuzyilda giderek tarikatlarin kimligiyle 6zdeslesen bir hal almistir (Atasoy, 2005, s.202).
Dolayisiyla tekke ve stfilerin topluma en acik olduklar: bir dénemde tarikatlarina 6zga kilik,
kiyafetleriyle bircok yere gitmeleri ve gezmeleri bir nevi bagh bulunduklari mesayihin ve safi

gelenegin propagandasi anlami da tasimis olmalidir.
2.2. Siifilerde Bayramlasma Gelenekleri Bakimindan Ramazan Bayrami

Stfilerin bayramlasma hususundaki adet ve gelenekleri aslinda kamusal alan ile kendi arlarinda
ve ahaliyle olmak tzere iki sekilde telakki edilebilir. Ilkinden baslanacak olursa resmi olarak
Ramazan bayrami kutlama merasimleri Ramazan’in 26. ginlinde Sadrazam’in Seyhtlislam
Efendi’ye 27’sinde ise Seyhtlislam’n Sadrazam’a bayram tebriki icin gitmesiyle baslamaktaydi.®
Bu bayramlasmay: diger devlet erkdninin bayramlasmasi izlemekte ayni sekilde tasrada da devlet
dairelerinde resmi bayramlasma merasimleri dizenlenmekteydi. Mesela Hudavendigar Vali
vekilince “Id-i said-i fitrin birinci glinti bilctimle erkdn-1 memrin ve ulema ve mesayih ve esref-i
belde ile (reisi) ruhaniyenin daire-i belediyede” resmi tebrik merasimi icin toplantiya cagirilmasi
bu durumu acikca goéstermektedir (BOA. DH.KMS. 61-1/40-1, 12 Haziran 1337/M. 12 Haziran
1921). Bu bayramlasma térenlerinin sekli ve mahiyeti zaman zaman degismekle!0 birlikte devletin
teskilat ve tesrifat kaideleri icerisinde her zaman 6nemini korudugu sdylenebilir. Payitahtta,
Ramazan’in 28. glint bayramlasacak olan kisiler belirli bir zamanda sadrazamin Sarayina
giderlerdi ki bunlar arasinda iclerinde yer yer stfilerinde bulundugu anlasilan Selatin seyhleri de
vardi. Zira Cuma namaz: hatibi olup, zamanla Cuma Vaizi, Kirsti Seyhi, Selatin Seyhi ve “zeyl-i
mesayih” gibi farkli isimlerle anilan vaizler Latfi Efendinin (6. 1907) belirttigi sekliyle “sa’b-1
ilmiyeden mustakil bir tarikdi” (Latfi Efendi, 1999, s.6/1005) ve bu makama cogunlukla
ulemadan atamalar yapilmakla birlikte mesayihten de atamalarin yapildigi gértilmekteydi.
Nitekim Pakalin, Cuma vaizlerine “Kirst Seyhi” de denilmesinin nedenini ayni zamanda bir tekke
seyhi olmalarindan kaynaklandigini kaydetmistir (Pakalin, 1971, s.310). Semsiyye’den Seyh
Abdulehad Nurinin (6. 1061/1651), Fatih, Beyazit ve Ayasofya camilerinde cuma vaizligi yaptigi,
Halveti Seyh Abdulmecid Sivasinin basta Sehzade ve Sultan Ahmed camileri olmak tUzere,
Istanbul’da bircok camide vaizlik gérevini ytrittiigi, Ayasofya Kiirsti Seyhi Ispirizade Ahmed
Efendi ile Kibris Ayasofya (Selimiye) Camii Kiirsti Seyhligine atanan Ali Efendi’nin de Naksi olup
bu vazifeyi Ustlendikleri yolundaki bilgiler de bu durumu dogrulamaktadir (Baskurt, 2012,
$s.117-118). Bunlardan baska III. Murat zamaninda Seyh Mehmet Efendi’nin Ayasofya, Tatar
[brahim Efendi’nin Fatih, Seyh Vaiz Emir Efendi’nin de Stileymaniye camilerinde vaizlik yaptiklari
gortilmektedir (Pecevi Ibrahim Efendi, 1992, ss.2-31). Esad Efendi’nin (1789-1848) belirttigine
gore arz odasi disinda biitéin eyalet kadilar: ve ocaklilar toplandiklar: halde Sadrazam arz odasina,
huzura 6nce bu selatin seyhlerini alird1 (1979, s.49). Kadilar ile askeri erkdnin éntinde ulema ve

mesayihin huzura alinmalari onlarin devlet nezdindeki saygin ve nifuzlu konumlarini ortaya
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koymasi bakimindan oOnemlidir. Seyhler iceri girdiginde sadrazam ayaga kalkar o6nce
bayramlasma téreni yapilir ardindan hep birlikte padisaha ve digerlerine Ayasofya seyhi dua eder,
duadan sonra buhur getirilir, tesrifatci halife ve kisedar (para isleriyle ugrasan memur) seyhlerin
armaganlarini verdikten sonra onlar icin merasim sona ererdi (Esad Efendi, 1979, s.49). Selatin
seyhleri bundan baska Ramazanlarda sadrazamin sarayinda iftara da davet edilirlerdi ki 1791’de
on iki Selatin Seyhinin davet edildigi gérilmektedir (Esad Efendi, 1979, ss.43-44). Sarayda
yapilacak merasim icin ise bayram gecesi belirlenen saatte bayramlasacak olanlar huzura
giderlerdi. Padisahin bayramini tebrik edeceklerin yazili oldugu listede ismi bulunanlar (BOA.
Y.PRK.BSK. 12-33/1-1) sabah namazini Ayasofya Camii'nde kildiktan sonra saraya gidip
Kubbealti’'nda toplanir, padisahin Arz Odasr’na tesrifiyle toren icra edilirdi (Nutku, 1992 263-265;
Esad Efendi, 1979, ss.59-61). Mesayihten 6nde gelenlerin bu merasime katilip katilmadigina dair
bir kayda rastlanmamigstir. Ancak mesayihin katildigi en kapsaml resmi bayram merasiminin
Meclis-i Mesayih’in kurulmasi!! ardindan geleneksellestigi anlasilan Mesihat Dairesi'ne yapilan
tebrik ziyareti oldugu séylenebilir. Oyleki bayramin ikinci glinti Meclis-i Mesayih riyasetinde tekke
merkezleri ve bagh tekkelerin seyhleri hep birlikte bir nevi sufi cevreleri temsilen Mesihat
dairesine bayram tebriki icin giderlerdi (MA. MDD., 1739-132/61-62, 8 Zilhicce 1336/M. 14 Eylul
1918).12 Boylece devletin ayni1 ekolden olan tekke ve zaviye postlarini Istanbul’da belirledigi bir
merkez tekkeye baglama-Mevlevilik ve Bektasilik haric-, Merkez tekkeleri ve buttin bir tekke
tarikat erbabini Mesihat Dairesi catis1 altinda kurulan Meclis-i Mesayih ile sevk ve idare etme

gayreti resmi teskilat ve tesrifat usullerine de yansimistir.

Sufilerin resmi merasimler disinda degisik vesilelerle de bayramlarda devlet erkani ile
gortsttukleri, saraya geldikleri, huzura ciktiklari veya mektup yoluyla devlet ricalinin bayramlarini
tebrik ettikleri anlasilmaktadir. Mesela Seetzen (d.1767-6.1811) tasavvuf musikisinde maharetli
Mevlevi dervislerinin, zaman zaman 6zellikle de bayramlarda padisahin huzurunda calg: calmak
icin saraya davet edildigini ve bu heyeti padisahin 6zel dairesinde dinledigini kaydetmistir (2017,
s.152). Ahi Evran Hangahi Postnisini Seyh Ibrahim Hilmi Efendi ise Sadaret mtistesarinin
bayramini bir tebrikname ile kutlarken goértilmektedir. S6z konusu tebrikatlarin muhtevasini
ortaya koymasi bakimindan énemli olan bu mektupta Seyh Efendi 6ncelikle “devam-1 é6mr G
akibet” icin dua ve niyazda bulunmaktadir. Ardindan yaklasan Ramazan bayramini “id-i serif-i
mezktrun hakk: alilerinde muiteyemmin (muibarek, bereketli) ve mesad ve nice nice emsal-i
kesiresine seref idrakile iktisdb-1 meserrata gayr-1 madad...” (BOA. A.TSF. 33-40, 1/1, 25
Ramazan 1277/M. 6 Nisan 1861) olmasi temennisiyle son derece nazik ve saygili bir tslupla
tebrik etmektedir. Bir baska vesikada ise mesayihten Seyh Said Efendi Ramazan bayrami
tebrikini firsata cevirerek Sadrazamdan ayni zamanda kendisine ihsanda bulunulmasini rica
etmektedir. Seyh Efendi 6ncelikle kendisinin “daire-i devletlerinde duacisi ve dzad kabul etmis
daileri (duacis1y)” bulundugunu ve “6teden beri niam-1 celile-i alilerinde perverdesi ...”
bulundugunu kaydederek idarenin bu ttir tahsislerde daha 6nceden béylesi bir durumun olup
olmadigini 6nceleyen tutumuna goére tavrini belirlemistir. Hitabina tesrifiyle muiserref olunan
Ramazan bayraminin muibarek olmasi temennisiyle devam etmis, ardindan da muhta¢ oldugu
ihsanin eskiden oldugu gibi “ihsan ve inayet buyrulmasi” talebini beyan etmistir (BOA.
AMKT.UM. 469-34, 1/1, 25 Ramazan 1277/M. 6 Nisan 1861). Goéruldagu Uzere bayramlar
mesayih ile kamusal alan arasinda cok yonla iligkilerin gelistirilmesine vesile olmakta, onlarin
hem manevi ntifuz alaninin saray, devlet erkani ve buirokrasi arasinda yayilmasinda hem de bir

takim sorun, istek ve taleplerinin aktarilmasinda ve ¢6ztilmesinde etkili olmaktadir.

Ramazan bayrami stfiler icin bu tir resmi téren, tebrik ve iliski bicimleriyle kamusal alan ile olan

munasebetleri gelistirmekle ve gliclendirmekle birlikte hem ayin, zikir, ibadet yontiyle hem de
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bayramlasma vesilesiyle stfilerin kendi arasinda ve toplumla olan etkilesimi de coskun bir manevi
iklim esliginde kuvvetlendirmekteydi. Mevlana, arife glinlerinde zurnalar, nefirler, davullar,
zillerin coskulu calislar ve 6ttisleriyle aslinda btittin kullarin, Tanr buyruguyla, islerini-gticlerini
birakarak, alis-veristen vazgecerek mahser halki gibi toplandiklarini, birlestiklerini, Tanri
kapisinda sizlanarak, yalvarip yakararak, kendilerinden gecerek namaz kildiklarini stfiyane bir
ustalikla izah etmistir. Nitekim yine ona gbére bu muazzam manevi iklimin neticesi Rablerinin
onlar1 kendi rahmetiyle, raziligiyla muijdelemesi olmustur (Mevlana Celaleddin-i RGmi, ss.105-
116). Iste bu anlayisin bir sonucu olmalidir ki ihvan icerisinde kendisi ya da ailesiyle birlikte
tarikata, dergdha bagh olan erkekler giindtizleri isleriyle ugrasir aksamlar 6zellikle de bayram
gunleri dergahta bayramlasma ve ibadet icin bir araya gelirlerdi (Faroghi, 2014, s.225).
Bugtinlerde herkes birbirinin bayramini tebrik etmekte, hastalar ziyaret edilmekte, cocuklar
sevindirilmekteydi. Bayramlar, kandil geceleri ve asure ay: tekke imaret ve mutfaklarinin en
yogun calistigi zamanlardi. Zira bu doénemlerde yemek miktar1 ve cesidi artirilmakta, bazi
tekkelerle 6zdeslesen geleneksel yemekler hazirlanmakta, tekkelerde ikamet eden dervislerin
disinda buraya gelen giden herkese, fakir ve miskinlere, tekkenin icinde bulundugu kulliyedeki
cami, medrese, dartilhadis gibi diger birimlerin gorevlilerine yemekler dagitiimakta (Boéltkbasi,
2015, s.158) boylece tekke hem kendi i¢ dinamikleri hem de toplumla adeta buittinlesmekteydi.
Oyle ki Saraybosna’daki Iskender Pasa Tekkesi, gibi baz1 tekkelerde cuma glinleri, Ramazan ve
Kurban Bayraminda halka yemek dagitilmasi bir gelenek halini almis bu uygulama imaret ve
misafirhanenin kapatilmasina kadar devam etmisti (lyiyol, 2010, s.40). Nitekim III. Selim’in bir
fermaninda Iskender Pasa Tekkesinin giderleri siralanirken her Cuma, Ramazan ve Kurban
Bayrami'nda yapilan pirin¢ icin 1080 akce; Ascinin maast icin, 720 akce yerini almig
gorinmektedir (lyiyol, 2010, s.40). Aslinda tekke ve zaviyeler etrafinda sekillenen Anadolu irfan
geleneginin disa doéntk en 6nemli yontintin sofra a¢gma, imaret kurma ve bu sayede toplumla
paylasma ve kucaklasma, genis kitlelere ulagsma bdylece irsat agini olabildigince genisletme ugrasi
oldugu bayramlar gibi ézel glinlerin de bu duruma 6énemli katkilar sundugu acik¢a muigsahede
edilebilmektedir. Mesela Mevleviler Kurban bayramlarina 6zel kurban etinden kavurma lokmasi
yaparak dergadha gelip gidenlere ikram ederken Kadirlyye’nin Esrefiyye kolundan Nu’maniyye
tekkesinde de Ramazan ve Kurban bayramlarinin ikinci giintinde koéfteli “corba téreni” yapildigi,
12 Imama izafeten 12 kisilik sofralar etrafinda toplanildig: kaydedilmistir (Tosun, 2004, ss.125-
126). Istanbul’da merkezi bir konumda bulunan Giimiishanevi Dergahinda ise seyh ailesi, burada
kalan dervisler ve vazifeliler disinda haftalik toplu zikirler, kandil geceleri, Ramazan iftarlari,
mevlit ve hatim i¢in buraya gelenlere, konaklayanlara ve yoksullara yemek verilmekteydi (Yilmaz,
2020, ss.91-92). Stuphesiz kandil gecelerinde ve bayram gtinlerinde verilen yemekler ve yapilan
ikramlar mutfak giderlerini bir hayli artirmaktaydi. Mesela Merkez Efendi ve Eytip’teki Sah Sultan
tekkelerinde yemek masraflar i¢cin Hz. Muhammed’in (sav) dogum gltintinde 600 akce, Regaip ve
Berat kandillerinde 400’er akce, bayramlarda ise 150’ser akce ayrilirken diger zamanlarda sadece
25 akce ayrildigr kaydedilmistir (Bolukbasi, 2015, s.90; BOA. EV.VKF, 9/20). Aradaki bu btyuk
fark bayramlarda ve s6z konusu mubarek kabul edilen gecelerde tekkelerin sosyal hayat
icerisinde ne denli gticlti bir cekim merkezine déntistigiini ve kalabalik bir misafir toplulugunu
agirladigini géstermesi bakimindan mihimdir. Benzer sekilde 19. asir Kasimpasa Mevlevi Dergahi
seyhlerinden Ali Efendi’nin hanesinin de ti¢c gin boyunca ziyaretcilerle dolup tastig1 dervislerden
Asci Dede’nin de bu stire zarfinda seyhin dairesinde gelen misafirlere hizmet ettigi gértilmektedir
(Asct Dede, 2006, s.322). Yine Alevi-Bektasiler arasinda Deliorman boélgesinde de bayramlasma
téreni gliilbanklar esliginde coskuyla yapilmaktaydi. Bayram glinleri Baba, ana, bacisiyla birlikte
cemde posttaki yerini alirdi. Bayramlasmaya gelen talipler her zamanki gibi 6énce hal sorarlar

sonra baba ile birer birer bayramlasirlardi. Bayramlasma rittieli ardindan Baba “Huu, darlariniz,
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menzilleriniz hak olsun, Hakk deryasinda kabul olsun. Gercek erlerin demine, Pirimiz Murtaza
Ali'nin keremine, ya Ali HUU” seklinde bir gilbank okurdu (Piroglu, 2003, ss.27-28). Verilen
misallerden anlasilacagl izere bayramlarda dergahlar toplumun hemen hemen buttin kesimleri
icin giiclt bir cekim merkezine dontismekteydi. Tekkenin kapilarinin halka acilmasi tarikatlarin
inan¢ ve zihin dinyasinin tekkeden kitlelere dogru propagandas: icin onlara essiz bir firsat
sundugu gibi halkin tekkeye olan yogun tevecciihli, postta oturan seyhi ve tlirbeyi ziyaretleri bir
takim adak, nezir, hediyelerin gelmesine vesile olarak sosyo-ekonomik olarak da tekkenin
glclenmesine yol agmaktaydi. Mesela arefe gtinti halk arasinda helva yapilarak fakirlere, gariplere
ve komsulara sadaka olarak dagitilmas: geleneginden dergahlar ve dervislerin de nasibini almasi
(Karadag, 2016, s.111)13 gibi hadiseler tekkeden halka dogru oldugu gibi halktan da tekkeye
dogru bir takim hediye, yardim, izzet ve ikramlarin yapilmasinin ola geldigini géstermesi

acisindan 6nemlidir.
4. SONUC

Ramazan kadar Ramazan bayrami da sufiler icin cok mtihim bir yere sahip olmustur. Ramazan
ayina ve orug¢ ibadetine verilen bliytik ehemmiyet, ytiklenen derin zahiri ve tasavvufi anlamlar bu
mubarek ayin hasadi olarak gorildiigti anlasilan bayram gecesi, bayram namazi, bayramlasma,
tirbe ziyaretleri, ikramlar, ibadet, sohbet, ayin ve zikirlerle donatilan bir bayram olgusunun
ortaya cikmasina zemin hazirlamistir. Tarikattan tarikata usul ve erkanlar degismekle birlikte
tekkenin merkezinde bulunan seyh ile halife ve mturitleri bayram namaz icin birlikte camiye
gitmisler, namaz sonrasinda hep birlikte dergaha doénerek tarikatlarinin usultince bayramlasmais,
zikir yapmislardir. Bayram boyunca dergahlarin kapilar: ihvana ve halka acilmis, seyh efendinin
sahsinda tekke bir cekim merkezine déntismus, bayrama 6zgt geleneksel yemekler ve ikramlarla
tekke etrafinda cereyan eden hareketlilik ve canhlik hat safhaya ulasmistir. Oyle ki bu
bayramlasma merasimlerindeki tesrifat usulleri, sdylenen soézler, siirler bazi tarikat cevrelerinde
zamanla edebi, folklorik bir mahiyete burtinmustir. Arefe glintinden baslayarak bayram
glnlerinde de devam eden cogu tekke ve zaviyelerin icerisinde ya da hemen yani basindaki
tirbelerde metfun bulunan kurucu, ulu seyhlerin ve tarikatin yol buytklerinin mezarlarina
yapilan ziyaretler, dua ve zikirler tekke ile ihvan ve toplum arasindaki manevi baglarin, sosyal,
kulturel ve ekonomik iligkilerin giiclenmesine cok yonlt katkilar saglamistir. Baska bir deyisle
bayram hem tekke icinde hem de tekke ile sosyal ¢evresi arasindaki maddi ve manevi baglari
tahkim etmis, kuvvetlendirmistir. Mesayihin bayramlasmak icin saraya davet edilmesi, aymni
maksatla Mesihat dairesini ziyaretleri, devlet erkaniyla tebriklesmeleri onlarin kamusal alandaki
varligini bir kez daha mesrulastirmis, glic ve prestijini daha da artirmistir. Zaman zaman da
bayramlasma ve tebriklesme tUist diizey yoneticilerden yardim ve ihsan taleplerine, maddi
kazanimlar saglanmasina, bir takim sorunlarin kamusal alana aktarilmasina ve ¢6zlilmesine

vesile olmustur.

Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz.

Cikar Catigsmasi: Yazarlar ¢ikar catigsmasi bildirmemistir.

Finansal Destek: Yazarlar bu ¢alisma i¢in finansal destek almadigini beyan etmistir.

Etik Onay: Bu makale, insan veya hayvanlar ile ilgili etik onay gerektiren herhangi bir arastirma icermemektedir.
Yazar Katkis1: Zekeriya Isik (% 100)

Peer-review: Externally peer-reviewed.

Conflict of Interest: The authors declare that there is no conflict of interest.

Funding: The authors received no financial support for the research, authorship and/or publication of this article.

Ethical Approval: This article does not contain any studies with human participants or animals performed by the authors.
Author Contributions: Zekeriya Isik (100%)

404 Hitit Sosyal Bilimler Dergisi, Yil 15, Say1 2, 2022



Osmanl Toplumunda Sufilerin Ramazan Bayrami Adet ve Gelenekleri

KAYNAKCA

Ali Emiri Mahmud I (AE. SMHD. )

Hatt-1 Himayun (HAT)

Evkaf Vakfiyeler Evraki (EV.VKF)

Kibris Kadis1 Ali Rifat Efendi Tarafindan Mahalli Muhtelifeye Yazilan Evrak Dosyas: (KB.MAA.FE.).
Sadaret Defterleri (A.MKT.UM)

Sadaret Muteferrik Belgeler (A.M)

Sadaret Tesrifat Kalemi Evrak: (A.TSF)

Siyasi Kismi Belgeleri (HR.SYS)

Yildiz Perakende Evraki Baskitabet Dairesi Maruzati (Y. PRK. BSK.)
Mesihat Arsivi Meclis-i Mesayih Muizekkire ve Derkenar Defteri (MA. MDD.).

Corum Ser‘iye Sicilleri (2009). (Corum belediyesi, Corum ser‘iyye sicilleri transkripsiyon projesi
kapsaminda Turk arsivciler dernegi’nin katkilariyla transkripsiyonu yapilmistir H. 1255-
1327(1839-1911), Corum: Corum Belediyesi Kent Arsivi.

Ahmed Latfi Efendi. (1999). Vak’aniivis Ahmed Litfi Efendi tarihi (Cev. A. Hazarfen). Istanbul:
Yap1 Kredi Yayinlari.

Akhisarli Seyh Isa Menakibnamesi (2003). (Haz. S. Kii¢tik-R. Muslu). Sakarya: Asiyan Yayinlar.

Asct Tbrahim Dede. (2006). As¢t Dede’nin Hatiralari-Cok Yénlii Bir Stifinin Géziiyle Son Dénem
Osmanlit Hayatt (Haz. Mustafa Ko¢-Eyytip Tanriverdi c. 1-4). Istanbul: Kitabevi.

Atalay, B. (1985). Divanti Liigat-it-Ttirk Terciimesi. Ankara: TTK Basimevi.

Atasoy, N. (2005). Osmanli dénemi tarikat kiyafetleri ve cihazlart osmanli toplumunda tasavvuf ve
stfiler (Haz. A. Y. Ocak) Ankara: TTK Yayinlar.

Bayraktar, [. (1992). Bayram (TDV Islam Ansiklopedisi, c. 5). 259-261.

Baskurt, I. (2012). Osmanli’dan Cumhuriyet’e kiirsti seyhligi. Islam Arastirmalar: Dergisi, 27, 117-
118.

Boltukbasi, A. (2015). XVI. Yuzyilda Istanbul'daki halveti tekkeleri (Yayimlanmamis Doktora Tezi).
Istanbul Teknik Universitesi, Fen Bilimleri Enstittis®, Istanbul.

Cetin, N. (2012). Eyup tekkeleri (Yayimlanmamis Doktora Tezi). Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittisti, Istanbul.

Doégus, N. (2001). Arsiv belgeleri 1s18inda 19. ylizyilda dini bayramlar (Yayimlanmamis Yiksek
Lisans Tezi). Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Istanbul.

Erdem, S.(1992). Bayram (TDV Islam Ansiklopedisi, c. 5). 257-259.

Esad Efendi. (1979). Osmanlilarda Tére ve Térenler(Tesrifat-1 Kadime) (Aciklamalarla Sadelestiren:
Y. Ercan). Istanbul: Kervan Kitapcilik Terctiman 1001 Temel Eser.

Farabi. Biyiik Ttirkce Sézliik (Desktop/farabi%20Buytuk%20Turkce%20S6zltk.doc.pdf, Erisim
tarihi: 30.10.2022).

Hitit Sosyal Bilimler Dergisi, Yil 15, Say1 2, 2022 405



Zekeriya ISIK

Faroqghi, S. (2014). Osmanl: kiiltiirii ve gtindelik yasam/ ortacagdan yirminci ytizyda (Cev. E. Kilig).
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari.

Hace Muhammed Lutfi (2011). Huldsatii’l-hakayitk ve mektibat-t hace muhammed lutfi, (Yayin
Kurulu Hiiseyin Kutlu vd.), Istanbul: Damla Yayinevi.

Hticviri. (2010). Kesfu’l-mahcib hakikat bilgisi (Haz. S. Uludag). Istanbul: Dergah Yaymnlari.

Isik, Z. (2016). Devlet ve tarikat-osmanl toplumunda devlet tarikat iliskilerinin ideolojik ve
sosyolojik zemini. Konya: Cizgi Kitabevi.

Ibn. Haldun. (2013). Mukaddime (Haz. A. Tekin. c.1-2). Istanbul: Ilgi Kuiltir Sanat.

Inancer, O. T. (2005). Osmank tarihinde sifilik dyin ve erkdnlari, osmanli toplumunda tasavvuf ve
stfiler (Haz. Ahmet Yasar Ocak). Ankara: TTK Yayinlari.

Iyiyol, F. (2010). Bosnak halk kiiltirtinde Tiirk tekke-tasavvuf geleneginin izleri (Yayimlanmamis
Doktora Tezi). Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Sakarya.

Karabulut, N. (2005). Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi. Gimushane: Gumushane Belediyesi
Kulttr Yayinlari.

Karadag, S. (2016). Kurulus ve yukselme dénemi Turkiye Selcuklu Devletinde ginlik yasam
(1075-1237) (Yayimlanmamis Yliksek Lisans Tezi). Usak Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittsu, Usak.

Katip Celebi. (2007). Mizanii’l - Hakk Fi Ihtiyaril-Ehak (Cev. O. S. Gékay ve S.Uludag). Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi.

Lewis, R. (2009). Osmanlida gtindelik yasam (Cev. A. R. Orhunsoy). Ankara: Alter Yayinlari.
Mevlana Celaleddin-i Rami. (2008). Fihi Ma-Fih (Cev. A. Gélpinarh). Istanbul: Inkilap Yayinevi.

Mevlana Celaleddin-i ROmi. Fihi Ma-Fih (Cev. A. Golpinarly). 245-Fihi_Ma_Fih_(Chev-
Abdulbaki_Golpinarli).pdf (turuz.com) (Erisim tarihi: 30.10.2022).

Gurer, D., Kiaguk, S., Bakirci, N., Sahin, B.R. ve Erttirk, E. (2013). Mevlana Celdaleddin Ruimi’nin
biitiin eserlerinden se¢cmeler. Istanbul: Nesil Yayinlari.

Mevsim, H. (2009). Bulgar géziiyle Bursa. Istanbul: Kitap Yayinevi.
Pakalin, M. Z. (1971). Osmanl: tarih terimleri ve deyimleri sézliigii. Istanbul: Milli Egitim Basimevi.

Piroglu, A. L. (2003). Bulgaristan deliorman alevilerinde secdenin anlami - yedi kat yer, yedi kat
gok. Tirk Kiltirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, (26), 25-30. Erisim adresi:
https:/ /hbvdergisi.hacibayram.edu.tr/index.php/TKHBVD/article /view /565

Osmanzade Huseyin Vassaf Efendi. (2006). Sefine-i evliya (Haz. M. Akkus- A.Yilmaz c. 1-5).
I[stanbul: Kitabevi Yayinlari.

Osen, S. (2011). 19. Yiizyil Osmanh devlet ve toplum hayatinda mevlevilik (Yayimlanmamis
Doktora Tezi). Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Kayseri.

Ozer, E. (2007). Osmanl’da tekke ve tarikat islahatlar1 -II. Mahmud dénemi ve sonrasi

(Yayinlanmamis Doktora Tezi). Atattirk Universitesi, Erzurum.

Ozdemir, N. (1992). Bayram (TDV Islam Ansiklopedisi, c. 5). 263-265.

406 Hitit Sosyal Bilimler Dergisi, Yil 15, Say1 2, 2022



Osmanl Toplumunda Sufilerin Ramazan Bayrami Adet ve Gelenekleri

Ozden, O. (2013). Alvarl efe hazretlerinin siirlerinde bayram, Uluslararast Hace Muhammed Litfi
(Alvarli Efe) Sempozyumu Bildirileri, 107-116, Erzurum.

Oztiurk, M. C. (2018). Bir Istanbul tarikati cerrdhilik-pir Nureddin-i Cerrdhi ve cerrahi tarikatu
Istanbul: Ketebe Yayinlar:.

Pecevi ibrahim Efendi. (1992). Pecevi tarihi (Hazirlayan B. S. Baykal). Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 2.

Seetzen, U. J. (2017). Istanbul giinliikleri ve Anadolu’da yolculuk (12 Aralik 1802-22 Haziran 1803)
(Cev. S.T. Noyan c. 1), Istanbul: Kitap Yayinevi.

Stambolski, H. (2018). Bir Osmanli hekiminin andarnyla imparatorlugun zor yulart (1858 1878)
(Cev. Haz. H. Mevsim). Istanbul: Kitap Yaymnevi.

Tosun, N. (2004). Tasavvuf Kilttirtinde Tekke Yemekleri. Tasavvuf fimi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 123-135.

Tiirkce Sézliik (1988), (Haz. ismail Parlatir, Nevzat Gézaydin, Hamza Ziilfikar, c. 1-2), Ankara: TTK
Yayinlari.

Velickov, K. (2017). Istanbul’dan hatiralar 1870-1890 (Cev. H. Mevsim) Istanbul: Kitap Yayinevi.

Yahya Agah Efendi. (2020). Tarikatlarda merasimler (naksbendiyye, kadiriyye, zenbtriyye) (Haz.
Y. E. Ozer). Istanbul: insan Yayinlari.

Yavuz, Y. V. (1996). Fitre (TDV Islam Ansiklopedisi, 13). 160-161.

Yilmaz, O. (2008). Toplumun birlik ve beraberligine katki saglayan baz stfi deneyimler (kesrette
vahdet). Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12(1), 349-374. Erisim adresi:
https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuifd/issue/4292 /255195

Yilmaz, N. (2020). Camiti’t-Turuk bir sahsiyet Ahmed Ziydeddin-i Glimiishdanevi hayati dergdht
halifeleri eserleri ve tasavvufi yolu, Ankara: {lahiyat Yayinlar.

Hitit Sosyal Bilimler Dergisi, Yil 15, Say1 2, 2022 407



Zekeriya ISIK

SUMMARY

Ramadan (idu'l-fitr) and Kurban (idu'l-adha) are two religious observances in Islam. These
achievements, according to popular belief, began to be commemorated in the second century of
the hijra. Ramadan and Kurban accomplishments were held in high regard in the Ottoman
Empire, as they were in Turkish-Islamic tradition. In every corner of the world, feats were
commemorated with established customs and ceremonies. The public ceremonies begin on the
morning of the feast, following the prayers in mosques or open places known as musalla. The
state administrators' feast at the palace was held in accordance with Fatih Sultan Mehmet's laws.
With its profound effects on social and social life, Eid-al-Fitr is one of the Turks' greatest
achievements. Because Eid al-Fitr, with its processions, parades, rituals, feasts, middle dances,
meddahs, excursions, and visits to dervish lodges and tombs, played such an important role in
daily life. It was unavoidable that the Sufis would be included in a phenomena that included
practically all facets of state proceedings and daily life in the Ottoman Empire. In many ways,
they were identified with the community.

Purpose and Method

The purpose of this study is to discuss and explain the topic based on the following hypotheses:
The Sufis' religious and spiritual lives were influenced by Eid-al-Fitr. Although there are certain
distinctions between sects, this has resulted in the establishment of feast-specific customs,
traditions, and traditions, as well as their metamorphosis into folklore over time. It allowed for
the multi-faceted openness of dervish lodges and zawiyas to the society, allowing for the expansion
and strengthening of the sects' affiliate network. He contributed to the muridan, ihvan, and
muhibban clinging to the dervish sheikh through practises such as ritual, dhikr, prayer, and

eating.

The study is in the nature of historical research, and the first step was to classify the documents
and findings gathered using data collecting technologies. The study was then evaluated and its
material analysed. The information gathered from travel books, memoirs, and works by Sufi
circles that stand out, particularly for their subjective nature, was compared to analysis and
criticism approaches.

The research is divided into three sections. As a prelude, the prologue provides general
information on the Ramadan Feast and how it was viewed in Ottoman society. Then, in the life of
the Sufis, Eid al-Fitr was explained, along with its religious and spiritual traditions. Finally, the
Sufis define Eid al-Fitr in terms of feasting practises. The pieces have been designed to

complement one another.

Archival materials, chronicles, memoirs offering detailed information about the social and cultural
texture of the period as well as daily life activities, trip books, Sufi circles' menagipname type

works, and contemporary sources were employed in the research.
Results and Conclusions

Eid al-Fitr has a significant place for Sufis as well as Ramadan. The deep mystical implications
ascribed to the month of Ramadan and fasting devotion have set the way for the formation of a
feast phenomenon complete with Eid night, Eid prayer, eating, tomb visits, treats, worship,
dialogue, rituals, and dhikrs. The sheikh, caliph, and his followers, who were in the centre of the
lodge, proceeded to the mosque together for the Eid prayer, despite the fact that the techniques
differed from sect to sect. They all returned to the dervish lodge after the prayer, enjoyed the feast
according to their order, and made dhikr.
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During the feast, the lodges' doors were opened to the public, the sheikh's lodge became a centre
of attraction, and the activity and liveliness around the lodge rose as a result of the feast's
traditional feasts and treats. So much so that in some sect circles, the ritual procedures, spoken
words, and poems in these joyful celebrations have taken on a literary and folklore quality
throughout time. To put it another way, the feast cemented and deepened material and spiritual
links within the lodge as well as between the lodge and its social surroundings. The sheikhs'
invitation to the palace for the feast, their visit to the sheikhs' office for the same purpose, and
their dining with state officials all legitimised their presence in the public realm once more. It
boosted the sheikhs' authority and status. The feast has played a role in assisting senior
managers with requests for assistance, offering financial benefits, and taking some problems to
the public domain and settling them.

This article has highlighted the necessity and usefulness of conducting more research on the
practises adopted on special days by both Sufis and societal circles such as the ulema,
bureaucracy, traders, and warriors, based on the data it uncovers. As a result, it is clear that
such research will be extremely useful in describing the lives of diverse groups in Ottoman society,
identifying and understanding some old behaviours, and comprehending some customs and
traditions that have remained to this day.

SON NOTLAR

! Fatr koktinden turetilen fitr kelimesinin oruca son vermeyi, iftar1 ifade ettigi, bundan dolayr Ramazan bayramina idu’l-fitr
denildigi kaydedilmistir (Yavuz, 1996, s.160).

2 Mesela Osmanli gayrimuslim tebaasindan hekim Stambolski bayram gtinlerinde “Enderun’un buytk bahgelerini
Konstantinos Sarayr’nin kalintilarini, imparatorlugu eski zenginliklerinin muhafaza edildigi cesitli késkleri, camileri, daha
fetih déneminden el yazmasi guinltiklerin bulundugu ktittiphaneleri, tlirbeleri ziyaret” ettigini kaydetmistir (Stambolski, 2018,
s.120-121).

3 Mesela Osmanli gayrimtislim tebaasindan hekim Stambolski bayram gunlerinde “Enderun’un buytk bahgelerini
Konstantinos Sarayi’nin kalintilarini, imparatorlugu eski zenginliklerinin muhafaza edildigi ¢esitli koskleri, camileri, daha
fetih déneminden el yazmasi ginltiklerin bulundugu ktittiphaneleri, tlirbeleri ziyaret” ettigini kaydetmistir (Stambolski, 2018,
s.120-121).

4 Mesela Istanbul Kadiliginin ilami {izerine Bayram gecesi minare kandillerinin yakilarak, arefe giinii de top atilmasi
emredilmistir (BOA. DH.MKT. 931/66, 7 Zilhicce 1322/M. 12 Subat 1905).

5 Nitekim “Id-i said fitr ictin Lefkose komiserligine” génderilen bir emirde “ilami ser’ide... (bayramin)yalniz birinci gecesi
minarat ve cevami’ ve mesacidden ikad kanadil” yakilmasi1 emredilmisken “bu gece ikinci gece oldugu halde minarat-1
cevamiden ikad kanadil” yakildiginin tespit edilmis oldugu belirtilmistir (BOA.KB.MAA. FE. 4-26, 2 Sevval 1325/M. 8 Kasim
1907).

6 Asci Ibrahim Dede, 1828’de Istanbul’da dogmus, Stileymaniye Riistiyesini bitirmis Riznamce Kalem’inde memuriyete
baslamis, Kasimpasa Mevlevihane’sine devam ile bu tarikata intisap etmistir. 1855 yilinda Dérdtncti Ordu riznamceciligine
atanarak Erzurum’a gitmis, Erzincan’da Naksi-Halidi seyhlerinden Fehmi Efendi’ye baglanarak bu tarikata girmistir. Burada
hilafet ve icazet almis kendisine As¢1t Dede unvani verilmistir (As¢1t Dede, 2006, s.XI-XLV).

7 Velickov'un aktardigi bu hikayeden sufilerin hosgorisiz olduklar: gibi genel kanaatin disinda bir yoruma varilmamalidir.
Aslinda dervisin buradaki tavrinin Ramazanin manevi deger ve kiymetinin bilinmemesine olan bir yakinma oldugu o esnada
cemaat arasinda bulunan st basi yirtik bir dilencinin oradan ayrilmak istemesi tizerine hemen ona sarilarak bu sert emrim
sana degil asil sucglular susuyor, diyerek dilencinin ayrilmasina mani olmasindan anlasilmaktadir (Veligckov, 2017, s.15).

8 Daha Ortacagda fbn. Haldun cami ve mescitlerin birisinin binalar1 biiytik, umuma acik, cemaati kalabalik olan cuma ve
bayram namazlari da kilinan camiler, digerinin ise bir cemaate veya mahalleye mahsus olup cuma ve bayram namazlarinin
kilinmadig umuma kapali cami ve mescitler seklinde iki ¢esit oldugunu kaydetmistir (Tekin, 2013, s.834).

9 Nitekim her sene Ramazanin yirmi altinci gtinleri “tebrik-i 1ydi serif ve iftar zamaninda” Seyhtilislam Efendiye gidilmesinin
usuldendi (Esad Efendi, 1979, s.46; Lutfi Efendi, 1999, s.1/112).

10 Mesela bayramlasmanin daha bayram gelmeden mesakkatli bir merasimle yapilirken bu adetten vaz gecilmesi
bayramlagsma usullerinde zamanla bir takim degisiklikler yasandigini géstermektedir. Zira bayram gecesi belirlenen saatte
bayramlagsma merasimine katilacak olan devlet erkani sabah namazini Ayasofya Camii'nde kildiktan sonra saraya gidip
torene istirak ederlerdi (Nutku, 1992, s.263-265; Esad Efendi, 1979, s.59-61). Lutfi Efendi, 6zellikle bayramlarin kis aylarina
denk geldigi dénemlerde devlet erkaninin ellerinde fenerler, yollarda yagmur ve sogukta kalmalarina neden olan bu adetin
bayramdan 6nce bayram tebrikinin anlami olmadig1 da dustntlerek 1254(1838-1839) yilinda terkedildigini kaydetmistir
(Latfi Efendi, 1999, s.5/937).

11 Meclis-i Mesayih resmen 1280/1863 yilinda kurumus, fiilen icraata ge¢cmesi ise 1283/1866’da mimkiin olmustur (Ozer,
2007, s.126-127).

12 S6z konusu duruma aciklik getiren bir vesika su sekildedir: “Resadetlti Efendim. Bi-mennihi teala seref tecelliyatiyla kulub-
1 ehl-i iman1 vayedar feyz ve surur (bereketli, kismetli ve sevingli) edecek olan iyd-i sa’id-i Ramazan’in ikinci gunu
vasati(ortalama) saat bir raddelerinde Meclis-i Mesayihle beraber merkez Mesayih-i kiram daire-i mesihatde bi-l-ictima’
(toplanarak) zat-1 hazret-i mesihat-penahiye arz-1 tebrikat eylemeleri meclisce tensib edilmekle zat-1 mtrsidanelerinin dahi
tesrifleri ve arzu buyuranlar istirak etmek Uzere mulhak-1 tekdya mesayihine de is’ar buyrulmalar1 (mesayihe katilmis
tekkelere de bildirilmesi) temenniyatiyla...” (MA. MDD., 1739-132/61-62, 8 Zilhicce 1336/M. 14 Eylul 1918).

13 Mesela bayramin arefe gecesinde bir tacirin karisi sekerli helva ile dolu bir tepsiyi kocasina hayir dua ile yardim etmeleri
icin Mevlana ve muritlerine gondermistir (Karadag, 2016, s.111).
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