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Ibn Debbig in Diisiincesinde Muhabbet Kavram

Oz

Tasavvufta muhabbet ya da ilahi ask konusu, stfilerin Yiice Allah’t bilme
yollarmi insa ettikleri en degerli kavramlardan ve en 6nemli temellerden biri
olarak kabul edilir. Bu ytizden en eski caglardan beri farkli din, dil, irk ve kiil-
tiire mensup bircok insanin, dzellikle de tasavvufi ve edebi cevrelerin ilgisini
uyandirmustir. Sayet muhabbet ya da ask olmasaydi, edebi metinlerin bir¢ogu
belki de bugiin olmayacakti. Gegmisten giintimiize farkli agilardan ele almnan bu
olgu, bazen edebi bir metin icerisinde, bazen de hakkinda miistakil risaleler ve
kitaplar yazilarak farkli degerlendirmelere tabi tutulmustur. Bu konuyu detay-
lica isleyen sahsiyetlerden birisi de Hicri 7. yiizyil stfilerinden Ibn Debbag el-
Kayravani'dir. Ibn Debbag, seleflerinden Farabi, Tevhidi ve Gazali gibi muhab-
beti cemadl ve kemal nazariyesiyle birlikte ele alan stfilerdendir. Fakat onu fark-
I1 kilan husus, cemal ve kemal nazariyeleri yani sira asiklarmn halleri, hakiki
muhabbete ulasmanin yollari, muhabbetin kisimlari, kemal ve cemalin hakikati,
manevi muhabbet, muhib saliklerin zevkleri... muhabbetle ilgili konularin he-
men hemen tamamini sistematik bir buitlinliik iceresinde ele almasidir. Ayrica
tasavvafl hal ve makamlar1 ser’? olciilerle kayitlamasi, zahir-batin, latif-kesif,
ulvi-siifli kavramlar sistematik olarak ele almasi ve bunlar1 muhabbetle iliski-
lendirmesi onun fikirlerinin bir mecmuasini olusturur. ibn Debbag, konuyu ele
alis1 ve isleyisi bicimiyle, aslinda yasadig1 donemin tasavvuf anlayisia da 1s1k
tutmaktadir. Biittin bunlar, calismamizin dnemini ortaya koymakla birlikte as-
linda yontemini de belirleyen hususlardir. Ote yandan iilkemizde ibn Debbag
ve onun muhabbet anlayisiyla alakali akademik alanda herhangi bir ¢alismanin
bulunmamasi bu konuyu tercih etmemizin ana saiklerindendir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ask/Muhabbet, Kemal-Cemal, Ibn Debbag,
Mesariku’l-envar.

Abstract

In Sufism, the subject of love or divine love is considered as one of the
most valuable concepts and the most important foundations on which the Sufis
build their way of knowing Allah. For this reason, it has aroused the interest of
many people, especially mystical and literary circles, from different religions,
languages, races and cultures since ancient times. If there were no conversation
or love, many of the literary texts would not exist today. This phenomenon,
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which has been handled from different perspectives from past to present, has
been subjected to different evaluations, sometimes in a literary text, and some-
times by writing separate treatises and books about it. One of the personalities
who dealt with this subject in detail is Ibn Debbag al-Qayravani, one of the Su-
fis of the 7th century Hijri. Ibn Debbag, like his predecessors Farabi, Tevhidi
and Ghazali, is one of the Sufis who consider love together with the theory of
beauty and perfection. But what makes it different is that besides the theory of
beauty and perfection, the states of lovers, the ways to reach genuine love, the
parts of love, the truth of perfection and beauty, spiritual love, the pleasures of
fellow devotees... In addition, his recording of mystical states and maqams with
shar'i measures, his systematic handling of zahir-batin, latif-kesif, lofty-sufli
concepts and associating them with love form a collection of his ideas. In fact,
Ibn Debbag sheds light on the understanding of Sufism of the period in which
he lived, with the way he handled and handled the subject. While all these re-
veal the importance of our study, they are also the issues that determine its
method. On the other hand, the absence of any academic study related to Ibn
Debbag and his understanding of love in our country is one of the main reasons
why we prefer this subject.

Keywords: Stfism, Love/Muhabbet, Kemal-Cemal, Iibn Debbag,
Masariku’l-anwar

Giris

[1ahi ask konusu, tarih boyunca tasavvufun olmazsa olmaz temel konula-
rindan biri olmustur. Hatta tasavvuf tarihinde ask ve muhabbetten s6z etmeyen
neredeyse hicbir stfi yoktur. Zira saliki rabbiyle bulusturmayi amaclayan
stfiler, cogu zaman maddi/beseri aski, ilahi aska ulasmak igin bir basamak
addetmis, hatta bazilar1 bunu tasavvufa giris icin bir 6n sart kilmiglardir.! Ote
yandan tasavvufi cevrelerde beseri miinasebetlerin 6tesinde asik-masuk arasimn-
da 6zel bir iletisim kanalindan bahsedildigi bilinen bir husustur. Nitekim stfile-
re gore masuk, aslinda Allah’in sifatlarindan bir sifat olan ilahi askin tecelli etti-

1 Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli Ibn Kayyim el-
Cevziyye, er-Riih, (Dimagk: Dar ibn Kesir, 2005), 562; Ahmet Az, Naksbendi-Halidiligin Bir Kolu
Olarak Haznevilik (Tarihsel Siireg, Sahsiyetler, Usul, Adab, Erkin), (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 183-184.
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g1 mahalden ibarettir. Bu ytizden vasf1 ne olursa olsun bir varliga kars: duyulan
ask, aslinda asik farkinda olmasa da hakikatte o esyada tecelli eden ilahi askin
bir tezahiiriidiir. Asik, masuku andiginda masukun bunu hissetmesi ya da ayni
anda masukun da aklma diismesinin sebebi budur, yani her ikisinin de aslinda
mutlak ve bir olan agka yani ilahi aska taalluk etmeleridir. Beseri agkin bir stire
sonra masuku asip, hakiki ve mutlak varliga yonelmesi bunun gostergesidir.
Sufiler, Leyla huzuruna geldiginde, Mecnunun: “Sana olan askim, beni senden
miistagni kild1” soztinti de buna hamletmislerdir.

Muhabbet kavramini gerek beseri gerekse metafizik boyutuyla sistematik
bir bigimde inceleyen stfilerden biri Ibn Debbag el-Kayravani’'dir. Calismamiz-
da Ibn Debbag'in hayatindan kisaca bahsedilecek, daha sonra muhabbete dair
goruslerini cemettigi Mesdriku enviri’l-kuliib ve mefitihu esrdri’l-quyib adli ese-
rinde izledigi metoda -imkan dahilinde- bagli kalinarak gortislerine yer verile-
cektir. Megdriku enviri’l-kuliib, gerek tasavvuf kiiltiirti acisindan, gerekse ilahi
aska dair kaleme alinan 6nemli eserlerden biridir. Miiellif, eserini dsiklarin hal-
leri ve ilahi ask hakkinda kendisine yoneltilen bir soru ve talep {izerine kaleme
aldigini ifade etmekte ve bunun aslinda bir sir oldugunu, ancak bu sirrin ehil
olmayanlara ifsa edilmesi ne kadar sakincaliysa, ehli olandan gizlemenin onlara
haksizlik olacagini ifade etmektedir.

Ote yandan Ibn Debbag’ in muhabbetle baglantili olarak ele aldig1 cemal ve
kemal nazariyesi tasavvufi soylemin kapsamina girse de aslinda onun bu di-
stincesi teolojik, felsefi ve fikhi sdylemi barindiracak sekilde genis kapsamlidir.
Bu da onun hicri tiglincti ytizyildan yedinci ytizyila kadar kendisinden 6nce
gelen mitefekkirlerin fikirlerinden etkilendigini gostermektedir. Bu ytizden de
soylemlerinde Hallac, Ibnii’l-Fariz ve Ibn Arabi kadar Farabi, Ibn Sina, Gazali
ve Ibn Hazm gibi mutefekkirlerin izlerini bulmamiz sasirtici degildir. Hatta
kendisinden 6nceki bir¢ok stfi ve Miisliiman filozofun farkli sekilde benimse-
digi Yeni Eflatunculuk ve sudur nazariyesinin yankilarmmi dahi bulmamiz
miimkiindiir.

1. ibn Debbag

Tam adi, Abdurrahman b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Evsi el-
Useydi’dir. Soyu, Useyd b. Hudayr’a dayanir. Kiinyesi Ebai Zeyd, lakabr ise ed-
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Debbag’dir. Muhaddis, fakih, stfi ve tarih¢i olup,2 Maliki mezhebi alimlerin-
dendir.? Tbn Debbag, 8 Zilhicce 605 (13.06.1209) yilinda Kayravan’da dogmus-
tur. Alim bir zat olan babast Muhammed b. Ali basta olmak iizere, Kadi Ebt
Zekeriyya Yahya el-Berki el-Mehdevi, Kad1 Abdyiilcelil el-Ezdi, EbG Amr Osman
b. Sakar, Ebii'l-Mekarim Muhammed b. Ytsuf b. Masa, Ebt Abbas et-Betarani,
Kadi Eba Muhammed Abdullah b. Bertale el-Ensari, Muhammed b. [brahim b.
Osman el-Hadrami, Muhammed b. Osméan ez-Zenati el-Mehdevi gibi bircok
alimden ders almistir. Hocalarmin sayist sekseni agsmaktadir. Ayrica stfi Ebti
Muhammed Abdiisselam b. Abdiilgalib el-Misrati el-Kayravani’den de istifade
etmistir. Tasavvufa yonelmesinde bu zatin etkisi oldugu dustintilmektedir.4
Ayrica Ibn Alim olarak bilinen Eminiiddin b. Ebi Ca’fer Ahmed b. Ali b. Talha
es-Sebti'nin derslerine katilmis, Ibn Revac ve ibm‘j’l-Cl'imeyzi’den icazet almis-
tir.>

AKli ve nakli ilimlerde énemli bir yere sahip olan Ibn Debbag, hadis, fikih
ve tarih bilgisiyle donemin 6nemli alimlerinden biri kabul edilir. O, nesirde
oldugu kadar nazmda da mutkin bir sahsiyettir.6 Ayrica agir bash, yumusak
huylu, vakur, ilim ehlini seven ve alimlere 5nem veren bir zat oldugu kaydedi-
len Ibn Debbag, rivayete gore, yast ilerlemis olmasina ragmen hafizast kuvvetli
ve bilgileri saglam idi.” Ibn Dakik el-1d'in, sirf onun Me @limii’l-imdn fi ma ‘rifeti

2 Muhammed Mahfaz, Terdcimii’l-miiellifin et-Tiinusiyyin, (Beyrat: Daru’l-Garbi’l-islami, 1994),
2/290.

3 Omer Riza Kehhale, Mu “cemii’l-miiellifin, (Beyrut: Mektebetii'l-Miisenna, ts.), 5/185.

4 Ibn Debbag, bu hocast hakkinda séyle der: “Seyhim, iistadim, Raabimin, sohbetiyle beni seref-
lendirdigi hocam, sohbetine uzun siire devam ettim fakat benzerine sahit olmadim.” bk.
Mahftz, Terdcimii’l-miiellifin et-Tiinusiyyin, 2/288.

5 Selahaddin Halil b. Ebik b. Abdullah es-Safedi, el-Viff bi'l-vefeydt, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras,
2000), 18/155; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Miknasi (ibm‘i’l*Kédi), Diirretii’l-hicdl, fi
esmdi'r-ricdl (Zeyl Vefyatii’l-A'ydin), (Kahire: Daru't-ttiras, 1971), 3/105; Vadi Asi, Berndmec,
(Beyrut Daru’l-magribi’il-islami, 1980), 60.

6 Mahftz, Terdcimii’l-miiellifin et-Thanusiyyin, 2/290.

7 Ahmed Baba b. Ahmed et-Tekrtri, Neylii'l-ibtihdc bi tatrizi’d-dibdc, (Libya, Daru’l-Katib, 2000),
241.
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ehli’l-Kayravin adli eserini istinsah etmek icin Misir’dan Tunus’a gittigi kayde-
dilmektedir.®

ed-Debbag aslinda biiyiik dedesinin lakabidir. Rivayete gore, devrin sultans,
dedesini kad1 olarak tayin etmek istemis ve bunu kendisine teblig etmesi icin
bir el¢i gondermisti. Habercinin gelecegini duyan dedesi, kadiliga ehil olmadig:
goruntiistinti vermek igin dibAghaneye (tabakhane) giderek, burada deri tabak-
lamakla mesgul olmus, sultanin mektubu kendisine ulasinca da elgiye: “Mektu-
bunu al ve seni buraya gonderen sultana, kad: tayin ettigi sahsin tabakhanede
calistigini, boyle birinin ehil olmadigr i¢in insanlarin sorumlulugunu tistlenme-
sinin dogru olmayacagini bildir”, diyerek gorevi tistlenmekten kaginmistir. Bu
sebeple de Ibn Debbag ya da ed-Debbag lakabiyla anilmustir. ibn Debbag
699/1300 senesinde Kayravan’'da vefat etmistir.

Ibn Debbag, telif noktasinda da veltid bir sahsiyettir. Ancak eserlerinden
yalnizca bir kismu guntumiize ulasmustir. Bilinen eserleri sunlardir: Megsdriku
envdri’l-kulib ve mefatthu esrdri’l-guyiib, Me ‘dlimii’l-iman fi ma ‘rifeti ehli’l-Kayrevin
el-Erba lne hadis et-tiisd iyye, Sirdcii’l-miittakin el-miintehab min keldmi seyyidi’l-
miirselin, Bernamec, Vasitatii'n-nizam fi tevdrihi miiliiki’l-Islam, Kitabii’l-Ehddissi’l-
erba‘in fi ‘umiimi rahmetilldhi li-sd iri’l-mii ‘minin, Cild ii’l-efkdr fi mendkibi’l-ensar,
Serh/Ta’lik ala tehzib’i-Imiidevveneti li’l-Berzai, eramatii Ebi Yisuf ed-Dehmani ve
Mendhicii ehli’d-din ve tardiku eimmeti’l-muittekin.”

2. ibn Debbag’1in Diisiincesinde Muhabbet Kavrami
2.1.Muhabbetin Manas1

Muhabbet, ibn Debbag’a gore tins, bast, kabz, murakabe, heybet, fena,
baka ve miisahede gibi hallerin ve makamlarmn tamaminmn ash ve kaynagidir.
Bunun icin 4 &4 & sedld A el K ) 38 “De ki: “Eger Allah"t seviyorsaniz bana
uyun ki Allah da sizi sevsin” 10 ayetini delil gosteren Ibn Debbag, Hakk Teala nin

8 Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Hiisni el-idrisi el-Kettani, Fihrisii’l-
fehiris ve’l-esbit ve mu ‘cemii’l-me ‘dcim ve'l-mesyehdt ve'l-miiselseldt, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-
islami, 1982), 1/393.

9 Mahftz, Terdcimii’l-miiellifin et-Thanusiyyin, 2/290.

10 Al-i imran, 3 /31.
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muhabbetinin, peygamberinin muhabbetinin ayni olduguna ve Hz. Peygam-
ber’e (s.a.v.) bu makamin sirrindan bahsedilenlerin, daha tnce hicbir peygam-
bere verilmedigine dikkat ceker. Ayrica ona gore Hz. Peygamber (s.a.v.),
Cenab-1 Hakk'm yine onun vasitasiyla siifli aleme sac¢tig1 nurdan hazzini bolca
almis bir peygamberdir. Hz. Peygamber'in “apacik bir nur”, 1 “aydinlatan kan-
dil”12 ve “glemlere rahmet” 13 diye tavsif edilmesinin manas: da budur.14

Ibn Debbag, muhabbetin, aslinda sozle ifade edilebilecek ya da anlasilabi-
lecek bir olgu olmadig1 kanaatindedir. Zira ona gére muhabbet, varlik dleminin
en latif olgusudur, his ve duyu alemine ait bir lafza biirtinmesi ise onun letafe-
tini yok edecektir. Muhabbeti tatmayanlarin onun hakkinda kelam etmelerinin
dogru olmamasi, tadanlarin ise tabir etmekten aciz kalmalarinin sebebi de as-
Iinda bu letafettir. O, bu diistincesini su sekilde agiklar: “Muhabbettin kusattig:
bir zatin ruh hali sarhosun sekr haline benzer. Bdyle birine sekrin ne oldugu
soruldugunda onu tanimlamasi nasil mimkiin degilse, muhabbete ram olan
kimselerin de onun hakkinda s6z soylemeleri imkansizdir.” Bununla birlikte
sekr ile muhabbet sarhoslugunun birbirinden farkli olduguna dikkat ¢eken ibn
Debbag, sarhosun sekrinin gecici, asiginkinin ise siirekli oldugunu belirtir. Ay-
rica bir seyin taniminin tam olarak yapilabilmesi igin, cins ve ayrimimnin olmasi
gerekir. Muhabbetin ise ne cinsi ne de ayrimi vardir, bu ytizden tanimi da haki-
ki anlamda imkansizdir.15

Muhabbeti: “Sevilen bir zatin tasavvuru ile nefse gelen mutluluktur” sek-
linde tarif eden ibn Debbag’a gore bu tasavvur ne kadar giicliiyse, nefsin tize-
rindeki etkisi de o denli kuvvetli olur. Ibn Debbag’in muhabbet anlayisinda
nefsin saflig1 ve temizliginin de 6nemli bir yeri vardir. Soyle ki; musavvir nefis,
temiz ve faziletli ise tasavvurun tezahiirii de o dl¢iide nurani olur ki muhabbet
bunun 6rnegidir. Ancak musavvir nefis habis ise tasavvurun etkisi de o denli
kotti ve fasit olur. Nazar degmesinin bu kabilden bir tasavvurun neticesi oldu-

11 en-Nisa 4/174.

12 el-Ahzab 33/46.

13 el-Enbiya 21/112.

14 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 19.

15 bn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulitb, 21-22.
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gunu belirten [bn Debbag’a gore muhabbet,'6 aslinda temiz nefsin tasavvuruy-
la mukayyet bir olgudur.

Ibn Debbag, mahbubun tasavvurunun bir neticesi olarak tanimladigi mu-
habbeti, nihai gaye olan =zat-1 ildhinin tasavvuruyla hasil olan ilahi
ask/muhabbetle kiyaslar. Ona gore hayvani nefsin kuvvetlerinin, yani begeri
askin neticesi boyleyse, ildhi zatin tasavvuruyla hasil olacak lezzetin tarifi
imkéansizdir.l” Bununla birlikte, bu hazzin -kismen de olsa- anlasilabilmesi i¢gin,
meleklerin ya da Cenab-1 Hakk’in has kullarinin bundan duyduklar1 hazza ba-
kilmas: yeterlidir.’® Onun diistincesinde muhabbet, aslinda mukarreb (Hakk’a
yakin) varliklarin sifatidir. Hatta canlilarin kemalinin yegane ¢l¢tisti muhabbet-
tir. Muhabbetten nasibi en fazla olanlar, O'na en yakin olan ariflerdir. Ibn
Debbag'm diistincesinde, varlik dleminde kisiyi kesif dlemden ntir dlemine urtic
ettirecek muhabbetten daha etkili bir amil yoktur.1?

Muhabbeti, canli-cansiz biitiin varliklara tesmil edenlerin aksine2 Ibn
Debbag’a gore ask ve muhabbet, yalnizca ruh tasiyan canli varliklara hastir.
Cemadatin birbiriyle tenastiibii veya tearuzu ise ona gore muhabbetle alakal:
degil, Hakk Tedla’nin maddeye vaz’ ettigi cismi-tabii hususiyetle alakalidir.2!

Ote yandan Ibn Debbag, (ciizi) muhabbeti, nurdan sarap olarak niteler.
Ona gore bu sarap, dyle saf ve berraktir ki ugradig1 her uyanik nefsi sarhos
eder. Bu sekr hali, bilinenin aksine aslinda sarhosluk degil, nefislerin uyaniklik
halinin bir tezahtirtidiir. Zira nefis, asil yurdu olan ulvi dleme ancak sekr halin-
deyken istiyak duyar. Fakat bu elemle karisik bir cosku halidir. Yani lezzet
icinde elem, elem iginde lezzet halidir. Su kadar var ki muhabbet kaynakli bu
elem hali muhabbetle memzuc oldugundan, sevenin nezdinde o da mahbtptur.
Bu ytizden muhibbin muhabbeti arttikca eleminin o oranda azalacagini belirten
[bn Debbag, muhabbetin kendisi dahi aradan kalkmadigi ve habib-mahbtib

16 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 22.

17 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 22.

18 bn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 23.

19 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 25-26.

20 Baz stfilere gore, a’la illiyinden esfel-i séfiline kadar canli-cansiz ttim varliklar: vuctida geti-
ren sey, aslinda muhabbetin narudur. Bu ytizden varlik dleminin her zerresi bu ntirdan mut-
laka nasibini almustir. bk. Tbn Debbag, Mesariku envdri’l-kuliib, 26.

21 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 27.
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ittthad1 gerceklesmedigi siirece elemden tamamen kurtulmanin miimkiin ol-
mayacagini ifade eder.” O bu ittihat halini su sekilde dzetler:

\,“E S 15 C:>. ) i 21 o Py "\ A

KRN . ol 3 ok .

e

Duydunuz mu dsig1!
Kalbi sahih, kalbi sakim olani!
Cile halinde mutlu,
Mutluluk halinde cilekes olani!23
2.2. Hakiki Muhabbete Ulasma Yollar:

Ibn Debbag’ i diisiince sisteminde, varlik aleminde en degerli sey, ebedi
saadete ulasmaktir. Bu da ancak kisinin tiim kalbiyle Cenab-1 Hakk’in muhab-
betine yonelmesiyle miimkiindiir. Fakat onun diistincesinde mahbtibun kemali
ve cemali idrak edilmeden hakiki muhabbete ulasmak miimkiin degildir. Zira
bilmeyen/tanimayan sevemez, yani marifet olmadan muhabbet olmaz. Sifatlar:
bakimindan mahbtib/ma’rtf ne kadar miikemmel ise stinnetullah geregi ari-
fin/ muhibbin muhabbetinin tezahtirti de o ¢lgiide kuvvetli olur. Bu yaklasima
gore Ibn Debbag’da muhabbet marifetin, marifet de saadetin sebebidir. Marifetin
muhibbin kalbinde yerlesmesi muhabbeti, muhabbet de mahbtbun sifatlarmnin
muhibte tecellisini dogurur. Boylece muhabbet devam ettikge teselstilen bu iki
hal ilelebet birbirini tetiklemeye devam eder.2*

[bn Debbag, -istisnalar haric- insani vehimlerin dnceliginden &tiirti bu tiir
muhabbetin kendiliginden hasil olamayacagmni, ilahi muhabbeti doguran mari-
fet icin ilahi sanata nazar ve istidlalin sart oldugunu ifade eder. Ona gore
Hakk'm sanatinin tecelli ettigi en miikemmel varlik/sanat eseri ise dlem-i in-
sandir. Bu ytizden Cenadb-1 Hakk, “De ki: Ruh Rabbimin emrindendir”?> buyur-

2 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 27-28.

2 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulitb, 27.

2 Abdurrahman b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Evsi el-Useydi (Ibn Debbag), Mesdriku
envdri’l-kulilb ve mefitihu esrdru’l-guyib (Beyrut: Dar, Sadur, ts.), 11-12.

25 el-Isra 17/85.
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mus. Allah Resulii de (s.a.v.): “Nefsini bilen Rabbini bilir”2¢ s6ziiyle, bu dlemin
maddesini/6ziinii (ruh) dogrudan kendi zatina nisbet etmistir. Su kadar var ki
ademi suretler nefislerin tezahtir mahalli olduklari i¢in, bedenlerden ve suret-
lerden bagimsiz olarak nefsin/ruhun idraki mtimkiin degildir.?”

Ibn Debbag’a gore alem-i insanin, Hakk'in sanatina bu denli delaleti, onun
hem rhani hem de cismani sirlara samil bir varlik olmasindandir. Alem-i in-
san, aslinda zdhir-batin, latif-kesif, ulvi-siifli biitiin 6zelliklerin kendisinde cem
edildigi tek bir 6z oldugunu belirten ibn Debbag, bu diisiincesini sdyle teren-
nim eder:

L I A 15 85 L <\ 35 s O S SO S SR P

L ’_;,_’4-\( gé : e 34 ¢ W i) (5 - 3 A3 4 < ESN I | )

Habibimiz goriindii bize her seyde,
Kelim (Hz. Miisd) gibi gectik kendimizden.
Bizler O’na perde, O, perdelerin ardindaki sir,
Sirr bilir, perdeleri bilen!28

Buna gore, Ibn Debbag'm diistince sisteminde zahiri cemalin idraki duyu-
larin ve bedeni kuvvetlerin alanina dahil oldugu halde, batini cemalin idraki,
ulvi 4lemden kalbe ilka olunan manalarla alakalidir.

[bn Debbag’ m bu yaklagimma gore nefis, kendi zatina miinasip bir insan
nefsinin cemalini idrak ettiginde, bu idrak, bedeni sehvetlerin muhabbetinin
bircogunu yok eder. Hatta kendi nefsini sevmekle tab’olan nefis, bir stire sonra
kendini sevmekten bile vazgeger. ibn Debbag, asiklarin yeme-igme ve uyku gibi
bircok tabii hazdan uzaklasmalarinin sebebini buna baglar. Ctinkii ona gore
nefsi bu denli mesgul eden ruhéni lezzetler, bir stire sonra bedeni lezzetlerden
ibaret olan bu arazlardan gecmesini saglar.2 Bu hali “vuslat” diye niteleyen ibn

26 fsmail b. Muhammed el-Aclani, Kesfii'l-hafd’ ve miizilii’l-ilbds amme’stehere mine’l-ehhidiss ‘ald
elsineti’n-nds, (Beyrut: Mektebetti'l-asriyye, 2000), 2/262.

27 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 13.

28 [bn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, s. 13.

29 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulitb, 16-17.
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Debbag’in kasti, aslinda ruhlarin vuslatidir ki bu da ittihat, yani birlesme hali-
dir. Bu mertebede iki nefis arasinda ¢yle bir yakinlasma hasil olur ki asik, ken-
dini masuktan gayri gormez. Ibn Debbag, nefisler icin azap niteligi tastyan ayri-
lik ve gayriligin bu makamda tamamen ortadan kalktigini belirtir.30

2.3.Muhabbetin Kisimlari

Muhabbeti, kendine 6zgii bir tasnifle tiirine gore muhabbet ve oziine gore
muhabbet seklinde ikiye ayiran Ibn Debbag; ttirtine gore olani ziti ve arazi; zati
olan1 da sebebi akledilen ve akledilmeyen seklinde dort baslikta ele alir.

Ona gore arazi muhabbet, mahbtibun bir arazdan 6ttirti sevilmesidir. Or-
negin nefsin, kendisine iyiligi dokunan birini sevmesi bu kabildendir. Bunun,
nefsin tabiatina derg olunan mizacin bir geregi oldugunu belirten Ibn Debbag,
bir evladin babasina, bir dostun ahbabina, bir talebenin muallimine ve bir has-
tanin doktoruna duydugu muhabbetin bu kabilden bir muhabbet oldugunu
savunur. Ciinkii bunlarin tamaminin kisiye bir geri doniisti ve faydas:1 vardir.
Dolayisiyla bu ttir muhabbet menfaatle mukayyet oldugu icin arazi ve degis-
kendir ve cikar ve beklenti odakli oldugu icin de aslinda kendini sevmekle es
degerdir.

Zati muhabbet ise mahbtibun yalnizca zat1 icin sevildigi muhabbettir. Bu
da sebebi akledilen ve akledilmeyen seklinde ikiye ayrilir. Ibn Debbag, akledilmeyen
zati muhabbeti; “sebeb-i miinasebeti zihinlerden gizli olan muhabbet” diye ta-
nimlar. Sebebi akledilen ise mahbtbun kemaline ve cemaline duyulan, yani du-
yularla goriilebilen ya da hissedilebilen muhabbettir.3!

[bn Debbag zati muhabbeti farkli bir tasnife tabi tutarak ilke ve amaglarma
gore on kisma ayirir. Bunlardan besi, salik muhiblerin makamlariyla alakalidir
ki bunlar; tilfet, heva, hillet, segaf ve vecd makamlaridir. Diger besi ise asiklar
makanudir ki bunlar da garam, iftitan, veleh, dehes ve fena makamlaridir. Ibn
Debbag’a gore muhabbet terimi, bu makamlarin tamamini kapsayan cami’ bir
kavramdir. Goriildiigii tizere Ibn Debbag i diisiince sisteminde seyr-u siiliikte
kat edilen hal ve makamlarm tamami, aslinda muhabbetin bir tezahiirii ve yan-

simasidir. Su kadar var ki muhabbet muhibbin kontroliinde ise “muhabbet”,

30 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 18.
31 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulitb, 30-31.
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muhib muhabbetin kontroliinde olursa ona da “ask” denir. Ibn Debbag’a gore,
muhib ilkinde miirid, ikincisinde ise muraddir.32

2.3.1. Ibn Debbag’a Gore Muhabbet Makamlar1

Ulfet: Ulfeti, “habibin, mahbtibunu, biitiin isteklerine tercih etmesidir” sek-
linde tanimlayan Ibn Debbag’a gore bu makam, muhabbet makamlarmnin ilki-
dir, asli ise gayb alemindeki ezeli tanisikliktir. Onun diistince sisteminde bu
stifli alem, aslinda ulvi alemin bir golgesi, bu siluetler de oradaki ruhlarmn birer
ornekleridir. Golgeler asillarina nasil tabi ise oradaki hareketlilikler buradaki
misalleri etkilemekte ve harekete gecirmektedir.3

Hillet: ibn Debbag’a gore hillet makami; “mahbtibun vasiflariin, muhib-
bin rahaniyetini kusatmasidir ki artik ruhu, nefsi ve tiim benligi mahbtbun
vasiflartyla vasiflanir.” Hz. Peygamber’in (s.a.v): “Kisi dostunun dini {izere-
dir”34 sozii de ona gore bu manadadir.®

ANT

Heva: Zati muhabbetin tigiincii makami, hevadir. Ibn Debbag’a gére bu
makam, “kalbin, kulliyyen mahbtba dondiiriilmesi, ondan baska her seyden
yliz cevirmesi ve tiim benligiyle ona yonelmesi” demektir. Ona gore bu ma-
kamda olan kisi, askin esiridir, kendi tercihi ve gortisti yoktur, ona itaat etmeyi
ondan baska her seye tercih eder. Ancak Ibn Debbag, bu makama ulasmak i¢in
evvela kisinin kendi nefsinin hevasindan ge¢mesini sart kosar.3

Segaf: Segaf, “askin kalp zarma ulagmasidir.” Ibn Debbag’a gore, buradaki
kalpten kasit, canl1 viicudunda bulunan sanevberi et parcas: degil, Hakk'in te-
celligahi olan insanin bir sirridir/latifesidir. Asigin muhabbeti, alem-i ntr ma-
kamlarindan bir makam olan segaf mertebesine ulastiginda, sila hasreti ¢eken
gurbetci misali, asik da gercek yurdu olan ulvi aleme ve ilahi tecelliyata istiyak
duyar. Bu makamdaki asiklarin dilinden veciz ifadeler, gonliinden iniltiler ytik-
selmesi bu ytizdendir.3”

32 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulitb, 30-31.

33 Ibn Debbag, Mesdriku enviri'l-kulilb, 32.

34 Tirmizi, “Ziithd”, 45; Ebt Davad, “Edeb”, 16.
35 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 33.

36  ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 33-34.

37 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 35.
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Vecd: Vecd makamini, “mahbtbun zatmin ve sifatlarinin ayrilmaz bigimde
muhibbin zatinda bulunmasi, muhibbin zat ve sifatlarinin mahbtbun zat ve
sifatlarinda tamamen kaybolmasi” seklinde niteleyen ibn Debbag, bu makama
ulasan muhibbin kesb ve ihtiyarinin tamamen yok olacagini ve bu derin vadide
ask sarhoslugu icerisinde kaybolacagim belirtir. Ona goére muhib bu makamda
sebat edebilirse, bir siire sonra miisahede makami hasil olur ki artik mahbtbun
zat ve sifatlarini mevciidatta miisahede eder ve bir siire sonra ferdaniyet ma-
kamina ulasir. Bu noktada miisahede ile gaybet arasindaki iliskiye dikkat ¢eken
[bn Debbag, miisahede makaminda gaybetin hasil olmasiin mevctdatn ger-
cekligini unutturacagini belirterek miisahede makamindaki asiklarin miisahede
ettigi varliktan baskasini gormemesini buna baglar. Ayrica ona gore vecd ma-
kami, muhiblerin son, siklarin ise ilk makamadair.38

Ibn Debbag'in diistincesinde muhabbet, miisahedeye ulasmak ve bu hali
muhafaza etmek icin gerekli olan 6ncelikli vasitalardan biri oldugu soylenebilir.
Bir bagka ifadeyle muhabbet olmadan hal ve makamlardan, bunlar olmadan da
miisahededen s6z edilemez. Ona gore muhabbet kavraminin tanimi zor ve ince-
liklerle dolu olmas1 bu ytizdendir.

2.3.2. Ibn Debbag’a Gére Agkin Makamlar1

[bn Debbag’ m zati muhabbet tasnifinin ikinci kismi ise asiklarin makamiy-
la alakalidir. Yukarida zikredildigi tizere muhabbet makaminin nihayeti, ask
makaminin bidayeti yani baglangig noktasidir. ibn Debbag, muhabbet gibi agkin
da bes mertebesinden bahseder. Bunlar kisaca soyledir:

Garam makami: Askin ilk makamidir. Garam, aslinda muhabbet sarabiyla
sarhos olmaktir.

[ftitan makami: Haya perdesini atmak ve insanlarin sdylediklerine kayitsiz
kalmaktir.

Veleh makami: Vecdin siddetinden kaynaklanan ileri derece bir ask ma-
kamudir.

Dehes makami: Hayret ve saskinlik makamidir.

38 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 37-38.
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Fena makama: A§1g1n yalnizca masukunu gormesi, onu isitmesi, onunla id-
rak edip, yalnizca onu bilmesidir. Bundan sonra &sigin, nefsinden fena ve esya-
dan fena makamlart gelir. Ibn Debbag’a gore bu makam, ancak zevk halinde
idrak edilebilen, s6z ve ifadeye sigmayacak kadar ytice ve ulvi bir makamdir.3

2.4. Muhabbetin Sebeplerinden Kemail ve Cemalin Hakikati

Ibn Debbag’a gore kemal, biitiin giizel sifatlarin bir varlikta toplanmasidir.
Kemal aslinda cemalin varlik sirridir. Ona gore zahir ve batin olmak {tizere iki
turlt kemal vardwr. Zahiri kemal, kendisine yakisan biitiin giizel sifatlarin bir
varlikta toplanmasidir. Nefisler genelde zahiri keméalden etkilenir, ctinkii
mahbtbun cemalini aciga ¢ikaran sey aslinda zahiri kemaldir. Zira insan tabiati
glizelligi sevmek {iizere tab’olunmustur. Duyular cemalin seyri icin yollanan
nefis elgilerinden ibarettir. Duyularin, berrak sulardan, seyri doyumsuz bahge-
lere, hos kokulu ciceklerden, nagmeli seslere kadar varlik aleminde zuhtr eden
cemalin seyriyle siik(inet buldugunu ifade eden Ibn Debbag bu diisiincesini,
sirtinda onca yiike ragmen mevvalin nagmeleriyle coskuya gelerek uzun mesa-
feler kat eden develerle agiklar. Gayr-1 4kil bu canlilar mevvalin nagmeleriyle
bu denli miiteessir olabiliyorsa, ona gore nefislerin de mizacina miinasip bir
takim olgulardan etkilenmesi gayet tabiidir.4

[bn Debbag’in muhabbetle iliskilendirdigi kemalin bir {ist mertebesi batini
kemal’dir. Ona gore bitini kemal: “Ulvi sifatlarmn bir insanda toplanmasi ve onda
tabiat haline gelmesidir.” Batini sifatlar kemiyet agisindan gok olsa da Ibn
Debbag bunlar1 dért maddede hasreder ki bunlar: Hikmet, iffet, secaat ve ada-
lettir. Geriye kalan ve insan1 miikemmel kilan diger biittin sifatlar ona gore bu
dort sifattan kaynaklanir. Bu sifatlar1 kendinde cem etmeden insan icin mii-
kemmeliyetten bahsedilemeyecegini belirten Ibn Debbag, bu sifatlarin kendi
icindeki degerinin ve kemalinin ol¢tistiniin ser-i serifle mukayyet oldugunun
altini gizer.4

Cemdlin hakikatine gelince Ibn Debbag, cemali mutlak ve mukayyet olmak

tizere ikiye ayrir. Cemal-1 mutlak: 1lahi cemaldir, yalnizca Hakk Teald’ya hastr,
kiinhiinti idrak etmek miimkiin degildir. Varlik aleminin bu cemalden nasibi

39 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 38.
40 Ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 39-40.
4 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 41
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ondan aciz olmaktir. Ibn Debbag’a gore Hz. Ebu Bekir'in (r.a.) “Yarattiklarina
O'nu tanimak icin O'nu tanimaktan aciz olmalar1 disinda bir yol birakmayan
Allah ne yticedir...” sdzii de buna isarettir.42

Cemal-1 mukayyed: Killi ve ctizi diye ikiye ayrilir. Cemal-i kiilli: Cenab-1
ilahiden tasan kudsi bir ntrdur. Bu ntr, ulvi-siifli, zdhir-batin biitiin mevcudata
ulasir, varligin bu ntrdan hazzi ve payesi, ezeli inayetteki istidddina goredir.
Ona gore bu nir olmasaydi esya zuhur etmez, varlik sahasma c¢ikamazdi. Bu-
nunla birlikte Tbn Debbag, bu gibi zevki hususlarin, erbabindan bagkasi tarafin-
dan anlasilamayacagini, bu ytizden karanlik cisimler dleminde yani bu alemde
yasayanlarin bu gibi konulara dalmalarinin caiz olmayacag1 kanaatindedir.4
Cemal-i ciizi ise giizel bir strete nazar etmekle nefiste hasil olan ulvi bir ntr-
dur. Cemal-i ctizi de zahir ve batin olmak tizere iki kisma ayrilir:44 Zahiri cemal,
cisimlerle alakali oldugundan ancak cisimlerle idrak edilebilir. Batin olanin ise
cisimlerle alakas1 yoktur. Bu tamamen soyut, akli cemaldir. Buna gore goziin
idrak ettigi sey Ibn Debbag’a gore ashinda cemalin kendisi degil, belki de onun
aciga ¢ikardigi bir arazdir.#> O, bu yaklasimini su sekilde agiklar:

Kemal sifatlar1 kendisinde cem olunmus gtizel bir ytiz gordugtimiizde, as-
Iinda goz kuvvetinden baska bir kuvvetle o giizelligin ardindaki cemali miisa-
hede ederiz de onun hakikatini ifade edecek soz bulamay1z. insanoglu bu gibi
hissi bir lezzeti dahi ifade etmekten aciz ise ancak nefisle idrak edilebilen akli
cemal lezzetinin daha 6nce hi¢ tatmamuis birine izah edilmesi miimkiin mii?46

Cemdl-i batini: Tbn Debbag’a gore cemal-i batini, ilahi kudsi nurlarin temiz
akillara yansimasiyla hakiki muhabbete ve ulvi faziletlere sevk eden rabbani
marifet sirlarin1 ve dini ilimleri ifade eder. Bu da ona gore ancak Hakk'in mu-
habbetini doguran son derece saf ve temiz akillar tarafindan idrak edilebilir.
Boyle bir cemalin hissi duyularla elde edilemeyecegini Ibn Debbag su sekilde
aciklar: Akil kemale erdiginde, karanlik ve cismani lezzetleri hos gérmez ve
onlara meyletmez. Aksine bunlarin, kendisi ile ildhi hakikat arasinda hicap ola-

42 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 41.
4 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 43-44.
4 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 44.
45 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 44.
46 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 45.
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cagma inandig1 icin bunlardan rahatsizlik duyar. Ona gore faziletli nefislerin,
itidalligi muhafaza ettikleri siirece rthani stretleri telakkiye daha meyilli olma-
lar1 bu ytizdendir.#”

Ibn Debbag’a gore, bazi insanlarin peygamberler, alimler ve faziletli kimse-
lere kars1 duydugu derin muhabbetin sebebi de aslinda onlarda var olduguna
inandiklar1 bu tstiin idrakten dolayidir. Zira insanlarm saygt duydugu birgok
alim ve faziletli kimselerin stiretlerinin giizel olup olmadig1 dahi bilinmezken,
kendilerine karsi duyulan bu derin muhabbetin temelinde zahiri gtizelliklerin-
den ziyade, onlarin batini1 cemalleridir.48

2.5. Manevi Muhabbet

AN

Yukarida temas edildigi tizere; Ibn Debbag’a gére mahbtibun sevilmesine
sebep olan sey, aslinda onun gizli sifatlaridir. Bu ytizden bu tiir muhabbetin
sebebi genelde beseri idrakten uzaktir. Agiklarin birbirine baghligmin zahiri
sebebinin bazen bilinmemesi bu yiizdendir. Zira muhabbetin sebebi ya
mahbtbun muhibbe ihsan1 ya da mahbtbun zatinin kemalidir. Burada ise mu-
habbetin ihsan gibi gortinen zahiri bir sebebi olmadig: icin, ne kadar dakik olsa
da akil manevi muhabbetin illetini idrak edememektedir.

[bn Debbag’a gore illeti tespit etmek zor olsa da muhib ile mahbubun ara-
sindaki bu miinasebet, zahiri olmaktan 6te Hakk Tealanin iki gonle yerlestirdi-
&i marifetle alakalidir ve hakikatini de Allah’tan bagkas1 bilemez. O, bu diistine-
sini Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Ruhlar, diizenli ordular gibidir, (ruhlar alemin-
de) birbirleriyle tanisanlar, diinyada kaynasir, birbirlerini yadirgayanlar da ihti-
lafa duiserler”# hadisi ile temellendirir ve bunun gizli marifete isaret oldugunu
belirtir.50 Bu hususta ehlince dile getirilen “ister ulvi alemde, isterse siifli alem-
de olsun her sey ya asiktir ya da masuktur” anlayisina katildigini ifade eden ibn
Debbag, biittin varliklarm, tisttintin 45181, altinin masuku oldugunu belirtir.5!

47 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, s. 46.

48 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 48-49.

49 Buhari, “Ehadisii’l-enbiya”, 2; Miislim, “Birr”, 159; Ebtt Davad, “Kitabti'l-edeb”, 19.
50 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 52-53

51 bn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 54.
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Ibn Debbag, muhabbetin ti¢ sebebini, yani; “ihsan, cemal-kemal miinasebe-
ti ve muhib ile mahbtb arasindaki miinasebet” seklinde izah ettikten sonra, bu
sebeplerin tamaminin bir zatta bulunmasi halinde muhabbetin kemaéle ulasaca-
gt belirtir. Ancak ona gore tiim bu kemalatin Cenab-1 Hakk’dan baskasinda
bulunmas1 imkansizdir. Bunlarin mahltikata nisbeti ise ona gore mecazi mana-
dadir. Zira gergekte ihsanin da cemal ve kemalin de zahiri olsun batini olsun
asik ile masuk arasindaki miinasebetin de tek kaynag1 ve yegane sahibi yalnizca
O’dur. Kéinatin biitiin gtizellikleri, onun cemalinin ve kemal sifatlarmin bir
tezahtirtidiir.?2 Goruldugt tizere gayb, istiddd, cemal ve kemal-1 batni gibi
maveraulakil olgular, ibn Debbag’ i diisiince sisteminin temelini tegkil etse de
ona gore zahiri duyular olmadan manevi kemal ve muhabbet o ¢lctide noksan-
dur.

2.6. Muhiblerin Mertebeleri

Ibn Debbag, muhib salikleri {ic mertebede ele alir. Bunlar: muhabbeti his ve
hayalle yasayip bunun 6tesine gecemeyenler; his ve akilla muhabbete ulasanlar
ve muhabbete ancak akil yoluyla vasil olanlardir.

Muhabbeti his ve hayal ile yasayanlar: Ona gore bu kisim insanlarin mu-
habbeti cisimler, stretler ve giizel sekiller gibi maddi ve somut varliklardan
ibarettir. Bu muhabbet, hayal aliminden tteye gecemez. Bunlar gordiikleri es-
yanin tenastip ve uyumuna ve varligin sanatsal yontine tutkundurlar. Bu ma-
kamdakiler cisimlerin 6tesine gecip, mana alemini idrak edemedikleri igin ge-
nelde kurb, bu’d, gaybet, huzur, hicab ve tecelli gibi cisimler alemine ait arazla-
11 ve isaretleri kullanirlar. ibn Debbag’a gére bu makamdakiler, 6miirlerini ug-
runa tiikettikleri gelip gecici seylerin yasiyla heba ederler. Bunlarin vehimleri,
matlub olan muhabbetin sekillerin gtizelligi oldugu ve cisimlerden ote bir
cemalin bulunmadig1 yoniinde kendilerini aldatmistir. Bunlarin aski, aslinda
tutkuyla baglandiklar1 seyin ardindaki hakiki cemali idrak etmekten kendilerini
alikoymustur. O, bu diistincesini su sekilde terenntim eder:

<z 4 3 L% P
e - e T T ., - Ll SIS g W
2

| S i & e | o s AU B SRy 5y

52 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 55-56.
5 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 59-60.
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Zamamn musibetleri pek coktur amma,
En biiyiigii, ayriligin girmesidir vuslata.
Ey goniil! Nasil cesaret edersin agka!
Asiklarin er meydanim bilmez misin 254

His ve akilla muhabbete ulasanlar: ibn Debbag’a gore bunlar, hissi muhab-
bete ulastiktan sonra, hayal dlemiyle yetinmeyip, akli idrake ulasirlar. Saliklerin
cogu boyledir. Ik asamada bunlarmn mahbubu belli bir mahalde bulunan
cemaldir. Ancak bir siire sonra s6z konusu cemali taalluk ettigi mahalden so-
yutlayip, cismin ardindaki hakikati idrak ederler. Ibn Debbag, bu dontisimiin
isleyisini sdyle agiklar:

Gozler, cismi bir streti hayale iletince, fikir onu yabanci arazlardan soyut-
layarak mananin 6ziinii nefse iletir. Nefis bundan telezziiz etmeye baslar, fakat
bununla yetinmez ve mananin kemalinin ardina diser. Telezziiztin kaynagiyla,
yani cemalin taalluk ettigi stretle ittihat edene dek nefsin bu arayisi devam
eder.

Ibn Debbag’a gore, bu tiir muhabbet, bayag1 olan ile en serefli olan arasin-
da vasat bir yerdedir.5> Bu makamdaki muhibler su sekilde ifade eder:

2
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Kadeh kadeh ictim ask sarabini,
Ne sarap tiikendi ne de gecti susuzlugum!s6

Akl ile muhabbete ulasanlar: ibn Debbag’a gore bunlar muhabbete istidat-
I1 olduklar1 ig¢in nurani 4lemden nefislerine tecelli eden kudsi cemali idrak ede-
bilirler. Konuya ayna metaforuyla agiklik getiren Ibn Debbag, soyle der: Ayna-

5 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 61.
55 bn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 61-62.
5 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 62.
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ya yansiyan giines 1s1ginin aynadaki intibai gibi, bu makamda bulunanlarin
nefisleri kudsi nurlara intiba saglamis ve nihayetinde bu niir nefsin keyfiyeti ve
cevheri/6zii haline gelmistir. Nefis, bu makamda hem kendi zatinin ntrunu
hem de kudsi ntir aleminin etkilerini miisahede etti§inden, o nura nisbetle ken-
di varligina dahi muhabbet duyar.5”

[bn Debbag’a gore bu makam, muhabbet makamlarmin sonudur. Onceki
makamlarm tamami bu makama ulasmak igin ancak bir arag niteligindedir. Bu
makama ulagmak icin ilahi inayetle birlikte, kalbi riyazatin da sart oldugunu
belirten Ibn Debbag, arazlardan miinezzeh oldugu igin bu tiir muhabbetin kay-
bolmasmdan endise duyulmayacagm belirtir. Ona gore Hakk Tedld'nmn  aéisd

435" Allah onlart sever, onlar da Allah't severler”® ayetinde isaret buyurdugu
ilahi muhabbete ulastiracak olan bu muhabbettir. Ayrica Ibn Debbag, Cenab-1
Hakk’in kendi muhabbetini kullarin muhabbetinden 6nce zikretmesine isaret
ederek bunun ilahi muhabbete ulasmay1 miimkiin kildigina, aksi halde kullarin
ilahi muhabbete ulasmalarmin imkansiz olduguna dikkat ceker. Ona gtre mari-
fet de boyledir.? Yani Allah’in kuluna inayeti ve ihsani olmadan kulun rabbinin
marifetine ulasmast miimkiin degildir. Ashinda Ibn Debbag'm diisiince siste-
minde O'ndan ve O'nun fiillerinden baska bir varlik olmadigindan, gercekte
mubhib de O’dur, mahbtb da. Bu ytizden aslolan kulun rabbine olan muhabbe-
tinden ziyade, Cendab-1 Hakk'm kulunu sevmesidir. Kulun O'na muhabbetini
ise Ibn Debbag, O'nun kullarina olan muhabbetinin bir tezahiirii ve neticesi
olarak degerlendirir.®® fbn Debbag'in bu anlayisi, kendisinden énce vahdet dii-
stincesini savunan stfilerle birebir ortiisttigii gortilmektedir. Zira ona gore
Hakk Teala'nin tecellisi biitiin mevcudati kusattigindan, kullar neye ve nereye
bakarlarsa baksinlar ancak o tecelliyi miisahede ederler. Ancak o, bu tecelli ve
miisahedenin yaratilmiglarin sifati olan hulul anlamma gelmedigini ozellikle
vurgular. Bilakis kul, kendi nefsini yok say1p fena makamina ulastiginda, haki-
katte Hakk'mn varligimin idrakine ulasmis olur. Ona gore Hallac gibi baz1 stfile-
rin sekr halinde sarf ettikleri su sézlerin anlami da aslinda bu kabildendir:6!

57 ibn Debbag, Mesdiriku enviri’l-kulilb, 63

58 el-Maide 5/54.

5 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 63-64.
60  ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 64-65.
61 bn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 65.
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Arzu ettigim, benim ve ben, arzu ettigim kisiyim,
Evrende yoktur, ben olan ondan bagkas.62
2.7. Ibn Debbag’a Gore Makamlar ve Haller

[bn Debbag, muhakkiklere gore ariflerin makam ve hallerini soyle tanim-
lar: Makam, salikin sifatlarinda hasil olan sabit/degismez bir melekedir; hal ise
kalbin mahbtiptan gelen varidatin tesiri altinda kalmasidir. Stfilerin cogunda
oldugu gibi; hallerin gelip gecici, makamlari ise kalict oldugunu belirten ibn
Debbag, stfilerin “bin hal, bir makam etmez” stziine katildigini belirterek,
seyr-u stiltikta aslolanim, haller degil, makamlar oldugunu ifade eder.¢3

Sevk: Ibn Debbag’a gore sevk, aslinda mahbtibu tahayyiil eden ruhun mut-
lulugunu miitemmim bir harekettir. Bu da hadd-i zatinda askin gereklerinden
biridir. Nitekim nefis/ruh, tabiat1 geregi her daim sevdigine 6zlem duyar. Ona
gore hakiki anlamda tamis olmayan bir varliga istiyak duyulamayacag: gibi,
“elde olan, talep edilmez” kaidesi geregince de tamamen idrak edilmis bir var-
ligin istiyakindan bahsedilemez. Dolayisiyla sevk, aslinda bir yonitiyle bili-
nen/idrak edilen, diger bir yoniiyle de bilinmeyen varliklara karsi duyulan
muhabbettir.¢4 Bu da sarahaten ifade etmese de Ibn Debbag'in, sevki makam
olarak telakki ettigini gosterir.

[ttihat, vahdet ve fena makamai: Ibn Debbag’a gore mubhib, ittihad makami-
na erismedigi stirece mahbtbuyla arasindaki engeller tam anlamiyla ortadan
kalkmaz. Zira muhib bu yolda her bir engeli astiginda, nefsi bir sonrakini as-
maya daha fazla 6zlem duyar ve bu hal ittihat gerceklesinceye dek devam eder.
[bn Debbag’a gore habib ile mahbtb arasindaki engellerin sonuncusu ise mu-
hibbin kendi zatidir ki bu, miisahedenin 6ntindeki son perdedir. Sayet bu perde
aradan kalkar da fena, hatta fenada fena hasil olursa, o zaman muhib gercek
mahiyetiyle mahbtibu miisahede eder. Ona gore, bu miisahedenin lezzetinden

62 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 65.
63 Ibn Debbag, Mesdriku enviri'l-kulilb, 67.
64 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 68.
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daha biuiytik bir lezzet yoktur. Ancak su fena yurdunda bu makama ulasmanin
gayet zor oldugunu belirten Ibn Debbag, sayet salik bu makama ulasma muvaf-
fakiyetine nail olursa, artik sevk halinin bir geregi olan elem ve kayginin yok
olacagmi ve geriye sadece muhabbetin gereksinimlerinden biri olan istiyak
halinin kalacagmni ifade eder. Bu ise ona gore ac1 ve elem gibi arazlardan tama-
men azade, mahza lezzet ve zevk halidir.>

Cemal, celal ve kemal sifatlari: ibn Debbag, mahbtiba varid olan sifatlarin,
aslinda anbean degisen sonsuz sifatlar oldugunu, ancak bunlarin {i¢ sifatta
miindemi¢ oldugunu belirtir. Bunlar: Cemal, celal ve kemal sifatlaridir. Bu tig
kavramin [bn Debbag in diisiince sisteminde ¢nemli oldugunu, hatta tasavvuf
diistincesinin temelini teskil ettigini vurgulamak isteriz. Nitekim bahsimizin
ana temasin tegkil eden muhabbet kavrami dahi, Ibn Debbag’a gére mahbtbun
zahiri ya da batini cemal ve kemal sifatiyla alakali bir olgudur.

Uns: Ibn Debbag iins makamini su sekilde tarif eder: “Uns, denetleyen ve
gozetleyen bir varlik diistincesi olmadan, ge¢misten ve gelecekten kayitsiz ola-
rak, anda mahbtbun giizelligine taniklik etmenin goniil sevincidir.” Ona gore,
bu hal, asigin, hayatii dingin, mutlu ve nese icerisinde gecirmesine sebeptir.
Ancak bu makamdakilerin diisme tehlikesi bulunduguna dikkat ceken Ibn
Debbag, bu makamda sirr1 ifsa etme riski bulundugunu, sirr1 ifsa etmek ise
mahbtbun gayretine dokunacagini belirtir. Zira bu makamda bulunanlar sekr
halinde bulunmadiklari icin, sirrin ifsast hususunda mazur goriilmezler. Hal-
buki mazeret olmadan sirr1 ifsa etmek bu dlemde/cdmiada kiifiir addedilir.66

Riza: Ibn Debbag’a gore riza makami: Mahbtibun stiretinin, muhibbin gén-
liinde yer almasi ve muhibbin, eleme dair hissiyatinin tamamen kaybolmas,
demektir. Bu makamin sabir makamindan farki, sabirda elem hissine tahamm:di-
liin s6z konusu olmasidir. Halbuki riza makaminda zevk ve elem ayrimu orta-
dan kalkmustir. Ibn Debbag’a gore aslinda her ikisi de muhibbin hakiki muhab-
bete ulagsmasina engeldir. Zira muhabbet, mahbtbtan gelen her seye boyun
egmektir. Bu mertebeyi hubbii’l-hubb ya da sevdiginin sevdigini sevmek diye
tabir eden Ibn Debbag bu diisiincesini soyle zetler:7

65 bn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 69.
66 [bn Debbag, Mesariku enviri’l-kuliib, 70-72.
67 fbn Debbag, Mesiriku enviri’l-kulitb, 74-75.
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Azab tathdir sende, uzakhigi ise yakinlik,
Sen ise ruhum gibisin, hatta ondan da sevimli,
Bana asktan kdfidir, seviyor olmam sevdigini.6

Riza makaminin, saliklerin ve muhiblerin en degerli makamlarindan biri
oldugunu belirten Ibn Debbag, bu makama ulasmayanlarim, hakiki lezzeti, ha-
kiki lezzeti tatmayanlarin ise gercek anlamda muhabbetin zevkine varamaya-
caklarini belirtir. Bazi saliklerin bu makamla yetinmesini ise Ibn Debbag,
mahbibun rizasinin bu makamda bulunmasina baglar. Ibn Debbag, bu maka-
min kalic1 oldugunu kabul etmekle birlikte, muhibbin tabiatina goére farklilik
gosterecegini savunur.®

Havf ve Reca: Ibn Debbag havf ve recay1, muhib avam saliklerin makamla-
rindan iki makam olarak degerlendirir. Ona gore havf, sevilen bir seyi kaybet-
me ya da istenmeyen bir durumun ariz olmasmdan korkma hissidir. Reca ise
nefsin, sevgiliden istedigini elde etme arzusudur. Recay1 cemal sifatinin, havfu
ise celal sifatinin miisahedesinin bir sonucu olarak degerlendiren ibn Debbag,
bu iki sifatin makam olarak degerlendirilebilmesi icin, stirekli olmalar1 ve salik-
te meleke haline gelmelerini gerekli gortir.”0

Kabz ve bast: Kabz ve basti, muhibbin kalbine varid olan havf ve reca sifat-
larmdan daha latif sifatlar olarak niteleyen Ibn Debbag, bu sifatlarin zuhur se-
bebinin bazen gizli, bazen de havf ve reca kaynakli oldugunu belirterek: Havf
beni kabzeder; recd bast eder, hakikat cemeder; Hakk tefrik eder soziinii bu manada
degerlendirir.”

6 bn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 76.
6 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 76-77.
70 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 77-78.
71 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 78.
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Murakabe: Murakabeyi, “her daim mahbtbun gozetimi ve denetimi altin-
da olma bilinci” seklinde tanimlayan ibn Debbag, murakabenin mertebe olarak
havftan tisttin bir makam oldugunu belirtir. Ona gére bu makamda olan mubhib,
daima mahbtibu diistiniir ve ondan bagka her seyden yiiz cevirir. Oyle ki kelam
edince ondan konusur, isitince onu dinler, bakica onu gortir, kisacasi ne zahi-
ren ne de batmen mahbtbundan bagkasma asla iltifat etmez. Bedeniyle halk
arasinda olsa da o, sirrinda mahbtbuyla yani, Hakk’la beraberdir.”2

Heybet: Ibn Debbag’a gore heybet, kalpte mahbiibtan baskasina nazar et-
meye engel olan bir saygidan ibarettir. Ona gore bu makam zati oldugundan
ondan asla ayrilmaz, fakat celal sifatinin tecellisi aninda ileri bir seviyede teza-
hiir edebilir. Bu makamda olan muhib, mahbtbunu ne goziiniin 6éntinden ne de
hatirindan bir an bile ¢ikaracak olursa helak olur.7?

Gayret: Ibn Debbag’m tasavvuf diistincesinde gayret, karsilikli olarak hem
muhibbin hem de mahbGbun muhabbetinin gereklerindendir. Ona goére mu-
hibbin kendisine gayreti, kalbinde mahbtibundan baskasma muhabbet duy-
mamasy; habibine olan gayreti ise mahbtbunu kendisinden baska kimsenin,
bilhassa ehil olmayanlarin sev(e)memesidir. Bu makam &yle bir noktaya ulasir
ki artik muhib, mahbtbunu kendi nefsinden dahi kiskanir hale gelir. Bu durum,
ancak hakiki muhabbeti tadan kimselerin bilecegi dakik bir manadir.
Mahbtibun kendi zatina gayreti ise zatinin kemalini, essiz cemal ve kemal sifat-
larin1 bilmesinden neset eden bir sifattir.” Bu da ancak Hakk Teala icin gegerli-
dir. Ibn Debbag’a gore muhabbetin ilging hallerinden birisi de mahbabun, sirf
muhibbin muhabbetine duydugu saygidan 6ttirti kalbini baskasina agmamasi
ve seveninden baskasinin iltifatindan gonliinii alikoymasidir.

Zikir: Zikri muhibbin alametlerinden biri olarak degerlendirse de Ibn
Debbag konuya farkhi bir yorum katarak zikrin, ayn: zamanda mahbtbu kii-
¢limseme anlamina geldigini savunur. O bu diistinceyi su sekilde savunur: Bir
seyi ¢ok seven, onu ¢okca anar (derler). Halbuki her daim hazir olan1 (Hakk’1)
zikretmek abestir. Bununla birlikte ibn Debbag, muhibbin, mahbubunu anmak

72 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 78-79.
73 Ibn Debbag, Mesdriku envri'l-kulib, 79-80.
74 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulitb, 80-81.
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tizere tab’olundugunu kabul eder ve muhib susarsa, drif ise konusursa helak olur
soziine atifta bulunarak, iki gortisii uzlastirmaya calisir.

2.8. Vuslat Ehlinin Mertebeleri

[bn Debbag i tasavvuf anlayisinda salikin sartlarindan birisi hicbir haz ve
makama takilmadan stirekli terakki halinde olmasidir. Zira muhib, mahbtbun
sifatlarindan her yeni bir sifata muttali oldugunda, bu sifattan duydugu haz
kendisini bir tist mertebeye terakki etmekten alikoyar. Bu ytizden salikin dik-
katli olmas1 ve bu hazlara itibar etmeksizin kemal mertebelerinde yiikselmeye
devam etmesi gerekir. Salik, bu terakkide devam etmesi durumunda, nefsinin
hissi dlemden tamamen koparak mahbtptan baskasmin kabul edilmedigi hiir-
riyet makamina erisecegini belirten Ibn Debbag, bu makamu “Kainatta,
mahbtbtan bagka hicbir varliga kole olmamak” seklinde tanimlar. Ona gore, bu
makamdaki salik, masivaddan hiir, mahbtbta koledir.”s Salik bu makama ulasti-
ginda aslinda hal ve makamlardan ge¢mis olur. Ciinkii hal ve makamlar seyr-u
siilik asamalarindan olsalar da belli bir mertebeden sonra silik/muhib ile
mahbitbu arasinda hicap olurlar. Salik bu mertebeye ulastiginda, muhabbet,
muhib ve mahbib ayirimi tamamen ortadan kalkar ve ittihat gerceklesmis
olur.”6 Ayrica ona gore kudsi miisahedenin devamli strette hasil olabilmesi i¢in
cismani varliklardan uzaklasmak gerekir. Ibn Debbag’a gore bunun da iki yolu
vardir: Birincisi 6ltim; ikincisi ise bedeni kuvvetten tamamen soyutlanmaktir.””

[bn Debbag, bedeni kuvvetten soyutlanmay1 soyle bir 6rnek {izerinden
izah eder: Asik, hasta olan masukuna as pisirirken, masukun “ahh” diye inledi-
gini duyar. O esnada kaynamakta olan asi karistirmaya devam eden asik,
masukun iniltisinin sarhosluyla kendinden gecer ve kasig1 elinden distirtir,
fakat parmaklariyla as1 karistirmaya devam eder. Asik, parmaklar1 asin iginde
eriyinceye kadar karistirmaya devam eder fakat parmaklarimin yandigini ve
asin iginde eriyip kayboldugunun farkina dahi varmaz. Gériildiigii tizere ibn
Debbag’in diistince sisteminde sekr, gaybet ve hatta ittihat dahil biitiin hal ve
makamlar, esasinda muhabbetin bir tezahtirtidir. Ona gore Hz. Yusuf'un mii-
sahedesiyle kendinden gecerek parmaklarmi dograyan Misirli kadmnlarin du-

75 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 84.
76 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 85-86-95.
77 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 88.
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rumu da boyledir. Yani onlar, bir beseri degil, Hz. Yusuf'un meleki yoniini
miisahede etmigler, bu yiizden de .S Al V113 ) % 15 W s G857 Aman Al-
lah'yim! Bu bir beger degil, bu ancak seckin bir melektir!” demislerdi. Aym sahnede
yer alan melikin hanimi Ziileyha’'nin diger kadmlar gibi parmaklarin1 kesme-
mesini ise Ibn Debbag, Ziileyha'nin temkin ehli olmasina baglar.7

Ibn Debbag’in diistincesinde makamlarin belli bir 6lciisti olmadigy igin as-
Iinda her makam {istiine gore eksik, altina gore kemal ifade eder. Ona gore
i) Sl ) Y) cliea”Ebrarm hasenatt, mukarrabinin seyyiati gibidir”7° sozii-
niin manasi da budur. Yani iyilerin salih amel diye yaptiklari, mukarrebler (tist
makamdakiler) nezdinde gtinah (eksiklik ve kusur) addedilebilir.s0

[bn Debbag, alanin muhakkiklerine dayandirdigi muhabbet anlayisma go-
re, bir kimse bu makamdan bir zerreye sahip oldugunu iddia eder de dlemde
mahbtbundan daha miikemmel bir varligin mevcudiyetine inanirsa, muhabbe-
tin de muhiblerin hitkmiinden de ¢ikmis olur.8! Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “bir
seyi cok sevmen, seni kor ve sagir eder”s2 hadisi de ona gore bu manadadr.
Yani bu makamda bulunan muhib, mahbtbundan baskasini géremez, ondan
baskasimin sesini isitemez demektir.83

[bn Debbag’in muhabbet anlayisiin énemli ayaklarindan birisi de muhib-
mahbub iliskisidir. Ona gore, muhib, higbir zaman sevdiginin kusurlarmi gor-
memelidir. Zira mahbtbun zahiri streti dahi hakiki muhabbete engel teskil
diyorsa, mahbtbun kusurlarmin goriilmesi, muhib hakkinda btiyiik bir kusur
ve eksiklik addedilir. ibn Debbag, bu makamin miisahedede fena diye isimlendi-
rildigini ifade eder. Bununla birlikte bazi temkin ehli kimselere gore, tecelli
nirunun yakiciligini bertaraf etmek icin zahiri stretlere itimat edilebilecegini
belirten Ibn Debbag, Allah Restliiniin (s.a.v), vahyin agirligindan bir nebze

78 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 90.

7 bk. Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’l-kuseyriyye (Kahire: Daru’l-
Mearif, ts.), 1/155; Letdifii’l-isarat (Misir: el-Hey'tii'l-Misriyye, ts.), 3/418; Gazali, fhyﬁ (Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 1982), 1/127.

80 {bn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 89.

81 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulitb, 91.

82 Ebt Davad, “Nevm”, 24; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/24.

8 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 91.
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soluklanabilmek icin eliyle Hz. Aise'nin bacagina vurarak “konus benimle ey

Hiimeyra!”# demesini bu kabilden bir soluklanma olarak degerlendirir.s>

[bn Debbag’in muhabbet anlayisinda dikkat ceken bir diger husus; mu-
habbet ile bedeni-rtthi kuvvet arasinda bag kurmasidir. $oyle ki; rthaniyeti
kuvvetli olanlarm bedenleri zayif olur. Bu gibi kimselerin biinyelerinin zayif ya
da omiirlerinin kisa olmas1 aslinda bu kuvvetin zayifligindandir. Dolayisiyla
kalbi riyazata sahip olmayanlarin muhabbete dugar olmalar: halinde akillarin:
kaybetmeleri ya da Mecnun gibi insanlardan uzaklasmalar1 bu ytizdenedir.8¢

3. Ask ve Aska Dair Baz1 Haller

Ibn Debbag’a gore, muhabbetin en iist mertebesi olan agk: Muhabbet-
te/sevgide ileri gitmek, haddi asmak demektir. Ona gore sevk, vecd, garam,
iftitan ve fena gibi muhabbet makamlarmin tamami bu makamda miindemigtir.
Bu ytizden: “her asik muhibtir, fakat her muhib asik degildir” denmistir. Bu-
nunla birlikte Ibn Debbag’in diisiince sisteminde gercek anlamda askin tanimi
mimkin degildir. Bu ytizden miitekaddim baz1 stfiler “ask, ilahi deliliktir”
yani, ona akil sir ermez demislerdir.” Ask bedene musallat olunca onu zaylf
diisiiriip, tahrip etmesi de bu ytizdendir. [bn Debbag bu diistinceyi a5 &
W 528l 358 1583 Krallar bir iilkeye girdiler mi, oramn altini iistiine getirirler” 88 dyetiy-
le destekleyerek, Hakk Teala'nin (Kral) aski ve muhabbetinin kusattig1 bedenin
(tilke), bir sekilde harap olacagini, yani zayiflayip giinden gtine eriyip yok ola-
cagimi savunur.®

Ayrica onun distincesinde asktan neset eden nisbet ve yakinlik, ulvi ve
stifli her ttrlt nisbet ve yakinligin temelidir. Zira ask olmasaydi, kéinatta ne
hareket olurdu ne de muharrik, ne kdmil olurdu ne de miikemmil. Yukarida da
ifade edildigi tizere ibn Debbag'in tasaavuf anlayisinda ulvi alemdeki biitiin

8¢ Dbk. Nizdmiiddin Hasan b. Muhammed b. Hiiseyn el-Kummi en-Nisabtri, Gardibii'l-Kurdn ve
regaibii’l-furkian (Beyrut: Daru’l-kiittibi'l-ilmiyye, 1416), 2/402; Ali b. Muhammed Ebii'l-Hasan
Nuriddin el-Herevi el-Kari, el-Esrdru’l-merfia fi'l-ahbdi’l-meziia (mevzuat-1 kiibrd), (Beyrut:
Daru’l-eméne, 1971), 191.

85 Ibn Debbag, Mesdriku enviri'l-kulib, 92.

86 bn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulitb, 93.

87 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulilb, 96-97.

88 en-Neml 27/34.

89 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 97.
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nurani cevherler ya asiktir ya da masuk. [1ahi nisbet biitiin kainata bu alemden
yayimuistir. Ibn Debbéag’a gore cemadatin dahi birbirine olan ¢ekim kuvveti bu
nisbetin (askin) bir tezahtirtidiir. O, bu diistinceyi su sekilde ifade eder:

JENDE S [P SN VYR SNy S S VY H g P RN UL slgh

Bak sen zamamn su yaptigina! Hig bir sey kalmad:
Askin girmedigi, hatta sarap bile dsik oldu suya.

Ibn Debbag, asiklardan birinin 6liimiintin hemen akabinde digerinin 6lme-
sini de bu yakinlik ittihadin bir neticesi olarak degerlendirmektedir.%

Ayrica o, makamlarin en yiicesi olan ask makamina ulasanlarin, gaybi sir-
lara dahi muttali olacagin ve bu ittila ve miisahedenin zanni veya sezgisel de-
gil, dogrudan kesf ve miisahede seklinde tezahiir edecegine inanir. ibn Debbag,
bunun i¢in gaybi idrake perde olan ve zahiri duyulardan soyutlanan nefsin uy-
ku/rtiya halindeki idrakini delil gosterir. Bununla birlikte tiim arazlardan so-
yutlanmadan insan hakikatinin tam manasiyla anlasilmasinin mimkiin olma-
yacagini belirten [bn Debbag, o bir isarete dayandirdigi bu diistinceyi su sekilde
ozetler: Allah’in marifetine ve muhabbetine ulasmanin tek yolu O ise, hakikatte
muhib de O’dur, mahbtb da; hakiki varlik yalnizca O’dur.%2 Ibn Debbag bu-
nunla -yukarida da ifade edildigi gibi- aslinda seleflerinin vahdet diistincesini
birebir yansittig1 soylenebilir.

4. Muhabbetin Kazandirdig: Ustiin Faziletler

[bn Debbag’a gre Muhabbet, nefse safavet, letafet ve rikkat gibi saliki ulvi
aleme hazirlayan manevi birgok sifat kazandirir. O, bu diistincesini temellen-
dirmek icin tarihin meshur sahsiyetlerini 6rnek gosterir. Soyle ki; ilim ve irfan-
dan uzak, bedevi tabiath kat1 bir yasam tarzini benimsemis kimselerin dahi
muhabbete ducar olduklarinda tabiatlarmin yumusadigi, zihinlerinin durulas-
t181 ve idraklerinin berraklastig: bilinen bir gergektir. Mesela, Leyla'min askina
tutulan Mecnun buna 6rnektir. Edebi anlamda hicbir tahsili ve ihtisasi olmama-

% ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulitb, 97.
9 ibn Debbag, Mesiriku envari’l-kuliib, 100.
92 ibn Debbag, Mesariku envari’l-kulib, 103.
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sma karsin, Mecnun’un, gerek nazimda gerekse nesirde yiizyillar boyu bircok
edebiyatciy1 hayrete diistiren dertini sozleri, ona gore Leyla'nin askinin kendi-
sine kazandirdig: letafet ve safavetin yansimasindan baska bir sey degildir.%

bn Debbag, askin muhibbe kazandirdig: letafeti daha da ileriye tasiyarak,
muhabbet ehli kimselerin gaybi meselelerin kesfine erisebileceklerini savunur.
Ona gore sevdiginden ¢ok uzaklarda olmasina ragmen mahbtbunun hallerin-
den haber veren asiklarin gayb bilgisi de bu letafetin bir tezahtirtidiir.

[bn Debbag’ m muhabbet kavramiyla baglantili olarak ele aldig diger bir
konu, varliga bahsedilen cemal ve ntr-u ilahi mevzuudur. Ona gore kainatin
farkl varlik tiirlerine vazedilen cemal, temiz nefisleri gafletten uyandirir ve ana
yurtlar1 olan kudsi aleme ur(c ettirir. Stifli aleme sacilmis olan cemalin ve nur-
larin tamami, aslinda ulvi alemin bir yansimasi ve eseridir. Fakat her varligin
bundan nasibi, Hakk Teala'nin kendisinde vazettigi kabul, kuvvet ve istidad
nisbetindedir. Bu dlemde Hakk’in ntrunun tecelli etmedigi tek bir zerrenin da-
hi bulunmadigini belirten Ibn Debbag, bu nurdan nasipdar olan varliklarin
hazzinin, kabul ve istidddina gore farklilik arz edecegi kanaatindedir.%

[bn Debbagi’m muhabbet ve cemal anlayisinda dikkat geken diger bir hu-
sus, mahbtbun cemalinin zahiri varli§indan soyutlanma meselesidir. $oyle ki;
herhangi bir varligin cemaline/ giizelligine vurulan asik, bir siire sonra onunla
karsilastiginda gtizelliginin kayboldugunu veya degistigini gorerek daha 6nce
ona karst duydugu 6zlem, istiyak ve heyecan1 duymamaya baslar. ibn Debbag,
bunun sebebini su sekilde agiklar: Agik, ilk goriiste tutuldugu giizelligi ve
cemali, masukun bedeninden tamamen soyutlayarak zihnine ve goniil diinya-
sina tasimisti. Kendisiyle birlikte her an mevcut olan bu stret, haricteki miices-
sem varliklarin aksine, degisim ve bozulustan uzaktir. Dolayisiyla asik, hakikat-
te sevdiginin cismani giizelliginden 6te, artik onun soyut cemaline sevdalidir.
Bu da as1g1, sevdiginin zahiri varhigmdan miistagni kilar ve ayrilik acisindan
kurtarmis olur. Bu kimse artik ittihat, yani mahbtbuyla biitiinlesme makamin-
da karar kilmustir.% Fakat o, ancak idraki kuvvetli ve nefsi uyanik kimselerin

9% ibn Debbag, Mesiriku envari’l-kuliib, 105.
9% ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulitb,105.
% ibn Debbag, Mesiriku envari’l-kuliib, 107.
% ibn Debbag, Mesariku envari’l-kulilb, 108.
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muhabbet tarikinde ilerleyecegi goriistindedir. Baz1 stfiler, miritlerini z&hiri
ibadetlerle mesgul ederlerken, bazilarina halvet, uzlet ve zikir gibi daha 6zel bir
stilik metodunu tavsiye etmeleri bu ytizdenedir. Yani muhabbet tarikine, ancak
nefsi temiz, himmeti 4li ve idraki kuvvetli olanlara miisaade edilir.9”

ANT

Ibn Debbag’a gore, giizel stretlerden neset eden muhabbetin muhabbet-i
ilahiyeye ulastirmasi gerekirken, sirf sehveti tatmin etmeye bir arag olarak kul-
lanilmasi, iki cihanda saadete ulastirmak icin bahsedilen bir nimetin, son derece
bayag1 bir yaklasimla gecici ve karanlik sehvetlere feda edilmesi anlamina ge-
lir.% Ona gore boyle bir nefis, asil olan faziletlerden gecip, degersiz ve gegici
seylere baglandig icin illetli/hasta bir nefistir. Hastaliklar nasil ki insan1 bazi
hissi gtizellikleri algilamaktan alikoyuyorsa, suretlerin muhabbeti de diinya
hayatinda akil ile hakikatler arasina girerek kisinin ulvi hakikatleri idrak etmek-
ten alikoyar. Oliim geldiginde bu gaflet son bulur, ancak sahibine pismanliktan
gayr1 bir sey kalmaz. Bu da ona gore sakavetin en ileri seviyesidir.® Ibn Debbag
bu diistincesini su beyitlerle terenntim eder:

o S35 L s G s PR % ES S SN U S R W P |
ol AUMR - 5 s S “ s of [ S 5 J 5
o I L PR A5 Lal y u@_;u\_n‘}_udj_;d_sj
é\ N Gy RPN w Eod 5 % 5 55 44\ g»féi i3
& Sl J sl Ll o S I —F L .t

Ne zamanki uzaklardan dilersem Leyla’dan, i¢imi sondiirecek bir nazar,
“Leyla’mn giizelligini nasil gormek istersin, arzunla 61!” der kadinlar,
“Bagkasim gordiigiin gozlerle nasil bakarsin Leyla’ya, gozleri temizlemeden yaglar,
Leyla’min sozlerinden nasil sevk alirsin, baskasini isitmigken duyular,”

Sen, gozle goriilmekten yiicesin ey Leyla, seni gozlerle degil, teslim olmus bir kalp-
le goriiriim.

97 ibn Debbag, Mesariku envari’l-kulib, 110.
9% ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 114-115.
9 ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulitb, 114-115.
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Ibn Debbag, 4, <ie 8 4uii e (e“nefsini bilen, rabbini bilir”1% hadisine
atifta bulunarak, nefsini tezkiye etmeyenin Rabbini bilemeyecegine, tezkiyenin
de ancak riyazetle gerceklesebilecegine dikkat ceker. Ayrica o, ilahi inayet ol-
maksizin vuslatin imkéansiz oldugunu, Cenab-1 Hakk, kuluna kendini tanitma-
dan kulun O'nu tanimastnin muhal oldugunu belirtir.1o! ibn Debbag bu diistin-
cesini giines metaforuyla su sekilde agiklar:

Gtinesin varliginin hakikati bu kadar agik olmasma ragmen, ayni-
nin/zatmin vasitasiz gorilememesi nirunun/isigmin siddetinden dolayidir.
Bir bakima giinesin zuhurunun kuvveti, hakkiyla idrak edilmesinin ¢niinde
perde olmustur. Ancak buradaki hicap/perde, giinesin zatindan degil, ona ba-
kan gozlerin noksanligindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Giinesin stiretinin su
gibi seffaf ya da ayna gibi berrak cisimlerin yansimasinda gortilebilmesi bunun
gostergesidir. Iste Cenab-1 Hakk'in varlig1 da boyledir. Zuhurunun siddetinden
dolay1 vasitasiz gortilmesi imkansizdir. Ancak, Hakk'in goriilmesine yardimci
olacak vasitalarin (6rnegin nefsin) varligi zatindan olmadig: icin, Hakk'in
ru’yeti yine Hakk sayesinde miimkiindiir. Dolayisiyla salik, nefsini tezkiye ede-
rek (su gibi seffaf, ayna gibi berrak hale getirip) saflastirmay1 basardiginda, ar-
tik nefs-i zekiyyesi, Hakk'in miisahedesi icin hazir hale gelir ve buna vasita
olur. Sonug itibariyle nefsin bilinmesi, Rabbin bilinmesine bir ara¢ olmustur.102

ibn Debbag’a gore Efendimizin (s.a.v): WS o )5 0o Uas G dilaas & o)
oy 48 30 (g S gy o <8 29" Allah Teéla ile kul arasinda, yetmis bin ntirdan
(ve yetmis bin zulmetten) perde vardir. Sayet Hakk Teéla bu perdeleri kaldirir-
sa, O'nun vechinin celali her seyi yakar”1% hadisindeki perdeler de yine bu
manadadir, yani zuhurunun siddetidir. Zira hi¢bir varligin Hakk Teala’nin var-
ligin1/ zatimi perdelemesi miimkiin degildir. Zulmet perdelerinin anlami kullar-
da ari1z olan sek, stiphe, cehalet, gaflet ve gevseklik gibi arazlar; nurdan perde-
ler ise saliklerin hal ve makamlaridir.1%* Tatmayan bilemez!

100 Yahya b. Muaz er-Réazi'ye nisbet edilen bu s6z, man4, itibariyle sahih olsa da hadis olarak
sabit degildir. bk. Ismail b. Muhammed el-Acltini, Kesfii'l-hafd, 2/262.

1 Ibn Debbag, Mesdriku enviri’l-kuliib, 123.

2 ibn Debbag, Mesdriku envari’l-kulilb, 124.

103 Taberani, Mu'cemii’l-avsat, 6/278; Heytemi, Mu’cemii’z-zevdid, 1/79. (Benzer lafizlarla).

104 Tbn Debbag, Mesdriku enviri’l-kulitb, 124-125.
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Sonug¢

[bn Debbag el-Keyravani'nin muhabbetle ilgili goriislerini ortaya koymaya
calistigimiz bu galisma gosteriyor ki; muhabbetin ibn Debbag tizerinde biiyiik
bir etkisi vardir. Onun diistince sisteminde ask/muhabbet, dlemin varlik sebebi
ve iki cihan saadetinin yegane anahtaridir. Zira saadet igin marifet, marifet icin
de muhabbet sarttir. Ancak Ibn Debbag, -istisnalar harig- insani vehimlerin 6n-
celiginden 6tiirti bu tiir bir muhabbetin kendiliginden hasil olamayacagm, ilahi
muhabbeti doguran marifet i¢in evveli emirde ilahi sanata nazar ve istidlalin
sart oldugunu savunur. Onun anlayisinda, muhabbetin sebebi ya mahbtibun
muhibbe ihsani1 ya da mahbGbun zatinin kemalidir. Aslinda kemal, muhabbeti
tetikleyen cemalin de sirridir. Mahbtibun sevilmesine asil sebep olan sey onda
bulunan gizli bir sifattir. Bu sifat somut olmadig: icin, ne kadar dakik olsa da
akil bu illeti idrak edemez. Ibn Debbag’ i tasavvuf diisiincesinin merkezinde
muhabbet, muhabbetin de merkezinde cemal, celal ve kemal sifatlar1 yer aldig:
soylenebilir. Nitekim calismamizin ana temasini olusturan muhabbet kavrama,
[bn Debbag’a gore mahbtbun zahiri ya da batini cemal ve kemal sifatiyla alaka-
It bir olgudur. Aslinda ibn Debbag, muhabbetin, sozle ifade edilebilecek ya da
anlasilabilecek bir olgu olmadig1 kanaatindedir. Ctinkii Ona gore muhabbet,
varlik aleminin en latif olgusu oldugu igin, his ve duyu alemine ait bir lafza
veya soze biirtinmesi letafetini yok edecektir. Ayrica ask ve muhabbet ayrimina
giden ibn Debbag’a gore; sevgi, muhibbin kontroliinde olursa muhabbet, muhib
onun kontroliinde olursa ona da ask denir. ibn Debbag’a gore muhib ilkinde
miirid, ikincisinde ise muraddir. Son olarak; bn Debbag, tiim bu sifatlarin ken-
di icindeki degerinin ve kemal ¢lciistiniin ser-i serifle mukayyet oldugunu 6zel-
likle vurgular.
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