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IX. VE X. YUZYILDAKI ARAP SEYYAHLARIN DiPNOTU: BEDEN
.

THE FOOTNOTE OF ARAB TRAVELERS IN THE 9TH AND 10TH
CENTURIES: THE BODY

Berkant ORKUN*

0Z: “Beden”e dair yapilan tarihsel ¢alismalarin cok azinda seyahatnameler kaynak olarak
kullanilmistir. Bunun birinci nedeni; Avrupa’da, seyahatnamelere benzer eserlerin ancak
Orta Cag’da yazilmaya baslanmasidir. ikinci neden ise; seyahatnamelere olan giivensizliktir
ki bunun da nedeni seyahatnamelerin hem kurguyu hem de gercegi bir arada tasiyabilme
ozelligidir. Bu nedenle arastirmacilar, ¢ogu seyahatname ¢alismasinda, kurguyu bir kenara
iterek gercegi yakalama tuzagina diiserler. Aslinda seyahatnamedeki kurgusal olanin da,
yazildig1 donemdeki s6ylemi bize tasidig: icin, gercekle birebir oldugunu goéz ardi ederler.
Halbuki Avrupa merkezli bakisin disina ¢ikildiginda ve seyahatnamelere biitiinciil
bakildiginda; Dogulu seyyahlarin, ¢cok erken tarihlerde, “beden” hakkinda oldukg¢a farkl bir
diinyay1 araladiklarini kolayca fark edebiliriz. Bu makalenin amaci da Arap seyyahlar
tarafindan yazilmis seyahatnamelerden yararlanarak IX. ve X. yiizyilda, Dogu’daki “beden
algisi’nin  kapisim aralamak ve beden tarihi calismalarina katki sunmaktir. iste bu
diisiinceden yola ¢ikarak makalemizde; IX. ve X. yilizyillarda yasamis olan Miisliiman seyyah
ve cografyacilardan Ya’kubi'nin, ibn Hurdazbih’nin, Siilleyman el-TAcir’in, Ebl Zeyd el-Hasan
b. Yezid el-SirGfi'nin ve Ibn Havkal'in seyahatnamelerinden yararlanarak bu dénemlerdeki
“beden”e bakisi ele aldik. Ozellikle de beden ve iktidar arasindaki baglantinin XVIII. yiizyildan
sonra degil, daha eski tarihler olan IX. ve X. ylizyillarda da karmasik bir iligkiler agina sahip
oldugu gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Seyahatname, beden, Arap seyyahlar, Orta Cag, ibn Havkal.

ABSTRACT: Travel books have been used as a source in very few of the historical studies on
the “body”. The first reason for it is in the Middle Ages that works travelogues began to be
written in Europe. The second reason is the distrust of travelogues. This is because
travelogues contain both fiction and reality. For this reason, researchers ignore fiction in most
travelogue studies. They, only care about the truth. In fact, in the fictions in the travelogue are
also real. Because they give information about their own time. But,a lot of researchers reject
it. Contrary to the Eurocentric view, we can say that Eastern travelers mastered the subject
of “body” at a very early date. The aim of this article is to understanding the “body perception”
in the East in the 9th and 10th centuries, by making use of travel boks written by Arabic
travelers, and to contribute to body history studies. Therefore, in our study; we used that the
travel books, that written in the 9th and 10th centuries, of Arabic travellers and geographers.
The authors of the travel writings we examined in this article are: Ya’kiibi, [bn Hurdazbih,
Siileyman el-TAcir, Eb( Zeyd el- Hasan b. Yezid el-Siriifi and ibn Havkal. Also, in this article
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we have shown that the relationship between body and power (before the 18th century) had
a complex structure of relationships also in the 9th and 10th centuries.

Keywords: Travel book, Body, Arab Travelers, Middle Age, ibn Hawkal.

Giris

Diisiiniirler, Antik Cag’'dan glnlmiize kadar bedeni bircok farkli
acidan sorunsallastirmis; onun isleyisi, ruh ve diinyayla iliskisi hakkinda
aciklamalar yapmaya calismislardir. Ozellikle de 20. yiizyildan itibaren
filozoflarla birlikte psikologlar, sosyologlar ve antropologlar da merceklerini
“beden” lizerinde yogunlastirmislardir. Michel Focault, Norbert Elias, Brayn
S. Turner, Pierre Bourdieu, Richard Sennett, Alain Corbin, Jean-Jaques
Courtine ve Georges Vigarello gibi diisliniirler, ‘kiiltiirlenen beden’den yola
¢ikarak bedenin toplumsal yapilarla kurdugu cift yonli iliskiyi
anlamlandirmaya calismislardir.  Ornegin  Focault, iktidarin beden
lizerindeki tahakkiimiiniin yansimasina odaklanirken (Foucault, 2015: 39),
Richard Sennetise beden ve kent iliskisine odaklanmistir (Sennet, 2008: 14).
Alain Corbin, Jean Jacques Courtine ve Georges Vigarello ise, birlikte
yazdiklar (g ciltlik “Bedenin Tarihi” kitabinin 6n séziinde sunlari soylerler:

“Ne var ki bedenin tarihi, bu tiirden baglantilarin étesinde
alabildigine somut bir tecriibeyi, bedenin yogunlugunu, zihindeki
yansimasini g6z oOnline serer. Bu tecriibenin en oOzgiin tarafi,
bireysellestirilmis  kabukla  toplumsal deneyimin, G6znel
referanslarla kolektif normun kesistigi yerde durmasidir. Zaten
tam da ‘sinir noktast’ oldugu icin kiiltiirel dinamigin merkezinde
yer alir beden. Sosyal bilimler bunu agik¢ca ortaya koymustur.
Nobert Elias’in isaret ettigi gibi, kisa stirede derinlere gémiilen,
icsellestirilen, dzellestirilen normlar karsisinda beden hem
bunlarin biriktigi yer, hem de bir aktérdiir; agir bir baski
siirecinin gergeklestigi, icgitidiisellikten ve kendiligindenlikten
uzaklasilan yerdir.” (Corbin vd., 2021:14)

Burada en 6nemli nokta, bedenin kiiltiirel dinamigin merkezinde yer
aldiginin vurgulanmasidir. Kiultiirel dinamigin merkezinde yer alan bir
beden anlayisi; tek bir beden tizerinden bile donemin tiim iktidar iliskilerini,
toplumsal kurumlarini, geleneklerini anlamlandirmaya ¢alismay1 miimkin
héile getirmektedir. Dolayisiyla son donemlerdeki beden ¢alismalari; sosyal
bilim calismalari, 6zellikle de tarihsel calismalar icin, 6nemli firsatlar
yaratmistir. Fakat bu c¢alismalari, doga-kiiltiir iliskisi esliginde, bedeni salt
doganin bir parcasi ya da salt bir kiiltliriin bir parcasi olarak gormeden
yapmak gerekmektedir. Aksi takdirde bedene dair tim yorumsal analizler
ve calismalar nesnellikten uzak olacaktir. Bu dnemli noktayr daha iyi
anlayabilmek icin Terry Eagleton’in doga-kiiltiir arasindaki iliskiyi aciklayan
sozlerine kulak vermek gerekir:
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“Kiiltiirciilerin savundugu gibi, gercekten yalnizca kiiltiirel
varliklar ya da dogalcilarin inandigi gibi yalnizca dogal varliklar
olsaydik, yasantilarimizda bu kadar gergin olmazdi. Asil sorun,
dogayla kiiltiiriin  tam ortasinda -psikanalizi  bdylesine
ilgilendiren bir noktada- olmamizdir. Yasantilarimizi giiglestiren
kiiltiirtin dogamiz degil, dogamizla ilgili olmasidir. Kiiltiirtin
yaptigt basitce doganin ayagini kaydirmak degildir; onu
tamamlamanin hem gerekli hem de sorgulayici yoludur. Dogustan
kiiltiirel varliklar ya da kendi kendine yeten dogal varliklar degil,
hayatta kalmak icin kiiltlire mecbur olan zavalli bir fiziksel
dogaya sahip yaratiklariz. Kiiltiir bizim dogamizin kalbindeki
ucurumu kapatan bir ‘tamamlayici’dir ve buna bagh olarak
maddi ihtiyaglarimiz kiiltiir acisindan yeniden sekillenir.”
(Eagleton, 2016:126-127)

Dolayisiyla bedene bakisimizda, doga-kiiltiir ikilisinin bu 6nemli
karsilikli iliskisini g6z 6niinde bulundurmak zorundayiz.

Ozellikle kiiltir tarihi calismalarinda, ‘beden’ {izerine yapilan
calismalar gibi, seyahatnameler lizerine yapilan calismalar da hem firsatlar
hem de tartismalar1 beraberinde getirmektedir. Seyyahin kendi yasadigi
doénemin canli tanig1 olmasi ve bu taniklig1 bize dogrudan aktarmasi, sosyal
bilimler calismalari agisindan ¢ok biiyiik bir firsat oldugu gibi, seyyahin ayni
zamanda bu tanikliga “kurgular” ekleyebilme 6zelligi de yine sosyal bilimler
calismalar1 agisindan en blyik tartismalar1 da beraberinde
getirebilmektedir. Bu tartismalar tabii ki 6nemlidir ama seyyahin
kurgusunun da bir sdéylem yarattigin1 ve bu séylemin de seyyahin yasadigi
¢aga ait oldugunu ve o ¢agdan bize 6nemli bilgiler tasidigin1 unutmamak
gereKkir.

Bu makalede inceleyecegimiz seyahatnameler, IX. ve X. ylizyillara
aittir. Bu ylizyillarin se¢ilmesinin en biiyiik nedeni, bu ylizyillarda Asya
cografyasindaki goclerin dogudan batiya dogru artmasi, dolayisiyla bu
cografyanin farkl kiltiirlerinin bir kesisim noktasini olusturmasi ve ayni
zamanda da Miisliiman gezginlerin 6zellikle bu donemlerde 6nemli cografya
ve seyahatname eserlerini kaleme almaya baslamalaridir. Nitekim tarihci
Peter Furtado, “Seyyahlarin Dilinden Diinya Sehirleri” isimli kitabinin 6n
soziinde; Avrupa’da seyahatnamelere benzer eserlerin ancak Orta Cag’'da
yazilabildigini, ayni doénemde Miisliman diinyada ise pre-modern
seyyahlarin oldugunu sdyler. Makalemizde; IX. ve X. ylzyillarda yasamis
olan Miisliman seyyah ve cografyacilardan Ya'’kubi’, Ibn Hurdazbih,
Siileyman el-Tacir, Eb(i Zeyd el-Hasan b. Yezid el-Sir(ifi ve ibn Havkal'in
seyahatnamelerinden yararlanilarak bu donemlerdeki “beden”e bakis, farkli
acilardan ele alinmistir.

Kadin Bedeni

Avustralyali bir filozof olan feminist kuramci Elizabeth Grosz, kadin ve
erkek cinsiyetine bakisin beden ve zihin karsithiginda ele alindigini; kadinin
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bedenle, erkegin ise zihinle iliskilendirildigini soyler (Grosz, 1994: 14).
Nitekim bir¢ok dinsel ve tarihsel metinde bu hakim bakis acisin1 gormek
miimkiindiir. Inceledigimiz seyahatnamelerdeki kadin bedenine bakisin
temelinde de bu diisiince yapis1 vardir. Ornegin; Ibn Havkal kendi
seyahatnamesinde, Magrip’ten doguya sevk edilen ticari mallar arasinda
kadinlarin da oldugunu soyler. Hatta cariye ve kdle olarak satin alinan bu
kadinlarin, daha sonraki dénemde Abbasi Devleti'nde yoneticilik yapan
erkeklerin annesi oldugunu da ézellikle vurgular (Ibn Havkal, 2017: 102-
103). Siileyman El-Tacir, Cinlilerle Hintlilerin cariye edinmediklerini ama
istedikleri kadar kadinla evlendiklerini ifade eder (Stileyman El-Tacir, 2012:
34). Yani aslinda Araplara gore, Cinlilerle Hintliler i¢in iliskiye girdikleri
kadin bedeni ¢ok daha degerlidir. Dolayisiyla evlilik yaparak bu kadinlarin
statlisiinli ylkseltirler. Ama Cinlilerle Hintliler arasinda da Siilleyman El-
Tacir'e gore, kadin bedenine karsi farkli bakislar vardir. Hintliler adet
halindeki kadinlarla iliskiye girmeyip onlari evlerinin disina g¢ikarirlar,
Cinliler ise adet halindeki kadinlar1 evin disina ¢ikarmazlar, hatta onlarla
iliskiye de girerler (Siilleyman El-Tacir, 2012: 35). Aslinda adet halindeki
kadinin kirli sayilmasi, bir¢ok toplumda gézlenen bir olgudur. Yeni Gine’de
ve Avustralya’nin yiiksek yerlerindeki yerliler ile ¢esitli calismalar yapan
antropolog Mervyn John Meggit, American Anthropologist dergisinde yazdigi
bir makalede sunlari sdyler:

« A

..ddet dénemindeki bir kadinla temasin, tersine bir biiyii
olmadigi takdirde, bir erkegi hasta edip stirekli kusmasina neden
olacagina, kanini siyaha déniistiirecegine, derisi kararacak ve
kirisacak sekilde yasam enerjisini bozacagina, aklint basindan
alacagina ve en sonunda yavas bir ¢6kiis ve 6liime neden
olacagina inaniyorlar.” (Meggit, 1964: 207)

Silleyman El-Tacir'in anlatimina gore, adet donemindeki kadinlar
evlerinden uzaklastirmalari, Hintlilerin de Yeni Gine’deki yerlilerle benzer
diisiinceye sahip olduklarini diistindiirmektedir. Burada, Siileyman El-
Tacir’'in bu olaya dair herhangi bir yorum yapmamasi dikkat ¢ekicidir. Kendi
inan¢ sisteminde de adetli olan kadin “kirli” sayildig1 halde Hintlileri hakl,
Cinlileri de haksiz gormemesi 6nemli bir ayrintidir.

Bir nesne olarak goriilen kadinin kendi bedeni hakkinda sinirli da olsa
soz sahibi olabilmesi, 10. yiizyilin genel havasi iginde pek mimkiin
goriinmemektedir. Lakin 10. ylzyilda Cin seyahati sirasinda gordiiklerini
aktaran Ebu Zeyd, bunun tam olarak da boyle olmadigini soylemektedir:

“Cinliler arasinda namuslu yasamak isteyen, zina yapmak isteyen
iki sinif kadin vardir. Séyle ki; zina yapmak isteyen bir kadin polis
miidiirtine basvurur. Namuslu yasamak istemedigini, fahise
kadinlarla yasamak istedigini, fahiselerin ddedikleri vergiyi
ddeyecegini bildirir. Bu kadinin adli, evsafi, evinin adresi fahiseler
defterine yazilir. Boynuna hiikiimdarin miihriiyle miihiirlenmis
bakirdan bir miihiir tasiyan bir ip gecirilir. Ona fahiseler arasina
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katildigina, her sene hazineye belli bir vergi verecegine, onunla
evilenenin éldiiriilecegine dair bir berat verilir. Her yil istenen
vergiyi éder. Ona kimse dokunamaz. Boyle kadinlar aksamlari
gtizel elbiseler giyerek, baslarini acarak disari ¢ikarlar, oraya
gelen giinahkdr yabancilarin, Cinlilerin oturduklari evlere
varirlar. Onlarla geceyi gecirir, sabahleyin evlerine dénerler. Bizi
bu kdtiiliiklerden temiz tutan Allah’a hamd olsun.” (Eb( Zeyd,
2012: 42)

Eb{ Zeyd’'in anlattig1 pasajda kadinin kendi bedeni hakkinda sinirl da
olsa bir secme 6zgirliigii oldugu ifade edilmektedir. Kadin ya kocasina tabi
olacaktir ya da kendi bedeninden para kazanacaksa, bunu belirli kurallara
gore ve devlete vergi vererek yapacaktir. Ayrica, kendi bedeni lizerinden
para kazanan kadinin boynuna miihiirli bir ip gecirilmesi ve kadinin
evlenmesinin yasaklanmasi, kadin bedeni iizerindeki hakimiyetin yine erkek
egemenligi lzerinden olusturuldugunu goéstermektedir. Bu baglamda
bakildiginda, aslinda kadinin yine de kendi bedeni lizerinde s6z hakkinin
olmadig1 ve kadinin bedeninin agik¢a metalastirildigi goriilmektedir.

Kendi bedeni i¢cin bile s6z hakkina sahip olamayan kadinlarin yani sira
IX. ve X. ylizyillardaki farkli topluluklarda kendi toplumlarini y6neten
kadinlar da vardir. Maldiv adalarim1 anlatan Siileyman El-Tacir, bu
adalardaki kadin yoneticilerden bahseder (Siileyman El-Tacir, 2012: 17).
Yine ibn Havkal, Habesistan’1 bir kadinin yonettigini ve bu kadinin daha énce
erkek bir hitkiimdar olan Hadani'yi 6ldiirerek basa gectigini ifade eder (ibn
Havkal, 2017: 70). Her iki seyyah da kadin yoneticilere dair olumlu ya da
olumsuz bir yorum yapmazlar. Aslinda bu yazinin basinda bahsettigimiz
kadin/erkek ile iliskilendirilen beden/zihin iligkisi, bu kadin yonetici
ornekleriyle birlikte kirilmaktadir. Ciinkii yoneticilik gibi zihinsel
performans gerektiren bir isin basina kadin ge¢mistir ve kadin bdylece
sadece beden lizerinden algilanan bir nesne olma yazgisini degistirmistir. Bu
ise li¢ biliyiik dinin kadina bakis1 acisindan kabul edilemez bir durumdur.
Buna ragmen bu Miisliiman seyyahlar, kadin yoneticileri seytanlastirmadan
ya da kiicimsemeden onlardan ve onlarin yonettigi toplumlardan
bahsetmislerdir. Bu da bize, bu seyyahlarin kadin yéneticilere ¢cok yabanci
olmadigini, ayni zamanda IX. ve X. yiizyillarda kadina doniik alginin sadece
bedenden ibaret olmayabilecegini gosteren kii¢clik ama 6nemli bir kanittir.
Bu kiiciik kanita ragmen seyyahlar icin kadinin basinin kapali ya da agik
olmasi 6nemli bir ayrintidir. Siileyman el-Tacir, Cinli kadinlarin baslarini
ortmedigini ve saclarina fildisinden ve diger seylerden iiretilen taraklar
taktiklarin 6zellikle belirtir (Stileyman el-Tacir, 2012: 24).

Cinsellik ve Beden

Ozellikle IX. ve X. yiizyillarda, bagka toplumlarla kargilasan Miisliiman
seyyahlar icin cinsellik ve kadinin cinselligi yasayis sekli de 6nemlidir. Onlar
bazen karsilastiklar1 toplumlar cinsel organlarina kadar betimlemekten
cekinmezler. Ornegin; Ibn Hurdazbih, Iran ve Hindistan (giiniimiizde
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Pakistan) arasindaki bolgede, ormanlarda yasayan kiiciik insanlardan
bahsederken, onlarin cinsel organlarimin kiiciik oldugunu da séyler (ibn
Hurdazbih, 2019: 63). Siilleyman el-Tacir, Bengal Korfezi'ndeki Andaman
Adalarr’'ndaki insanlardan bahsederken zenci, kivircik sacli, yiizii ¢irkin ve
ama cinsel erkeklik organi zamanimizin 6lgiisiiyle 40 cm olan erkeklerden
bahseder (Siilleyman el-Tacir, 2012: 19). Hurdazbih, cinsel organlar kiiciik
olan insanlardan bahsederken onlarin agac¢lara tirmanarak yasadigini ve
insanlardan korktugunu vurgular. Siileyman el-Tacir ise penis uzunlugu 40
cm olan erkeklerin yasadigl bir toplumdan bahsederken, onlarin insanlari
cig cig yediklerini 6zellikle vurgular. iki seyyah icin de anormal cinsel
organlara sahip olan bu insanlar, dogayla i¢ ice yasamakta ve uygarliktan
uzak durmaktadirlar.

Evlenme Aadetleri de inceledigimiz s6z konusu seyyahlar icin ilgi
cekicidir. Siileyman el-Tacir, Niyan Adasi'nda evlenmek isteyen erkeklerin
oldirdiikleri diisman kafataslarini evlenecekleri kadinlara hediye olarak
verdiklerinden bahseder. Bu insanlarin diismanlari ¢ok oldugu icin, erkek ne
kadar diisman o6ldiriirse (yani ne kadar kafatasina sahip olursa) o kadar
kadinla evlenebilir, hatta Stileyman el-Tacir bu durumu, “kim daha kan
dokiiciiyse kadinlar ona ragbet gosterir” diyerek 6zetlemektedir (Siileyman
el-Tacir, 2012: 18). Siileyman el-Tacir'in bu adeti anlattiktan sonra, “zira
diismanlar1 c¢oktur” diyerek, bu adetin nedenine dair fikrini séylemesi
onemlidir. O, sadece gozlem yapan degil, ayni zamanda gordiigi farklh
kiiltiirel olgular aciklamaya da ¢alisan bir antropolog gibi davranmaktadir.

Ebu Zeyd de Cinlilerin evlenme adetlerini anlatirken onlarin Araplar
ve Israilogullar1 gibi kabilelere ayrildigini, ayn kabileden insanlarla bile
evlenmediklerini, hatta soylularinin bile boyle davrandigini kaydeder. Bu
kayitla yetinmeyerek bu davranislarinin sebebini sorguladiginda, onlarin bu
sekilde evlenmenin nesil icin daha verimli oldugunu diisiindiiklerini de ifade
eder (Ebu Zeyd, 2012; 58). Yani aslinda, Stileyman el-Tacir gibi Ebu Zeyd de
kiltiirel olgular1 bir antropolog gibi anlamaya galismaktadir. Cinlilerin,
Araplarin ve Israilogullar’’nin ayn1 soydan ve hatta ayni kabileden insanlarla
evlenmekten kaginmalarinin en biiyiik nedeni, biiytik ihtimalle daha 6nceki
deneyimleridir. Daha 6nce ayni soydan evlendiklerinde, anomali dogumlar
oldugunu fark edince bundan kaginmaya baslamis olmalilardir.

Seyyahlarin cinsellik icin en ¢ok bahsettikleri olaysa kadinlarin
cinselliklerini baska erkeklerle rahat¢a yasayabilmelerine bazi toplumlarin
izin vermesidir. Ebu Zeyd, Hindistan'in Seylan adasi (gliniimiizdeki Sri
Lanka) civarinda fuhusun yaygin oldugunu, ddeta kizarak ifade etmektedir.
Hatta burada, bir deniz tiiccarinin hiikiimdarin kizini ¢agirdigini ve onunla
bir agacin altinda iliskiye girdigini ifade eder. Kizin babasinin bunu bildigi
halde miidahale etmedigini de vurgular. Bu nedenle de Siriftaki din
adamlarinin geng tiiccarlarin bu tlkeye gitmesini yasakladigini da belirtir
(Ebu Zeyd, 2012: 62). ibn Havkal, Fas'in bir sehri olan Sicilmase’den
Konstantine’ye kadar olan bolgede Hevvare, Kiitame, Mile, Setif gibi bedevi
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kabilelerin yasadigini ve bu kabilelerin yanlarina gelen misafirleri yedirip
doyurduktan sonra biiytik kiiciik demeden onlarla cinsel iliskiye girdiklerini
ve hatta bu konuda 1srarci olduklarini soyler. Ayrica 6nemli bir Miisliiman
din adami olan Ebd Abdullah el-Dai'nin onlarin bu huyunu degistirmek icin
cok ugrastiginl ama basaramadigini da vurgular (ibn Havkal, 2017: 98,99).
Burada iki seyyahin da sehirde dogup biiyiidiigiinii belirtmek gerekiyor. ibn
Havkal, Nusaybinlidir; gencligi ise Musul ve Bagdat’ta gecmistir. Ebu Zeyd
ise Horasan dogumludur ve onun da gengligi Bagdat'ta gecmistir. Dolayisiyla
bu iki seyyah da ¢ocukluklarindan itibaren cinsellige islam’in géziinden
bakarak yasamislardir. ikisinin de bahsettigi mekanlardaki insanlar ise belli
bir dinsel inancin baskin oldugu sehirlere uzak biliylimiislerdir. Nitekim
ticaret olsa da Seylan Adasi (Bugiinkii Sri Lanka) merkezi sehirlere uzaktir;
aym sekilde ibn Havkal'in bahsettigi bedevi kabilelerde dini inanglarina
ragmen dinsel inancin baskin oldugu sehirlerden uzakta durmaktadirlar. Bu
durum ise, onlarin IX. ve X. yilizyillarda olmalarina ragmen cinsel
geleneklerini siirdiirebilmesinin en énemli nedenidir. Daha 6nce, evlenme
ddetlerinde bir antropolog gibi davranan seyyahlar, cinselligin 6zgiirce
yasanmasini kotii bir sey olarak anlatirlar. Bunun en biiyiik nedeni ise
ozellikle de tek tanrili dinsel inanglar icin “beden”in arzularinin kontrol
edilmesinin sart olmasidir. Bu tek tanrili dinlere gore; kontrol edilemeyen
bir “beden”, ruhun her tiirlii seytani saldiriya acik hale gelmesini saglar. Ote
yandan Seylan Adasi’'ndaki ya da bedevi gogebelerdeki bu davranisin nedeni
neslin verimini arttirmak olabilir. Cok farkli insanlarla beraber olan bir
kadindan, farkli yeteneklere sahip baska bir insan dogabilir. Ya da tam
tersine her iki cografyadaki insanlar icin de cinsellik, ayni1 sunduklar1 bir
yemek gibi, normal bir ihtiyacin giderilmesi anlamina da gelebilir. Amerikan
antropologlar, Clellan S. Ford ve Bertand Russel, Sibirya’daki Chukcheeler,
Cuivre’'nin Eskimolari, Afrika'nin Massai'leri ve baska bazi halklarda
kadinlarin misafirlere sunuldugunu kaydetmislerdir (Ford ve Russel,
2003:13).

Son olarak, 6zellikle Hiristiyanlarin cinsel giicii arttirici yiyeceklerden
uzak kaldigim belirten ibn Havkal'in séyledikleri 6nemlidir. ibn Havkal, bir
Hiristiyan doktor olan Isa b. El-Hakem ile karsilastigin1 ve soganin cinsel
giicii arttirdig1 icin sogam kotiiledigini ifade eder (Ibn Havkal, 2017: 129).
Kendisi ise bu durum hakkinda bir yorum yapmaz. Bunun en biiyiik nedeni
ise Misliman din adamlarinin, Hiristiyan din adamlar gibi kendi
cinselliklerini yasaklamamalaridir. Hatta tam tersine El-Miineccid’e gore, ilk
Islam literatiiriindeki erotik kitaplar, IX. yiizyllda ortaya ¢ikar ve hemen
ardindan bu tiur kitaplarda buyiik bir patlama gorilir. Bdylesi bir
patlamanin nedenlerinden biri, islam imparatorlugu’'nda zengin ve issiz,
gli¢siiz bir sinifin ortaya cikmasi ve bu sinifin tiim zevkleri delicesine tiiketip
yeni zevk arayislarina girmesidir (Sabbah, 1995: 34-35). Michel Foucault da
ars erotica (erotik sanat) yaratmis toplumlar arasinda Arap-Miisliiman
toplumlari da sayar (Foucault, 2013: 46). Bu literatiire ve sanata, s0z konusu
seyyahlarin da katkisinin oldugu aciktir.
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iktidar Alanm1 Olarak Beden

Yazimizin girisinde, Alain Corbin’in ifadesiyle bedenin kiiltiirel
dinamigin merkezinde durdugunu séylemistik. Bu noktadan bakildiginda,
iktidar yaratan biitiin sembollerin de beden iizerinden okunabilecegini ve
bedenin de bir iktidar soylemi olarak kendini insa ettigini soyleyebiliriz.
Michel Foucault, Hapishanelerin Dogusu isimli kitabinda 18. yiizyilla birlikte
iktidarin bedenle iliskisinin daha karmasik hale geldigini, ama 18. ylizyildan
once de bedenin her toplumda ona zorlamalar, yasaklar veya zorunluluklar
dayatan cok siki iktidarlarin icine alindigini séyler (Foucault,1992:169).
Inceledigimiz seyahatnamelerden de bunu okuyabiliriz. Nitekim Siileyman
el-Tacir, Cinlilerin en biiyiik imparatorunun sadece 10 ayda bir halkin i¢ine
ciktiging; imparatorun, insanlar eger onu sik sik goriirse bir hiikiimdar
olarak kendisini kiiglimseyeceklerini diisiindiigiinii ve adalet bilmeyen
halkin goziinde ihtisamli goriinmek icin bunun gerekli oldugunu séyledigini
belirtir (Stleyman el Tacir, 2012: 29). Bu, iktidarin kendini kabullendirmek
icin beden goriinimi lzerinden kendini insa ettigi bir durumdur. Bircok
toplum yapisinda, hiikkimdarin kutsallikla dogrudan ya da dolayli bir
baglantisi vardir. Bunun icin de onun bedeni, biiytlileyecek kadar kusursuz
ve eksiksiz olmalidir. Imparator, halkin karsisina ne kadar az ¢ikarsa bu
kutsal benligini o derece koruyabilecektir. Bu 6rnekten daha ¢arpici bir
ornegi ise Ebi Zeyd vermektedir:

“Hind, Cin hiiktimdarlari tenahlise (ruhun bir bedenden digerine
gectigine) inanirlar. Itimad edilen bir kisinin anlattigina gére,
onlardan bir hiikiimdar cicek hastaligina yakalanmus. lyilesince
aynaya bakmisg, yiiziinii begenmemis. Kardeginin ogluna bakmis.
Ona: ‘Benim gibi bir adam bdyle degismis bir bedende kalmaz.
Beden ruhun kilifidir. Ruh ondan ayrilinca baska bir bedene girer.
Sen hiikiimdar ol. Baska bir bedene girmesi icin ben ruhumu
bedende ayiracagim’ demis. Sonra keskin bir hanger istemis.
Onunla bagsinin kesilmesini emretmis. Bagsi kesildikten sonra
bedeni yakilmis.” (Ebi Zeyd, 2012: 53)

Ebl Zeyd’'in verdigi ornekte; hiikiimdarin, iktidarini birakacak kadar
kendi bedeninin goriiniisiine 6nem vermesi, Siileyman el-Tacir’'in 6rneginde
de belirttigimiz gibi, kutsallik yiiklenen hiikiimdarin kusursuz ve eksiksiz bir
bedene sahip olma gerekliliginden ileri gelmektedir. Aksi takdirde toplum,
hiikimdari iktidara layik gormeyecek ve bu durum da hiikiimdar i¢in ciddi
sonuglar1 olan bir durum yaratacaktir. Tabii ki bu 6rnekte, hiikimdarin
baska bir bedende yeniden diinyaya gelecegini diisiinmesi de bu kararinda
oldukca etkilidir, ama ne olursa olsun 6nemli olan kusurlu bedeniyle
iktidarini siirdiiremeyeceginin bilincinde olmasidir.

Inceledigimiz seyahatnamelerde, beden-iktidar iliskisi sadece
hiikimdarlar arasinda degil; tiiccarlar, zenginler ve halkin farkl kesimleri
arasinda da kendini géstermektedir. Siilleyman el-Tacir, Cin hiikiimdarinin
¢ok kaliteli bir ipekten yapilmis elbise giydigini soylerken ayni zamanda
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halkin da mertebelerine gore ipekli elbiseler giydiklerine dikkat ceker
(Siileyman el-Tacir, 2012: 23). Burada, ipekli elbiselerin sinifsal, daha
dogrusu bir iktidar gostergesi olarak goriilmesi ve degerlendirilmesi de
beden iizerinden iktidarin nasil insa edildigini acik¢a belgelemektedir. Bu
ornege paralel olarak ibn Havkal da, Erdebil’deki ¢ok zengin bir adam olan
Merziliban'in yanindaki ¢alisanlarla olan iliskisinden bahseder. Baltay1 eline
alip sur duvarlarinmi yikan Merziiban, tiiccarlarina bunlar tasitir. Enkazlari
clibbeleriyle, pestamallariyla ya da ridalariyla tasiyan tiiccarlara kizan
Merziiban; tliccarlara enkazi tasirken siislenmek i¢cin giyilen merv, miineyyir
kumaslarindan yapilmis elbiselerinden baska elbise giymelerini yasaklar
(ibn Havkal, 2017: 294). Burada 6nemli olan, iktidarin sadece zengin olan
kisinin bedeniyle degil, ayrica o kisinin c¢alisanlarinin bedenlerinin
lizerinden de insa edildigi gercegidir. Bunun yaninda, calisan bir tiiccar
olarak sizden daha zengin birinin hilkmi altinda olmaniz ve onun
bedeninize hiikmetme giliciiniin olmas1 da ilgingtir. Burada, tekrar
vurgulamak gerekir ki, bedenine miidahale edilen siradan bir kole degildir;
ticaretin merkezinde yer alan ve bir koéleden, en azindan bedensel
miidahaleler acgisindan, daha 6zgiir olmasi beklenen bir tiiccardir. Aslinda bu
ornek, iktidar ve beden arasindaki iliskinin IX. ve X. yiizyillarda bile daha
karmasik bir hale geldiginin kanitidir.

Beden ve MeKan Iliskisi

Alman filozof Martin Heidegger, mekanin bedenle bedenin de mekanla
tanimlanmasi gerektigini 6zellikle de Almanca “baus” kelimesinden yola
cikarak kanitlamaya calisir (Heidegger, 2001:143-149). En eski inang
sistemlerinden tek tanrili inan¢ sistemlerine kadar bircok inang sistemi,
bedeni ruhun konuk edildigi bir mekan olarak 6ne ¢ikarmistir. Bu nedenle
de beden, aslinda mekanla eski caglardan beri hep iliskilendirilmistir.
Ayrica, bedenin de iginde bulundugu mekdnin (ya da cografyanin)
ozelliklerini tasidig1 gercegi modern doneme ait degildir, bircok eski
metinde bu konu hakkinda bilgiler verilmistir. Inceledigimiz
seyahatnamelerde de bedenin mekanla iliskisi iizerinde olduk¢a farkl
orneklerle durulmustur. Bunlar arasinda en dikkat cekenlerden bir tanesi,
ibn Havkal'n beden renginin olusumunu iklimle cografya ya da mekana
baglamasidir.

“Yeryiiziiniin giiney-kuzey diye ikiye taksimine gelince, dogu

okyanusundaki Cin kérfezinden batidaki Endeliis, Magrib, Tanca

sahilindeki Cebel-i Tartk bogazina diiz bir c¢izgi ¢ekersen
yeryliziinti ikiye bolersin. Bu taksim (Cin denizinden baglar, Hind
lilkesinden gecer, Islam fiilkelerini ikiye ayirarak Misir'a hatta

Magrib’e uzanir. Bu ¢izginin kuzeyindeki tilkelerin halki beyaz

renklidir. Kuzeydeki soguk lilkelere dogru gittikce insanlarin

beyazligi artar. Giineydeki iilkelerin halki ise siyahtir. Giineye
dogru gittikce siyahliklari artar. En mutedil (iimh) iilkeler bu hat

lizerinde veya yakininda olanlardir.” (Ibn Havkal, 2017: 23)
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Diinyay: bir cizgiyle ikiye ayiran ibn Havkal, bu cizgiye gére yonler
belirleyip insanlarin yasadiklari cografyaya ait 6zelliklerden yola ¢ikarak
onlarin sahip olduklar1 ten rengi hakkinda da yorumlar yapmustir. ibn
Havkal, tstelik bu durumun nesiller boyunca degisebilecegini de el-
Kindi’'nin, “Beyazlar yedi nesil Sudanlilarin tilkesinde kalirsa onlarin sekline,
rengine doniisiirler. Siyahlar yedi nesil beyazlarin tilkesinde kalirsa onlarin
sekline, rengine déniisiirler.” diyerek kanitladigini séyler (Ibn Havkal, 2017:
109-110). Ten renginin ve beden sekillerinin cografyaya gore degistigini
soylemek 10. yiizy1l icin cok énemli bir farkindaliktir. Aslinda bu soylem,
daha alt metninde bir tanrinin sekillendirdigi bir bedensel yapidan ¢ok, bir
cografi ortamin sekillendirdigi bir bedensel yapidan bahsetmek demektir.
Cografyanin sadece beden rengini ve bedensel sekli belirlemedigini, ayni
zamanda hastaliklarin da nedeni olabilecegini ibn Hurdazbih; iran’in Ahvaz
bolgesinden bir 6rnek vererek aciklar. Ona gore, Ahvaz sehrinde yasayan
birisi aklin1 kaybeder. Humma burada siirekli olarak, hatta yeni dogan
bebeklerde bile goriiliir (ibn Hurdazbih, 2019: 160). Bir hastahgin siirekli o
bolgede goriilmesi, o bolgenin kendisini de esenliksiz bir uzam yapacaktir.
Nitekim ibn Hurdazbih, hastaliga neden olan bu mekanlar1 olumsuz olarak
anlatir. Ornegin Bahreyn’de oturan Kisinin dalaginin biiyiimesinden dolay:
6ldiigiinii de ifade eder ve bu yiizden bu mekani olumsuz olarak ele alir. (ibn
Hurdazbih, 2019: 161). ibn Havkal da giines fazla etkin olmadig1 ve
bedenlere az isledigi icin Yemen’de clizzam hastaliginin yaygin olmasindan
bahseder (ibn Havkal, 2017: 49).

Bunlar disinda ibn Havkal; insanlarin bir kismu i¢in yasaklanan ya da
sinirlanan mekanlarin da oldugunu séyler. Nil'in yukar1 kisminda Alve
tilkesinin sonundaki Tubli’deki halkla temas kurulmadigini, onlarla ticaret
yapilmadigini; ¢cliinkd bu insanlarin ¢iplak oldugunu ve neye inandiklarinin
belli olmadigini séyler (ibn Havkal, 2017: 69). Bu da aslinda énemli bir
ayrintidir. Ozellikle de ciplakligin, iki farkli toplumun iletisiminde bir
engelleyici unsur olarak 6ne ¢iktigin1 géstermektedir.

Beden ve Kimlik

Dogumdan sonra icinde bulundugu kiltiirel evreni tanimaya ¢alisan
insan, bedenine yapilan miidahalelerle birlikte kendi 6z benligini, yani
bilincini olusturmaya ve toplumsallasmaya baslar. Dolayisiyla biling, bireyi
kusatan Kkiiltiirel evren ve bireyin kendi bedeni arasindaki devinimli
iliskiden ortaya ¢ikan bir siirecin sonucudur. Kisi, bu devinimli iliski sonucu
ortaya ¢ikan bilinciyle birlikte; kendi bedenini ve icinde bulundugu kiltiirel
evreni fark eder ve kendi bedeniyle icine dogdugu kiiltiirel evren arasindaki
iliskiye mtidahale ederek kendi kimligini olusturur. Sonug olarak; beden ile
baslayan varolus, bilince ve oradan da kimlige dogru evrilen bir cizgi izler.
Bu varolus ¢izgisi tek yonliiyken; beden, biling ve kimlik arasindaki iliskisel
ag her daim ¢ift yonliidiir. Bir kimlik kazanmak isteyen birey, bedenini ve
bilincini bu kimligin miidahalesine ag¢gmak zorundadir. Aym sekilde,
bedendeki ya da bilingteki herhangi bir degisim de kimligi yeniden insa

1313

——
| —



edecektir. Tam da bu nedenlerle aslinda beden; biitlin varolusuyla, kimligi
lizerine giyinmis gibidir. Burada vurgulanmasi gereken en 6énemli nokta,
kimligin hem bedensel farkindaligi hem de yasadig kiiltiirel evreni kendi
icinde barindirmasidir. Dolayisiyla, bedeni gézlemlerken aslinda bireyin
hem toplumsal hem de bireysel kimligini de gbzlemlemis oluruz.

Inceledigimiz seyahatnamelerde de seyyahlarin bedene bakarken
bilingli ya da bilingsiz olarak yaptiklar1 sey de budur ashnda. Ornegin
Ya'kubi, Misir'da yasayan Biicceliler'den bahseder. Onlarin deri cadirda
yasadigini ifade ederek, sakallarini kestiklerini ve kadinlarin gégiislerine
benzemesin diye erkek ¢ocuklarin gogiislerinin uglarini aldiklarini séyler
(Ya’kubi, 2019: 153). Kuskusuz, sakalin kisa olmasi da bir kimlik
gostergesidir ama ondan daha belirgin bir kimlik gostergesi ise erkek
cocuklarin gdgislerinin uclarinin alinmasidir. Burada, hem iginde
yasadiklari toplumda erkeklerin erkek kimligini 6ne ¢ikaran bir uygulama
hem de diger toplumlardan Biicceli erkekleri kimliksel olarak ayiran bir
uygulama vardir. Fakat bir toplumda neden erkeklerin, erkek kimliginin
daha one c¢ikartilmasini saglayan bir uygulama vardir, sorusu 6nemlidir.
Toplumsal cinsiyet ayriminin, bedene bu derece miidahale edecek kadar
baskin olmasinin nedeni belki de escinsel iliskilerin 6niinii kesmek olabilir.
Clinkii erkek meme ucunun da tipki kadin meme ucu gibi cinsel uyarima
neden olabilecegi dusiiniilebilir. Her ne olursa olsun, bu bedensel
miidahalenin Biicceli erkekler icin kimliksel bir uygulama oldugu agiktir. ibn
Havkal, Nil ile Kizildeniz arasindaki bolgede yasayan Bariye kabilesindeki
insanlarin iki tist 6n dislerini ¢ikardiklarim1 ve kulaklarinin ortasini
kestiklerini séyler (ibn Havkal, 2017: 66). Bariye halkinin bu uygulamay1
nicin yaptiklarini bilmesek de uygulamanin kendisi onlarin kimliklerinin bir
gostergesidir. Bazen bedene yapilmayan miidahaleler de, hangi amacgla
olursa olsun, bireyin toplumsal ya da bireysel kimligi hakkinda bize bilgi
verebilir. Ornegin Ebu Zeyd, Cinli erkeklerin Araplar gibi saglarin
uzattiklarini sdéyler. Bunun nedeni olarak da Cinlilerin de Araplar gibi,
¢ocugun basina sekil vermenin c¢ocugun zekdsina zarar verecegini
diistinmelerinden dolay1 oldugunu séyler (Ebu Zeyd, 2012: 58). Dolayisiyla
sacin uzun olmasi da toplumsal bir kimlik gostergesidir. Bir bagka 6rnekse
stinnet olmakla ilgilidir. Siilleyman el-Tacir, Hintlilerin de Cinlilerin de
stinnet olmadiklarini belirtir (Siileyman el- Tacir, 2012: 34). Bu da onlari
Misliimanlardan ayiran onemli bir kimlik gostergesidir. Sadece bedene
yapilan miidahaleler bireyin kimligini belirlemez, ayni zamanda bedene
giyilen giysiler de birer kimlik gostergesidir. Bedevi gibi giyinmek (ibn
Havkal, 2017: 46), Deylemler gibi giyinmek (Ibn Havkal:258), Tiirkler gibi
giyinmek (Ibn Havkal, 2017:363) gibi ifadeleri kullanan Ibn Havkal, tam
olarak bu topluluklarin nasil giyindigini agiklamasa da toplumlara 6zgii bir
giyinis tarzi oldugunu ve bunun da o toplumlarin kimligini olusturdugunu
gostermektedir. Toplumlar gibi cesitli meslek gruplarinin da kimliklerini
gosteren giyinme tarzlar1 vardir. ibn Havkal, Sind bélgesindeki tiiccarlarin
Irak ve Fars halki gibi gdmlek ve rida giydiklerini belirtir (ibn Havkal, 2017:
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287). Fars’taki kadilar taylasan, gomlek, clibbe ve baslarina da diineyye
denilen kulaktan yukarisini 6rten bir sapka giyerler. Fars'taki katiplerle
tiiccarlar ise rida, ipekten elbise, sarik, gdmlek ve iclik giyerler (ibn Havkal,
2017: 258). Kimi zaman elbiselerin renkleri de siyasal bir kimlige gonderme
yapar. Ornegin, ibn Havkal, Abbasi Devleti'nin Merv sehrinde ortaya
ciktigini, Ebii’l Miineccim el-Muayti ailesinin evinde ilk siyah elbiselerin
boyandigini ve Abbasi taraftarlarinin bu siyah elbiseleri giydiklerini ifade
eder (Ibn Havkal, 2017: 375).

Bazen beden icin yapilan eylemler de bir kimlik gostergesi
olabilmektedir. Ornegin Eb{i Zeyd, Cin halkinin ayakta isedigini ve bunu da
sagliklar i¢in yaptiklarini sdylediklerini belirtmistir (Ebi Zeyd, 2012: 58).

Ibn Havkal'in anlattig1 ve Hazarlar arasinda gecen bir anekdot beden
ve kimlik iliskisinin 10. yiizyilda gériilen en ¢arpici 6rneklerinden biridir.

“Hazarlardan bir adamin oglu vardi. Ticarete basladi, aligveriste
ustalasti. Adam oglunu I¢ Bulgarlara (Volga Bulgarlarina) ticaret
icin génderdi. Ona devamli ticaret mallari génderiyordu. Adam
sonra bir kélesini evlat edindi. Onu da ticarete alistird. O da
ticarette ustalasti. Sozlerini iyi tuttugu icin, adam ona ‘Evladim’
diye hitap etmeye basladl. Adamin oglu uzun miiddet gurbette
kaldi. Kéle, babaya yardim ediyordu. Nihayet adam éldii. Oglu
babasinin éldiigiinii grenemedi. Kole gelen mallari teslim aliyor,
yerine yenilerini géndermiyordu. Oglu koéleye mektup yazip
kendisine mal géndermesini istedi. Yanina gelip elindeki mallarin
muhasebesini yapacagini, babasinin hakkini alacagini séyledi.
Babasinin oturdugu yere déndii. Miras konusunda anlasamadilar,
ikisi de babanin mallarinin kendi hakki oldugunu iddia etti,
hdkimin huzuruna ciktilar. Biri kendi lehinde delil getirince, digeri
onun delilini ¢iirtiten baska bir delil getiriyordu. -Birgok seyde
béyle hiikiim verirlerdi.- Aralarindaki anlasmazlik, miinakasa bir
yil stirdii. Hiikiimdar hakeme basvurmaya karar verdi. Bir oturum
tertip etti. Biitiin hdkimleri, ehl-i vukufu ¢cagirdi. Ogul ile kéle
iddialarin1 tekrarladilar. Deliller esit oldugu igin hiikiimdar
birinin digerinden daha hakli oldugunu géremedi. Hiikiimdar
ogula: ‘Babanin mezarini hakikaten biliyor musun?’ dedi. Ogul:
‘Bana bildirildi, fakat defninde hazir bulunmadim, tam isbat
edemem’ dedi. Hiikiimdar bu defa kéleye déndii: ‘Sen babanin
kabrini biliyor musun?’ dedi. Kéle: ‘Evet, onu ben gomdiim’dedi.
Kéle mezara vardi. Oliiniin cesedinden bir ciiriimiis kemik aldu.
Onu hiikiimdara getirdi. Hiikiimdar tacirin oglu oldugunu iddia
eden kéleye ‘Kan aldir’ dedi. O da kan aldirdi. Hiikiimdar kani
kemik iizerine dékmesini emretti Kan yere akti, kemige
yapismadi. Hiikiimdar oglunun da kan aldirmasini istedi. Bu kani
kemik iizerine déktiirdii. Kan kemige yapisti. Hiikiimdar bunu
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gériince kéleyi cezalandirdi, tiiccarin malini ogluna verdi.” (Ibn
Havkal, 2017: 340-341)

Bu pasajda beden ve kimlik iliskisi agisindan dikkat ¢eken ii¢c 6nemli
durum vardir. Birincisi bir kéle, efendisinin istegiyle kimlik degistirerek
onun oglu olabilmektedir. Bu kimlik degisimi, ona iktidar ve haklar
kazandirmistir. Lakin efendinin gercek oglunun miidahalesiyle birlikte bu
yeni kimligini en sonunda kaybetmis ve cezalandirilmistir. ikincisi bireyler
arasindaki kimliksel anlasmazliklarda (ki burada gercek ogulun kim oldugu
lizerine bir anlasmazlik vardir), bireylerin getirdigi kanitlar dénemin
mahkemeleri tarafindan derinlemesine incelenmektedir. Oyle ki ¢oziimsiiz
kalan bu davanin c¢oziimlenmesi icin hiikimdar, baska hakimleri de
toplayabilmektedir. Ciinkii bireyin kimligine yonelik bir tereddiit, aslinda
toplumsal yapilarin da isleyisini derinden sarsan 6nemli bir unsurdur. Bu
ylzden bu sorunun ¢oziilmesi hiikiimdar i¢cin de oldukc¢a 6nemlidir. Bu
pasajdaki en dikkat ceken durumsa; olayin ¢oéziimlenme asamasinda,
taraflardan kan 6rnegi istenmesi ve bu kanin 6lmiis babanin kemigine
dokiilerek bir test yapilmasidir. Adete giiniimiizdeki kan testini andiran bu
uygulamada, gercek ogulun kaninin babanin kemigine yapismasiyla her sey
anlasilir ve bireyler arasinda, ayn1 zamanda toplum acisindan, biiytik bir
sorun olusturan bu kimlik sorunu ¢6ziimlenmis olur.

Son olarak Sicilya’daki Palermo’da yasayan Miislimanlardan
bahseden Ibn Havkal, orada halkin birgogunun Hristiyan kadinlarla evli
oldugunu belirtir. Miisliman erkeklerin bu kadinlardan ¢ocuklar
oldugunda, eger cocuk kiz dogarsa Hristiyan, erkek dogarsa Miisliiman
oldugunu séyler. Bu durumu cahillik olarak niteleyen Ibn Havkal, bu konuda
onlara benzeyen kimsenin de olmadigimi soyler (ibn Havkal, 2017: 134).
Burada ¢ocugun dinsel kimliginin cinsiyetine gore belirlenmesi gercekten de
ilginctir. Ikinci olarak; eslerin farkli dini inanglarinin olmasinin, o
doénemdeki bir iliski i¢cin sorun olmamasi da vurgulanmasi gereken 6nemli
bir 6zelliktir. Ugiincii olarak; Ibn Havkal'in bu durumdaki insanlar i¢in cahil
diyerek tepki gostermesi de o dénemdeki Islam anlayiginin bir yansimasi
olarak okunabilir.

Beden ve Temizlik

Beden; inanglarin biiylik kismi tarafindan kutsal sayildig1 icin, onu
korumak ve temiz tutmak da inangsal bir gereklilik olarak algilanir. Bunun
disinda, hastaliklardan sakinmak i¢in de bedeni temiz tutmak, toplumlar icin
her daim gerekli bir unsur olmustur. Bilindigi gibi her toplumun, kendi
kultiirel sistemi igerisinde temizlik algisi farklidir. Bu nedenle makalemizde
konu edindigimiz seyyahlar da karsilastiklar1 farkli toplumlarin beden
temizligi hakkindaki davranislarini ilgi ¢ekici bir sekilde ele almislardir.
Ornegin Siileyman el-TAcir; Cinlileri, bilyiikk digkilarin1 yaptiktan sonra
bedenlerini yikamadiklar1 ve sadece kagitlarla sildikleri igin kirli olarak
degerlendirir. Ayrica Cinlilerin 61ii hayvan eti yemeleri de Siileyman el-Tacir
icin Cinlilerin kirli oldugunu gosteren baska bir érnektir (Siileyman el-T4cir,
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2012: 23). Cinliler gibi Hintlilerin de ciiniipliikten sonra yikanmadiklarini
belirten Siilleyman el-Tacir, bu nedenle Hintlileri de pis bulur, buna karsin
Hintlilerin her yemekten 6nce mutlaka yikandiklarini da belirtir (Siileyman
el-TAcir, 2012: 35). Ozellikle de Hintlilerin her yemek éncesi yikanma adeti
ilging bir olaydir. Toplumlar, genel olarak, kutsal eylemlerden 6énce bedensel
temizlenmeye (ya da arinmaya) 6nem verirler. Bu nedenle, Hintliler icin de
yemek yeme eylemi kutsal bir eylem gibi algilaniyor olabilir. Ibn Havkal,
ozellikle de bu donemde insanlarin bedenlerinden ¢ikan kokuya da 6nem
verdiklerini ve bu nedenle de parfiim iretiminin ¢ok yaygin oldugunu,
bunlarin en 6nemlilerin de Fars bolgesinde iiretilen giil sulari oldugunu
aktarir. Ayrica o, giill suyu disinda; palmiye tomurcugu suyunun, keysun
suyunun, hilaf otu suyunun ve sar1 mensur yaginin o donemde kullanilan
baslica kokular oldugunu belirtir (ibn Havkal, 2017: 267-268).

Bazi toplumlarin da bedensel temizlik hakkinda ve koku hakkinda
farkll tavirlari da seyahatnamelerde goriilmektedir. Ornegin Fergana,
Usrasene, Isbicab ve Harezm’'de yasayan Berberilerin sadece gozlerinin
goriindiiglinii, onlarin agz1 bir ¢irkinlik olarak algiladiklarini ve agizdan
¢ikan koti kokunun avret yerinden ¢ikan kokudan daha kétii olduguna
inandiklar1 yine ibn Havkal tarafindan belirtir (Ibn Havkal, 2017: 107).

Buraya kadar verdigimiz 6rneklerin hepsi, bedenin dis temizligi ile
ilgilidir ama inceledigimiz seyahatnamelerden bedenin i¢ temizligine de
onem verildigini anliyoruz. ibn Havkal, insanlarin Siraz'daki bir yerde
bulunan tath su kaynagini bedenlerinin i¢ini temizlemek igin ictiklerini
soyler. Hatta bu sudan bir kadeh icen bir insanin bile tuvalete gittigini
vurgular (Ibn Havkal, 2017: 266).

Inceledigimiz seyahatnamelerde, genel olarak “iyi” davramslariyla
anlatilan toplumlarinin hepsinin temizlige de 6nem verdikleri mutlaka
vurgulanmaktadir.

Kutsallik ve Beden

Hemen hemen biitiin dinlerde, kutsalla biitiinlesmek icin yapilan
pratik uygulamalarin bircogu beden iizerinden gerceklesmektedir. Bu
nedenle de bir¢ok din, bireyin beden biitiinliigiiniin korunmasini kutsal bir
misyon olarak ele alir ve bireyin beden sagligina ¢ok 6nem verir. Cok az da
olsa bu yargiya uymayan inanc¢ sistemleri de vardir. Nitekim Eb{ Zeyd,
Hintlilerin bazilarinin yeniden dirilise inandiklarini ve bu nedenle de
kendilerini ateste yaktiklarini sdyler. Yalniz kendini yakacak kisi bu eylemi
istedigi zaman yapamaz, 6ncelikle hiikiimdardan izin istemelidir. izni alinca
da carsilarda, ¢algicilarla birlikte, dolasip addeta bir téren gibi kendini yakma
eylemini yapar. Bazi Hintliler de hiikiimdardan izin aldiktan sonra, kendi
baslarina ciceklerden ta¢ yapar ve tacin ortasina kor koyarlar. Boylece
adamin basi yavasca yanmaya baslar, fakat adam yiiriimeye devam eder ve
asla durumundan sikayet etmez. Kiil oluncaya kadar adamin yanmasi devam
eder (Ebli Zeyd, 2012: 58-59). Hatta Ebli Zeyd, bu yanma eylemi sirasinda
yanan adamin, eline bir hancer alarak kalbini yardigini ve sonra da kendi
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cigerini elleriyle cikardigim1 soyler (Ebl Zeyd, 2012: 58-59). Bazen de
Hintlilerin, yaslanan Kkisileri atese attiklarindan bahsedilmektedir. Bircok
inan¢ sisteminden de bildigimiz gibi ates, aslinda giinahlardan arinma
aracidir. Bu nedenle yeniden dirilise inanan kesisler, ya dongiliyii kirmak
istediklerinden ya da yeni bedene girmek istediklerinden dolay1 kendilerini
kolayca yakarlar. Yani aslinda bedene zarar verme eylemi de yine kutsallik
icin yapilmaktadir. Lakin EbQ Zeyd biitiin bunlar1 anlattiktan sonra;
Hintlilerin bir kismi i¢in kutsala kavusmanin araci olan (ve dolayisiyla kutsal
sayilan) atesi, Allah’'in laneti olarak anar (Ebl Zeyd, 2012: 59).

Olii bedenler de kutsallikla bulusma noktasinda, yasayanlar icin
onemli bir yere sahiptir. Olii beden, hem korkuldugu icin hem de sayg
duyuldugu icin oteki diinyaya 0zel bir bicimde ugurlanmalidir. Bazi
toplumlar, defin islemi yapilmadikea 6len kisinin ruhunun 6teki diinyada
huzur bulamayacagina inanmiglardir. ibn Havkal, Ruslarin dliilerini tirag
ettikten sonra yaktiklarini; Hintlilerin, Ganalilarin, Kiga gibi yerlilerin
zenginleri 6liince cariyelerini de efendileriyle birlikte yaktiklarini séyler
(ibn Havkal, 2107: 346-347). Siilleyman el-TAcir, Cinlilerin élilerini hemen
gommediklerini, bir yi1l gectikten sonra bekletip gomdiiklerini soyler. Hatta
oliler icin ti¢ y1l aglanmak zorunda olundugunu, aglamayanlarin da kadin
olsun erkek olsun sopayla déviildiigiinii vurgular. Bunun yaninda, Cinlilerin
6lilerin yanina her gece yemek koymalari da ilging bir gelenektir (Siileyman
el-Tacir, 2012: 28). Oliiye sanki yasarmiscasina hizmet etmeye devam
etmeleri 6nemli bir ayrintidir. Ebli Zeyd; Hindistan’da gezgin bir grup olan
Bekriciyyinlerin boyunlarinda iple asili bir kafatasi oldugunu, ¢ok aciktiklari
zaman yolda bulduklar1 herhangi bir ev sahibinin kendilerine pismis piring
verdigini ve onlarin da pismis pirinci bu kafatasinin icine koyarak
yediklerinden bahseder (Ebl Zeyd, 2012: 63). Bu kafatasinin ise kime ait
oldugu hakkinda bir bilgi sdylemez. Iple boyna asili bu kafatasi, adeta
Hiristiyanlardaki hag¢ veya Miisliimanlardaki boyna asili cevsen gibi kutsal
bir islev goriiyor olabilir. Ya da 6len bir atanin kafasi olabilir. Eger boyle ise,
verilen pismis pirincin kafatas1 icine doldurularak yenmesi, atanin
ruhundaki gii¢lerin de yeni bedene gegmesini saglayabilir.

Bedenin kutsallikla iliskisindeki en c¢arpici unsurlardan birisi de
cinsellikle ilgilidir. Hindistan’da, hanlardaki yolcularin yararlanmasi
amaciyla fahise tutan ve bundan sevap kazandigini diisiinen Kkisiler vardir
(Ebhi Zeyd, 2012: 63). Hatta Eb{i Zeyd, bedenin kutsallik adina cinsel bir zevk
nesnesi olarak sunulmasini su sekilde aktarir:

Hindistan’da putlar icin adanmis kahpeler vardir. Bir kadin bir
adak adamak ister, giizel bir kizi dogarsa putun bulundugu
mabede bu kizi gétiirtir, onun hizmetine adar. Sonra ¢arsida onun
icin bir ev alir, lizerine bir ortii drter, onu bir sandalye (koltuk)
lizerine oturtur. Oradan gecen Hindliler ve diger dinlere mensup
olanlardan, dini miisaade edenler, belli bir licretle onunla cinsi
iliskiye girerler. Kiz yaninda para biriktikce onlart mabedin
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bakiminda kullanmasi igcin putun hizmetkdrina (bakicisina) verir.

Bizi bu kdfirlerin pisliginden temizledigi icin Allah’a hamd ederiz.”

(EbG Zeyd, 2012: 63)

Bu pasajdaki en 6nemli nokta, bir kadinin, hi¢bir ¢ikari olmadan kendi
bedenini kutsalin devamlihig1 icin kamuya sunmasidir. Ustelik bunu da bir
baska kadin olan annesinin istegi dogrultusunda yapar. Bu kadinin bedenini
para karsiliginda sunmaya devam etmesi nedeniyle, kutsalin merkezi olan
mabet strekliligini saglayabilmektedir. Bu gercekten de, ¢ogu inangsal
sistemin kadin bedeni iizerindeki tahakkiimiinii gosteren en carpici
orneklerden biridir.

Bilindigi gibi Kuran-1 Kerim’de dogrudan bir ayet olmasa da
Islamiyet’te resim, heykel gibi giizel sanatlarin bir kismi yasak kabul edilir.
Bunun en biiyiik nedeni ise; Islamiyet’ten énceki inang sisteminde, ayni
cografyada, putperestligin hakim olmasi dolayisiyla heykellere ve resimlere
onem verilmesidir. Ozellikle de Miislimanlarin peygamberi olan
Muhammed’in tasvirinin yapilmasi ya da gosterilmesi kesinlikle giinah
olarak kabul edilmistir. Buna ragmen Eb{ Zeyd, ibn Vehbi’nin 870 yilinda
Cin hikimdarinin yanina gittigini ve Cin hikimdarinin da ona
Muhammed'’in ve diger peygamberlerin resimlerini gosterdigini, resimleri
goriir gérmez Ibn Vehbi'nin peygamberleri hemen tanidigim ve
peygamberlere salavat getirmeye basladigini soyliiyor; sonrasinda da
Muhammed’in oldugu resmi tiim ayrintisiyla anlatiyor (Eb( Zeyd, 2012: 45-
46-47). Burada, Ibn Vehbi'nin 870 yilindayken 632 yilinda 6len peygamberi,
resmini gériir gormez tanimasi ilging bir bilgidir. ibn Vehbi’nin, peygamberi
yasarken géremeyecegi, bu yil farkindan dolay1 aciktir. Demek ki Ibn Vehbi,
baska bir yerde peygamberin resmini gérmiis olabilir. Ayn1 zamanda, ibn
Vehbi, peygamberin resmini tiim ayrintilariyla incelemis ve resme bakarak
dua etmistir. Burada kesinlikle islamiyet'teki resim yasagina dair bir kamit
yoktur ki bu olay1 anlatan ve X. yiizyllda yasamis olan Ibn Eb{ Zeyd de
herhangi bir giinahtan ya da yasaktan bahsetmez. Tam tersine ibn Vehbi’nin
anlattig1 bu olay1 kendisi yeniden ve kutsallastirarak dile getirmektedir.

Beden ve Para

Insan bedenin, 6zellikle de ¢ocuk ve kadin bedeninin ticaret nesnesi
héline gelmesi, insanlifin ¢ok eski caglarina dayanir. Ev islerine yardim
amaciyla, cinsel istekler i¢in kullanilmak amaciyla, doviistiiriilmek amaciyla
ve bunlara benzer bir¢cok amacla insanlar koéle olarak yillarca alinip
satilmislardir. Inceledigimiz seyahatnamelerde de bedenin ticari bir ége
olarak kullanildig1 érneklere sik¢a rastlanir. Bunun yaninda, inceledigimiz
seyahatnamelerde; beden ticaretinden c¢ok bedeni kusatan giysilerin
ticaretinin 6ne cktigin gormekteyiz. Ozellikle de ibn Havkal, X. yiizyilin
kumas (ya da giysi) liretiminin oldugu ve ticaretinin yapildig1 biitiin
merkezleri ayrintisiyla anlatir. Bu merkezler arasinda; Semerkant’a yakin
olan Vizar sehri (Ibn Havkal, 2017:450-451), Endiiliis’te olan Bicane sehri
(ibn Havkal, 2017:119), Misir'in Tinnis ve Dimyat sehirleri (Ibn Havkal:152-
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153), Fars bélgesinden Bem sehri (ibn Havkal, 2017: 277), Ermenistan
bélgesinden Debil sehri (Ibn Havkal, 2017:301-302), Rum bélgesinden
Trabzin sehri (Ibn Havkal, 2017:303) gibi farkl sehirler vardir. Bu sehirlerin
¢oklugu ise, X. ylizyllda yasayan insanlarin bedensel goriiniise ne kadar
o6nem verdiklerini ve bunu bir ticaret unsuru yaptiklarin1 géstermektedir.

Bunun disinda, inceledigimiz seyahatnameler X. yiizyilda, insanlarin
kendi bedenini farkl sekillerde de maddi bir degere doniistiirdigini
gostermektedir. Ornegin Ebli Zeyd, kumar oynayan insanlarin kendi
bedenlerini nasil bir maddi unsur gibi kullandigini s6yle anlatir:

“Buranmin halki (Hindistan- Seylan Adast benim notum)
zamanlarinin ¢ogunu horoz doviistiirerek, tavla oynayarak
kumarla gecirirler... Hatta fakir olanlar kabadayilik taslayarak,
parmaklarini ortaya koyup kumar oynarlar. Oyun oynarken
yanlarinda ceviz veya susam yagi bulundururlar. Zira bu tilkede
zeytin yoktur. Bu yag isitilir. Kumar oynayan iki kisi arasina
keskin kiiciik bir balta konur. Biri digerine galip gelince onun elini
bir tasin lizerine koyar, balta ile parmaklarim keser. Parmagi
kesilen hemen elini kizgin yaga batirir, daglar. Bu ders dahi onu
tekrar kumar oynamaktan alikoyamaz. Bazen ikisinin de
parmaklart  gitmis olarak kumar meclisinden ayriliriar.
Aralarindan bazilan fitilli yaga batirip organlarindan biri
lizerine koyar, fitili atesler, organi yanar, et kokusu etrafa yayilir.
Bu halde tavla oynamaya devam eder, sikdyet etmez.” (Eb( Zeyd,
2012: 61-62)

Inangsal sistemlerin, genel olarak bedeni kutsallastirdigindan ve bu
nedenle de bireyin kendi bedensel biitiinliigiinii korumasindan yana tavir
aldigindan bahsetmistik. Burada ise, Ebli Zeyd'in anlattign bolgedeki
insanlarin inang¢ sistemlerinde; beden tlzerinde bdyle bir tahakkiimiin
bulunmadigini, bedene hdkim olanin bireyin kendisi oldugunu gérmekteyiz.
Dolayisiyla da birey; kumar gibi, temel ihtiya¢ unsuru olmayan bir etkinlikte
bile kendi bedenini maddi bir deger gibi kullanma hakkina sahip
olabilmistir.

Sonug

Bu makalede, Arap seyyah ve cografyacilarn olan Ya'kubi, Ibn
Hurdazbih, Siileyman el-TAcir, Ebi Zeyd el-Hasan b. Yezid el-Sir(fl ve ibn
Havkal’in yazdiklari seyahatnamelerden yararlanilarak IX. ve X. yiizyillarda,
ozellikle de Asya’da yasayan insanlarin bedene bakisi iizerinde durulmustur.
Ik olarak, seyahatnameler 1s18inda beden tarihini arastirmanin tarih ve
kiiltiir caligmalari icin ne kadar énemli oldugu gosterilmistir. ikinci olarak,
IX. ve X. yuizyillarda Asya, Afrika ve kismen de olsa Avrupa kitalarinin bir
kisminda kadin bedeninin insan zihninde nasil insa edildigi ortaya
cikarilmistir. Ugiincii olarak, yine aym cografyalarda, IX. ve X. yiizyillarda,
bedenin cinsellikle, iktidar bicimleriyle, mekanla, kimlikle, temizlik algisiyla,
kutsallikla ve ekonomik iliskilerle olan iliskisi ortaya koyulmaya
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calisiimistir. Genelde Bati merkezli yapilan bati tarihi calismalarindan farkh
olarak su sonugclara ulastigimizi sdyleyebiliriz: ilk olarak, tekil bir 6rnek de
olsa; -Orta Cag’da bile- Dogu’da her daim kadinin beden olarak, erkegin de
zihin olarak kodlanmadigi goriilmiistiir. Nitekim kadin yoneticilerin IX. ve X.
ylzyilda da var oldugu ve bu ¢alismanin ana malzemesini olusturan Arap
seyyahlarin bu kadin yoneticilere olumsuz anlamda bakmadiklari,
dolayisiyla da kadinin beden disinda zihinle de eslestirilebilecegi tespit
edilmistir. Ikinci olarak, Miisliiman seyyahlarin farkl toplumlarda yasayan
insanlarin bedenlerindeki cinsel organlara dikkatlice baktiklari, bunlar
betimledikleri ve 6grenmeye calistiklari; bunun da 6zellikle de IX. yiizyi1ldan
sonra Arap cografyasinda gelisen erotik anlatilara kaynaklik etmis
olabilecegi gérillmiistir. Ugiincii  olarak; beden-iktidar iliskisinin
soylenegeldigi gibi XVIII. ylizyi1ldan sonra degil, daha IX. ve X. yiizyillardan
itibaren karmasiklasmaya basladigi oOrneklerle ortaya koyulmustur.
Dordiincii olarak, beden ve mekan iliskisi baglaminda, Arap seyyahlarin
bedensel 6zelliklerine gore mekanlari siniflandirdiklari; ¢iplaklik gibi farkl
bedensel anlayislar nedeniyle toplumlarin birbirine mekansal sinirlar
koyduklar1 gorilmiistiir. Besinci olarak, beden lizerinden kimliklendirme
yapilirken sadece bedensel goriinlisiin degil, eylemlerin ve Kkiiltiirel
tutumlarinin da etkili oldugu sonucuna ulasilmistir. Altinci olarak, beden-
temizlik iliskisi baglaminda bedenin sadece disaridan goriilen boliimiiniin
temizlenmesi degil; i¢ organlara kadar olan ve disaridan goriilmeyen
boliimiiniin de uygulamali olarak temizlenmesinin, IX. ve X. ylizyillarin
insan1 icin 6nemli oldugu ortaya koyulmustur. Yedinci olarak, kutsallik ve
beden iliskisi baglaminda, bedenin dinsel inanc¢larin miidahalesiyle, ¢esitli
bicimlerde kullanilarak kutsalligin devamliligini saglamasi agisindan ¢ok
onemli bir isleve sahip olabilecegi ornekler iizerinden gosterilmistir.
Sekizinci olarak da ekonomik bir araca donistiiriilebilen bedenin, kutsal
beden tahakkiimiinii yikabilecek bir giicte oldugu yine 6rnekler lizerinden
ortaya ¢ikarilmistir. Biitiin bu tespit ve yorumlar, Dogu'nun kendine has bir
beden tarihinin, 6zellikle de seyahatnamelerden yararlanilarak yazilmasinin
ne kadar gerekli oldugunu gostermistir.

KAYNAKCA
Corbin, A, vd. (2021). Bedenin tarihi 1. (gev.: Saadet Ozen), Istanbul: Alfa Yayinlar1.

Eagleton, T. (2016). Kiiltiir yorumlari. (¢ev.: Ozge Celik), 3. Basim, Istanbul: Ayrinti
Yayinlari

Ebl Zeyd el-Hasan b. Yezid el SirGfi. (2012). Ahbar EI-Sin ve’l- Hin Zeyli (Dogu’nun
Kalbine Seyahat Cin ve Hind Ulkeleri Hatiralari ve Ilaveleri). (¢ev.: Ramazan
Sesen), Istanbul: Yeditepe Yayinlar.

Ford, C. S. - Russel, B. (2003). Cinsel iliskilerin tarihsel evrimi. (¢ev.: Yasar Cevher), 2.
Basim, Ankara: Yeryiizii Yayinevi.

Foucault, M. (1992). Hapishanenin dogusu. (¢ev.: Mehmet Ali Kilichay), Ankara: imge
Kitabevi.

1321

——
| —



Heidegger, M. (2001). Poetry, language, thought. (ingilizceye c¢ev.: Albert
Hofstadter), New York: Harperpernnial.

Foucault, M. (2013). Cinselligin tarihi. (¢ev.: Hiillya Ugur Tanriover), 5. Basim,
Istanbul: Ayrint1 Yayinlar.

Foucault, M. (2015). Iktidarin Gézii. (gev.: Isik Ergiiden), 4. Basim, Istanbul: Ayrinti
Yayinlari.

Grosz, E. (1994). Volatile bodies toward a corporeal feminism. Bloomington: Indiana
University Press.

ibn Havkal. (2017). Stirat el-Arz (10. asirda Isldm cografyasi). (cev.: Ramazan Sesen),
2. Basim, Istanbul: Yeditepe Yayinlari.

Ibn Hurdazbih. (2019). Yollar ve iilkeler kitabi. (¢ev.. Murat Agar1), 2. Basim,
Istanbul: Ayis181 Kitaplar.

Meggit, M.]. (1964). Male-female relationships in the Highlands of Australian New
Guinea. American Anthropologist. 66 (4), 204-322.

Sabbah, F. A. (1995). Islam’in bilin¢altinda kadin. (¢ev.: Aysegiil Sonmezay), 2. Basim,
Istanbul: Ayrint1 Yayinlari.

Sennet, R. (2008). Ten ve tas Bati uygarliginda beden ve sehir. (¢ev.: Tuncay Birkan),
Istanbul: Metis Yayinlaru.

Siileyman el-Tacir (2012). Ahbar el- Sin ve ‘L-Hind (Dogu’nun kalbine seyahat Cin ve
Hind iilkeleri hatiralari ve ilaveleri). (cev.: Ramazan Sesen), istanbul: Yeditepe
Yayinlart.

Ya’kubi. (2019). Ulkeler kitabi (cev.. Murat Agar1), 2. Baski, Istanbul: Ayisig1
Kitaplar.

“lyi Yayin Uzerine Kilavuzlar ve Yayin Etigi Komitesi’nin (COPE) Davranis Kurallar1” cercevesinde asagidaki
beyanlara yer verilmistir. / The following statements are included within the framework of "Guidelines on
Good Publication and the Code of Conduct of the Publication Ethics Committee (COPE)":

izinler ve Etik Kurul Belgesi/Permissions and Ethics Committee Certificate: Makale konusu ve
kapsami etik kurul onay belgesi gerektirmemektedir. / The subject and scope of the article do not require
an ethics committee approval.

Cikar Catismasi Beyani/Declaration of Conflicting Interests: Bu makalenin arastirmasi, yazarligl veya
yayinlanmasiyla ilgili olarak yazarin potansiyel bir ¢ikar ¢atismasi yoktur. / There is no potential conflict
of interest for the author regarding the research, authorship or publication of this article.

Yazarin Notu / Author’s Note: Bu calisma, yazarin hazirlamakta oldugu “IX. Yiizyildan XIX. Yiizyila Kadar
Yazilan Seyahatnamelere Gore Tirk Kiiltiirdi, Tiirklerde Kiiltiirel Ortam, Kiiltiirel Aktarim Ve Kiiltiirel
Egitim” adli Doktora Tezinden tiretilmistir./ This study was produced from the PhD Thesis named "Turkish
Culture, Cultural Environment, Cultural Transfer and Cultural Education in Turks According to Travel Books
from 9th to 19th Century."

1322

——
| —



