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Birinci Diinya Savasi Oncesinde Osmanlilar’da
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OzEeT

Birinci Diinya Savasi arefesinde Osmanli imparatorlugu islahat dolu bir yiizyili
geride biraktl. Yeni aydin sinif, artan bir sekilde giiniin sosyal durumunun mesrd-
iyetini sorguladi. Hazreti Muhammed 6rnegi bu hususta fevkalade 6nemlidir. S6z
konusu metinlerin ¢ogu Jon Tlrkler dénemi, Balkan Savaslari ve |. Dlinya Sava-
s’nin sikintil yillarinda yazildi veya en azindan basildi. Muzakere edilen zaman
diliminde Hazreti Muhammed’in hayatina iliskin bir ¢ok farkli yaklagimlar ve yo-
rumlar mevcuttur. Meselad asker Ahmed Refik, Hazreti Muhammed’i mikemmel
asker ve ordu komutani olarak tasvir etti. Siyasi reformun gerceklestiriimesi igin
Gustave Le Bon’un psikolojisine basvurmayi isteyen Celal Nuri, okuyucularina
tamamen ayni maksatla Araplar’in ihtiyaglari ve dini meyilleri ile maharetle oyna-
yan bir Hazreti Muhammed goésterdi. Ahmed Hilmi, Allah’a yaklasmaya gayret
eden ve Allah’in emirlerini onun kullarina ileten dindar adam portresi ¢izdi. Daha
kuclUk bilimsel incelemelerde, 6zellikle Musahibzade Mehmed Memddh ve
Ahmed Refik’in eserlerinde Peygamber 6rnegi Osmanli askerini harekete gegir-
mek ve tesvik etmek icin kullaniimistir.

Anahtar Kelimeler: Hz.Muhammed, Ahmed Refik, Celal Nuri, Gazavat-i Celile-i
Peygamberi.

ABSTRACT

The Prophet Muhammad As An Exemplar In War: Ottoman Views On The
Eve Of World War |
On the eve of World War I, the Ottoman Empire looked back at a century full
of innovation. A new class of intellectuals increasingly questioned the legitimacy
of the social state of the day. The example of the Prophet Muhammad is very
important in this respect. Most of the texts were written or at least published in

! New Perspectives on Turkey, Spring 2000, 22, ss. 145-172. Makalenin “The Prophet Muhammad
as an exemplar in war: Ottoman views on the eve of World War |” adli orijial bashginin tam cevirisi
“Harpte Bir Ornek Olarak Peygamber [Hz.] Muhammed: Birinci Diinya Savasi Oncesinde Osman-
I'nin Bakis!” seklindedir. Ancak Tirkge ifade ile metnin igerigini daha iyi aktardigl disiincesinden
hareketle baslik bu sekilde ifade edilmistir. Baslikta ve metin icerisinde gegcen “Muhammed” ve
“Peygamber Muhammed” ifadelerinin 6nline [Hz.] kisaltmasi ilave edilmistir. (cev.)

2 Friedrich-Schiller-Universitat, Jena, Germany.

3 Bu m_akaleyi ilk olarak dikkatimize sunan ve tercimeyi okuyarak kiymetli tashihlerde bulunan Prof.
Dr. Ismail KARA Beyefendi'ye tesekkir ederiz. (gev.)
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the troubled period characterized by the Young Turks revolution, the Balkan
Wars and World War I. It has been seen that many different approaches to and
interpretations of the life of the Prophet Muhammad were current in the period
under discussion. For example the soldier Ahmed Refik, portrayed Prophet
Muhammad as the perfect soldier and military commander. Celal Nuri, who
wanted to apply the psychology of Gustave Le Bon for the good of political re-
form, showed his readers a Muhammad who skillfully played with the needs and
religious desires of the Arabs for exactly the same purpose. Ahmed Hilmi
depicted the pious man who strove to come close to God and who was charged
with bringing the commands of God to his people. It is in the smaller treatises
that the example of the Prophet is used to mobilize and agitate the Ottoman
soldier, especially works by Musahibzade Mehmed Memduh and Ahmed Refik.

Key Words: Prophet Muhammad, Ahmed Refik, Celal Nuri, Ghazwat-1 Jalila-i
Peygamberi.

GIRIS*

Bir cemiyetin, imit ve istekleri dogrultusunda kendisiyle 6zdeslesmek ve
tasdik icin ipuclar arastirirken basvurdugu gecmis (tarih), objektif bir hakikat
degildir. Gegcmis, “buradan giiniimiize ve gelecege Isik tutmak icin maziye (ter-
cihen menakiba) basvuru” olarak tanimlanabilecek olan bir efsanedir (myth)
(Assmann 1997, s. 78). Diger taraftan efsanenin gorevi umumiyetle buglnki
durumu mesrilastirmak veya onu gelecekte devam ettirmek degildir. Ayni za-
manda daha iyi bir gegmisle karsilastirmak ve giinimiz toplumunda mevcut
temel bir eksikligin tecriibesini ortaya koymak suretiyle, buglinin mukabili bir
mense olarak islev gorebilir. Assmann bu sekilde, bir butin olarak
mythomotoric tabir olunan efsanenin birkag¢ fonksiyonuna vurgu yapar: Efsane
hem buglne hizmet edebilir (prédsentisch, fundierend) hem de onu en radikal
sekliyle (kontraprasentisch) kritik edebilir (Assmann 1997, ss. 80-86).

Efsanenin “6ziimsenen bir gegmis” olarak bu temel islevi, modern milli ha-
reketlerin yanisira kadim Misir'da da miisahede edilebilir (a.g.e., s. 83). Mo-
dern milli hareketler tarihi olarak diger milletlerle mukayese edildiginde, ekse-
riya geri kalmislk hissinden ilham aldilar. Avrupa milliyetgiligi muhtemelen ha-
rici, fakat tanidik bir modeli taklit etmek icin cabalarken, Bati diinyasi disindaki
milletler béylece bir ikilemle ylz yuze geldiler. Tutarlilik ve sureklilik i¢in ¢aba-
lamak, gelenegin muhafazasini zorunlu kilarken, bu mutlak gelenek ayni dere-
cede arzulanan dinamizm ve cagdaslik icin bir engel olarak kabul edildi.
Clifford Geertz bu u¢ durumlar tanimlamak Uzere essentialism ve epochalism
terimlerini indas etti (Geertz 1992, ss. 241-44). Hikmolunan degisim arzusu,
birinin kendi kiltirine yabancilasmasi sonucunu dogurunca, bu ikilem daha
karmasik hale geldi... Béylece modernlesme ayni anda yabanclyl bertaraf et-
mek ve taklit etmek anlamina gelir ve kisinin kendi gelenegini devam ettirmesi,
hem terakkiye bir engel hem de kendine asirn glvendir. Bu sekliyle problem

4 Oncelikle Nicole van Os’a olmak (izere Feruz Ahmed ve Erik Jan Ziircher'e bu makaleye degerli
katkilarindan dolay tesekkiir ederim. Ayrica 6nceki seklinde ingilizcemi gdzden gegirip tashih
eden Naila Eid’e de tesekkr bir borgtur. Uygunluk bakimindan btln Arapca, Farsca ve Osmanli-
ca isimler ve tabirler Tirkge telaffuza ve modern Turkce imlaya adapte edilmistir. Baska sekilde
gostermedikge tarihler gunceldir.
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Chatterjee (1993, ss. 2-4) tarafindan formile edildi ve son zamanlarda Van Os
(1999) tarafindan Osmanli baglaminda tartisildi.

Cemiyetler bu cift dilemmayla basa c¢ikmanin farkli yollarini gelistirdiler.
Yenilik ihtiyacinin, gelenege istinat eden bir argimanin yardimiyla tamamen
reddedildigi ortam, yeniden yapilanma sonucunu dogurur. Yeniden yapilanma
tek basina belirleyici olduktan sonra, sonu¢ yine Meksika’'daki Zapata hareketi
gibi reaksiyoner bir tavirla yenilik¢i bir cemiyet olacaktir (Hobsbawm 1972, s. 7
vd.). Diger taraftan yenilestirme, devamlilik oldugu kadar hem kaginilmaz hem
de toplumca arzu edilen ilerleme olarak tasavvur edilirse, gegmis, gelecegin
toplumu i¢in bir 6rnek veya model ihdas etme yolundaki asil gérevinden uzak-
lasir. Buna karsilik sistematik bir sekilde reddedilecektir (Hobsbawm 1972, s.
6, 10). Degisme ve yenilesme ilkesi gecmiste kesfedildigi zaman, bu inkilapgilik
tercihi de gegcmis tarafindan mesrdlastirilabilir -ki o zaman gecmis sabit bir re-
ferans olmaktan cikar (Hobsbawn 1972, s. 11). Diger taraftan uygun bir efsane
kullanilarak terakki daha eski donemdeki mitekamil bir safhaya donUs, yani
restorasyon olarak yorumlanabilirdi; ki Geertz'in terminolojisinde bu yapisalci
sdylemde tarihe dénls’e (epochalism) tekabil etmektedir. Bu hususta mihim
ve nerede ise her yerde rastlanan yontem gelenegin (yeniden) icadidir.
Hobsbawm bu terimle buylk 6lclide hayall bir devamlilik saglamak suretiyle,
eski durumlara dayanarak sekillenen, yeni durumlara cevap olacak bir uygula-
malar birligi kurmayi kasteder (Hobsbawn 1983, s. 12). Hobsbawm icat edilen
gelenekleri G¢ sinifa ayirir: 1) sosyal birligi tesis veya temsil edenler, 2) kurum-
lar veya otoriteler tesis edenler veya mesrilastiranlar ve 3) inanclar, degerler
sistemi ve davranis kurallari telkin edenler (Hobsbawm 1983, s. 9). icat edilmis
geleneklerin tekerrlrl belirlenmis cemiyetin gecgirmek zorunda oldugu degisi-
min derecesini 6lgmek igin degerli bir élcl saglayabilirs.

Birinci Diinya Savasi arefesinde Osmanli imparatorlugu islahat dolu bir
yUzyili geride birakti. Baslangicta idari sahadaki sinirli reformlarin genislemesiy-
le Avrupa’nin politik ve entelektlel niflzu da artmisti. Yeni aydin sinif, artan bir
sekilde guinin sosyal durumunun mesrdiyetini sorguladi (Hanioglu 1995, s. 8).
Osmanli gibi kompleks bir cemiyetin modernlesmenin meydan okumasina be-
lirgin tek bir yolla aksllamelde bulunmasi beklenemezdi. Popller pozitivizm
dalgasinin tesiriyle Osmanli entelektuelleri ekseriyetle G¢ kampa ayrildilar. Bi-
rincisi Avrupall modelleri takip ederek sosyal ve entelektlel hayatin radikal
modernizasyonunu secenler tarafindan sekillendi. ikincisi bu modellere reaksi-
yon gdsteren ve yenilesmeye karsi kiltir mirasini savunanlardan olustu. Uclin-
cl kamp sadece fitri/tabii bir gelenek catisi altinda yenilesmeye taraftar olanla-
ri ihtiva etti (Hanioglu 1995, s. 13 vd.). Bu lU¢ kamp iginde GeertZ'in
essentialism karsisinda epochalism’in mucadelesiyle alakal tetkikinin yansi-
masini goérebiliriz.

5 Modern toplumlarda tarihi efsanelerin kullanimina dair yeterli bir tetkik i¢in bkz. Conermann 1999.
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Ayrica bu micadele kimlik belirleme stratejilerinin artmasiyla karmasiklas-
tl. Modern éncesi zamanlarda Osmanl imparatorlugu -Osmanli islam anlayisi-
na gore- butlin maslimanlar, tmmeti temsil etmisti. Hi¢c siphe yoktu ki Os-
manl sultanlar islam dinyasinin mesri liderligini iddia edebilirlerdi. Mamafih
XVIII. ve XIX. yiizyillar boyunca Osmanl Ulkesi olmaksizin bir islam diinyasi dii-
slincesi artarken Osmanli sinirlan gittikge kiiculdl ve sultanlarin nifizu azaldi.
Daha da &tesi Osmanli olup misliman olmamak veya musliman olup Osmanli
olmamak miimkiin hale gelmeye basladi. Artik Osmanli imparatoriugu ve Islam
mefhumlarinin biri digerinden ayriliyordu. XVIII. yizyihn sonlarindan itibaren
Osmanli sultanlarini Abbasiler'den Osmanlilar’a bir silsile (translatio imperii)
takip ederek, mesri halife olarak sunma tesebbusleri oldu (Stimer 1991). Bu-
glnun bakis acislyla bu tesebblsin sadece, son politik gelismelerin zorlamasi
altinda yok olmaya y(z tutan gelenegin yardimiyla birligi korumak icgin bir caba
oldugu asikardi.

Osmanli imparatorlugu’nun miisliiman olmayan unsurlarinin daha énce
yapmis olduklari, musliman Osmanli’'nin igindeki degisik milliyetlerin modern-
lesme seriiveninde Osmanli ve islam’a referanslari da farkli sekillerde oluyor-
du. imparatorluk s6z konusu oldugunda yenilesme ve degisim kaciniimazken,
bu degisimin baslangici, istikameti ve kavramlasmasi icin bizzat islam, artan
bir sekilde dnemli bir referans haline geldi ve bu sekilde kismen Osmanli Tlrk
gelenegine muhalif olundu; ¢link( ikincisi sekiler tesri ve devlet UstlnlUgu ge-
lenegini cemetti (Mardin 1962, s. 81 vd.). Diger taraftan islam’in son zaman-
larda zayiflamasini izah etmek Gzere Osmanli tarihine referans yapildi (Berkes
1964, s. 195). Her ne kadar Yeni Osmanlilar dini siyaset alanindan uzaklastir-
maya meyyal olsalar da, islam onlarin distincelerinde her zaman mevcuttu
(a.g.e., s. 209). Onlardan sonra Jon Turkler de daha genis bir Kkitleyi cezbetmek
icin islam’a miiracaat ettiler.

Reform cagl siirecinde Osmanli imparatorlugu hakkindaki 6nemli eserlerin
bir cogu siyasi ve sosyal alandan ise baslarlar; bdylece sadece politik miinaka-
sayla bir alakasi oldugu kadariyla islami séyleme referansta bulunmaya meyil-
lidirler. Elinizdeki makalede dini alandan baslangic yaptigim zaman, bu siyasi
sahayi disarida biraktigim anlamina gelmiyor. Bugiin de fazla bilinmeyen diger
kisimlari disarida birakirken hedefim, dini séylemin sadece dogrudan siyasetle
alakall kisimlarini gostermektir. Yine de bunlarin hepsi Osmanli dusutncesinin
ve kimliginin sekillenmesinde rol oynarlar. Peygamber [Hz.] Muhammed &rnegi
bu hususta fevkalade 6nemlidir. O, ilaht emirlere dayanarak mi’minler cemaati
arasinda sahsiyet nimanesi oldugu kadar, immetin liderligi anlaminda da bas-
I basina 6rneklik saglar. Peygamber’e ihtiramda bulunmak, islam dindarliginin
merkezinde yer alan bir unsurdur (Schimmel 1995). Peygamber’e ve Asr-I saa-
det’e miracaatin tabii/asli glictinin énemli bir 6rnegi, Dervis Vahdeti ve onun
ittihdd- Muhammedi Cemiyeti, -ki 1909’da hal’edilmis Sultan Il. Abdilhamid’i
iktidara geri getirmek i¢in cabaladi- tarafindan ortaya kondu. Sadece s6zde de-
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gil fakat gercekte, Peygamber’in dogum ginlinde vuk( bulan ilk blyuk halk
gosterisi, Vahdeti’'nin ne 6lclide yaygin dini duygulara basvurdugunu gosterir.
Onun bastaki basarisinin ¢cogu bu yolla aciklanabilir (Karal 1996, ss. 75-78;
Shaw 1977, s. 280).

Bu arastirmada, sosyal ve politik durumlarin etkisi altinda dénisim goéste-
ren ilk dénem Islam mirasina iliskin egilimleri izah etmek icin Peygamber [Hz.]
Muhammed’in hayati ve fiillerinden bahseden metinlerden bir se¢me Uzerinde
tartisacagim. Metinlerin cogu Jon Tirkler dénemi, Balkan Savaslari ve I. Dinya
Savas!’'nin sikintili yillarinda yazildi veya en azindan basildi. Diger sebepler ara-
sinda bu politik durum, savasta Peygamber’in 6rnekliginin kullanimlar Gzerine
bir tetkikin 6nemli bir alan arastirmasi oldugu konusunda fikir verir. Ordu ve
askeri i1slahat Osmanli imparatorlugu’nda daima yenilesme icin merkezi bir
saiktir. Bu bakimdan teorik olarak kabul edilebilir ki, islami tabirlerde son ge-
lismeleri kavramlastirma trendi en iyi sekilde bu konudan bahseden metinlerde
ortaya glkar6. Osmanli eserlerinde [Hz.] Muhammed’in biyografilerine kisa bir
bakistan sonra, XIX. ylizylda Osmanl ordusunda bir “islami gelenek” icat et-
mek igin ilk tesebblsleri sorusturacagim ve bu yolu I. Dinya Savasi’'na kadar
takip edecegim. Sonraki paragraflarda butin biyografileri, dénemin mevcut
ideolojilerini tasnif ederek tartisacagim. Bunlar da genellikle modernist, radikal
Baticl, islam’a modernist ve gelenekgi yaklasimlardan olusmaktadir.

Mamafih zihnen metodolojik bir sinirlandirmaya gitmek elzemdir. Asagida
zikredilenler, metinlere dayanan ve sadece metinlerin muhtevasindan bahse-
den bir arastirmadir. Metinlerde ortaya konan fikirlerin kabull ve tesirlerini
analiz etmek bu makalenin maksadinin disindadir. Bazi metinler Osmanli basi-
ninda hararetli tartismalara konu oldu. Ancak bu tir tartismalar aydinlardan
kuguk bir sinifa manhasir olup daha genis halk kitlesinin fikirleri Gzerine deger-
lendirme yapmaya izin vermez. Halbuki sosyal ve 6zellikle politik gergekler si-
ratle degisebilir; tetkik edilmekte olan siire yeterince uzun sayllmaz ve eldeki
orneklerin sayisi degisimin linear/cizgisel dinamiklerini tespit etmek igin kafi
zenginlikte degildir, fakat daha ziyade konuyla ilgjli farkli zamanlardaki yakla-
simlardir (bkz. Geertz 1992, s. 244).

Eski Osmanli Siyer Literatiri

Peygamber [Hz.] Muhammed’in hayati ve fiilleri hakkindaki riva-
yet/gelenek, toplumda farkli fonksiyonlar ifa eden tamamen farkl iki yazim ti-
pinden olusur. [Hz.] Muhammed bir taraftan kendi érnekligi ve 68retileri vasita-
st ile butlin muasliman toplumlar icin hukuki ve etik normlar vaz’etti. Osmanl
doéneminde bunlar, medresede hadis ve fikih ilimleri vasitasiyla 6gretildi. Sava-
sa taalluk ettigi 6lclide, hukukun iginde siyer baslig| altinda yer aldi; ki bu keli-
me Arapc¢a’da [Hz.] Muhammed’in komutasinda muislimanlarin seferlerine de-

6 Metinlerin secimi bilyiik dlciide kitapcilar ve istanbul kiitliphanelerindeki mevcut metinler vasita-
slyla belirlendigi icin kusatici olma iddiasi tagimayabilir.
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lalet eder (Kriger 1978). [Hz.] Muhammed'’in fiziki goriintsu ve gunlik mesele-
lerdeki davranisini konu alan hadfis, ahlaki terbiye maksadiyla Semail-i serif
baslkli eserlerde toplandi ve daha ¢ok Tirmizi tarafindan kaleme alinan (IX.
ylzyil) Arapca bir esere dayandi. Hem siyer hem de semail eserleri usll daire-
sinde tesekkll etmislerdir ve menakib kabilinden unsurlardan yoksunlardir. Do-
layisiyla onlar bu makalede dikkate alinmadilar.

Diger taraftan [Hz.] Muhammed’in hayatinin tamami kesintisiz bir menkibe
kalibina doékuldi; [Hz.] Muhammed’in hal tercimeleri icin kullanilan en yaygin
tabir olan Arapca’da sire ve Tirkce'de tercihen siyer-i nebi seklinde isimlendi-
rildi. TUrkege literatirdeki bu menakib ilk olarak poptler kahramanlik destanla-
rinin ve velilerin menkibelerinin (mendkibndme) belirgin hususiyetlerini birles-
tirdi. Genellikle ulema tarafindan yazilmis olsalar da medrese mufredatinin
parcasi degillerdi; fakat daha ziyade 6zellikle avamin irsadi icin okundular. Sa-
de Tlrkege nesir ile yazilmis ve arasina ¢ok sayida misra serpilmis olan Mustafa
Darir’in (XIV. ylzyihn sonu) muazzam eseri, sarayda oldugu kadar genis bir halk
kitlesi tarafindan da Osmanli tarihi boyunca ziyadesiyle yl’jceltildi7. XVI. yazyll
boyunca daha ¢ok Farsca’dan birkag eser Tirkce'ye tercime edildi ve onlarin
tesiriyle konusunda en meshuru kabul edilen su Osmanli eseri te’lif edildi: Os-
manli secili nesir tarzinin en énde gelen 6rneklerinden biri olan Veysi’nin (6.
1628) Ddrretii’'t-tac fi sireti sahibi’l-mi’rac isimli eseri. Konu bazen Osmanli
dinya tarihlerinde uzun uzadiya yer almakla beraber, Osmanh siyeri bu
nisbeten meshur eserlerin 6tesinde Tanzimat'tan evvel sayica ¢ok fazla degil-
dir. Peygamberligin teolojik cephesi hakkinda yazilan ¢cok sayida Arapca eser-
den, sadece Kadi lyaz'in (6. 1149) es-Sifa’si yaygin slrette Osmanlilar arasinda
kabul gordu ve bir kac kez Turkge'ye tercime edildi.

Savas meselesi eski siyer-i nebi eserlerinde éncelikli &neme sahip unsur-
lardan biri degildi. Harp, [Hz.] Muhammed, onun amcazadesi Ali b. EbG Talib
veya amcasl Hamza tarafindan ortaya konan kahramanca fiiller icin arkaplan
sagladi. Son ikisinin menkibevi zaferleri XV. ylzyilldan itibaren sirasiyla
Cenknédme veya Hamzaname olarak adlandirilan minferid mensur veya man-
zum eserlerde yayginlasti (Sezen 1991, Cetin 1997). Bu destanlarin populari-
tesi bir Osmanh meziyeti olarak muharip bir davranisin 6nemini ispat seklinde
anlasilmamali; daha cok o, islam ve imparatorlugun erken destansi dénemleri
icin saf bir nostalji ortaya koyar. Diger taraftan Veysi sadece meshur eseri
Habname’de degil fakat ayni zamanda mezkdr siyer kitabinda savas ve kan
doékmenin agikga nefret edilen bir sey oldugunu gosterir. Ayrica peygamberlerin
ve imamlarin acilan (Sit) Fuzdl'nin (6. 1556) Hadikatl’s-stieda’sinda, ki
Kerbela savasinda imam Huseyin b. Eb( Talib’in éldiiriimesinde doruga cikar,
ana motiftir. [Hz.] Muhammed’in populer imaji en ¢ok belki de siyer-i nebi eser-

7 Ill. Murad oglu, mustakbel padisah lll. Mehmed icin 800’den fazla minyaturle tezyin edilmis alti
cildlik bir nisha hazirlanmasi talimatini verdi. Bu kitap, saray atolyelerinde Uretilen en zengin
yazmalardan biridir.



“Kumandan” Olarak Peygamber [Hz.] Muhammed:

leri tarafindan degil, fakat daha ziyade onun dogum gliniinde ezberden okunan
mevlid siirleriyle tayin edildi, ki mevlidler bitliinliyle onun seferlerine isaret et-
mezler, bununla beraber yaratilistan [Hz.] Muhammed’in 6limune kadar kurtu-
lus tarihinin batinana ihtiva etme iddiasindadirlar®.

Siyer-i nebi yazimina gosterilen alaka XVIII. ylzyilda ve XIX. yuzyilin basla-
rinda yavas yavas azalir; fakat tlr ¢ok canli bir sekilde 1870’lerden sonra artik
daha genis halk kitlesine hitap ederek ve ¢ok farkli yaklasimlarla yeniden orta-
ya cikar. Genellikle bu “modern” siyer-i nebi’lerin seleflerinin ideolojik ilgisizligi-
ne tamamen zit bir sekilde, acikga ideolojik ve didaktik oncullerle yazildiklar
séylenebilir.9 Ancak sdz konusu eserler daha sonra Osmanli islam toplumu ef-
sanesini inséd etmek Uzere gorev yapmaya basladilar, halbuki Tanzimat'tan ev-
vel, Osmanli islam kimligi daha cok gelenek tarafindan ve Osmanli imparator-
luk gelenegine miiracaat suretiyle tanimlandi. Assmann’in terminolojisinde, si-
yer-i nebi sadece bu noktada efsanevi niifuzunu yerlestirdi. O zaman su nokta
dikkat c¢ekicidir: Osmanli toplumu “soguk” bir toplumdan “sicak” bir topluma,
yani bltin degisimi gelenege muracaat ederek engelleyen tipten, efsane for-
mundaki gecmisini degisim icin bir vasita olarak kullanan tipe dénismustl
(Assmann 1997, ss. 68-69, terimler Claude Levi-Strauss tarafindan ta’dil edile-
rek). Ayrintili tetkikler eksik oldukga, bu tekdmulin mimkin bir agiklamasi
asagidaki sekilde yapilabilir: Tanzimat, bu sifatla bir misliman millet yok iken
ve musliiman Osmanlilar kendisiyle 6zdeslesme alaninda bir boslugu doldur-
may! hedeflerken, gayr-i mislim unsurlara misterek temsil ve millet sisteminde
Kimlik vermisti.

[Hz.] Muhammed’in Savasta Bir “Ornek Kisilik” Olarak Takdimi

Hamzanameler sadece genis halk kitlesini eglendirmek icin degil, ayni za-
manda savas arefesinde morali ylikseltmek amaciyla Yeniceri ordugahlarinda
da okunmustur (Mehmet Tahir 1914-23, II, 35). 1825’te Yeniceri Ocagi'nin ilga
edilmesinden bir yil dnce Osmanli Devleti askeri glicl yeniden tanzim etmek
icin bir tesebblste bulundu. Bunu bin yildan daha yash olan, fakat ancak son
zamanlarda Mehmed Munib Efendi tarafindan tercime edilmis ve 1825'te
Matbaa-i Amire’de basilmis bir kitap olan Seybani’nin (6. 805) Siyer-i Kebir'ini
dagitarak gercgeklestirdi. Osmanli ordusunda reform yapmak igin bizzat Pey-
gamber tarafindan tesis edilmis olan érnege/o6rneklige bu ilk maracaat, ki mU-
tercimi tamamiyla Il. Sultan Mahmud’la mutabakat icerisinde idi, askerler ara-
sinda sert mukavemetle karsilasti. Dikkat ceken husus Mehmed Munib’in ayni
zamanda Fezail-i cihad baslkli bir eser yazmis (Mehmed Tahir 1914-23, 1l, 35)
ve seriata dayanarak lll. Selim ydnetimindeki Nizdm-1 Cedid kuvvetlerinin tali-
minin mesriiyetini ispat etmis olmasidir (Beydilli 1995, s. 223).

imparatorluk’ta reformun éncileri icin bir érnek olarak Peygamber’e miira-

8 Bu goris daha blylk bir arastirma projesinde elde edilen malumata dayanir.
o Arap Ulkelerindeki gelisme igin bkz. Royster 1978 ve Sabanegh 1981.
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caat etmenin, son derece énemli olusu Siyer-i Kebir olayinin, “tarih yoluyla Tan-
zimat mudafaas!” (Neuman 1994) seklinde, Peygamber’in ordusu Uzerine
Kevkebi’'l-mes’Gd fi kevkebeti’l-ciindd adinda bir eser yazmis olan Es’ad Efen-
di’yelo dayanarak Ahmet Cevdet’in tarihinde anlatiimasi gergegiyle ispat edilir.
Bizzat Es’ad Efendi Yenigeriler'in ilgasini kutlayan meshur eseri Uss-i Zafer'le
ayni zamanda Osmanli ordusunun radikal modernizasyonunun bir savunucusu
olarak taninirdi. Sair Baki tarafindan 1567-68’de terciime edilmis olan cihadin
faziletlerine dair bir eser de -asikar nedenlerle- bu 6nemli dénemde basildi'.
Osmanli  ordusunun reformu bodylece Mu’allem Asékir-i Mansdre-i
Muhammediye adindan anlasildigl gibi Medine toplumunun 6rf-adet ve deger-
lerine bir donus olarak ilan edildi/ydrirlige konuldu'%. Bunun bir gelenegin
icadi oldugu acikca ortadadir. O, eski Osmanlh ordusunun yakin gegcmisine her-
hangi bir génderme yapmaktan kacindi ve islam’in ilk ideal devletiyle baglanti
kurdu. islami gelenek bdylece Osmanli imparatorluk geleneginden koparild.

Yaklasik 80 yil sonra, bu ilk 6zellikler tekrar kabul edildi. O sirada Harp
Okulu’nda tarih 6gretmekte olan meshur tarihgi Ahmed Refik (Altinay, 6. 1937),
Gazavat-1 Celile-i Peygamberi baslikh ve 1324/1906 yilinda basilan bir risdlede
Es’ad Efendi ve Baki'nin eserlerine son derece glivendi. Bu eser sistematik bir
giris ve Peygamber [Hz.] Muhammed tarafindan komuta edilen en énemli dért
savasa tahsis edilen -ki bunlar 624 yilinda Bedir, Uhud (625), Hendek savasi
olarak bilinen Medine mudafaasi (627) ve Huneyn Savasi'dir (630)- dort bolu-
mu ihtiva eder. Bu anlatimlar tamamen “kesin deliller” (izerine yogunlasmistir;
hatta haritalar ve krokilerle stislenmistir. Bununla beraber, askeri terminoloji-
nin kullanimi disinda islami tarih geleneginden pek de farkli degildirler. Poziti-
vizmin o gunkl yaygin fikirlerine uygun olarak, [Hz.] Muhammed’in -bu gazve-
lerle ilgili olarak siyer-i nebinin daha énceki rivayetlerinde aktarildig| bicimde-
cok sayida mucizesi ya terkedildi, ya da Ahmed Refik tarafindan az veya ¢ok bir
aydin UslGbuyla izah edildi.

Giris’te, mevcut maksadimiza daha uygun olarak Ahmet Refik, modern bir
orduda hem subaylar kadar siradan askerde aranan butin hususiyetlerin ge-
nelde ilk mislimanlar arasinda ve bizzat Peygamber’in kendisinde bulunabile-
cegini ispat etmek icin ¢caba gostermistir. Bunu yaparken kisisel cesaret ve di-
siplinden techizat ve muhafizlarin vazifelerine kadar bitliin durumlari hesaba
katar. Ahmed Refik modern ulusal orduyu bir taraftan ilk islam askeri gelenegi-
ne diger taraftan sirasinda Peygamber ve ashabi tarafindan kurulan askeri ge-
lenegin dogrudan devami olarak sunulan Osmanl gazi gelenegine baglamayi

10 Beydilli 1995’ten naklediyorum, s. 223. Cevdet Pasa imparatorluk tarihgisi olarak Es’ad Efen-
di’nin Gglinci halefidir. [Kevkebi’l-mes’(d fi kevkebeti’l-ciindd, Es’ad Efendi'nin telifi degil, ibnd’l-
Annabi’den yaptig serhli tercimedir. (Cev.)]

1 Ahmed Refik 1906, s.77, baski tarihi olarak 1245’i verir. Bu tarih Brockelmann 1937-49, G II, s.
76, S |l, s. 83, tarafindan verilen tarihlerden daha mimkin goérlnlr. Ahmed Refik’in eserleri hak-
kinda asag) bkz.

12 Dikkatimi bu isimlendirmeye ¢eken Prof. Zlrcher’e minnettarim.
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denedi. 1826’dan hemen sonraki durumun aksine, en azindan rastgele de olsa
bir Osmanh Turk gelenegine atifta bulunmak tekrar mimkiin hale gelmisti.

Fakat bu kendi déneminde dikkate alinmadi. Turkiye Cumhuriyeti'nin é6nde
gelen ilahiyatcilarindan biri olan ismail Hakki izmirli (1868—1946)13, modern or-
du ve erken islam’in degerleri arasinda, Peygamber ve ashabinin érneginden
esinlenerek degil, fakat onun yerine islam hukuk ve ahlakiyatiyla bu baglantiyi
kurmayi denedi. Onun 1916’da basilan Gazilere Armagan’inda tartisma esas
olarak Kur'ani nakiller ve [Hz.] Muhammed’in sézleri (fiilleri degil) Uzerine te-
mellendirilir'. Bireysel ornekler bile, drnek tahkiyeler olarak degil sadece fikhi
uygulamalar olarak hizmet etti. ismail Hakki takva temelli ahlak Gstinliigi, za-
ferin 6n sartidir diyerek, takvanin (Allah korkusu) lizdmu ile basladi (ismail
Hakki 1916, s. 10). Muellif daha sonra askerin, Allah’a iman (mehéafetullah),
kumandana itaat, firar, intihar ve sahtekarlik gibi takriben yirmi* faziletini ve
reziletini, ayrintili bir sekilde tahlil etti. Bu ylzden s6z konusu metin zamanin
Osmanli ordusunda var olan dabhili problemleri anlamaya yarayabilir. Modern
bir orduya duyulan ihtiyag, ulasilmaya calisilan dini mesrdlastirma icin gercek
hareket noktasiydi.

Kitabl, ismiyle gaziye atifta bulunsa da ismail Hakki askere birkac defa
muicahid seklinde hitap etti. Benzer sekilde dini olmaktan ¢ok geleneksel bir
ima ile savas icin gaza tabirini kulland. ittifak Devletleri’ne karsi resmen cihad
ilan edilmis olmasina ragmen15 bu kelime metinde gliclikle bulunur. O immete
degil millete hizmet eden bir orduya hitap etti. ismail Hakki'nin da yazmis oldu-
8u Sebiliirresad’in 1914 cihadinin atesli savunucusu oldugu dikkate alinirsa bu
oldukca sasirticidir (Debus 1991, ss. 32, 97-104). Diger taraftan ismail Hakki
her zaman savasin, diinyevi zenginlikler elde etmek icin degil islam’in yiceltil-
mesi icin yapilacagini vurguladi. Bdylece tamamen Islami ifadenin aksine sava-
si tarihte bir kaciniimazlik olarak tarif etti (ismail Hakki 1916, s. 66). Bu sekilde
savasin tevekkille kabuli ~-Ahmed Refik tarafindan tarihi 6rneklerde zikredilen
sevkin tam aksine- tamamen modern bir tavirdir.

Musahibzade Mehmed Memduh, 1917’de basilan kitabi Gazavat-1 Celile-i
Peygamberi (Muhéarebét)'in adindan da anlasilacagl (izere, hem modern hem
de tarihi anlamda savasa bir ad koyma konusunda ismail Hakki gibi ayni ter-
minolojik problemlerle karsilasti. Bunun hedefinin mucizevi ve parlak zaferlere
dair hikayelerin yardimiyla savas meydaninda yaklasmakta olan bir yenilgi du-

13 Hem Avrupa hem de islam diisiincesinde behre sahibi bir filozof olarak onun eserleri hakkinda
bkz. Ulken 1994, ss. 281-84, ayrica onun ilahiyat sahasindaki eserleri hakkinda da bkz. Se-
ker/Baloglu 1996. Siyasi tartismalardaki miicadelesi Debus 1991’de aciktir, index s.v. Ayrica is-
1am modernistleri hakkindaki 6. paragrafa bkz.

* 1333 baskisinda 27 baslik yer aliyor.

14 Hamis 25 Zilka'de 1333, yani 4 Ekim 1915 tarihlidir. Kapaktaki 1332 yili agik¢a, miladi 1916’ya
tekabll eden mali yili gésterir.

15 Esasen Almanya’nin tesviki ile ilan edilen bu cihdd hakkinda bkz. Miler 1991. Bu konu Peters
1979, ss. 90-94 tarafindan sémdrge karsiti hareketler baglaminda tartisilir. Blylk 6lclide bu ola-
ya benzeyen Orta Dogu’daki propaganda hakkinda bkz. Hagen 1990.
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rumunda Osmanli halkinin moralini muhafaza etmek/ylksek tutmak oldugu
gortinir. Mehmed Memduh menkibeleri o giinkii duruma uyarlamaya calisma-
di, fakat konuyla ilgili bir menkibenin kendi amacini ikmal edebilecegini tered-
dutslz kabul etti. Kitabin buylk kismi besinci bélimu [Hz.] Muhammed’e ve ilk
islam’a tahsis edilen ve istanbul’da 1886’da yayinlanmis olan Diyarbekirli Said
Pasa’nin diinya kronigi Mir'atii’l-iber’in ilgili bdlimlerinden kelime kelime kopya
edildi. Eseri intihal eden, en azindan kendi 6nceliklerine goére vurguyu degistir-
di, soyle ki Uhud’daki maglubiyet Bedir ve Huneyn’deki zaferler kadar fazla de-
tayll bir sekilde tahlil edilmedi. Ahmed Refik ve ismail Hakk’nin aksine
Mehmed Memduh, Peygamber doénemini acikca kendi zamaniyla
irtibatlandirmayip bu yorumu okuyucuya biraktl. Bashkta Gazavat-muharebat’in
lugavi olarak birlestiriimesi, halihazirda Peygamber’in akinlarini modern savas-
la mukayese etme konusunda muellifin sikintilarini gésterir.

el-Hac Hafiz izzet ayni ikilemle “Kutsal Savas ve Din Uzerine Mev'izalar”
[Mevaizu’l-cihad ve’d-din li-asakiri’l-muvahhidin] adli eserinde karsi karslya
geldi. O bu meseleyi dini olani vatani cihdd’dan ayirt ederek ¢bézmeye c¢alisti
(Hafiz izzet 1913, baslik sayfasinda). Gériillyor ki bu (ic yazarin hepsi de, mo-
dern bir savasi butlnlyle Peygamber’in savaslariyla esit kilmaktan ¢ekiniyor-
lardi. Bu baglantinin etkin karakterinin halk tarafindan ne 6l¢tide farkedildigini
bilmek ilgi ¢ekici olurdu.

Siyer-i Nebi’nin Modernizasyonu

Buraya kadar biz [Hz.] Muhammed’in hayatindaki belirli konularla ilgili
eserleri degerlendirdik. Asagidaki paragraflar Peygamber’in tam biyografisini
ihtiva eden kitaplar ele alacaktir. Bu kitaplarin daha genel ve daha malumat
verici tabiatindan dolayl savas artik ana konu degildir, fakat genis ¢capta farkh
Olcllerde mevcuttur.

Yukarida isaret edildigi gibi, az cok bariz bir ideolojik ¢ati, Osmanli “mo-
dern” siyer-i nebi yazicihginin bir karakteristigidir. Belki bu sekilde Peygamber’i
tasvir eden ilk kisi tamamlanmamis Tarih-i isldm’inda sair, oyun yazari ve tarih-
¢i Namik Kemal (1840-88) idi. Namik Kemal, imparatorluk’'un miislim veya
gayr-i muslim btln unsurlari igin yeni bir Osmanli vatandashgini savunan Yeni
Osmanli hareketinin kurucularindan birisiydi. Bu da yeni bir kendiyle 6zdesles-
me arayisindan daha az bir sey degildi (Zircher 1993, s. 71-75; Mardin 1962,
ss. 283-336). Bununla beraber Namik Kemal islam’i kendine model olarak al-
di, clinkii o islam’in ilk dénem tarihini iceride Medine yahudileri, disarida Mek-
keli musrikler olmak Uzere dismanlarin yeni ittifaklarina karsi ulusal (Arap) bir-
lik icin bir ¢caba olarak sundu (Namik Kemal 1975, ss. 32-91 Peygamber’in ¢a-
ginda). Gazavat-1 Celile-i PeygamberT'si yukarida tartisilan Ahmed Refik, BlyUk
Tarih-i Umdmi’sinde, eser her ne kadar daha ilmT bir tarzda yazildiysa da, ayni
Ornegi blyuk 6lclde takip etti (Ahmed Refik 1912, V, 3-47).

Bu eserleri modern goérunusllu yapan ikinci bir isaret vardir: Her ikisi de
[Hz.] Muhammed’in, yasadigl toplumda bir takim temel reform ve yenilikleri
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gerceklestirdigini kabul eder. Bu sekilde sosyal degisimin 6ncusu seklinde bir
islam imaji takdim ettiler; halbuki daha eski siyer yazimi islam’in sabik vahiyleri
duzeltici rolini 6nemseme egiliminde olmustu. Bu yolda hem Namik Kemal
hem Ahmed Refik, Hobsbawn tarafindan aciklandigl gibi gecmise basvurarak
yeniligi mesrdlastirmanin temel stratejilerinden birini uyguladilar.

Diger eserler daha az yenilik¢ciydi. Ahmed Cevdet Pasa’nin ¢cok meshur Ki-
sas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa’sinin ilk alti fasikGli muellif hentiz hayattayken
yayinlandi; bu 1895’ten 6nce demektir. Gosterissiz, acik s6zli ve gorinuste hi-
kayeci Usllbu ona blylk basar kazandirdi. Cevdet Pasa, menkibevi veya tarihi
olmayan malzemeyi ayiklamaya tesebbis etmedi. Buna gbre o hala eski érne-
ge siki sikiya baglidir. Ahmed Cevdet Pasa slrekli olarak aciklayici konu disi
sozleri metnine serpistirerek, farkinda olmadan ilk devir islam’ini ge¢ XIX. yiiz-
yildan ayiran temel farki ortaya koydu. [Hz.] Muhammed’in bu sekilde tarihi an-
latimi, modern terimlerdeki zoraki yorumlardan daha fazla halka hitap etmistir;
zaten kitabin popdilaritesi buradan gelmektedir. Halkin daha az farkettigi, diger
yenilik¢i 6zelliktir: Peygamber’in hayatini anlatan daha eski Osmanlica eserler
yakin dénem kaynaklara itimat ederken (bilginin gelenek tarafindan nesilden
nesile tam ve dogru olarak nakledilmis oldugunu farzederek), Cevdet Pasa Os-
manli gelenegini atlamak suretiyle daha eski Arapca kaynaga miracaat etti.
Eserin, ele aldigl olaylara daha yakin kaynaklara miracaatinin onu daha glve-
nilir kilmasi olduk¢a modern bir yaklaglmdlrlé. Birkac yil sonra, en eski kaynak-
lara benzer, fakat daha tafsilatl bicimde muracaat Jon Tirkler'in yaklasimlari-
ni, peygamberin tarihi bir sahsiyet olarak inananlar tarafindan dogru bir sekilde
o6rnek alinmasini amaclayan Arap Selefi hareketiyle birlestirdi (Hanioglu 1995,
s. 202).

Naci Kasim’in Hayat-I Hazret-i Muhammed'i -tamami bin sayfadan fazla
olan Ug ciltlik buylk bir eser- ilk olarak 1915-16’da Lutfullah Ahmed mustear
adiyla yayinlandi. Naci Kasim (6. 1963), 1920’lerde babasi tarafindan kurulan
bir kitapcidan biiylyiip, inkisaf etmis olan istanbul Maarif Kitaphanesi’'nin ku-
rucusuydu. Burada populer bir takvim [Saatli Maarif Takvimi], énemli birkag
modern Turk [halk] edebiyati eseri ve Bektasi edebiyatinin ilk ciddi calismalari-
ni ve baskilarini nesretti (istanbul Ansiklopedisi, s.v. istanbul Maarif
Kitaphéanesi). [Hz.] Muhammed’in hayatinin ve 6zellikle onun siyasi cephesinin
anlatiminda, bu kitap genis 6l¢cide Ahmed Cevdet Pasa’ya dayanir; fakat ayni
zamanda baska yenilikgi (modernize) 6zellikler de gosterir. Bashgina gore -ki
siyerin dini ¢cagrisimindan kacinir (ve muhtemelen Renan’in Vie de Jesus’una
benzemeyi amagladi)-, o bitliin menkibevi (rivayet kabilinden) gelenegi birakir
ve “gercekte ne olduguna” iliskin pozitivist bir yaklasima yogunlasmis gérunur.
Her ne kadar baslangicta VIII. yiizyildaki ibn ishak’tan baslayarak XIX. yiizyilin
Tlrkce eserlerine kadar bir dizi kaynak ve ayrica 6zet olarak Peygamber’in ha-

16 Onun adi belirtiimeyen kaynagl ibnii'I-Esir'in el-Kamil fi't-tarih’i olarak tespit edilmistir (Agirakca
1986).
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yatiyla ilgili frenk alimlerinin ¢alismalarini iceren bir liste sunmus olsa ve hatta
Kur’an’dan ilgili ayetler olaylarla olabildigince sik irtibatlandiriimis olsa da he-
niz o, [Hz.] Muhammed’in tarihi hakkinda ilmi bir calisma degildi. Tek gercek
yenilik, ele aldig kisilerin halet-i rGhiyesini ince bir sekilde islemek, onlarin diya-
loglarina yeniden hayat vermek ve canli sahneler tasvir etmek icin butlin esere
tarihi bir roman karakteri vererek, muellifce kullanilan 6zgurlikti. Hayal glici-
ne dayall bu olaylarin, belirli sahnelere bagli kalmasi ve asla tutarl bir tasvir
seklinde incelikle islenmemesi sebebiyle kitap, bu haliyle psikolojik bir biyografi
olmaktan uzaktir. Kitapta [Hz.] Muhammed ve islam hakkinda Avrupali izahla-
rin dogrudan tartismalar yoktur. Bu bashk altindaki bilgiler Eski ve Yeni
Ahid’deki butun celiskilerin ve yakistirilan kurgulamalarin apolejetik bir izahina
dondstr. Bu kisim, 1. cildin son bélimin( isgal ettigi gibi ikinci cildin de daha
blyUk bir kisminda marjinal bir metin olarak yer alir. Tahkiye tslGbu bakimin-
dan basitlestirilmis ve blyuk kisminin kétu tertip edildigi asikar olsa da kitabin
iyi sattigl gorilir. Ne ilk islam baglaminda ne de muellifle cagdas hadiselerin
Isiginda olaylarin higbir yorumu verilmez.

Baticilar Arasinda Catlak

Celal Nuri (ileri, 1882-1936) sathi de olsa genis sahada cok eser veren bir
yazardir. O politik, sosyal ve felsefi meseleler lizerine bircok tartismalarda aktif
rol oynadi ve Tiirkiye’de materyalizmin mihim kurucularindan biri idi (Ulken
1994, ss. 399-408; Akgiin 1988, ss. 345-78). Tartismali eseri Tarih-i Istik-
barde (1913), ayni anda islamci ve materyalist oldugunu iddia etti Bu kendi
kendini inkar gibi goriindigi icin Sehbenderzdde Ahmed Hilmi'nin (Ulken
1994, s. 287 vd.; Akgin 1988, ss. 460-92) sert protestosuna neden oldu. Fa-
kat Celal Nuri gergcekte dini, sadece sosyal gerceve olarak anladigl igin bir ma-
teryalist olarak, ayni zamanda kendi reform giindemini “saf islam” saydig| sey
tizerine kurdugu icin de bir islamci olarak isimlendirilebilir. Onun sahsi takvayla
[ahlakla] sinirl saf islam fikri, tabii ki, tamamen asagida tartisilan islamcilar’in
fikirlerinden farkhdir. Ayni zamanda Celal Nuri'nin din hakkinda yazdiklarinin
cogunun agikea birbirini nakzettigi inkar edilemez (Herzog 1996, 104-19).

1914'te istanbul’da basilan onun Hatemdi’l-Enbiya’sinda kitlelerin ve in-
sanlarin psikolojisi Uzerine Gustave Le Bon’nun 6gretilerinin (Psychologie des
Foules, ilk olarak 1895'te basildi) etkisi acikca goriiliir. Ahmed Refik ve ismail
Hakki gibi Celal Nuri de ahlaken Ustin ordunun gliciine inandi. [Hz.] Muham-
med’in, takipcilerini toplama ve seferber etmedeki inanilmaz basarisini acikla-
manin anahtarini buldugunu iddia etti: Onu tarihteki en blyuk psikolog olarak
diisiind(i, hatta efsanelestiriimis Napolyon’dan bile. Bununla birlikte o islam’i,
kafasindaki sosyal reform projesini gerceklestirmek icin [Hz.] Muhammed tara-
findan icat edilen bir kurum olarak gordi (Celal Nuri 1914, s. 152 vd.: mdcid-i
iman olmak (izere Hazret-i Muhammed). Napolyon séyle soyler: “Katolikligi ka-
bul ederek Vendee'deki muharebede savastim, islam’a dénerek Misir sultani
oldum, ve eger Israil’e hakim olmak isteseydim Siileyman Mabedi'ni yeniden
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insa ederdim” (ayni yer 1914, s. 156). Bu mukayese sunu gostermektedir ki
materyalist Celal Nuri’'nin, [Hz.] Muhammed’in ve herhangi bir peygamberin
kendi 68retisine bile inanmadigl konusunda hicbir kuskusu yoktu. Onun din an-
layisi tamamiyla noksandir; bu, mukayese icin ekledigi dinlerin diger kurucula-
rina dair bélimlerin iceriginde daha belirgin hale gelen bir gercektir. Belirli bir
Olclde, Celal Nuri Kkisisel bir inhtiyac olarak din ile sosyal hayat icin bir zaruret
olan ahlaki 6gretinin arasini tefrik etmeye calisti (Akgiin 1988, s. 369). O daha
cok ikincisi Gizerinde yogunlasti. Onun telakkisinde Tanri tamamen anlamsizdir;
¢unkl materyalizm onun yaratilistaki rolini ortadan kaldirdi, halbuki ahlakiya-
tin dinden farkh kékleri vardir (ayni eser, ss. 361-69). Ancak “dinsiz” olmayi da
reddetti (Celal Nuri 1914, s. 322). Celal Nuri'ye gore, mevcut krizlere bir ¢dzim
bulmak igin ilk devir islam’'nin saf érnegine dénmek gerekliydi. Bu érnek mo-
dern zamanlarin icablarina gére tekrar yorumlanmaliydi. Abdullah Cevdet’'ten
farh olarak (bkz. asagi) Celal Nuri, Luther ve Calvin benzeri bir reformasyondan
kacinmak/uzak durmak istedi; clinkii bu durum kacinilmaz olarak islam’da bir
béluinmeye gotirebilirdi (Akgun 1988, s. 365).

Celal Nuri'nin peygamber tavsifi gelenegin ikili 6zelligidir. Bir taraftan o
peygamber 6rnegine kendi sosyal reform programi igin basvurur. Diger taraftan
[Hz.] Muhammed’in kendisinin de, sosyal reform davasini/meselesini dini ka-
muflaj yani icat edilmis gelenekler yardimiyla terakki ettirmis olduguna inanir.

“Batiya karsi bir modernizasyon”un kuvvetli bir savunucusu olmasina rag-
men'” Celal Nuri, Peygamber'in sahsinda daha eski islam geleneginde bulun-
mayip hiristiyanlara ait fikirlerde mevcut olan gorusleri 6ne cikartir (tamamen
oradan édun¢ alinmasa da). O [Hz.] Muhammed’in kayitsiz sartsiz baris askina
dikkat cekti ve dismanlarini bagislamayi tercih etmekle birlikte, onun sadece
siyasi sebeplerle en son care olarak savastigini ifade etti. Bu pasif ve disman-
larina sevgi gbsterme tutumuyla [Hz.] Muhammed’in cok sayida muhalifi is-
lam’a kazandigl soéylenir (Celal Nuri 1914, ss. 169-89). Bdylece Celal Nuri'nin
yaklasimi acikca modernizasyon ihtiyaci ile, her ne kadar modernlesmede Bati
modeli yerlesmeye baslamissa da bir modernizasyon modeli olarak Bati'nin
reddi arasindaki dilemmayi dogurur. Sonunda Celal Nuri’nin islam’a miracaati
islami fikirlerin hakiki manada bir adaptasyonundan daha cok reformun tesisi
icin popdilistik bir taslak olarak ortaya g|kar18. Ayni zamanda Celal Nuri’nin Pey-
gamber resmi, esas siyasi baglamda bir tefsire kolayca uygun gelir. Osmanli’nin
savasla bogusmasi onun barisa olan vurgusunu giiclendirmistir.

Osmanlilar Celal Nuri'nin ziyadesiyle itimat ettigi Gustave Le Bon’un eseriy-
le, Doktor Abdullah Cevdet’in (1869-1932) 1907 deki tercimesi vasitasiyla ta-

17 Celal Nuri, Sime-i husumet, Hanioglu 1981, s. 3_63’te nakledilir. Tunaya, bu iddianin Celal Nuri'yi
M. Semseddin ve Prens Said Halim gibi “garpci-Islamci” disunirlere yaklastirdigina isaret etmis-
tir (Tunaya 1962, s. 74 vd.).

8 Ayrica Herzog 1996, ss. 190-93’e gbre onun pan-islamizme yaklasimina bkz. Popiilizm meselesi
zaten Abdullah Cevdet tarafindan ortaya konmustu (Herzog 1996, s. 132).

333

Zm—wn—

15/2010



334

M=

15/2010

Gottfried Hagen / Dr. Gllgin Uyar

nisti (Ulken 1994, s. 178; Hanioglu 1997; Hanioglu 1981). iki-Uic yil siireyle Ce-
Ial Nuri, birkac kez kesintiye ugrayarak 1904’ten sonra ilk olarak Cenevre'de,
sonra Kahire’de ve son olarak istanbul’da intisar etmis olan, Abdullah Cev-
det’in gazetesi ictihad’da birkac yil makale yazmisti. Celal Nuri, Balkan Savas-
lar’'ndan sonra 1914’Un basinda, Bati'ya karsi modernlesmedeki pozisyonunu
(mevkiini) beyan etti. Abdullah Cevdet, Batiyla dost olmak igin degil, Osmanli
imparatorlugu’nu kacinilmaz bozulmadan kurtarmak icin tek yol olarak daha
fazla batiilasmaya basvurarak cevap verdi (Hanioglu 1981, ss. 357-65; Akglin
1988, s. 375 vd.; Herzog 1996, s. 131). Bdylece aralarinda birisinin tekrar kop-
ri kuramayacag bir yarik acildi. Fakat konumuzla alakali Abdullah Cevdet’in
yayini bu anlasmazlktan birkag yil 6nce yazild.

Dindar bir mUsliman olarak yetisen Abdullah Cevdet, Askeri Mekteb-i Tib-
biye-i Sahane’deki ¢alismalari esnasinda materyalizmi benimsedi ve sonradan
siirinde Islam’dan ziydde modern bilimi yiiceltti (Hanioglu 1995, ss. 19-20). O
aynl zamanda “vulgar materyalizm”in cekirdek eseri Ludwig Bluchner’in Natur
und Geist'ini Turkge'ye tercime etti.'” Celal Nuri gibi Abdullah Cevdet de islami
olanlarin yerine modern fikirleri savundu; fakat onlari islami bir forma sokmayi
teklif etti (Hanioglu 1997, s. 136). Faaliyetlerinin bu goriinisitne ilaveten ma-
teryalist felsefesine uygun yeni bir islam anlayisi yirirlige koymayi denedi. Bu
ylzden 1908'de Il. Mesritiyet’in ilanindan birkag ay 6nce Hollandali Orientalist
Reinhart P. A. Dozy’e ait Essai sur I’historie de I'lslamisme’nin tercimesini bas-
t. Abdullah Cevdet Faransizca versiyondan (Paris 1879) tercime etti; Fele-
menkge orijinali ise 1863’te nesrolmustu. Tercimenin iki cildi de 1908 tarihini
tasir. 20 Subat 1909 tarihli bir not bulunmakla beraber (Abdullah Cevdet
1908, s. 722), kitabin sonuna dogru tercimenin baslangi¢ ve bitisi olarak Su-
bat ve Kasim 1909 zikredilir (Abdullah Cevdet 1908, s. 683). Ne yayinlanma-
dan 6nce ve ne de sonra Osmanli miusliman halki arasinda benzer bir guriltu
patirtiya sebebiyet veren bir baska nesriyat yapilmadi. Bu esasta burada tartigi-
lacak kisimda Dozy'nin Peygamber’i tanimlama tarzi sebebiyle vuk( bulmustur;
bununla birlikte kitap biitiin olarak umdmi bir islam tarihi hiiviyetinde yazilmis-
r.

Abdullah Cevdet ifade etmistir ki, hichir samimi musliiman sadece ilmi se-
beplerle isldam’la mesgul olan oryantalistlerin yorumlarini inkar edemez”’. Ab-
dullah Cevdet’e gére Dozy ve Avrupa tarzi tarih yazicihgl islam tarih yaziciigini
gbzden geciren duzeltmelerle gecmisi sorgulayan bir yaklasimdir (Abdullah
Cevdet 1909, s. 3 vd.). Bu imaj bazen kabull zor olsa ve insanlar eski gelenek-
leri elden cikarmakta tereddiit sergilese bile, modern elestiri islam’i XX. yiizyilin
ihtiyaclarina uygun hale getirmek icin elzemdir. O, tekrar tefsir/izah surecini

19 Fenn-i Ruh, istanbul: Matbaa-i ictihad, 1911, bkz. Akgin 1988, s. 408, Hanioglu 1997, s. 134.

20 Hanioglu 1997, s. 137, Avrupall meslektaslarinin Dozy'deki “anti-islami” egilimi gz éniinde bu-
lundurmamis olmalarini tenkit eder; fakat ben onun gercekten zamanin bircok mustesrikinden
daha tarafgijr oldugu konusunda sUpheliyim.



“Kumandan” Olarak Peygamber [Hz.] Muhammed:

gecirmis olan ve hala bu slre¢ dolayisiyla hayatiyetini devam ettiren bir din
olan Hiristiyanhga atifta bulunur (Abdullah Cevdet 1908, ss. 710-13).

[Hz.] Muhammed’in nebevi vizyonunu aciklamak icin cagdas pozitivist te-
sebbisleri takibeden Dozy, (6zellikle Aloys Sprenger’in [Hz.] Muhammed biyog-
rafisini dikkate alarak) (Sprenger 1861-65) onlar hysteria pathologica semp-
tomlari olarak yorumlamisti/izah etmisti ve genelde [Hz.] Muhammed’in sami-
miligi ile alakali supheleri ortaya koymustu. Yukarda zikredilen itiraza sebep
olan 6zellikle bu kisimdir. Savasla ilgili tutumuna gelince Dozy, [Hz.] Muham-
med’i, kendi politik glclinl tesis icin bltlin diger vasita/vesile/araclar gibi sa-
vasl ustaca kullanan akilli/kurnaz bir politikaci olarak gosterdi. Halbuki savas
Avrupa dislincesinde siyasette bir ara¢ olarak acikga kabul edilirse de, Dozy
savas idare etmenin rGhani bir lidere minasip olmadigl seklindeki (hiristiyan)
iddiasini pekcok oryantalistle paylasti. Oryantalistler 6zellikle [Hz.] Muham-
med’in Beni Kureyza kabilesine karsi politikasini tenkit ediyordu. Hendek sava-
sindan sonra [Hz.] Muhammed onlari muhasara etmis ve sonunda onlari teslim
olmaya zorlamisti; fakat eman igin GUmitlenmelerine ragmen butin erkekler 6l-
dirildii ve kadinlar ve cocuklar esir edildi. ilgili metni terciimesinden
farzedilebilir ki Abdullah Cevdet [Hz.] Muhammed’in gli¢ kullanmasini tasvip et-
ti; fakat Beni Kureyza’'nin hakkimda 6lim cezasi verilmesini elestirmekte
Dozy’e katildi (Abdullah Cevdet 1908, s. 116 vd.). Abdullah Cevdet ve Celal Nu-
ri modern bilimle karsilastirarak islam’i yeniden yorumlama ve reformize etmek
maksatlarinda mutabik olmalarina ragmen, Abdullah Cevdet okurlarina daha
tarihi bir distinis/suur ve daha az idealize edilmis bir imaj sundu. Fakat o, Ce-
Ial Nuri'nin yaptig gibi, kendi politik programini [Hz.] Muhammed 6rnegi Uzeri-
ne temellendirmek istemedi. Modern Osmanlilar icin bir islami kimligi yeniden
tanimlama hedefi, onun sosyal reform projesinde islam’dan onay almasini ge-
rektirmiyordu.

Sukri Hanioglu son zamanlarda delillerle gosterdi ki Abdullah Cevdet,
kendi materyalist islam yorumunu daha genis halk kitlesine kabul ettirmedeki
basarisizigini fark etti ve bu anlayisa karsi topyekidn saldiriya gecti. Tarih-i is-
lamiyet onun bu alandaki ilk hicumudur (Hanioglu 1997, s. 137 vd.). Ancak
disliniyorum ki onun amaclari ne islam’a saldirmak ve ne de islam toplumunu
incitmektir. Bu eser onun isldam’i modern bilimin sonuclarina gére yeniden yo-
rumlama gelenegine tamamen uymaktadir. Abdullah Cevdet, mislimanlari po-
zitivistlere tahvil etmegi denedigi zaman onun dislincesinde bu onlarin
musliman olmay birakacaklari anlamina gelmiyordu. Mamafih ogunin ve son-
raki dénemin gdzlemcileri, islam’in bu sekilde yorumlanmasiyla hem fikir olma-
dilar (ayrica bkz. Hanioglu 1995, ss. 200-203). Abdullah Cevdet'e ¢ok benzer
surette Celal Nuri, Sehbenderzade Ahmed Hilmi tarafindan itham edilmisti ki o,
suurlu veya suursuz Islam’i materyalizmle degistirmegi denedi (Akgiin 1988, s.
486).
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Naci Kasim, Celal Nuri ve Abdullah Cevdet Sebiliirresad gazetesiyle mina-
sebeti olan “modernist islamcilar” grubunun sert bir sekilde hiicumuna ugradi-
lar. Naci Kasim meselesinde, onun Hayat-1 Hazret-i Muhammed'inin Bati tarzi
bashgl ile ise basladllar“. Tarih-i Islamiyet kitabi aleyhindeki itirazlar cok daha
saldirgand.. En iyi bilinen tafsilatli cevaplar, ancak yirmi yil sonra basildi: ismail
Fenni Ertugrul’'un (1855-1946) Kitab-i izale-i Siikdk, Dozy’'nin Tarih-i Islamiyet
Unvanh Kitabi Uzerine Reddiyedir’i istanbul’da 1928'de basildi (muellif hak-
kinda bkz. Ulken 1994, ss. 294-98). Baski tarihi sebebiyle bu makalenin ilgi
alani disindaki, fakat dikkat cekmeye degen, ismail Fenni’nin cevaplarinin
dnemli bir bdlim( dogrudan islami gelenek izerinde degil, daha ziyade Fransiz
bilim adami ve politikaci Barthelemy Saint-Hilaire'nin eseri Uzerinde temellenir.
Bu da Peygamber [Hz.] Muhammed hakkindaki tartismada Avrupali yaklasimi-
nin hakimiyet derecesini gésteren bir gergektirzz.

Tarih-i Isldmiyet’in basimindan hemen sonra istanbul’da Maarif Nezéreti
tarafindan kurulan komite bir cevap hazirlamakla vazifelendirildi. Fakat zikre-
dilmeyen sebeplerle komite goérevini tamamlamaya muvaffak olamadi. Bu se-
kilde onun baskani tek kisi olarak mevcutlar tashih eden bir eser yazmaya bas-
ladi. Bu Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi'nin (1865-1913) nasil onun Tarih-
i islamiyet’inin hikayesini anlatugidir. Bu eserin ilk cildi tamamiyla [Hz.] Mu-
hammed’den bahseder (Ahmed Hilmi 1911, ss. 3-9; ayrica Hanioglu’'ndaki
dokimanlara bkz. 1981, ss. 346-50). Komitenin Il. Abdilhamid’in himayesi al-
tinda tanzim edilip, pozitivist Jon Turkler birka¢ ay sonra iktidari ele gecirince
feshedilmis olmasi mimkundur.

Elbette Ahmed Hilmi, bu makalede tartisilanlar arasinda asil endisesi poli-
tika yerine din olan ilk muellifti. O kendisi, ibni’l-Arabi’nin mistik panteist gele-
negindeki vahdetii’l-viicdd’un savunucusuydu (Ulken 1994, ss. 284-93). Ayni
zamanda Avrupa din felsefesinde iyi bir mitahassisti. Hegel ve Hartmann’dan
Renan’a kadar onlarin teorilerini tartisarak kitabinin biyUk bir kismini bu konu-
ya tahsis etti. Hala, bu kisimda onun temel hedefi dogru dinin islam oldugunu
ispat etmek icin bu teorilerden istifade etmekti. O kendisini iki hizip/grup ara-
sinda sikismis goriir: Biri David Friedrich Strauss’un yolunda islam’in tarihi bir
kritigini yapmak, ki bu (Dozy ve Abdullah Cevdet gibi) imanin helakine gotlren
bir yoldur; digeri modern din felsefesinin cahili olan egitimsiz ulema gibi dav-
ranmaktir (Ahmed Hilmi 1910-11, ss. 5-9). Ahmed Hilmi mucizeleri agiklarken
bilimsel distncenin ¢ok fazla tesiri altinda kaldi. Kabul ettigi mucizevi olaylar
sadece vahiy ve onun rlihani olarak tefsir ettigi Cennet’e yolculuktu.

2z Bu tartismanin muhtevasi tabiatiyla bu makalenin hacmini asacaktir. Ben bu ifadeleri kitabin ma-
ellifi tarafindan yapilan ve kitabin abonelerine dagitilmis olup elimdeki nishaya ilistiriimis bulu-
nan bir tekzibe (reddiye) dayandiriyorum. Bu miinakasada ekonomik menfaatlerin de rol oynadig)
dikkati cekiyor.

2 Abdullah Cevdet’e verilen diger cevaplarin dokiimi igin bkz. Hanioglu 1997, s. 139, ve Hanioglu
1981, s. 326 vd.



“Kumandan” Olarak Peygamber [Hz.] Muhammed:

[Hz.] Muhammed’in diinyevi fiillerine gelince bu, Ahmed Hilmi icin ikinci de-
recede 6neme sahiptir. Onun savas seferleri gerceklerin tamamiyla Ahmed
Cevdet Pasa’nin Kisas-1 Enbiya’sindan alindigl bir bélimde tavsif edilir. Fakat
her ne kadar Naci Kasim, Cevdet’in hikayesi Uzerine yorumlar yapmissa da,
Ahmed Hilmi onu birkac paragrafta kolayca 6zetledigi gercek kayitlar olarak
kullandi. Enteresandir ki Ahmed Hilmi, Dozy tarafindan bu husustaki elestiriye
karsl [Hz.] Muhammed’i savunmaya calistigl sirada, dolayh olarak [Hz.] Mu-
hammed’in fiillerinin bazisinin giiniimizdeki ahlaki degerlerle celistigini kabul
etti (Ahmed Hilmi 1911, s. 226 vd.). istidlaller/neticeler genis mikyastadir: Eger
[Hz.] Muhammed kendi déneminin standartlariyla degerlendirilecekse o zaman
evrensel bir 6rneklik teskil etmesi imkani ortadan kalkacaktir. Bu da mevcut
standardin islam’dan ziydde baska bir kaynaktan beslenmesi anlamina gele-
cektir. Ahmed Hilmi islam’in Peygamberi'ne islam disi standartlari uygulamis
olabileceginden habersiz gértunur. Diger taraftan Ahmed Hilmi, [Hz.] Muham-
med’i mucit olarak degil, islam’in Peygamber’i olarak gérdi, ki bu durum onun
siyasi kariyerini manevi konumundan ayirmasina izin verdi.

Burada zikredilmesi gereken ikinci Islami modernist Osmanli askerlerine
ahlaki tavsiyesi daha 6nce tartisilan ismail Hakki izmirli'dir. 1914 tarihli Siyer-i
Celile-i Nebeviye'isi ile ismail Hakki yeni siyer yazim gelenegi icin zemin hazir-
ladi. Basligina ragmen bu yeni bir biyografi degil; fakat daha ¢ok ona metodolo-
jik mukaddimeler idi. Muhtemelen bu kitap 1914 reformu sirasinda Dari’l-
Hilafeti’l-Aliyye Medresesi’nde siyer dersleri mifredati ¢ercevesinde hazirlan-
mistir. Yeterince dikkati ¢eker sekilde, [Hz.] Muhammed’in hayatinin hakettigi
sekilde bir konu olarak Osmanh ilmi miessesesinde calisiimasi ilk kezdi
(Uzuncarsili 1965, s. 267 vd.). Ahmed Hilmi kabul edildigi farzedilen gercekle-
rin modern yorumu (izerinde yogunlasirken ismail Hakki'nin ana ilgisi bu ger-
cekler kulliyatini tekrar gézden gecirmekti. Onun eseri temelde tam kaynak
tenkidi, butiin meshur siyer kitaplarini, hadis kolleksiyonlarini gbzden geciren
ve gercekte onlarin ¢cogunu reddeden bir yaklasim. Ayni yolla o baska yerde po-
puler ahlaki eserlerde, hatta Gazali'de bile zikredilen hadisi reddetti (Se-
ker/Balaoglu 1996, s. 167, 172 vd.). Bunlarin arasinda meshur ve sik zikredi-
len “Vatan sevgisi imandandir” bulunmaktadir (ismail Hakki 1914, s. 96 vd.).
ismail Hakki'nin kitabinin son kisminda [Hz.] Muhammed’in siinnetli dogusu
(bkz. Kister 1994, ss. 12-16), gdgsiinlin yariimasi (bkz. Birkeland 1955) ve sey-
tan ayetleri vak’asi (bkz. Ahmed 1998) gibi meshur menkibeleri ihtiva eden
ahad rivayetlerin birer birer delillerle ¢lrutildigu ve reddedildigi bir liste bu-
lunmaktadir. Bu eserde savas konusuna temas edilmedigi icin biz kendimizi
Ahmed Hilmi ile farklig vurgulamak ve ismail Hakki'nin Gazilere Armagan’ina
isaret etmekle sinirlamaliyiz. Daha 6nce zikredildigi gibi ikinci eser, en temel ve
en glvenilir kaynaklara insicamli miiracaatiyla ve ahlaki ve hukuki yonlerinin
agirhgiyla, tamamiyla Siyer-i Celile-i Nebeviye'deki yaklasimi ile uyumluydu.
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Bu bélimin basligl burada tartisilacak iki eseri énceki zikredilenlerle mu-
kayese etmek icin ayrilmistir. Fakat bunlarin hepsi islami veya Batili da olsa is-
lami bir tutum sergilemektedir. Duzceli Yusuf Suad’in kitabi buraya sadece ele
alinan dénemde [Hz.] Muhammed’in hayatina yaklasimlardaki buytk farkhhgi
izah etmek icin dahil edildi. Akvem(i’s-siyer alti blyUk cild olarak basilacakti,
fakat sadece ilk bes fasikulli 1909’da meydana QIK'[I23. Yaklasik besyuz sayfalik
bolim, butin Mekke dénemini bile kapsamaz.

Yusuf Suad hikayesini ibn Hisdm ve Taberi gibi en eski kaynaklar (izerinde
temellendirdigi dlciide modern yaklasimlara uygundur. ismail Hakki izmirli kay-
nak kritigi ve degerlendirmesinde ¢ok sert Olclilere basvururken Yusuf Suad
muhalif rivayetleri basit bir sekilde birlestirmek igin cabaladi. Ravilerin ve
menkibevi rivayetlerin aydinlanmanin etkisi altinda kritigi yoktu24. [Hz.] Mu-
hammed etrafinda gelismis olan bitun hikaye kabilinden rivayet agini teferrua-
tiyla ortaya koydu: Menkibeler, “tarihi rivayetler”, mucizeler, ilahiyat tartismala-
r. Ayni zamanda o, peygamberden peygambere, Adem’den [Hz.] Muhammed’e
naklolan “nlr-i Muhammedi”nin fiziki gercekligi hakkinda israr ederken, burada
tetkik edilen(ler arasinda) eseri icin ilmi bir deger iddia eden tek muelliftir®.
Aciktir ki o, Abdullah Cevdet etrafindaki ictihad halkasina dahil olan Kiliczade
Hakki tarafindan bu anti-modern tutum sebebiyle saldiriya ugrad|26. O rivayetin
halkalarini (senedini) zikretmedigi ve tartismadigl icin birisi onun genis halk kit-
lesine konustugu hikmiinQ verebilir; fakat okuyucularinin onun izahatini takip
edebilecek sekilde islami dini calismalarin terminolojisini iyi bilip Arapca da
okuyabilmeleri gerekiyordu; ¢clnkl Yusuf Suad cok kere iktibaslarini terciime
bile etmedi. Sehbenderzade Ahmed Hilmi gibi Yusuf Suad da ibn{i’l-Arabi gele-
negine mensuptu?’.

Diger bir anti-modern takdim anonim bir Kitdb- Siyer-i Neb'de bulundu. ilk

i kez tas baski olarak 1308 h.’de (1890/1891) basildi; fakat bazi niishalarda

S Sultan Abdilhamid’in methi silindigi icin 1909’dan sonra tahminen tekrar ba-

; sildi ve bdylece onun ilgilendigimiz doneme ait oldugu dusundlebilir. Bu eser,

M Peygamber [Hz.] Muhammed’in hayati ve 6zellikle savaslariyla ilgili yaklasik
15/2010

z Kitabinin bir ilaninda kendisini Dard’l-FinGn-i Osmani’de bir hukuk talebesi olarak tanrtir (Yusuf
Suad 1909 (a), s. 1). Hayati ve sonraki kariyeri hakkinda elimde herhangi bir bilgi mevcut degil-
dir.

24 Anlayabildigim kadariyla tek istisna gégsiin yariimasi menkibesidir, ki o bunu sembolik olarak yo-
rumlamayi dener. Diger taraftan glivenirligin/makuliyetin tek 6l¢lsi kronolojidir ve bu husustaki
tenakuzlar bitin rivayetleri dogru kabul ederek ¢ozilir ve bu da hadiseyi ¢cikmaza sokar (Geng
[Hz.] Muhammed’i gelecek peygamber olarak teshis eden rahip Bahira ile ilgili G¢ mUkerrer hika-
yeye bkz.).

25 Bu kavramin ilahiyat (kelam) agisindan karmasikligl hakkinda bkz. Rubin 1975.

26 O ve Yusuf Suad risalelerle birbirlerine cevap vermislerdir: Akvemdi’s-siyer. Cevab. Yusuf Suad
Diizceli. Istanbul 1331/1913, 23 s. Akvemii’s-siyer miinasebetiyle Yusuf Suad Efendi’ye
tahsisen softa efendilere tamimen son cevab. Hakki Kiligzade. istanbul 1331/1913, 64 s. Ayrica
bkz. Hanioglu 1997, s. 140 vd. Bu risaleler elimde mevcut degil.

2 Mesela vahyin sartlari hakkindaki tartismasi icin bkz. Yusuf Suad 1909, s. 320 vd.



“Kumandan” Olarak Peygamber [Hz.] Muhammed:

14.500 misra/beyit ihtiva eden bir mesnevidir. Kelimeler ve Uslup geleneksel-
dir, kafiye cok kere siradandir. Zahiren Yazicioglu Mehmed’in Muhamme-
diyye’sine benzer, 6zellikle girisinde, ahlaka ve slfiyane murékabeye telmihler-
le doludur. Mamafih, mistik ansiklopedi tipinden ziyade daha ¢ok bir cenkname
Uslibunda popller destan veya Seyyid Battal Gazi'nin popliler hikayesine daha
cok benzer. Gercekte ikincisi (Seyyid Battal Gazi) Kliclik Asya’da Bizanslilar'a
karsi Islam icin savasan bir savasci kahramanin davranislarini aciklayarak ki-
tabin hasiyesinde ele alindi. Benzer olarak [Hz.] Muhammed’in hayati her cesit
dismana, ekseriya sayisal UstlnlUge sahip olanlara karsi hemen hemen son-

suz bir savaslar zinciri (cogunun “tarihi” gelenekle/rivayetle irtibati yoktur) ola-

mucizelerle, su gibi kafir kani dékUp binlercesinin boynunu vurmak, bogaz
kesmek suretiyle muslimanlarin kurtaricisi olarak tasvir edildi. Ali, insanusti
glce sahip yorulmak bilmez savasci ve bu minasebetle Osmanli topraklarinda
popliler isldam’in sevgilisi olarak [Hz.] Muhammed’in sahabileri arasinda en
6nemlisi kabul edilir. Burada miracaat edilen savas tipine gelince modern 6n-
cesi sovalyece bir micadeledir ve savascl siradan (talimli ve iyi egitilmis mo-
dern asker) biri degil, fakat aksine halk edebiyatindan iyi bilinen gozi pek, kor-
ku, yorgunluk ve durmak bilmeyen gazidir. Nitekim bu, burada tetkik edilen me-
tinler arasinda, belki de sehirli entelektliel mahfillerde degil, tasrali dervis tek-
kelerinde, veya Battalname gibi, kiraathanelerde bile kabul géren tek metindir.
Eser Abdilhamid’in hal'inden sonra tekrar basildigina gére bu, savas zamanin-
da bu tir hikayeye artan talebin varligini goésterebilir. Fakat burada tartisilan ki-
taplarin arasinda, populer destansi epik, modern zamanlarda bile nispeten
clz'i/sathi degismelere ugrayarak, en statik kalanidir.

SONUG

Anlasiliyor ki miizakere edilen zaman diliminde Peygamber [Hz.] Muham-
med’in hayatina iliskin birgok farkli yaklasimlar ve yorumlar mevcuttu. Onlar di-
ni ve siyasi duslincenin gok farkli seviyelerini temsil ederler. En azindan birisi,
geleneksel Kitab-1 Siyer-i Nebi distiince mahsill entelektiel bir tarihten ziyade
gayr-i suuri zihniyette bir dizeye mensuptur. Bu dizey sosyal degisimden ¢ok
fazla etkilenmez. Fakat metinlerin cogu acikc¢a bir yenilik ve reform yizyih tara-
findan ortaya konan degisen bakis acisini yansitir ve onlar degisen diinyay! Is-
lami terimlerle kavramlastirmaya iliskin yeni tesebbusleri gésterirler. Burada
Peygamber [Hz.] Muhammed 0Ornegi tamamiyla siyasi hedeflerin izahinda
onemli bir mesrllastirma vasitasi (ve icad edilmis/uydurulmus an’ane) olarak
hizmet etmistir. Nadiren savasta Osmanli carpismasi gibi glincel olaylar dogru-
dan metinlere aksetti. Aktlel olaylar (msl. Musahibzade Mehmed Memduh’un
risalesi) metinlerin yazilmasina sebep olmus olabilir, fakat iclerinde yer alan fi-
kirler aktlel durumdan nes’et etmedi.

Su da anlasilimistir Ki, her ne kadar [Hz.] Muhammed’in hayatindan bahse-
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den birka¢ muellif ayni siyasi ve ideolojik egilime mensup idiyse de bu onlarin
siyer konusunda benzer yaklasimlara sahip olduklari anlamina gelmez. Diger
taraftan Celal Nuri gibi muellifler kendi iclerinde farkli ideolojik cereyanlara ait
unsurlari tevhit ettiler. Bu farkl yaklasimlar muelliflerin ideolojik ve siyasi arka
planlar tarafindan tayin edilir ve peygamber imaji siklikla muellifin farazi ta-
savvuruna yakin hale getirilir: Mesela asker Ahmed Refik, [Hz.] Muhammed’i
mukemmel asker ve ordu komutani olarak tasvir etti. Siyasi reformun gercek-
lestirilmesi icin Gustave Le Bon’un psikolojisine basvurmayi isteyen Celal Nuri,
okuyucularina tamamen ayni maksatla Araplarin ihtiyaclari ve dini meyilleri ile
maharetle oynayan bir [Hz.] Muhammed gosterdi. Ahmed Hilmi, Allah’a yak-
lasmaya gayret eden ve Allah’in emirlerini onun kullarina ileten dindar adam
portresi ¢izdi.

Hem islamci hem de Bati tipi modernistler zmnen meydana gelen her se-
yin Allah tarafindan takdir edildigi ve [Hz.] Muhammed’e olaganistl 6zelliklerin
ihsan edildigi, fakat Allah’'in elinde bir alet/oyuncak olarak kaldig seklindeki
dogmay terkettiler. Bu onlari Muhammed Hiseyin Heykel ve onun takipgileri
gibi Misirh modernist yazarlarla ayni ¢izgiye koyar. Bunlar daha sonra mucizeler
ve menkibeler gibi islami rivayetin/gelenegin biyik kismini terkettikleri icin
tenkit edildiler. [Hz.] Muhammed’in insan yuzlnu/tarafini bulmaya ve onun fiil-
lerini aclk maksatlar ve tarihi durumlar cihetiyle aciklamaya calisan bu
modernist miellifler, daha sonraki ve daha “islamci” yazarlar tarafindan iman
zaafiyeti ile yargilandilar (Sabanagh 1981, ss. 509-37). XIX. yuzyil sonu Misirl
modernistlerin Sebiliirresad ile baglantili Osmanl islamcilar Gzerindeki tesiri
asikardir (Debus 1991, muhtelif yerler).

Yazarlarin ve okuyucularin endisesi giinlik hayatta taklit etmek icin genel-
gecer bir 6rnek bulmak degil, fakat daha ¢ok kendilerine kultirel ve dint kékler
bulup hizl degisen ve muhalif fikirler zamaninda kimlik saglamakti. Materyalin
miktari “ayni zamanda bu kimligin ne 6lclde tehlikeye dustiglunin” bir belirti-
sidir.?® ikinci mesritiyet ddneminin modernist ve islamcilan hakkindaki tartis-
ma, siyasi fikirler ve onlarin muhtemel uygulama sekillerine odaklanmaya y6ne-
lirken bu disinirlerin bir kacinin sadece islam’in uygun bir yorumunu onlarin
reform gindemlerini desteklemek i¢in savunmadiklarini ayni zamanda bu yo-
rumlarini isldam peygamberinin yeni biyografileri olarak nesrettiklerini goérdiik.

Savas ve cihad konular sira ile bu bakis acisina gore ikinci derece éneme
sahip gorindrler. Daha kuguk bilimsel incelemelerde, 6zellikle Musahibzade
Mehmed Memdih ve Ahmed Refik'in eserlerinde Peygamber 6rnegi Osmanli
askerini harekete gecirmek ve tesvik etmek i¢in kullanilir. Girisinde Ahmed Re-
fik (ve daha sonra ismail Hakki) tarihi muhtevasini dnemli élgiide ihmal ederek,

28 Ludwig_ Buchner’in Kraft und Stoffuna [Madde ve Kuvvet] benzer asiri materyali§t felsefi bir yak-
lasim Islam igin daha tehditkar gorilebilirdi. Fakat Abdullah Cevdet’in Tarih-i Islamiyet’ine ki-
yasla onun (Kraft und Stoff) yayinlanmasina ¢zellikle Islami basindan fazla bir tepki gel-
memisti.



“Kumandan” Olarak Peygamber [Hz.] Muhammed:

Peygamber’in sézlerine isaret etti. isldam’a ydnelen Aiman savas propagandasi
1914'teki resmi cihad ilanindan sonra basladi. Bu ¢alismalarin hig¢ birisinde
peygamber érnegine dogrudan atif yap|lmad|.29 Aynisi mesela el-Hac Hafiz iz-
zet'in “Kutsal Savas ve Din Uzerine Vaazlar’i icin de dogrudur. Miellif Balkan
Savaslari felaketinden kisa bir sliire sonra Osmanh ordusunun mdftisi [alay
muftisu] olarak géreve bagladl.30 Bitlin bu 6rneklerde siyasi, hukuki ve ahlaki
tartismalar hakim oldu (Debus 1991, s. 104).

Henlz bu tartisma metodu daha iyi egitimli, tahsilli ve dindar bir cemiyete
hitap etmekteydi. Bunun yaygin ilmihallerdeki birka¢ cimleden daha fazla pey-
gamberi bilmeyen veya peygamberi dogum giiniinde okunan mevlid terimleriyle
dustinen egitimsiz askerlerin blyuk kitlelerine tesir etmek bakimindan higbir
degeri yoktu. Bu siirler savasa ve siyasi guce degil, Nir-i Muhammedi’'nin ve
gdge ylkselmenin mistik acilimina tahsis edildi. Popiler islam’in genel olarak
modernitenin etkisine ve 6zel olarak savas kavramina tepkisi ¢alisiimayi bekle-
yen diger konulardir.
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