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SIYASET VE TEOLOJI:
ORTACAG ISMAILI TEOLOJISININ OLUSMASINDA
SIYASI GELISMELERIN ROLU

Dr. Zahide AY
Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Egitim Fakiiltesi

OzZET

Bu calismanin amaci, teolojik kurallarin olusmasinda siyasi gelismelerin ne
kadar belirleyici olduguna, ortacag ismaili teolojisinin olusum &érnegi lizerinden
dikkat cekmeye calismaktir. Bunu yaparken 6zellikle tarihsel yonteme agirlik ve-
rilecek, teolojik meselelere sadece siyasal gelismelerle ilgisi dolayisiyla deginile-
cektir. Bu calisma hazirlanirken kullandigimiz kaynaklar, basta Ummd’l-Kitab, ih-
vanu’s-safa risaleleri, Nasir-1 Hiisrev'in Vech-i Din’i.gibi bizzat ismaili kaynaklari
olmak Uzere, Taberi, NizamUIlmdlk, Clveyni, Resididdin gibi énde gelen ortacag
islam yazarlarinin eserlerinin yani sira, gogunlukla W. lvanow, Marshall Hodgson,
Bernard Lewis, Wilfred Madelung, Farhad Daftary gibi modern ismaili calismalar
uzmanlarinin arastirma eserleri olacaktir.

Anahtar kelimeler: Siilik, ismaililik, ortacag, siyaset, teoloji.

ABSTRACT

Politics and Theology:
The Role of The Political Developments on Forming Medieval Ismaili
Theology

The aim of this work is to call attention to the political movements which are
how determining on being constituted of theological rules, at the sample of the
forming medieval Ismali theology. To do this, we especially use methodology of
history and deal with the theological issues only for their relations of the political
developments. Our main sources in this work are some Ismaili sources such as
Umm el-Kitab, Resail-i Ihvanu’s-safa, Vech-i Din’s of Nasir-I Hisrev, and the so-
urces of medieval muslim writers, such as Taberi, Nizam-ul-mulk, Cuveyni and
Rashiduddin. Our secondary sources are the researches of the masters of the
modern Ismaili studies, such as W. lvanow, Marshall Hodgson, Bernard Lewis,
Wilfred Madelung and Farhad Daftary.

Key Words: Shiism, Ismailism, medieval age, politics and theology.

Girig:
ismaili teolojinin olusumunda siyasi gelismelerin rolli konusu, bir ydniyle
de, ortacagda Bati’da birbirinden ayri olarak gelisen din ile devlet kurumlarinin

tersine, islam tarihinde bu iki kurumun birbiriyle nasil ic ice gelistigi meselesiy-
le dogrudan iliskilidir. ismaili devletleri (Fatimi halifeligi ve Alamut devleti),
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Sunni kékenli hilafetlere (Emevi, Endilis Emevi ve Abbasi) kiyasla her ne kadar
daha ruhani bir nitelige ve yonetici hiyerarsiye sahip olsalar da, 6zinde onlar
da, diinyevi kaidelerin agir bastig devletlerdi. Oyle ki, asagida anlatmaya cali-
sacagimiz gibi, tarihsel siirec icinde ismaili teolojisinin olusmasi bile diinyevi
(siyasi) meselelerle dogrudan alakalidir. ismaili tarihindeki bu gelismeleri biz,
kronolojik olarak l¢ asamada tartisacagiz. Bunlar, henliz devletlesmenin ol-
madigl birinci asama olarak ele alacagimiz “erken ismaili dénemi”, Fatimi ve
Alamut devletleri ddnemlerinin yer aldigl ikinci asamadaki “klasik ismaili do-
nemi” ve Uglincl asama olarak da “Alamut sonrasi donem”deki tasavvuf kisve-
si altindaki devletsiz dénemdir.

Birinci Asama: Erken Ismaililik Dénemi Teolojisinin Olusumunda Rolii Olan
Siyasi Geligsmeler

En bastan baslayacak olursak, birinci asama olarak degerlendirdigimiz er-
ken ismaili ddnemi tarihine bakarak, islamiyetin yayilisinin ilk giinlerinden beri
gozlenen mevali hosnutsuzlugunun, bir slire sonra birbiri ardina ortaya ¢ikan
basarisiz ayaklanmalara sebep oldugunu belirtmek yerinde olacaktir. Bu ayak-
lanmalar higbir zaman islam tarihinde uzun siire devam edecek bir tesire yol
acmamistir. Asil devamli tesiri, daha énemli bir baska hareket olan ismaili ha-
reketi yapacaktir.t Erken ismaililik ddnemi olarak da adlandirilan ismaili hare-
ketinin ortaya ciktigl bu donemde, bircok yerel firka ve her firkanin farkli géris-
lerinin tesekkul ettigini gérlyoruz.2 Bu firkalarin her birinin ortak 6zelligi, Hz.
Muhammed’in dlimiimden sonra islam dgretilerinin nasil izah edilecegi mese-
lesiydi ki, Siiler agisindan, Kur’an’i anlamak ve yorumlamak, siradan insanin
yapabilecegi bir sey degildi. Kur'an, gorinenin (zahiri) dtesinde gériinmeyen
(batini) anlamlar iceriyordu. Bunu yorumlayabilecek Kisiler, tipki Peygamber’in
kendisi gibi dinsel otoritesi guclu kisiler olmaliydilar. Boyle bir kisinin gereklili-
gine olan inang, Sii doktrininin 6zl olan “imam” kavraminin ortaya atiimasini ve
bu kavramla ilgili bir doktrin gelistiriimesini zorunlu hale getirmistir.3

Ancak bu mesele, hi¢ de gorindUigi gibi, sadece ruhani bir icerik taslyan
teolojik bir mesele degildi. Asil mesele, islam devletinin basina, daha dogrusu
Arap asiretlerinin basina kimin gececegi probleminden kaynaklaniyordu. Bu
konuda Araplar arasinda farkli gérusler vardi. Medineli kabileler ve Kureys ara-
sinda, ya da Kureys icindeki asiretler arasinda, kimin halife olacagl meselesi
cok 6nemliydi. Kendilerine Si‘ati ‘Ali (Ali taraftarlari) denen Kureys icindeki da-
ha azinlik grup, liderligin Al’nin hakki oldugunu savunuyordu.? iste bu azinlk
grup, aslinda Mekke’de islamiyeti ilk kabul edenlerdi ve Kureys'in ileri gelenle-

1 Lewis, Bernard, Tarihte Araplar, i.U.Edebiyat Fakdltesi Yayinlari, istanbul, 1979, s. 128; Hodgson,
M.G.S., Islamin Seriiveni |, iz yayincilik, Istanbul, 1993, ss. 334, 342-348.

2 Bkz. Daftary, Farhad, Muhalif islam’in 1400 Yil-ismaililer: Tarih ve Kuram, cev. Erciment Ozkaya,
Rastlanti Yayinlari, Ankara, 2001, ss. 80-106.

3 Nasr, Seyyid Hiiseyin, idealler ve Gercekler, cev: Ahmet Ozer, iz Yayincilik, istanbul, 2003, s. 177.

4 Bkz. Lewis, Bernard, “Some Observations on the Significance of Heresy in the History of Islam”,
Studia Islamica, No. 1, 1953, s. 47; ayni yazar, Tarihte Araplar, s. 73; Hodgson, islamin Seriiveni
1, 5.156-165.
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rini degil (Ebu Sufyan gibi), gelir durumu daha asagida olanlari temsil ediyordu.
Hz. Muhammed’in peygamber olmasiyla birlikte yasanan gelismeler sonucu bu
grup Mekke’nin iktidarini Umeyye ailesinin basinda oldugu bu ailelerden almis-
sa da, Umeyye ailesi Hz. Osman’in halifeligiyle birlikte baslayan siirecte (6zellik-
le de Muaviye'nin Sam’da hilafet makamina gelmesiyle) iktidari resmen geri
alacaktir. iktidar ancak 750’de, Abbasilerin basa gelmesiyle birlikte bu azinlik
gruplarca da desteklenen Hasimi soyuna gececektir.

Bu tiir kabileler arasi iktidar miicadeleleri Araplar arasinda islamiyet gel-
meden dnce de vardi. Hatta islam’in Arabistan topraklarindaki en bilyiik siyasi
basarisi da bu tir kabileler arasi anlasmazliklari gozmesinden kaynaklaniyordu.
Bu basar, islam’in Araplari tek cati altinda siyasi olarak birlestirmesiydi. Buna
gore Ibrahimi dinler disinda kalan bazi Arap asiretleri disindaki bitiin pagan
Araplar, Hz. Muhammed’in peygamnerligi altinda “mdmin” olurken, ayni za-
manda islam devletinin yasal vatandaslari, yani “misliman” oluyorlardi. An-
cak, kabile geleneginden gelen Araplar agisindan, bir yandan peygamberleri de
olan karizmatik bir liderin etrafinda génullu bir akde dayali olarak toplanmalari
ne kadar dogal bir seyse, yine kabile geleneginden kalma aliskanliklari sonucu,
liderlerini kaybettikten sonra o akdin otomatik olarak fesholmasindan dolayi
yeniden dagiimalari da o kadar dogaldi.

Boyle bakildiginda, Araplarin basina kimin gececegi konusunda bir iktidar
mucadelesi s6z konusudur aslinda. Basta Kureys’ten olmayanlarin da (Medine-
lilerin) bu yarista s6z sahibi olmaya calistigina tanik olsak da, miicadele Kureys
kabilesinden gelenler arasindan birinin basa ge¢mesi halini alir. Burada da Ku-
reys igcindeki bir grup, Hz. Ali'nin lider olmasi gerektigini savunur. Bu andan iti-
baren Hz. Ali ailesini tutanlar Siiler olarak adlandirnlacaklar ve kendi mesruiyet-
lerinin agiklamasini “imamet” ideolojisi Uzerinden tarif edeceklerdir.

Erken Siiler icinde birgok hizbin ortaya ¢iktigini yukarda sdylemistik. Her bi-
rinin basinda ayni asiretin farkli ailelerinin reisleri bulunmaktadir. Her birinin
derdi asiretin lideri olmaktir. iste bu hizipler arasinda bazilari daha sonrasinda
isimlerini ismaililer olarak duyuracak olan gruplardir. Onlari (Yedicileri), On ikici-
lerden ayiran husus, cemaatin basina kimin gececegi konusunda ayrismalari
gibi goriinse de, daha sonra ki gelismelerden her iki grup arasinda sosyolojik
farklar oldugunu da gézlemleyecegiz. Bu sosyolojik farka gore, Yediciler (daha
sonraki adlariyla ismaililer) daha ziyade kirsalda yasayanlardan olusan bir kitle
iken, Onikiciler (On iki imamci, isnaaseri ya da imami olarak da adlandirilirlar)
ise kentli gruplardan olusan kitlelerdi.

Hz. Osman’in halifeligiyle baslayip Muaviye'nin halifeligiyle iyice pekisen
Emevi(Umeyye) hanedani dénemi, Hasimilerden Abbasi hanedaninin basa gec-
tigi 750 yilina kadar sirer ki, Emevi hanedaninin devrilmesinde erken ismaili
gruplarin da énemli rolU oldugunu burada belirtmeliyiz. Unutmamak gerekir ki,
ilk Abbasi halifesi Ebu’l-Abbas, basta Hasimiyye olmak Uzere, o dénemin birgok
Sii grubu tarafindan mesru imam kabul edilen ve 743 yilinda Emeviler tarafin-
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dan tutukluyken zindanda 6lmis olan el-imam lakapli ibrahim’in kardesi idi.5
iktidara yuriirken, propagandalarini Peygamber’in soyuna aidiyet temelinde yi-
ritmus olan Abbasiler, iktidara gelmelerinin hemen ardindan onlari iktidara ta-
slyan butln Sii liderlerle baglarini koparmaya baslamislardir.6 Birgogunu yargi-
lamaksizin ya idam ederek ya da suikastle éldurtmuslerdir.”

Erken Siilerden daha asirilikgi gruplar etrafinda toplayan Ismaililer, iste bu
gelismeler Gizerine Abbasi yonetimi tarafindan takibata ugrayarak yeraltina in-
misler ve kendilerine bu sartlar altinda bir doktrin olusturmuslardir. Oncelikle
yedi mesru imami savunduklari igin yedili bir terminoloji gelistirmislerdir.8 Buna
gore, metafiziksel zaman, yedi peygamberi devre ayrilmistir. ilk alti cagin pey-
gamberleri, Adem, Nuh, ibrahim, Musa, isa ve Muhammed'dir. Bu O8retiye go-
re, bu alti peygamberin vasilerinin de olmasi gerekmektedir. Buna gére Hz.
Muhammed’in vasisi Hz. Ali'dir. Erken ismaili teolojiye gore, her bir vasiyi de (ilk
vasi Hz. Ali'nin bizzat kendisi de dahil olmak Uzere) yedi imam takip ediyordu.
Yedinci imam, yedinci ve son cagin peygamberi olacagl farzedilen ve dinyayi
kéthluklerden kurtaracak olan Mehdi, yani Muhammed b. ismail idi.?

Bu dénemki 68retinin en ayirt edici 6zelligi gnostik bir icerik tasimasidir. Bu
gnostik anlayisa gore “mehdi anlayisi” en temel fikirdir. Gnostik kdkenli disun-
celer, Hiristiyan teolojinin 6zinG olusturan “kurtaricinin hulull, cektigi acilar ve
dirilisi”’ne dair inanclarin sekillenmesinde etkili olmustur. iste ismaili imamet
teorisinin bir ayagini, tam da bu gnostik agirlikh distnceler olusturmaktadir.

Bu goérlsler arasinda en 6n plana cikan 0greti, Hz. Ali'ye insanUstu nitelik-
ler atfetmesi sebebiyle Siiligin asirilikgr gruplar tarafindan benimsenen Gulat
O8retisidir.10 Boyle distinmemizin sebebi blyik 6lclide, bu 6gretinin gorislerini
temsil ettigini disindigimiz Ummii’l-Kitab gibi bir kaynagin o dénemden gi-
nlimize ulasmis tek kaynak olmasindan ileri geliyor. Tasavvufi bir icerige sahip
olan Ummii’I-Kitab, bircok batini bilgiyle doludur.11 Bir Mukaddime ve miiritlerin

5 Bkz. Daftary, ismaililer, s.91; Virani, Shafique N., The Ismailis in the Middle Ages: A Hitory of Survi-
val, A Search of Salvation, Oxford University Press, 2007, s. 5; Ay, Zahide, “Orta Asya’da Siilik:
Horasan, Maveraiinnehir ve Bedahsan’a ismaililigin Girisi ve Gelisimi”, Tiirk Kiilt(ir(i ve Haci Bek-
tas Veli Arastirma Dergisi, sayl 62, 2012, s. 273.

6 et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed bin Cerir, Tarih-i Taberi, cev: M. Faruk Gurtunca, Saglam Yayinevi,
(basim yili belirtiimemis), ss. 391-400.

7 Narshahi, The History of Bukhara. gev: Richard N. Frye. Cambridge, Massachussets: 1954, The
Mediaval Academy of America, ss. 62-65.

8 Umm el-Kitab (ed. Pio Filippani Ranconi), Istituto Universitario Orientale di Napoli 1966, ss. 229-
230.

9 Walker, E. Paul, “Eternal Cosmos and The Womb of History: Time in Early Ismaili Thought”, Journal
of Middle Eastern Studies, 9, Great Britain, 1978, s. 365; Rahman, Fazlur, islam, cev: Mehmet
Dag-Mehmet Aydin, Selguk Yayinlari, Ankara, 1981 s. 224; Madelung, Wilferd, Religious Trends
in Early Islamic Iran, Persian Heritage Foundation, 1988, s. 94; Cahen, Claude, islamiyet I, cev:
Esat Nermi Erendur, Bilgi Yayinevi, Ankara, 1990 s. 202; Hodgson, islamin Seriiveni I, s. 346;
Nasr, idealler ve Gercekler, s. 187.

10 Gulat hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz. Lewis, Bernard, The Origins of Isma’ilism, W.Heffer and
Sons Ltd., Cambridge, 1940, ss. 27-31; Hodgson, M.G.S., “How Did the Early Shi’a become Sec-
tarian?”. Journal of the American Oriental Society, vol. 75, no. 1, 1955, ss. 4-8; Daftary, ismaili-
ler, ss. 92-97.

11 Jmmdi’l-Kitab'ta yer alan bilgiler, 10-11. ylizyillarda yazan tim ismaili teozoflarin eserlerindeki bil-
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imam Muhammed Bakir'a sorduklari otuz sekiz sorudan ve cevaplarindan olu-
san eser, tasavvufi bilgileri insan aklina indirgemeye calismistir.22 Erken ismai-
liligin felsefi goruslerini yansitan bu eserin icerisindeki fikirler, 8. yuzyila ait Sii
gnostisizminden temalar icermektedir. Nitekim bu ¢ok mihim kitabin Almanca
cevirisini yayimlayan Tijdens, Mevali olarak da taninan yeni musliman olmus
gecmisin Hiristiyanlari, Yahudileri ve ZerdUstileri hakkinda genis bir perspektif
sunmasi acgisindan bu metnin bizim igin cok énemli oldugunu vurgular.13 Kitabi
italyancaya ceviren Ranconi’'nin yorumu ise, kitabin Kabalaci-Zerdiistci egilim-
lere acik bir cevrede gelisen Gnostik-Maniheist bir tarikatin GrinG oldugu sek-
lindedir.24 Dolayisiyla bir proto-ismaili eseri olarak adlandirilan Ummii’l-
Kitab'taki fikirlerde, Corbin’e gére, daha sonraki siirecte ortodoks ismaililigi
temsil edecek Fatimi dénemi ismaililiginin izleri yoktur.15 lvanow’un da acikca
belirttigi gibi, ortodoks ismaililigin terimleri olan imamet, vesayet, nass, natiq,
imam-1 zaman gibi terimlere bu kitapta rastlanmaz.1¢ Buradan da anlasiliyor ki,
Ummdi’l-Kitab, ismaililerin Fatimiler kolu olarak devletlesmelerinden 6nceki bir
terminolojiyi icermektedir.

Ikinci Agsama: Fatimi ve Alamut Dénemlerinde Klasik ismaili Teolojilerinin
Olugmasinda Rolii Olan Siyasi Gelismeler

Erken ismaililik déneminin sonlarina dogru Abbasi topraklari icerisinde bir-
birinden farkli bélgelerde ismaili Karmati hareketi ortaya ¢cikmistir. Bu hareket
siyasi acidan en buyuk basariyl, kuzey Afrika topraklarindaki Tunus’ta Fatimi
devletini kurarak gosterecektir. Bdylece Fatimi devletinin siyasi ideolojisini
temsil eden klasik ismaili teolojisinin olustugu ikinci asamaya gecilmistir.

Fatimi dénemi klasik ismaili teolojisinin erken ismaili teolojisinden farki,
ruhani iceriginin yani sira, diinyevi bir icerik de tasimasidir. Erken ismaili teolo-
jiye gore sadece ruhani bir rolii olan imamlarin aksine, Fatimi dénemi imamlari,
tipki Abbasi halifeleri gibi diinyevi bir rol de Ustlenmislerdir. Bu da dogaldir.
GUnklU kendileri ayni zamanda Fatimi devletinin halifeleri olmuslardir. Ancak
onlarin, Muhammed b. ismail’in soyundan geldikleri iddiasiyla imamlik dava-
sinda bulunmalari, Fatimiler disinda kalan diger ismaililer (Karmatiler) tarafin-
dan ilk basta kabul gormeyecektir.x” Bahreyn, Horasan, Sind gibi bolgelerdeki
bircok ismaili hala, Muhammed b. ismail’in éliimiinden sonra, onun soyundan

—_ —>
gilerin kdkenini olusturmaktadir. Ornegin ismaili terminolojideki “besli” kavramla ilgili en eski bil-
giler Umm el-Kitab'tadir. (Bkz. Umm el-Kitab (ed. Ranconi), ss. 49-56.)

12 Ronconli (ed.), Umm el-Kitab, s. LV.

13 Tijdens, E.F., “Der Mythologisch-Gnostische Hintergrund des Umm al-Kitab”, Acta Iranica, v. 16,
1977, s. 242.

14 Ranconi, Pio Filippani, “The Soteriological Cosmology of Central-Asiatic Isma’ilism”. Ismaili Contri-
butions to Islamic Culture, (edt. Seyyed Hossein Nasr). Tehran: Imperial Iranian Academy of Philo-
sophy, 1977, ss. 105-106.

15 Corbin, Henry, Cyclical Time and Ismaili Gnosis, Kegan Paul International, London, 1983, s. 155;
Bausani, Alessandro, Religion in Iran, Bibliotheca Persica Pres, New York, 2000, s. 150.

16 lvanow, W. (ed.), “Umm al-Kitab”, German Periodical (1936), ayribasim, ss. 4-5.

17 Bu konu hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. lvanow, W., Ismaili Tradition concerning the Rise of the
Fatimids, Oxford University Press, 1942, ss. 67-94; Halm, Heinz, The Fatimids and Their Traditi-
ons of Learning, 1.B.Tairus, London, 1997, ss. 4-10.
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gelenlerin imamlik iddiasi gitmeksizin onun dave’sini sirdirerek mehdi fikrini
savunmaya devam edecektir.18

Fatimi devletinin kurucusu Ubeydullah’in, kendisini Mehdi soyuna baglaya-
rak, 6nce imam(899’da) sonra da halife(909'da) ilan etmesiyle birlikte, mehdi-
lik kavraminda baz degisikliklere gidildigi gozlemlenecektir. Oncelikle artik ye-
dinci imam Muhammed b. ismail'in mehdi olarak aciga cikacag fikrinden vaz-
gegilip, her dénem igin bir hazir-imam olmasi gerektigi fikrine gegilmistir. Ubey-
dullah’in getirdigi bu yenilige gore, imamin gorevi artik sadece ismaili seriatini
uygulayip diinyada adaleti saglamak degil, seriati kilic yoluyla da savunmak-
tir.19 Daftary’e gére bu durum, erken ismaililigin batina dnem veren egilimine
karsin, Fatimi dénemi ismaililiginin batin ile zahire esit 5nem vermesi anlamina
geliyordu.2® Bu donemki teolojinin en karakteristik 6zelligi ise, bir énceki do6-
nemin gnostik fikirlerinin yeni-Eflatuncu (neo-platonist) bir icerikle yeniden yo-
rumlanmasidir.

Yunan felsefe gelenegini surdiren Yeni-Eflatunculuk, Slryani ve Yunan
klasiklerinin Arapcaya cevrilmesiyle birlikte ismaili diisiinceye de girmistir. Or-
negin ismaililer tarafindan en temel metinlerden biri olarak kabul edilen 10.
ylizyllda Basra’da kaleme alinan ihvan’iis-Safa Risaleleri (izerinde Yeni-
Eflatunculugun cok etkili oldugu gorilmuistir.2t Bu risalelerde, Yahudi-
Hiristiyan, iran ve Hind kékenli bircok unsur yan yanadir.22 Din ve felsefenin bir-
lestiriime cabasinin ilk drneklerinden biri olan ihvan’iis-Safa Risaleleri’nin ya-
zilma tarihi zamansal olarak her ne kadar Fatimi dénemine denk gelse de, bu
dénemde heniiz biitiin ismaililerin Fatimi otoritesini tanimadiklarini yukarda
sOylemistik. Bu risalelerle ilgili genel gorls, yazarlarinin Fatimi resmi 68retisine
degil, Fatimi 6ncesi ismaili 68retinin de temsil edildigi Karmati 6gretisine bagl
oldugu Uzerinedir.23

Karmatiler ve Fatimiler arasindaki bdélinme, ancak Fatimi halifesi el-
Muizz'in (6l. 975) imamet doktriniyle ilgili giristigi yeni reformlar sirasinda, bir
kisim Karmatinin Fatimiler tarafina kazandirmasiyla giderilmistir.24 EI-MuizZ'in,

rim

18 Stern, S.M., “Heterodox Isma’ilism at the Time of al-Mu’iz”. Bulletin of the School of Oriental and
African Studies, vol. 17, no. 1, 1955, s. 22.

19 Daftary, ismaililer, s. 160.

20 Daftary, ismaililer, s. 265.

21 ismaili kdkeni ilk defa Paul Casanova tarafindan fark edilmis olan bu risalelerin yazilis tarihi ve
yazarlar hakkinda farkli gorisler bulunmaktadir. Yemen’deki Tayyibi ismaililerinin dailerinden id-
ris, bu risaleleri, ismaililerin ilk imamlarindan Muhammed b. ismail’in torununun torunu imam
Ahmed b. Ahmed’e atfeder. 11. ylzyildan bildiren Ebu Hayyan el Tevhidi ise, risalelerin yazarlari
olarak, Basra'da yasayan ve Biiveyhi ydnetiminin hizmetinde calisan ismaililikle ilskili bazi kisi ve
katiplerin adlarini verir. (Daha fazla bilgi icin bkz. Ivanow, W., Survey of the Evolution of Ismai-
lism, Brill, Leiden, 1952, s. 26; ayni yazar, Studies in Early Persian Ismailism, Bombay, 1955, s.
2; Daftary, ismaililer, s. 279)

22 Bkz. Kahraman, Abdullah, ihvan-1 Safa Risaleleri , cilt 1, Ayrinti Yayinlari, istanbul, 2012.; ayni ya-
zar, ihvan-i Safa Risaleleri , cilt 2, Ayrinti Yayinlari, istanbul, 2013.

23 | ewis, Bernard, “The Islamic Guilds”, The Economic History Review, vol. 8, no. 1, November 1937,
s. 24; Daftary, , ismaililer, s. 280.

24 Madelung, Wilferd, “The Fatimids and the Qarmatis of Bahreyn”. Medieval Isma’ili History and
Thought, ed. Farhad Daftary, Cambridge University Press, 1996, s. 42.
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basta Kahire ve tim Hicaz olmak Uzere hem Abbasi topraklarini ele gegirme
hedefi, hem de Fatimi sinirlari disindaki Fatimi yanlisi ismaililer tizerindeki mu-
halif ismaililerin olumsuz etkilerini kirmak icin giristigi reformlar sonucunda
Bahreyn Karmatileri kismen de olsa, Fatimi otoritesini kabul etmislerdir.25 Bu-
rada kastedilen reformlar aslinda, siyasi acidan Ubeydullah tarafindan belirle-
nen kurallarin ¢cok da 6tesine gecememistir. SOyle ki, el-Muizz'in reformlarina
gore, Mehdi’'nin (Kaim) ortaya cikisinin ¢ asamasi vardir: cismani diinya asa-
masl, ruhani dinyada diriime asamasi ve hesap verme asamasi. Muhammed
b. ismail’in gizlilige (setr ddnemi) gecmesiyle birlikte, imam’in gérevini, yine giz-
lilige gecmis olan halifeler(huccetler) sirdirmektedirler. Ubeydullah’la birlikte
bu halifelerin aciga cikma donemi baslamistir. Bu aciklik donemi, cismani
dinyanin sonuna kadar slrecektir ve son halife, Kaim(mehdi)'in hucceti ola-
caktir.26 Bu duruma goére aslinda Kaim'in geri gelmesine hi¢ gerek kalmamak-
ta, clnk( halifeleri zaten bUtlin vazifeleri yerine getirmektedirler.2” Tam olarak
Kahire’nin Abbasilerden alindigl (969) déneme de denk gelen el-Muiz dénemi,
dis siyaset agisindan Fatimilerin en parlak dénemi olmakla birlikte, 6gretideki
bu reformlar sayesinde, i¢ siyaset acisindan da, ismaililerin birligi azami élciide
saglanmis oluyordu.

Siyasal gl acisindan Suriye'nin 6tesine gegemeyen Fatimi halifeleri, daile-
ri araciliflyla Abbasi sinirlari icinde birgok gliclii da’'ve merkezine sahiptiler.
Ozellikle de Horasan’dan Rey’e kadar olan saha, Yeni-Eflatuncu ismaili diistin-
cesine en yogun katkilari yapan en-Nesefi, es-Sicistani, el-Kirmani, Nasir-1 Hls-
rev gibi teozoflarin yetistigi bolgeydi.28 Es-Sicistani’ye kadar Fatimi otoritesine
baglanmaksizin Karmati hareketinin daileri sifatiyla Hosran’da da’ve faaliyetle-
rinde bulunan, es-Sicistani’den (el-Muiz’'in reformlarinin ardindan) itibaren ise
Fatimi resmi ideolojisinin daileri olan bu Horasan ekoliinun teozoflarinin eserle-
rinde, imam, hiiccet, dai gibi terimler ile, 6zellikle de Fatimi hilafetinin Horasan
hucceti olan Nasir-1 HUusrev'in eserlerinde gecen imam-1 zaman gibi terimler
sikca gecmektedir.2®

1171 yilinda Selahaddin EyyUbi tarafindan yikilacak olan Fatimi devletinin
klasik ismaili teolojisinin yani sira, yine ikinci asama icerisinde degerlendirdi-
gimiz bir baska teoloji bicimi de Alamut Nizari devleti teolojisidir. GUnln siyase-
tine gdre degisen Fatimi dénemi ismaili 6gretisi, 11. ylizyilin sonunda ismailili-
gin Musta’lilik ve Nizarilik olmak Uzere blyuk bir bélinme yasamasindaki en
onemli etkenlerden biri olacaktir. Séyle ki, Fatimi devletinin son dénemlerinde,

25 Daftary, Ismaililer, s. 214..

26 Bu durum, basta Kadi Numan olmak lizere, el-Muiz doneminin yazarlan tarafindan ayrintili bir se-
kilde agiklanmistir. (Daha fazla bilgi igin bkz. Daftary, ismaililer, s. 215-216)

27 Daha fazla bilgi igin bkz. Ali Avcu, “Fatimi imamet Anlayisinda Degisim Siireci”, C.U. flahiyat Fakdil-
tesi Dergisi, 20011, cilt XV, sayi 1, ss. 151-171.

28 Madelung, Wilfred, Religious Trends in Early Islamic Iran, ss. 98-101; Paul Walker, Early Philo-
sophical Shiism, Cambridge University Press, Cambridge, 1993, ss. 13-14; Nizam{’'l-Mulk, Siya-
setname, haz. Mehmet Altay Kéymen, TTK, Ankara, 1999, ss.228- 232.

29 Nasir-1 Husrev, Vech-i din, inti§arat—| Esatir, Tehran, 1384, ss. 243-245.
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1094 yilinda halife Mustansir Billah’in 6limu Gzerine, bilindigi gibi Fatimi dev-
letinin basina halife olarak Mustansir'in oglu Musta’li gecerken, iran ismailileri,
imam olarak Mustansir'in diger oglu Nizar’a baglandiklarini agiklamislardir. Bu
ayrilik, 1090’da Alamut’u ele gegirerek Selguklu sinirlari igerisinde kendi ba-
gimsiz 6rglitlenmelerini kurmus olan iran ismaililerinin, Misir hiikiimetinin kont-
rolinden kurtulmalarini saglamistir.30

Bu tarihten itibaren kaynaklarda Batiniler, Fedailer ya da Hashasiler olarak
gececek olan iran ismailileri, Hasan Sabbah liderliginde kendi siyasi 6rgiitlen-
melerini kurmalarinin yani sira, kendi resmi doktrinlerini de olusturmuslardir.3t
Bu doktrin aslinda pek de yeni bir sey sdylememektedir. Sirasiyla birinci setr
(gizlilik) dénemi, kiyamet (aciklik) dénemi ve ikinci setr ddnemi olmak Uzere U¢
dénemden olusan Alamut dénemi Ogreti anlayisinin, her G¢ dénemdeki sdyle-
min ortaya cikisini gerektiren siyasi gelismelerle cok yakindan alakali oldugu
gorular.

imamin gériiniirde olmayip gizlendigi ddnemler setr dénemi olarak, imamin
aclkta oldugu dénemse kiyamet dénemi olarak adlandirilir. Birnci setr dénemi-
nin ilk yoneticisi Hasan Sabbah (6. 1124), Nizari devletinin basinda oldugu yil-
larin ilk baslarinda Selguklulara karsi ihtilalci bir politika izlemis, sonraki doé-
neminde ise daha baris¢i bir yasam sirmuis ve kurmus oldugu devletin siyasi
gelecegini saglamlastirmaya calismistir. Onun 6liminin ardindan, yerine en
yakin takipgisi Buzurg Umid (6.1138), onun 6limiyle de Buzurg Umid’in oglu
Muhammed b. Buzurg Umid(6.1162) basa gec¢mistir. Her ikisi de Hasan Sab-
bah’in politikalarini devam ettirmislerdir.

Alamut’'taki devletin Fatimi devletinden kopusunun gerekgesi Nizariler ta-
rafindan su sekilde agiklanmistir: imam Muntansir Billah, 6lmeden énce nassi-
ni (kendisinden sonra kimin imam olacaginin zamanin imami tarafindan acik-
lanmasi prensibi ki, bu prensip imam olarak basa gececek kisinin mesruiyeti
acisindan ¢ok 6nemli bir ilkedir) oglu Musta’li adina degil, Nizar adina acikla-
mistir. Buna gére de, Fatimi devletinin kabul ettigi Musta’li’'nin imamhigl mesru
degildir. iste Alamut Nizari teolojisini meydana getiren goriisler de bu asama-
dan sonra gelisecektir.

Alamut Nizarileri, Fatimi devletinden kopusta oldugu gibi, bu yeni durumu
da mesrulastiracak bir sdéylem gelistirmeliydiler. En bastan sunu hemen belirte-
lim ki, Alamut dénemi ismaili doktrini, hicbir zaman Fatimi déneminin entelek-
tlel seviyesine erisememistir. Bunun sebebi ise aciktir: Selguklu topraklarinda
bir isyan baslatmis olmalari nedeniyle, baslica kaygilar hayatta kalabilmek olan
Nizariler, Fatimiler gibi felsefi tartismalar icinde olabilecekleri uygun ortama
hichbir zaman sahip olamamislardir. Daftary’nin deyimiyle, entelektutel ihtiyacla-

30 Hodgson, islam’in Seriiveni 2, s. 60; Lewis, Bernard, Hashasiler, Kapi Yayinlari, cev. Kemal Sari-
sozen, Istanbul, 2005, ss. 63, 72-74.

31 Bkz. Saleh, Shakib, “The use of Batini, Fida'i and Hashishi”, Studia Islamica, No. 82, 1995, ss. 35-
43.
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rl, yasam mucadelelerinin gerisinde kalmistir.32 Bu dénemin 6g8retisi, bizzat Ha-
san Sabbah tarafindan gelistirilmis olan talim ég8retisiydi.33 Birinci setr donemi-
nin ilk Alamut yoneticisi Hasan Sabbah, kendisinin, imamin “huccet”i (ismaili
hiyerarsisinde imam’dan sonra gelen kisi) oldugu saviyla ortaya cikmis, imam-
hgini ilan etmemistir. Talim 6gretisinin, doktrin olarak aslinda yeni bir tarafi ol-
madigini belirtmistik. Hasan Sabbah’in yapmaya calistigl sey, Fatimilerden ko-
parak kurmus oldugu devletini, mesru bir zemine oturtmaya gayret etmek ol-
mustur. Bunu da, imamlik kurumu ile birlikte halifelik kurumunun mesru kabul
edildigi Fatimi siyasi yapilanmasinin resmi ideolojisine karsilik, sadece imamlik
kurumunun (imam olarak Nizar'i kabul ettiklerini hatirlatalim) mesru sayildig
kendi devletinin otoritesini kabul ettirmek igin gelistirdigi talim &gretisi sayesin-
de yapmaya galismistir.34 Buna goére, 6ziinde mutlak bir otorite prensibi Gzerine
kurulmus olan talim 6gretisine gore, otoritenin tek kaynagl imamdir ve miumi-
nin gérevi, imamin 6nderligindeki 68retiyi takip etmektir.35

Muhammed b. Buzurg Umid’in 6liminden sonra yerine gecen oglu Il. Ha-
san (6.1166), Alamut yoneticilerine huccetlikten daha ytksek bir ritbe vererek,
kendisinin halifeligini ilan etmistir. Il. Hasan'dan sonra yerine gecen oglu Il.
Muhammed (6.1210) ise daha da ileri giderek, kendisi ve babasi i¢in imamhk
iddiasinda bulunmustur.3¢ Boylelikle Alamut Nizarileri, imamlarinin aciga ¢ikmis
oldugu kiyamet dénemine girmis olurlar. Il. Hasan’in imamlik iddiasinda bulun-
dugu dénemin zamanlamasina baktigimizda, Fatimi devletinin artik yikilmis ol-
dugunu gdriiriiz ki, bu da bizim acimizdan, ismaili tarihindeki teolojik yorumla-
rin siyasi gelisimelerle ne kadar alakal oldugunun bir baska kanitidir.

Alamut yoneticilerinin artik imam olarak da toplulugun basinda bulundugu
bu dénemde hakim Ogreti, kiyamet 68retisiydi. Bu 68retiyle, cennet, cehennem,
kiyamet gibi kavramlar, sembolik ve manevi bir yorumlamaya tabi tutularak
cennetin bu diinyada gerceklesmis oldugu kiyamet ilan edilmistir.37 Nizari tevi-
line gére kiyametin ilaniyla, gercek miminler, hakiki gercekligi kavrama yete-
negine kavusuyorlar ve bdylece de seriatin ylUkledigi butiin gérevlerden ve yi-
kumluluklerden kurtulmus oluyorlardi. Onlar, bu sekilde artik kalplerinde daima
Allah ile birlikte olacaklarindan, namaz-i1 hakiki (gercek ibadet)’yi de gercekles-
tirmis sayiliyorlardi.3® Béyle bakildiginda, Gglincli asama olarak ele alacagimiz
Alamut’un yikilisi sonrasinda Nizari ismaililerinin tasavvuf kisvesi altinda varlik-
larini strdirecekleri donemde, kiyamet 68retisinin bir takim tasavvufi termino-

32 Daftary, ismaililer, s. 404.

33 Bkz. Hodgson M.G.S., The Order of Assasins, Mouton-Co, 1955, ss. 126-133.

34 Ay, Zahide, Ortacag frani’'nda ve Anadolusu’nda Siilik izlerinin Arkaplani: Alamut Sonrasi Nizari
ismaililigi, Onsdz Yayincilik, istanbul, 2012, s. 51.

35 Hodgson, M.G.S., “The Ismaili State”, The Cambridge History of Iran, cilt 5, 1968, ss. 433-437;
Daftary, ismaililer, s. 406.

36 Hodgson, “The Ismaili State”, s. 467; Daftary, s. 424; Lewis, Hashasiler, ss. 105-108.

37 Hodgson, “The Ismaili State”, s. 467; Daftary, Ismaililer, s. 420.

38 Jorunn J. Buckley, “The Nizari Ismai’ilites’ Abolishment of Shari'a During the “Great Resurrection”
of 1164 A.D./559 A.H.”, Studia Islamica, No. 60, 1984, ss. 143-144; Daftary, Ismaililer, ss. 420-

421.
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lojiyle harmanlanarak nasil birlikte kullanildigi hakkinda da bir fikir edinebiliriz.

Il. Muhammed 6llnce yerine NevmtUiselman lakabiyla anilacak olan oglu lll.
Hasan (Celaleddin Hasan) (6.1221) gecmistir. Celaleddin Hasan, Stnni dinya-
slyla uzlasma siyaseti icinde Ulkesini yonetmeye calismis, hatta Nizarilerin
Sunnilige gectigini onaylatmak icin Abbasi halifesi en-Nasir’a elgiler gondermis-
tir.39 Celaleddin Hasan’i boyle bir karar almaya sevkeden sey, yaklasan Mogol
tehdidine karsilik, SUnni diinyayla ittifak yapmaktir. Bu demek oluyordu ki, artik
kiyamet donemi sona ermis, Nizariler, imamlarinin gizlilige gectigi ikinci setr
doénemine girmislerdir. Celaleddin Hasan’in yerine, esir edilerek Mogolistan’a
gotiriilmis ve orada 6lmiis olan oglu Ill. Muhammed (6. 1257) gecmistir. ikinci
setr doneminde artik Nizariler yavas yavas kiyamet fikrinden vazgecip yeniden
gizlilik dénemine girmislerdir. Bu dénemde gelistirilen setr 6gretisi, Celaleddin
Hasan'in yaptigl Stnnilige gegis reformlari gibi girisimlerden olusuyordu. Buna
gore kiyamet nihai bir olay olarak degil gecici bir yasam bicimi olarak yorum-
lanmis, zamanin imaminin 6ngérdigi durumlara goére kiyametin ilan edilebilir
ya da kaldirilabilir oldugu belirtilmistir.4° Daftary’e gore butin bu aciklamalar,
Nizari toplulugunun kabul edebilecegi bir sekilde aciklanmistir. Gériinliste bir-
biriyle celisen bu gecisler dziinde tiimiyle tutarli olmus, clinki ismaililer icin as-
la yanilmaz olan imamlar, kendi dénemlerinin gercegine en uygun sekilde dav-
ranmislardir.41

Uciincii Asama: Alamut Sonrasi D6nemde Tasavvuf Kisvesi Altinda Gelisen
Nizari ismaili Teolojinin Olusumunda Rolii Bulunan Siyasi Gelismeler

Uclincli asama olarak ele alacagimiz Alamut sonrasi dénemde, Nizari is-
maililerinin tasavvuf kisvesi altinda yasamalari ve tasavvuf terminolojisi ve an-
layisina gore bu dénem teolojisinin sekillenmesi s6z konusudur. Bilindigi gibi
13. ylizyil diinya tarihini en cok sekillendiren olay Mogol istilalari olmustur. Kisa
sure icinde Mogolistan’dan baslayip batida Orta Avrupa’ya, doguda Cin’e, gi-
neyde tim Maveralnnehir, iran, Irak ve Anadolu topraklarina kadar ilerleyen
Mogollar, Selcuklularin dahi ele geciremedigi Alamut’'u 1256’da yerle bir etmis-
lerdir.

Alamut’un Mogollar tarafindan dislsinin ardindan, Nizarilerin tasavvuf
cevrelerine nufuz ederek, hatta icabinda kimliklerini gizlemek suretiyle bu cev-
reler icine dahil olarak tasavvuf kisvesi altinda yasamlarini devam ettirdikleri
hususunda birgok tarih¢i hemfikirdir.42 Her ne kadar erken Alamut sonrasi d6-

39 Residliddin, Camitii’t-tevarih: Kismet-i ismailiyén ve Fatimiyan ve Nizariyan ve Da’iyan ve Refikan,
ed. Muhammed Taki Danispezhuh-Muhammed Muderrisi Zencani, Tehran, 1338, s. 174; Clvey-
ni, Tarih-i Cihangusa, cev: M. Oztiirk, Ankara, 1988, ss. 142-143.

40 Hodgson, “The Ismaili State”, ss. 475-478; Daftary, ismaililer, s. 440; Lewis, Hashasiler, s.119.

41 Daftary, ismaililer, s. 438. Ogretiyle ilgili biitin bu agiklamalar, Alamut déneminin son iki ismaili
imamina hizmet vermis olan Nasireddin TusT tarafindan, Ravzat et-Teslim adl kitabinda ayrintil
bir sekilde kaleme alinmistir. Ayrica Clveyni’'nin Tarih-i Cihangusa adli eserinde de Alamut’ta ya-
sanan bu gelismelerle ilgili ayrintili bilgi yer almaktadir.

42 Hodgson, “The Ismaili State”, s. 482; Daftary, ismaililer, s. 480; ayni yazar, “Shah Tahir and the
Nizari Ismaili Disguises”, Reason and Inspiration in islam: Theology, Philosophy and Mysticism in



Siyaset ve Teoloji: Ortacag Ismaili Teolojisinin Olusmasinda Siyasi Gelismelerin Roli

nemin Nizarilik ve tasavvuf arasindaki iliskisini kanitlayan dogrudan kaynaklar
mevcut degilse de, ikisi arasindaki yakinligl, her ikisinin de kendinden saydigi
eserlerden anlayabiliyoruz.#® Bu eserlerin basinda da, Sebusteri (6.1339)'nin
Gulsen-i R4z gelmektedir.4 Ayni sekilde Feriduddin Attar (6. 1230), Azizeddin
Nesefi (6. 1262-63), Hakim Senai (6.1273) ve Mevlana Celaleddin-i Rumi (0.
1273), Nizarilerin kendilerinden saydiklar tasavvuf blyuklerindendir.45> Mevla-
na Celaleddin-i Rumi’nin miirsidi olarak gosterilen Sems-i Tebrizi, hatta ibni
Arabi de Nizarilerce kendilerinden sayilimiglardir.

ismaililigin belirttigimiz bu yeni déneminin terminolojisinde, daha dnceki
Alamut dénemi terminolojisinde yer almayan baz farkhlklar vardir. Alamut’un
disUsu sonucu, Alamut sonrasi dénemde imamlariyla baglantisi kopan yerel
Nizari topluluklari, kendi iclerinden secilmis yerel pirlerin ydénetimi altinda var-
liklarini strdturmuslerdi. Bunun yani sira, gesitli Sii tarikatlarla da i¢ ice gegmis-
lerdi ki, zaten asil bu sayede Alamut sonrasi dénemde tasavvufla yakinlasarak
varliklarini stirdirmeyi basarabilmislerdir. Bdyle olunca da, bu dénemde imam,
huccet, dai gibi Fatimi ve Alamut déneminin 6rgutlenme terminolojisi yerine,
kutb, pir, sah, miirid gibi bir takim sufi terminoloji ismaililer tarafindan kulla-
nilmaya baslanmistir.46

Alamut sonrasi dénemin tasavvuf kisvesi altinda gizlenisini kolaylastiran
sebeplerin basinda, tasavvuftaki mdrid-seyh iliskisindeki mertebeler sistemiyle
benzerlik gostermesi geldigi gibi, tarikatlarin disa karsi korunmus bir yapi olus-
turmalari da bir diger sebep olarak gosterilebilir. Zaten Alamut déneminin ki-
yametin ilan edildigi ikinci evresinde de gordiglimuz Uzere, tasavvufi bir bakis
agisi ve terminolojisine asina olan Nizariler icin, tasavvuf kisvesine biriinmek
zor olmasa gerekti. Onlar icin bu durum, yeni bir setr (gizlilik) ddnemi olarak da
yorumlanmis olmalidir. Ancak bu sefer ki setr dénemine gegis, imamlarinin ka-
rariyla degil de, Alamut’'un Mogollar tarafindan yikilmasi sonucu imamlariyla
baglantilarinin kopmasi gibi dnemli bir siyasal gelismeden kaynaklaniyordu.4?

Siiligin tarihine bakildigi zaman, ismaililik, Oniki imamci Siiligin ortodoks
yorumuna nazaran, doktrini itibariyle tasavvufa daha yakin olmustur. Dunyevi
hayatla islam ahlakina uygun olarak yasamaya 6nem veren Siinni islam’in ter-
sine, Sii islam’in ismaili yorumunda, batini bilgiye ulasmaya calismak, en
6nemli amaclardan biri olarak kabul edilmekteydi. Bu noktada, “batin konu-

—_ —
Muslim Thought, ed. Todd Lawson, I.B. Tairus, London, 2005, s. 396; Jamal, Nadia Eboo, Survi-
ving the Mongols: Nizari Quhistani and the Continuity of Ismaili Tradition in Persia, 1.B.Tairus,
London, 2002, s. 84.

43 Erken Alamut sonrasi dénemin ilk ismaili sair ve distniirlerinden biri olan Nizari Quhistani, eser-
lerinde, ismaililik ve sufizm baglantisi hakkinda ipuclari vermektedir. (Genis bilgi igin bakiniz Ja-
mal, Surviving the Mongols, s. 257-298; Virani, The Ismailis in the Middle Ages, ss. 60-70.

44 Daftary, ismaililer, s. 493; ayni yazar, “Shah Tahir and the Nizari Ismaili Disguises”, s. 399.

45 Corbin, Henri, islam Felsefesi Tarihi I, ¢ev. Ahmet Arslan, ileti§im yayinlari, istanbul, 2001, s. 189;
Daftary, ismaililer,, s. 494.

46 Daftary, ismaililer, s. 503; ayni yazar, “Shah Tahir and the Nizari Ismaili Disguises”, s.397; Jamal,
Surviving the Mongols, s. 92.

47 Ay, Alamut Sonrasi Nizari ismaililig“i, s. 83.
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sunda tasavvufla ayni ilkeyi, yani islam’in zahiri yorumunun &tesinde batini yo-
rumunun da oldugu diisiincesini paylasan ismaili 6gretisi ile tasavvufu birbirin-
den ayiran nedir?” diye soracak olursak, “tasavvuf bunu seriati bir kenara bira-
karak degil, seriata riayet ederek gerceklestirmeyi savunmaktadir” diye cevap
verebiliriz.48

Kisacasl, 13. yiizylla gelindiginde, ismaililik, Mogol istilasinin da bir sonucu
olarak, iran, Anadolu ve Ortadogu sahalarinda tasavvufi yorumlarin én planda
oldugu yeni bir ddneme adim atmistir. Fatimi halifeligi ve Nizari devleti donem-
leri disinda siirekli bir yalnizlik ve gizlilik stratejisi (takiye) sergileyen ismaililer,
bundan bdyle tasavvuf tarikatlariyla icice bir seklinde varliklarini strdirecek-
lerdir. Kuzey bati iran ve Anadolu’daki heterodoks gruplari da etkileyecek olan
Hurufilik, bu tarikatlarin en eskilerindendir. Bu konu, Anadolu Aleviliginin olus-
masi sirecinde ézellikle iran ve Anadolu sahasindaki ismaili etkiler altindaki
tarikatlerle ilgili bir konu olup, bu makalenin konusuna dogrudan girmemekle
birlikte, biz burada sadece simdiye kadar Turkiye tarihgiliginde ¢ok az, ama ila-
hiyatciliginda neredeyse hi¢ deginilmemis bir konu olan bu meselenin zannedi-
lenden ¢ok daha 6nemli oldugu kanisinda oldugumuzu belirtmekle yetinece-
giz.4°

Sonug:

Ortacag ismaili seriatiyle ilgili teolojik acidan degismez kurallar olarak gor-
digumz birgok konunun, giinln siyasi sartlarina bagli olarak nasil gelistigini
yukarda ana hatlariyla anlatmaya calistigimiz bu makalede vardigimiz sonug,
diinyevi kaidelerin ve ihtiyaclarin, ismaili teolojisnin olusmasinda en énemli et-
ken oldugudur. Aslinda ayni durum ginimuz icin de gegerlidir. Soyle ki, Ala-
mut’un dUsUlsi sonrasi tasavvuf kisvesi altinda da olsa varligini strdlren Nizari
ismailileri, 15. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren iran’da kendi imamlarinin aclk-
ca cemaatinin basinda oldugu bir dSneme girmistir. iran’daki bu Nizari imamla-
r, 19. yizyllin ilk yarisinda iran’dan ayrilarak Hindistan’a yerlesmislerdir. iran
Kacar hanedani sahlarindan bir prensesle evlenerek bu hanedanin kullandigl
Aga Han tnvanini kullanmaya baslayan 46. Nizari imami |. Aga Han’in 1830’da
iran’i terk edip ingiliz kontroliindeki Hindistan’a yerlesmesi, ismaililerin tarihin-
de yeni bir dénemin de baslamasi anlamina gelmektedir. Bu tarihten itibaren
Nizarilik, gecmis donemin Arapca (Fatimi donemi) ve Farsca (Alamut ve post-
Alamut dénemleri) terminolojisi yanisira, Hintge bir terminolojiyle de yorumlan-
maya baslanmisg, hatta Hindistan Nizarilerinin inan¢ yorumu, artik ortodoks bir
hal almaya baslamistir. Ozellikle ingiliz hinterlandina ait bolgelerdeki Hintce
terminoloji, yavas yavas ortodoks Nizariligin terminolojisi haline gelmektedir.
ingiliz hinterlandi disinda kalan Tacikistan ve Afganistan’a bu terminolojinin

48 Ay, Zahide, Mogol Istilasi Oncesi ve Sonrasinda Orta Asya’da Ezoterist Bir islam Toplumu: 10-15.
Yiizyilarda Bedahsan ismailileri, (Basiimamis Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitlisi, izmir, 2013, s. 120.

49 Bu konu hakkinda bkz. Ay, Alamut Sonrasi Nizari ismaililigi, ss. 126-135.
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girmeye baslamasl, ancak 11 Eylul 2001 saldinlarinin ardindan, buginki 49.
Nizari imami IV. Kerim Aga Han tarafindan belirlenen ve IIS (the Institute of Is-
maili Studies) araciliglyla butiin Nizarilere duyurulan yeni kurallarin yarurlige
sokulmasiyla olmustur. Ornegin 2001 yazinda ismaililerin yasadig Afganistan
ve Tacikistan Bedahsani’'na yaptigimiz seyahat sirasinda, cenaze, evlenme,
kurban, vs gibi yerel rittellerin yliratilmesinden sorumlu olan kisiler icin “hali-
fe” tabirinin kullanildigina tanik olmustuk. 2007 yilindaki seyahatimizde ise, o
glne kadar halife olarak kullanilan tabirin yerine, iki ayri kisiyi temsil eden
hintce mukhi ve kameria tabirlerinin kullaniimaya baslandigini gérdik. Tek ba-
sina bu érnek bile bize, 6ziinde imamet anlayisina dayali ismaili 6gretisinin,
tipki ortagagda oldugu gibi glinimuzde de giinlin siyasi gelismelerine, toplum-
sal ve ekonomik sartlarina uyarlandigini ve ona uygun yeni bir terminoloji yara-
tildigini gostermektedir.
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