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OZET: Said Nursi (1878-1960), son yiiz yilin en ¢ok dikkat ¢eken simalarindandir. Seksen yedi
yillik renkli hayati romanlara ve filmlere konu olan Nursi, miicadelesi, mefkiresi, maruz kaldig1 sikintilar
nesrettigi eserler ve bu eserler etrafinda tesekkiil eden cemaatiyle devamli toplum giindeminde olmus bir
kisidir. Mesnevi-i Nuriye, Nursi’nin ilk negrettigi eserlerindendir ve Arapga olarak telif edilmistir. Diyanet
isleri Bagkanlig1 tarafindan da basimu yapilan bu eser, Nursi’nin daha sonraki donemlerde Tiirkge olarak
nesrettigi ve Risale-i Niir adin1 verdigi Kiilliyati’nin dzeti niteligindedir. Iste biz bu ¢aliyjmamizda Said
Nursi’nin Mesnevi-i Nuriye isimli eserinde insanin nasil ve ne sekilde ele alindigina temas etmek istiyoruz.
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ABSTRACT: Said Nursi (1878-1960) is one of the most prominent figures of the last century. His
87-year-long life -which was full of struggles and difficulties- has been mentioned in novels and films. He
had always remained on the agenda, through his published books and the congregation formed around
those books. Mesnevi-i Nuriye is one of his early published books which was originally in Arabic. It was
also published by Presidency of Religious Affairs. It was later published in Turkish and it forms the core
and summary of the collection of his books which was originally called Risale-i Nar (Treatise of Light). In
this study, we wish to elucidate the way that the concept of human was touched in Nursi's book of
Mesnevi-i Nuriye
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1. GIRIS

Insanin tanimi, evrendeki yeri, diger canlilarla olan miinasebeti bir¢ok ilim tarafindan
cesitli yonleriyle ele alinmaktadir. Insani toplum icinde sosyoloji, davranislari itibariyle
psikoloji, sthhat ve hastaliklar1 bakimindan tip gibi ilimler tetkik eder. (Taylan, 1991: 47) Insani
yalniz maddi yoniinden tanitan pozitif bilimin tanmittig1 insan, yasayan insandan ¢ok kadavra
insandir.(Oztiirk,1997: 57) insan alemde ne zamandan beri, nigin vardir, hayatin bir manas1 var
midir; varsa nedir, ruh beden miinasebeti nedir, 6liimden sonra da insanin bir devamliligi var
midir, gibi sorular felsefi antropolojinin problemleri arasindadir.(Taylan, 1991: 39) Bu yoniiyle
felsefenin insana bakisi ¢ok daha ileri, ¢ok daha biitiine gotiiriiciidiir. Ancak felsefe de insani
gecmisi-gelecegi ile kavrama noktasinda yetersiz kaliyor. (Oztiirk, 1997: 58) Bunun sebebi
felsefenin insandaki latifelerden, duyulardan, maziyle olan alakasindan ve ebede uzanmis
emellerden kaynaklanan esrarengiz yonil anlamakta yetersiz olusudur.

Insan1 inceleyen disiplinlerin, birer yoniinii ele alarak degerlendirdikleri insana, bunlarin
tiimiinii dikkate alarak bakan tek kurum dindir. (Oztiirk, 1997: 58) Ciinkii insan1 Allah
yaratmustir “And olsun ki insami biz yarattik ve nefsinin ona ne fistldadigini biliriz, (¢iinkii) biz
ona sah damarindan daha yakiniz. ” (Kaf, 16) ayetinin ifadesiyle insan1 en iyi Allah bilmektedir.
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1. SAID NURSI’NIN iNSANLA iLGILi DUSUNCESININ KAYNAKLARI
1.1. Kur’an-1 Kerim:

Islami ilimlerin ilk ve en temel kaynag Kur’an’dir. Said Nursi’nin insan diisiincesi de
Kur’an’la sekillenmistir. Kur’an’a gore insan; iistiin idrak ve irfan yetenegi ile donatilmais, bilgi
edinme, bilgiyi liretme ve kullanma acisindan, ildhi huzurda bulunma liyakatine sahip (Araf,
206; Embiya, 19) biricik varlik olan melekleri de geride birakmustir. (Bakra, 30) “And olsun biz,
insanoglunu degerli kilmisizdur” (Isra, 70) ayetinin beyaniyla 6zel bir kerem-i ildhiye mazhar
kilmmustir. Kusursuz, milkemmel, miitenasip ve en iist diizeyde dizayn edilmistir. (Infitar, 6-7;
Kehf, 37) “Onu en diizgiin bicimde sekillendirdigim ve ona ruhum (cevherim)dan iifledigim
zaman, siz (ey melek)ler, hemen ona secdeye kapamn” (Hicr, 29) ayetinin ifadesiyle bedeni
ritmine bir de rihi ve akli boyut eklenmis, yaratilisina gerekce olarak “yeryiiziinde bir halife var
etme” (Bakara, 30) gosterilmis miimtaz varliktir insan. Ayrica yine Kur'an’mn beyanina gore
insan, yardima muhtag, zayif yaradilish (Nisa, 28), ¢ok aceleci (Isra,11; Embiya, 37) ve pek
hirsh yaratilmistir.”(Mearic, 19)

Iki kutuplu ruhsal donanimi icinde insana, bir segme, tercihte bulunma yetenegi
bahsedilmistir. Insanin 6zgiir olarak bir tercihte bulunmakla yiikiimlii tutuldugunu ifade eden su
ayetler son derece anlamlidir. “Hak, Rabinizdendir. Oyle ise, dileyen iman eder, dileyen de
inkar..”(Kehf, 29) “Siiphesiz biz ona, gercek yolu gosterdik. Ister giikredici olsun, isterse
nankor.” (Dehr, 3) Yiice Allah insami “ahsen-i takvim” iizere yaratmis (Tin, 4) onun “seklini
giizellestirmis” (Mii’min, 64) ve ona kendi ruhundan iifleyerek (Secde, 9) onun san ve serefini
yiiceltmistir. Biitiin insanlar1 bir tek nefisten yarattigi (Nisa,1) i¢in insanlik ailesinin tiim fertleri
esit olarak bu serefi paylasirlar. Bu 6zelliklere sahip olan insana en giizel fizyonomi verilmis,
ilahi nefha ile toprak onun fitratinda birleserek hayat meydana gelmistir; kendisine liitfedilen
akil, zeka, tefekkiir, ilim, konusma ve benzeri kabiliyetler sayesinde yeryiiziinde Allah’in halifesi
olmaya ehliyet kazanmistir. (En’am,165) Yiice Allah, “Onu elimle yarattim” (Sa’d, 75)
buyurarak insanin, Kendisinin en biiyiik sanat eseri oldugunu ilan etmis, onu her seyin oniinde
ve {istlinde tuttugunu bildirmistir. Bu sebepledir ki kainat onu saygiyla karsilamis, melekler ona
secde etmis;(Bakara, 34) canli ve cansiz varliklar ona boyun egmistir. (Ibrahim, 33; Nahl, 58)
Goklerde ne varsa yerde ne varsa hepsi Allah tarafindan insanin hizmetine sunulmus (Casiye,13)
ve yeryiiziiniin hakimiyeti insana teslim edilmistir. (Kilig, 1999: 14)

Nursi’nin Mesnevi-i Nuriye’sinde biiyiik bir yekin tutan insanla ilgili diisiincelerinin,
yukariya topluca aldigimiz ayetlerle sekillendigi bu ayetlerin telmih, iktibas yoluyla islendigi
ufak bir inceleme neticesinde agikga goriilecektir. Bir fikir vermesi a¢isindan su satirlar
zikredilebilir;

“I’lem Eyyiihel-Aziz! Bu giizel dlemin bir maliki bulunmamasi muhal oldugu gibi,
kendisini insanlara bildirip tarif etmemesi de muhaldir. Ciinkii insan malikin kemdlatina deldlet
eden dlemin hiisniinii goriiyor ve kendisine besik olarak yaratilan kiire-i arzda istedigi gibi
tasarruf eden bir halifedir. Hatta semd-i diinyada dahi akliyle calisiyor ve kiiciikliigiiyle,
za fiyetiyle beraber hdrika tasarrufat-1 acibesiyle esref-i mahlikat tinvamini almigtir. Ve elinde

cliz-i ihtiyari bulundugundan biitiin esbdb icerisinde en genis bir seldhiyet sahibidir.” (Nursi,

1991a: 138)

1.2. Hadis ve islAm Tasavvufu:

Nursi’nin insan diigiincesini sekillendiren asli unsurlardan bir digeri de Hadis-i Serifler ve
Islam tasavvufudur. Nursi’nin eser kiilliyati incelendiginde insanla ilgili diisiincelerini ifade
ederken Islam’m Kur’an’dan sonra gelen bu kaynagindan ¢okca yararlandigi acikca
gorlilmektedir. Ayrica hicri ikinci asirdan itibaren Kur’an ve siinnet merkezli olarak tesekkiil
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eden ve Nursi’nin “Simdi gel, iistiinde donecegimiz her asra birer birer bakacagiz. Bak: Nasil
her aswr, O Sems-i Hiddyet'ten aldiklar feyz ile ¢icek a¢mislar! Ebii Hanife, Sdfii, Bayezid-i
Bistami, Sah-1 Geyldni, Sih-1 Naksi-bend, Imédm-1 Gazdli, Imdm-1 Rabbaéni gibi milyonlar
miinevver meyveler veriyor.” (Nursi, 1992c: 202) diyerek tatli meyvelere tesbihle anlattig1 biiyiik
mutasavviflarin eserlerinden istifade ettigi de agikca kendini hissettirmektedir. Bu etkilesimi ve
istifadeyi temellendirme agisindan tasavvufun insanla ilgili diisiincesine kisaca temas etmek
yararli olacaktir.

Tasavvufun iizerinde doniip dolastigr konu insandir. Ancak onu ilgilendiren insanin fiziki
yapisindan ziyade, rihi ve psikolojik yapisiyla davraniglaridir. Bilindigi {izere insan ruh ve
bedenden miitesekkil bir varliktir. Onun insani yoniinii daha ziyade rihi yapisi olusturur. Biiytik
alemde bulunan her sey kiiciik alem olan insanda da vardir. Ciinkii alem biiylik olmakla birlikte
insani hakikat {izerine yaratilmistir.(Kara, 1994: 36) Nursi’nin “Risdle-i Nur’un iistadi ve benim
hakdik-1 imaniyede husisi tistadim”, (Nursi, 1992d. 501) dedigi Hazret-i Ali (ra)’ye ait su
misralar da

“Devauke fike ve ld tes 'ur / ve devauke minke ve ma tebsur
ve tez 'umu enneke cirmiin sagirun /ve fike inteva dlemun kebir” (Allsi, 1985:¢.30;175)
tasavvufun insan telakkisini sekillendirmede dnemli bir yere sahiptir.

Insanin yaratilisindan énce Hakk Teila bu alemin tiimiinii kendisinde ruh bulunmayan
bir ceset gibi yaratmisti. Bundan dolay1 da sanki cilalanmamis bir ayna gibiydi. Bu durum, alem
denilen aynanin cilalanmasim gerekli kildi. Bindenaleyh Adem de (insanda) bu aynanin cilasinin
temeli ve bu suretin de ruhu oldu.(Izutsu, 1998: 313)

Mutlak varlik (viicid-1 mutlak), mutlak iyilik (hayr-1 mutlak), mutlak giizellik (hiisn-i
mutlak) olan Allah Teéla, bu sifatlariyla kainatta tecelli eder. Bu zuhur ve tecelli, kendisini idrak
edebilecek varliklarin varligini iktiza eder. Gorebildigimiz veya géremedigimiz en miidrik varlik
insandir. Hadis’de “Allah Adem’i rahman suretinde yarattr” (Miislim, 1992: 2612) buyrulur.
Yani, Allah Tedla insan1 kendi zat1 igin bir ayna; sifatlar1 ve fiilleri i¢in bir tecelligdh olarak
yaratnustir. Insan, on sekiz bin alemin biresigi ve oziidiir. “Yere ve goge sigmam ancak bir
mii 'min kulumun kalbine sigarim” (Aclini, 1988: 2256) kutsi hadisinin isaret ettigi mii’'minden
murad kdmil insandir.

Insan, gayb ve sehadet, yani mana ve madde olmak iizere iki yonlii yaratilmistir. Insan,
cismi ve cani, nefsi ve ruhu ihtiva etmesi ve dolayisiyla emir ve halk alemlerini de toplamis
olmasi sebebiyle; suret ve hakikati, gayb ve sehadeti, miilk ve melekditu, cevheri ve manalari
igermistir.

Insan mevcudatin en azizidir; bulundugu derecede kalmayarak haiz oldugu (ntr-1 ilahi)’
nin esasina yani asil menbaa varmaga calismalidir. Insanin aziz olmasi génlii sebebiyledir.
Goniil Allah’in Kabe’sidir. Her seyi orada aramalidir. (Levend, 1984: 22-23) Edebiyatimizda
goniil bu yoniiyle cok fazla ele alinmis, tizerinde ¢cok durulmus bir methumdur.

Ka'be biinydd-1 Halil-i Azerest / Dil nazargdh-1 Celil-i Ekberest

muisralarinda belirtildigi gibi, Cenab-1 Hakk’1n nazarina mazhar olan goniil; Hz. Ibrahim’in
bina ettigi, ash tas toprak olan Ka’be’den daha degerlidir. Cenab-1 Hakk kudret eliyle bina ettigi
gonlii, kendine mekén kilmistir.

Dil beyt-i Hiidddw dni pdk eyle sivadan
Kasrina niizul eyler o Sultan gecelerde (Karabey; Kiilekei, 1997: 453)
(Ibrahim Hakki Erzurtim{)
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Boylesine degerli olan gonle layik oldugu hiirmet gosterilmelidir. Mevlana: “Ahmaklar
mescide hiirmet gosterirken secde edenin kalbini kirarlar. Gergekte ise ey ahmaklar, o mecaz bu
hakikatdir. Asil mescid goniil evidir.” sozleriyle bu gergege isaret eder. (Mevlana, 2002: 505)

Sofilere gore kalpten maksat, insandaki toplayici hakikattir. Biitiin kainat ulvisi ve siiflisi
ile o hakikatin detaylandirilmasindan ibarettir.

Insan, zitlar1 toplayan bir varliktir. Varlikta parca parca bulunan her sey insanda
toplanmustir. “Allah Adem’i kendi sureti iizere yaratt:”” (Miislim, 1992: 2612) hadisinin manas1
da budur. Bu toplayici vasif insanin kalbindedir. Ciinkii kalb, biitiin unsurlari, Ars’1, Kiirsi’yi,
akli, mekani, hatta imkan dahilinde olan her seyi kusatmistir.(Oztiirk, 1997: 258)

Mutasavviflarin insan hakkindaki biitiin izahlarindan ¢ikan netice sudur: Insan, alemin
yaratilis sebebidir. O, alemdeki varliklar igerisinde en miitekamil olanidir. Maddi yapisi
itibariyle alemde mevcut her unsurdan bir numuneye sahiptir. Bu 6zelliginden dolay1 insana
“Glem-i sugra” (kigiik alem) denir. Alemde son yaratilan varlik ta odur. Fiziki yapismin ash
topraktir. Ruhi yonii itibariyle, ilk 6nce yaratilan insandir. Onun ruhu “nefh-i ildhi” ile sonradan
yaratilmistir, fakat 6liimsiizdiir. Insan, ruhi yonii itibariyle esyanin hakikatini ve ilahi sirlari
kavrama kabiliyetinde olan yegane varliktir. O, bu yoniiyle Allah’in tiim isim ve sifatlarini
potansiyel olarak kendinde bulundurmaktadir. (Tiirer, 1995: 237)

Yukaridaki Hadis ve tasavvuf merkezli izahlara paralel olarak fikri etkilesime bir 6rnek
olmasi bakimindan Nursi’nin su ifadelerini zikretmek yerinde olacaktir.

“I’lem Eyyiihel-Aziz! Sath-1 dlemde kurulan su sergi-i Ilahide teshir edilen tezyinata,
kemalata, giizel manzaralara ve rubiibiyetin hasmetiyle ultihiyetin azametine bir miisahid, bir
miitenezzih, bir miitehayyir, bir miitefekkir lazimdir ki, o giizellikleri gérsiin; o manzaralar
arasinda tenezziih etsin; o hdarika nakislara, zinetlere tefekkiir ile hayran olsun. Sonra o sergiden
Saniin celdline, Malikinin iktidar ve kemdldtina intikal ile Onun azametine secde-i hayret etsin.
Bu vazifeyi ifa edecek insandir. Ciinkii insan gergi cdhil, zulmetli bir sey’dir amma, oyle bir
isti’dady vardwr ki, aleme bir enmuzeg ve bir niimiine olmaya liyakati vardwr. Hem o insanda éyle
bir emdnet vedia birakilmistir ki, onun ile gizli defineyi bulur, a¢ar. Hem o insandaki kuvvetler
tahdid edilmeyerek mutlak birakilmistir. Buna binden kiilli bir nevi suur sahibi olur ki, Sultan-i
Ezel’in azamet ve hasmetinin sasaasint idrak ediyor.” (Nursi, 1991a: 189)

2. INSANIN MAHIYETI:

Varliklar dleminin merkezinde insan vardir ve her sey insana yonelik olarak faaliyettedir.
Nursi de telif ettigi tiim eserlerin merkezine kevni ritme uygun olarak insani koyar. O, Mesnevi-i
Nuriye’de o6ncelikli olarak insani tanima adina bir mahiyet tahlili yapar. Bu tahlillerde su
tespitlerin ortaya ¢iktigint goriiyoruz; “Pek acib bir terkipte yaratilan insanin kesret icinde
vahdeti, terkib iginde besdteti, cemdat iginde ferdiyeti vardwr.” (Nursi, 1991a: 88) Kesret; ¢okluk
vahdet ise birlik demektir. Yiiz trilyon hiicreden insa edilen insan bedeni artik yiiz trilyon hiicre
(kesret) olmaktan ¢ikmis bir adam olma keyfiyetiyle vahdet meydana gelmistir. Besatet; terkip
olmay1p basit olma anlamina gelmektedir ve insan ruhuyla alakali bir durumdur. Ciinkii ruh
miirekkep degil basittir. Basit ruh miirekkep bedenle bir araya getirilmis bir terkip ve vahdet
halini almistir.

Nursi, insanin mahiyetini bazi mukayeselerle izah eder. Tiim hayat mertebelerini
biinyesinde toplamis olan insanin ““hayat-i hayvaniyeden aldigi lezzet bir serce kusunun lezzeti
kadar degildir.” Serge kusunda olmayan “hiiziin, keder, korku” gibi insani 6zellikler insanin tam
anlamiyla lezzet almasm engellemektedir. Ancak insan sahip oldugu “cihdzat, hissiyat,
duygular, isti’dddlar i’tibdriyle” hi¢bir hayvanin asla alamayacag1 ve tadamayacagi en yiiksek
lezzet ve hazzi fazlasiyla almaktadir. Nursi, insanin sahip oldugu bu istiin 6zelliklerden
hareketle cabucak gegen bu hayatta bu duyularin da tam tatmin olmadig1 gerceginden yola
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cikarak “Bu kadar cihdzdat, bu hayat icin olmaywp, ancak bir hayat-1 bdkiye icin kendisine
verilmigtir.” (Nursi, 1991a: 222) hiikmiiyle insanin mahiyetine konan ebedilik arzusuna da bu
sekilde temas eder.

Nursi, insan1 hayvandan ayiran Ozellikleri zikretmek suretiyle de insanin mahiyetine
yonelik tespitler yapar; insan “Mdzi ve miistakbel ile aldkadardir. Gerek enfiisi, gerek dfaki, yani
dahili ve hdrict seylere taalluk eden kiilli ve umumi idrdk sahibidir.” Hayvanlarin ne gecmis ve
gelecek zamanla irtibatlari ne de enfiis ve afaka taalluk eden durumlar1 hakkiyla diisiinecek bir
idrakleri yoktur. (Nursi, 1991a: 206)

Said Nursi, insan mahiyetinin en 6nemli 6zeliklerden biri olarak “ene” dedigi benlik
kavramina isaret eder ve onu anahtara tesbihle aciklama yoluna gider. Bu benlik duygusu
Allah’in vasiflarini bildirecek marifet hazinesini agacak bir anahtar gibidir: “Kdinatin miftahi,
anahtart insamin elindedir. Alemin kapilart acik ise de ma’'nen kapalidir. Cendb-1 Hak biitiin o
kapilari ve kenz-i mahfiyi acan “Ene” ndminda bir miftahi insanin eline vermigstir. Fakat ene de
kapist kapali bir bilmecedir. Bunun kapist agilyyorsa kdinatin da kapilart agiliyor.

Evet, Cendb-1 Hak insana bir benlik, bir nev’i hiirriyet vermigtir ki, Cendb-1 Hakk in
rubiibiyetine did evsafi bilmek i¢in mevhum, farazi bir vahid-i kiyast yapsin.” (Nursi, 1991a: 99)

Burada gizli hazineleri agan “ene” insan mahiyetini, insan ruhunun sahip oldugu c¢ok
yonlii istidad1 ve o istidattan dogan biitiin kabiliyetleri ifade etmektedir. (Basar, 2013: 247)

2.1. Insanin cami mahiyeti:

Nursi, insani tahlil ederken insanin cami (toplayict ve kusatici) mahiyetine ¢ok sik
vurgular yapar. “Ciinkii insan, camiiyeti i tibdriyle biitiin esyaya ihtiyaci ve aldkast vardwr ve her
seye karsi (hissederek veya etmeyerek) teessiirii, elemleri vardwr.” (Nursi, 1991a: 52)

Islam literatiiriinde “hilkat seceresi” tesbihiyle yaratilis agaca benzetilir. Nursi,
“Ma’limdur ki, semere biitiin eczanin en ekmeli ve kikten en uzagi oldugu icin biitiin eczanin
hasiyetlerini, meziyetlerini havidir.” (Nursi, 1991a: 117) ifadesiyle insanin cami mahiyetine
meyve tesbihiyle temas eder. Meyve tesbihi baglaminda insanin cami mahiyetine dair Nursi’nin
su ifadelerini de burada zikretmek gerekir: bu meyve yani insan, “semere-i suuriyedir”,
“kdinatin eczasi arasinda en cami’ ve ba’id bir ciiz diir”, “secere-i hilkati tamamiyle goriir” bir
keyfiyettedir ¢linkii “nazart dmm, suuru kiillidir”, bu umumi nazar ve killi suurla agacin
(kdinatin) “yaratilisindan gaye kendisi (insan) oldugunun farkindadir ve kdinati yaratan
Halik’in bu yaratmadan maksadinin ne oldugunu da bilir.” (Nursi, 1991a:31 ) Bu agiklamalara
ilaveten Nursi, insanin cami mahiyetinin meziyetlerinden kabul ettigi su hususlara temas eder ki
bu 6zellikler insam diger varliklara iistiin kilan 6zelliklerdir. “/nsan: fitraten biitiin hayvanlara
tefevvuk ettiren camiiyetinin meziyetlerinden biri, zevilhayatin Vahib ’iil-Hayata olan tahiyye ve
tesbihlerini fehmetmektir. Ydani insan kendi kelamimi fehmettigi gibi, iman kulagiyle zevilhayatin
da, belki cemddatin da biitiin tesbihlerini fehmeder. Demek her sey sagir adam gibi yalniz kendi
kelamini anlar. Insan ise, biitiin mevciidéatin lisanlariyle tekelliim ettikleri Esmd-i Hiisndnin
delillerini fehmeder. Bindenaleyh, herseyin kiymeti, kendisine gore ciiz’idir. Insanin kiymeti ise
kiillidir.” (Nursi, 1991a: 212) Burada “Semavat ve arzda ne varsa hepsi Allah’t tesbih
etmektedir, o Melik, Kuddiis, Aziz ve Hakim dir.” (Cuma, 1) ayeti ve benzeri ayet-i kerimelerde
bildirilen tesbih vazifesini insan suurla yapmakta, diger varliklarin suuruna varmadan yaptiklar
tesbihatlarini da sahip oldugu bu camiiyyetle anlayabilmektedir. Biitiin bu ozelliklere ilave
olarak “Insamn bir ferdi, ihdta-1 fikriyesiyle, akliyle, kalbinin viis atiyle bir nevi kiilliyet
kesbeder.” Bu 6zelliklerdir ki Yaratici kudret insan1 arzda halife ve varliklar {izerinde tasarruf
edebilecek bir konuma getirmistir. Iste insamin bu yiiksek hususiyetlerinden dolay1 Nursi, insanin
bir ferdinin diger canlilarin bir nev’i gibidir sonucuna varir. (Nursi, 1991a:139)
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2.2. Zatlarin cem oldugu varlik insan:

Nursi’nin insanin mahiyeti ile ilgili tahlillerinde ifade ettigi dzelliklerden biri de “insanin
zitlarin toplandigt bir varlik” oldugudur. Nedir bu zitliklar?

1. Bazen koca diinyanin kendisine dar geldigi diinyaya sigmayan, bazen de bir
zerrede yerlesip hatta bogulan insan. Bu durum Nursi tarafindan “Fdtir-1 Hakim’in senin
(insanin) mahiyetine koydugu en garib bir halet” olarak ifade edilir. (Nursi, 1991a: 177)

2. Insanin mahiyetine konulan cihazat ve latifelerin icra ettikleri fonksiyonlar
sebebiyle zitliklar biinyesinde toplamasi. “Bas, bir batman tasi kaldirdigi halde; goziin, bir sagt
kaldiramadigi gibi Fatir-1 Hakim insamin mahiyetine 6yle ma’nevi cihdzat ve ldatifeler vermis ki,
ba’zilart diinydy: yutsa tok olmaz. Ba’zilar: bir zerreyi kendinde yerlestiremiyor.” (Nursi, 1991a:
177)

3. Hayir ve ser birbirinin ziddi olan kavramlardir. Nursi bu iki zit kavram
baglaminda da insanin mahiyetine dair tespitler yapar: “...insan viicid, icad, hayw, ef’al
cihetiyle pek kiiciik ve ndkistir. derken bu yoniiyle insanin karinca, ar1 ve driimeek gibi zayiflik
ve giicslizliik sembolii olabilecek hayvanlardan daha zayif ve noksan oldugunu ifadeden sonra "
Fakat adem, tahrib, ser, infidl cihetiyle semavat, arz, cibdlden daha biiyiiktiir.” (Nursi, 1991a:
221) demek suretiyle gii¢c ve biiyiikliilk sembolii olan sema ve daglardan meydana gelebilecek
tahribattan ¢ok fazlasmni yapabilecek bir giice sahip oldugunu tesbihi bir ifadeyle anlatir. Insanin
ser ve tahrip giicii i¢in beserin yakin tarihte yasadigi ve giiniimiizde sahit oldugu savaslara
bakmak yeterlidir.

2.3. Degismeyen insani 6z: Fitrat-1 insaniye:

Yaratilistan sahip olunan ozellikler diyebilecegimiz “fitrat-1 insaniye” konusunda da
eserde hayli agiklama yapilmaktadir. Bu 6zellikler ¢ergevesinde de karsimiza bir mahiyet tahlili
¢ikar. Nursi, insanin yaratilistan serefli ve {istiin oldugunu “/nsan fitraten miikerrem oldugundan
hakki ariyor” (Nursi, 1991a: 249) diyerek ifade ederken ilgili ayet-i kerimeye de (isra, 70)
telmihte bulunur. Ona gore insanin hakikati aramasi serefli yaratiligimn bir gergidir. Insanin
miikerrem olusunun en 6nemli sebebi “nefha-i ilahi” olan ruha sahip olmasidir. Nursi, insani
gercek anlamda insan yapan ve  “emr-i ildhi-i swri” dedigi rh-1 insanla ilgili su
degerlendirmeleri yapar: “Insamin kuvve-i rithivesi tahdit edilmemistir.” (Nursi, 1991a: 128)
Sinir konulmayan rah-1 insani “gayr-i miitendhi ihtiyaglara giriftar, gayr-i miitendhi elemlere
mahaldir. Gayr-i mahsur lezzetlere istihalidir. Gayr-i mahdud dmali beslemektedir. Insan
ruhundan figkiran sefkat, gayr-i miitendhi elemleri tazammun ediyor.” (Nursi, 1991a: 147) Biitiin
bunlar insanin “...fitraten her bir seye muhta¢ olarak” (Nursi, 1991a: 221) yaratildiginin bir
gostergesidir.  Nursi, insanin ruhi hususiyetlerinden baska yaratict kudretin, insanin kii¢iik
bedenine yaratilistan yerlestirdigi duyulara da temas eder. Bu simir konulmamis duyularin,
Allah’m had ve hesaba gelmeyen rahmet nimetlerini tartmak ve tanimak i¢in insana verildigini d
sOylece ifade eder: “Insamn fitraten malik oldugu camiivetin acdibindendir ki: Sani-i Hakim su
kiigtik cisimde gayr-i mahdud enva’-1 rahmeti tartmak igin gayr-i madud mizanlar vaz etmigtir.”
(Nursi, 1991a: 210) Nursi’nin “miisebbibii’l-esbab” olan Allah (cc) i¢in sebeplere ve vesilelere
tesir verilmemesi ugruna bir miicadelesi vardir ve “Insan fitraten esbiba miibteladir.” (Nursi,
1991a: 112) Miibtela kelimesini sebeplere ¢ok tesir veren seklinde anlamamiz miimkiin oldugu
gibi sebeplerle imtihan olma anlaminda da yorumlamak miimkiindiir. Nursi, eserinde
insanlardaki fitr zaaflara da sdylece temas eder: “Insan fitraten gayr-i miitendhi acz ve fakra
miipteladir.” (Nursi, 1991a: 114) “...yaratilisinda kendi nefsine muhib olarak yaratilmistir”
(Nursi, 1991a: 207) “Semeresinden istifade gordiigii seylere abd ve kéle olur. Aksi halde ne
sever ve ne kiymet verir.” (Nursi, 1991a: 190) Bu ifadeleri onun insani tamamen Kur’an ve
stinnet perspektifinden degerlendigini gostermektedir.
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3. INSANIN VAZIFESI:

Yukarida insanin mabhiyeti ile ilgili aciklamalara ana hatlariyla temas ettikten sonra
maddi-manevi zengin bir donanima sahip olan insanin yaratilis vazifesi ne olabilir? Eserde bu
hususla ilgili ¢cok fazla degerlendirme gormek miimkiindiir. Kur’an ve siinnet ekseninde
sekillenen bu vazifeleri eserden hareketle su sekilde tasnif edebiliriz.

3.1 iman:

Nursi’nin yasadigi asir materyalist felsefenin ve komiinizmin biitiin kutsallar1 yiktigi,
ateizmin intisar ettigi, dinin afyon olarak goriildiigii bir zamandir. Insan1 ve insanlig1 bu manevi
buhrandan kurtarma adina kendi ifadesiyle “ben imanmin cereyamindayim”, “ben bu milletin
imanini terenntim ediyorum”, “biitiin vazifemi yalniz ve yalniz imana teksif etmis bulunuyorum”
(Nursi, 1992d: 629) diyerek miicadelesini verecegi alani belirler. Ona gore “iman, ihsan-:
ekberdir ve iman, insani insan eder belki de insani sultan eder. Kiifiir ise insani canavar bir
hayvan eder.”(Nursi, 1991b: 315)

Insanin en énemli vazifesi olan iman, insan1 Allah’in nihayetsiz kudret, izzet ve ginasina
ayna olma derecesine yiikseltmistir. Iste bu ayna olma keyfiyeti Nursi’ye gore insani
hayvanliktan ¢ikarip yeryiiziiniin halifesi olma serefine ulagtirmistir.(Nursi, 1991a: 114)

3.2. Dua:

Insan su ugsuz bucaksiz kainat icinde cismen bir nokta kadar bile yer isgal etmezken
Yaratici Kudret onu “cok dairelerle alakadar bir vaziyette yaratmistir.” (Nursi, 1991a: 110) Bir
bakteriden gok cisimlerine yerin katmanlarindan semanin tabakalarmna; yani “Fersten arsa,
ezelden ebede” kadar uzanan bir genislikte her sey onun ilgi alanina girmektedir. Boyle olmakla
birlikte Yaratici, insana “En kiiciik ve en hakir bir ddirede, ona (insana) eli yetigebilecek kadar
bir ihtiyar, bir iktidar vermistir.” Bu ¢oziimleme sonucunda Said Nursi, “en genis ddirelerde
insanin vazifesi, yalmiz duddir.” (Nursi, 1991a: 110) diyerek insanin bu 6nemli vazifesinin
mantigini da ortaya koyar. Insanin ¢ok genis dairelerle alakadar cami bir mahiyeti var. Ancak bu
genis dairelere uzanacak eli, dogacak problemleri ¢ozecek giicli yoktur. Bu durumda olan bir
insan i¢in geriye tek secenek kaliyor o da her seye muktedir bir giice siginmak ki o da duadir.

3.3. Tefekkiir:

Nursi, “basar masnuati goriip basiret Sanii gormezse pek garip ve ¢ok ¢irkin diiser”
(Nursi, 1991a: 210) diyerek insanin en Oonemli hasselerinden olan goz ve kalbe temasla bu
hasselerin ortak vazifesi olan tefekkiire vurgu yapar: “Ey géozleri saglam ve kalpleri kor olmayan
insanlar! Bakiniz, insan dleminde iki ddire ve iki levha vardir:

Birinci daire: Rubtibiyet dairesidir.

Ikinci daire: Ubidiyet ddiresidir.

Birinci levha: Hiisn-i san’attir.

ITkinci levha ise: Tefekkiir ve istihsandir.” (Nursi, 1991a: 31)

Insan bu vazifeleri ifa edebilecek gz, akil ve kalp gibi donanima sahiptir bu sebeple
Nursi, gozleri saglam ve kalpleri kor olmayan insanlar tefekkiire cagirir. Bu ifadelerde “Onlarin
kalpleri vardr onunla diigiinmeziler” (Araf, 179) “...gozler kor olmaz; lakin gogiisler icindeki
kalpler kér olur.” (Hacc, 46) ayet-i kerimelerine agik bir telmih vardir.

Nursi’ye gore insan tefekkiir sayesinde yaratilmiglarin en sereflisi ve yeryiiziinde Allah’in
halifesi olmustur: “Insan saltanat-1 Rubiibiyetin mehdsinine ndzir ve esmd-i kudsiyenin
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cilvelerine delldl ve kalem-i kudretle yazilan mektiibat-1 Ilahiyeyi miitalda ile miitefekkir oldugu
cihetle, esref-i mahlikat ve halife-i arz olmustur.” (Nursi, 1991a: 222)

3.4, ibadet:

“Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etsinler diye yarattim” (Zariyat, 56) ayeti
insanlarin yaratilis gayesini agik¢a bildirmektedir. Nursi, bu ayet-i kerimeden hareketle ve
insanin yaratiligtan sahip oldugu istidatlar cihetiyle ibadet i¢in yaratildigini akli mukayeselerle
soylece ifadeye calisir: “I’lem Eyyiihel-Aziz! Arslan gibi hayvanlarin dis ve pencelerine
bakilirsa, iftiras ve par¢alamak igin yaratilmis olduklar: anlasilir. Ve kavunun, meseld,
letdfetine dikkat edilirse, yenmek icin yaratilmis oldugu hissedilir. Kezalik, insamin da
isti'dadina bakilirsa, vazife-i fitriyesinin ubiidiyet oldugu anlasildig gibi...” (Nursi, 1991a: 186)

Insanin hem fizyonomisine hem de isti’diddina bakarak yaratilis vazifesinin ubudiyet
oldugunu bu sekilde ifade eden Nursi, insanin iistiin mahiyetteki yaratiligindan hareketle de
vazifesinin ubudiyet oldugunu su sekilde ifade eder:  “I’lem Eyyiihel-Aziz! Insandaki kusur
sonsuz oldugu gibi, acz, fakr ve ihtivacina da nihayet yoktur. Insana tevdi edilen aclik ile
ni’'metlerin lezzetleri tebdriiz ettigi gibi; insandaki kusur, kemalat-1 Siibhdniyye derecelerine bir
mirsaddir. Insandaki fakr, gina-i rahmetin derecelerine bir mikyastir. Insandaki acz, kudret ve
kibriydsina bir mizandur. Insandaki tenevvii-i hacdt, enva’-1 niam ve ihsandtina bir merdivendir.
Oyle ise fitratindan gaye ubidiyettir. Ubiidiyet ise, dergdhi izzetine kusurlarim “Estagfirullah”
ve “Siibhdnallah” ile i’lan etmektir.” (Nursi, 1991a: 222)

Insan gegmiste sahip oldugu ve gelecekte sahip olacag enfiisi ve afaki nimetlere kars1 bir
tesekkiirii; ayrica insana hizmet eden tiim varliklarin fitri tesbihatin1 da halife olmasi keyfiyetiyle
suurla hissedip kendi adina bu tesbihatlar1 hakiki nimet sahibine arz etmesi gerekir. (Nursi,
MN:206) Bu sebeple “...insanin en evvel ve en biiyiik vazifesi, tesbih ve tahmiddir.” Hamd ve
tesbih ubudiyetin 6ziinii teskil eden iki kavramdir. Ayrica Nursi, insanin Allah’tan baskasina
ibadet edemeyecegini ve etmemesi gerektigini de su gerekceyle ifade eder; “/nsan, her bir seye
muhta¢ oldugu cihetle her seyin melekiitu elinde ve her seyin hazinesi yaminda olan Zit
Akdesden mdada kimseye ibadet edemez.” (Nursi, 1991a: 221) Nursi, Allah’a kullugun ¢ok
kolay olmakla beraber gaflet sebebiyle insanin giicii ddhilinde olan bu vazifeyi terk ettigini de
ifade eder. (Nursi, 1991a: 224)

4, AYNA METAFORU VE INSANIN YARATILIS GAYESI

Oniine konan cismi yansitan, bakana kendi aksini sunan bir nesne olarak ayna, beseri
diisiince tarihinin ziyadesiyle dikkat ¢ekilen ve bilvesile zor, karmasik ve ince anlamlarin iletimi
amaciyla istihdam edilen anlam iletim araglarindan biridir. (Atalay, 2007:138) Fikirleriyle
diisiince tarihimizde derin izler birakan bir¢ok miitefekkir anlam iletim araci olarak ayna
metaforunu kullanmiglardir. Mesela Ibnii’l-Arabi’ye gére, alemlerden her bir varlik Cenab-1
Hakk’in tecellilerini yansitan birer ayna olmakla birlikte, bunlar tam anlamiyla cildlanip
parlatilmis kusursuz aynalar degildir. {lahi tecellilerin yansimalarini en miikkemmel sekilde alip
en acik ve kusursuz bir sekilde gdsterecek ayna, bu alem iizerinde ancak insandir. (Ogke, 2009:
75-89)

Ayni sekilde Mevlana “Insan topaktan yaratildi ama gériindiigii gibi bir suretten bir
golge varliktan ibaret degildir! Gozlerini ogustur da iyi bak; onda celdl nuru, ilahi nur
parlamada, g6z kamastirmadadir. ”(Mevlana, 2002: 658) demek suretiyle insani, ildhl nurun
parladig1 bir ayna olarak niteler.

Nursi, Ahzab suresinin 72. ayetine telmihle ve kismen de iktibasla “semavdt, arz ve
cibdlin hamlinden dciz kaldiklar: emaneti insamin hamlettigi” ni ve bu sebeple “cildalanmus,
cilvelenmis bir sekle girmis” oldugunu beyandan sonra insanin yaratilis maksadini “ma kes-i
nurdani ve gseffaf bir mir’at, bir dyine” (Nursi, MN: 185) terkipleriyle Allah’in cemalini,
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kudretini ve gizli ilahi hazineler hilkkmiinde olan esma-i ilahiyeyi en net bir sekilde gosteren bir
ayna olarak ifade eder.

Nursi, yaratilmiglarin en mitkemmelinin insan olusuna ayna metaforu baglaminda analitik
bir sekilde sdylece temas eder;

“Su zinetli masniatin cemdli, hiisn-i san’at ve zineti izhar eder. San’at ve siiretin giizelligi,
Sdnide giizellestirmek ve zinetlendirmek istegi mevciid olduguna deldlet eder. Giizellestirmek ve
zinetlendirmek sifatlari, Sdniin san’atina olan muhabbetine deldlet eder. Bu muhabbet ise,
masniatin en ekmeli insan olduguna delildir. Ciinkii o muhabbetin mazhar ve medart insandir.”
(Nursi, 1991a: 31)

Nursi, “ma’kes, medar, mazhar, mecld” gibi kelimeleri goriintiiniin aksettigi veya ortaya
c¢iktig1 nesne olan ayna makaminda kullanir. Nesnel aynada karanlik ve seffaf olmak iizere iki
taraf vardir ve Nursi bu yonlerden de insan1 aynaya tesbih eder. Insanin karanlik yonii ciizi
ihtiyar1, zayif iktidari, acz ve fakridir. Seffaf yoniiyle insan Allah’in nihayetsiz iradesini, mutlak
kudretini ve sonsuz zenginligini aksettiren bir ayna gibidir. Bu husus eserde su sekilde ifade
edilir;

“Insan gayr-i miitenéhi acz ve fakriyle beraber Cendb-1 Hakk’a imaniyle, kudret ve gina
ve izzetine mazhar olmugstur. (Nursi, 1991a: 110) Nursi’ye gore bu mazhariyet yani, Allah’in
kudret, gina ve izzetini en giizel bir sekilde aksettiren ayna olmasi insanin yaratilis gayelerinden

biridir ve bu 6zelligi insan1 arzda Allah’in halifesi olma konumuna yiiceltmistir. (Nursi, 1991a:
110)

5. MIKYAS (OLCU)VE DELIL OLARAK iNSAN

Nursi, Kur’an’da ¢okga yer verilen darb-1 mesellerin hikmetini su sekilde agiklar: “ddire-i
ulithiyete dit hakdik-i miicerrede, ddire-i miimkinatta ancak misaller ile temessiil ve tavazzuh
eder.” Bu gercekten hareketle Nursi, insan idrakinin ¢ok iistiinde olan viicib aleminin ve
Cenab-1 Hakk’in suunatinin ancak temsil ve mukayeselerle insan idrakine yaklastirilabilecegini
soyler. (Nursi, 1991a: 106) iste Said Nursi, Cenab-1 Hakk’m varligina, birligine, suunatina ve
gayb alemlerine dair izah ve delillendirmelerde insan1 6l¢ii olarak kabul eder.

5.1. Insanin Allah’in varhg ve birligine delil olmasi:

Nursi, insan1 mevcudat igerisinde Allah’in varliginin ve birliginin en biiyiik delili olarak
goriir. Bu husus eserde en c¢ok islenen ve temas edilen konularin basinda gelmektedir. Eserden
asagiya aldigimiz iktibaslar konuya 1s1k tutmasi agisindan yeterli olacaktir.

Nursi, eserinde “Bir insan kendi viiciiduyla, hiisn-i san’atiyle Saniin viiciib-1 viiciiduna ve
vahdetine deldlet ettigi gibi...” (Nursi, 1991a: 49) ve “Evet, insanda, her seyde Sani-i Ezeli 'nin
masniu olduklarina mevcidatin adedince sahitler vardir.” (Nursi, 1991a:145) ayrica “Insan,
hikmet ile yapilmis bir masniidur ve Saniin gdyet hakim olduguna, yaptigi vuzuh-u deldlet ile
sanki miicessem bir hikmet-i nakkasedir. Tecessiid etmis bir ilm-i muhtardr. Incimad etmis bir
kudret-i basire oldugu gibi éyle bir fiilin mahsuliidiir ki, isti’dddi irdde ettigi seyi kendisine
veriyor. Oyle bir in’am ve ihsamn kesifidir ki, biitiin hacatina vakifur. Oyle bir kaderin tersim
ettigi bir surettir ki, biinyesine lazim ve miindsib seyleri bilir.” (Nursi, 1991a: 182) derken, bu
climlelere yansiyan sekliyle, tiim insanlarda mevcut olan mitkemmel diizeyde yaratiligin tabii bir
neticesi olarak insan1 Yaraticinin varlik ve birliginin giiglii delili olarak ifade eder.

5.2. Insanin Ahiretin varh@ina delil olmas::

Oliim sonrasi hayat yani ahiretin varligi meselesi insanlik tarihi kadar eskidir ve insanlik
diistince tarihinin en ¢ok merak edilen konularinin baginda gelmektedir. Bu meselede de Nursi,
insan1 ahiretin varliginin en biiyiik delillerden bir olarak kabul eder.
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Insan “dmal ve isti’dadlar: ebede kadar uzandigi halde pek siir’atle oliim ve zevali,
ahiretin viictiduna deldlet eder.” (Nursi, 1991a: 49)

6. INSANLA iLGIiLi TESBIHLER

Said Nursi’nin eserinde Kur’an ve hadis-i seriflerde ¢okca bagvurulan anlatim yollarindan
biri olan tesbihi anlatima ¢ok¢a basvurdugunu gérmekteyiz. Bu metod ifadeyi giiclendirmesi ve
giizellestirmesi bakimindan 6nemli oldugu gibi konunun muhataplarca daha iyi anlasilmasim
saglamaktadir.

6.1. Insanin meyveye tesbihi:

Kainat1 agaca benzeten Nursi, insan1 kdinat agacinin meyvesi tesbihiyle ifade eder, “Beni-
Adem kainatin semeresidir.” (Nursi, 1991a: 117)

6.2. insanin cekirdege tesbihi:

Nursi’ye gore insan gaye varliktir. Aga¢, meyvesinin iginde yeni bir agacin hayat
programi olan cekirdegi barindirdig1 gibi kainat agaci da bir c¢ekirdek gibi insani bagrinda
tasimaktadir. “Hilkat-i dlemin ille-i gaiyye hiikmiinde olan ¢ekirdegi yine insandwr.” (Nursi,
1991a:117) “Ve keza, insan hayati diinyeviye cihetiyle bir ¢ekirdek olup, pek biiyiik semere ve
suinbiiller vermek icin kendisine tevdi edilen cihdzdati, ba’zi maddeleri elde etmek icin tavuk gibi
topraklari, giibreleri, necisleri esmeye sarfeder, fdidesiz tefessiih eder. Ve hayati ma’neviye
cihetiyle emelleri ebede kadar uzanan bir secere-i bakiyedir.” (Nursi, 1991a: 221)

Nursi, insanin kalbini de ¢ekirdege tesbihle anlatir. Toprakla bulusturulan ¢ekirdegin
agaca donligmesi icin gerekli bakim ve itina gosterilmelidir. Kalp ¢ekirdeginin agaca
doniisebilmesi igin, “ubiidiyet ve ihlds altinda Islamiyet ile iska edilmekle imanla intibaha”
gelmesi lazimdir. Kalp ancak boyle bir terbiye ile nurlu bir agag¢ olacaktir. Eger o kalb ¢ekirdegi
boyle bir terbiye gormezse, kuru bir ¢ekirdek kalarak nura inkilab edinceye kadar ates ile
yanmasi lazimdir. (Nursi, 1991a: 117)

6.3. Insanin saraya tesbihi:

Saraylar en ince ayrintilarina kadar diisiiniilmiis hayranlik uyandiran yapilardir. Nursi, tim
canli varliklar1  “kasr-: Zlahi” olarak nitelerken insanla ilgili “Husiisan insan, o kaswrlarin en
giizeli ve o saraylarin en acibidir.” ifadesini kullanir. (Nursi, 1991a: 176) Miikemmel bir saraym
diinyanin degisik yerlerinden getirilen ve her yerin en giizel maddeleriyle yapildigi herkesin
malumudur. Bu sebeple Nursi, “insan denilen sarayin cevherleri; bir kismi dlem-i ervahtan, bir
kismi dlem-i misdlden ve Levh-i Mahfiizdan ve diger bir kismi da hava dleminden, nur
dleminden, andsir dleminden geldigi gibi” (Nursi, 1991a: 176) derken insani ruh, hafiza, riiya,
akil, sefkat, bes duyu gibi madde ve mana itibariyle tam donanimli bir saraya tesbih eder.

6.4. insanin tarlaya tesbihi:

Tarla canlilar i¢in her tiirli mahsuliin yetistigi toprak alandir. Gerek altinda gerekse
iistiinde yetisen tirlii ¢igek ve meyveleriyle Allah’in gilizel isimlerinin tecellisine mahaldir.
Insanmin da ilahi isimlerin tecellisine azami derecede mazhar olmasi bu tesbihi hazirlayan
sebeplerdir. “Evet, insan ve insamn hayati, esmd-i Ilahiyenin tecellivatina bir tarladir ve
Cennet te rahmet-i Ilahiyenin enva inin cilvelerine mazhardir. Ve hayat-i uhreviyenin hdrika ve
gayr-i miitendhi semereleri igin bir fidanlik veya bir ¢ekirdektir.” (Nursi, 1991a: 104)

7. INSANI BEKLEYEN SON

Nursi, insanlar1 bekleyen sonla ilgili Kur’an’in bildirdigi dogrultuda degerlendirmelerde
bulunur. O, her insan i¢in hayat yolculugunda uzunlugu ve kisalig1 bir olan iki yolun oldugunu
soyler. “Ehl-i suhiid ve ehl-i vukuf” terkipleriyle tavsif ettigi nebiler ve salihler ziimresinin
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yolunu takip eden insanlar i¢cin onda dokuz menfaat, aksi durumda biiylik zarar oldugunu ifade
ile insanlar1 bekleyen akibete dikkatleri ¢ceker. (Nursi, 1991a: 222)

Said Nursi, insanlarin yasayarak, gorerek tecriibe ettikleri “muhafaza kanunu” baglaminda
insanlar1 bekleyen neticeye temas eder. O, meyvenin ¢ekirdeginde agacin, yumurtalarda cesit
cesit varliklarin hayat programlarinin muhafaza edilmesinden hareketle insanin da amellerinin
muhafaza edilecegini kevni miisahedeler ve ilmi kesifler delaletiyle ifade eder. Yine o, “/nsan
basibos birakilacagini mi sanir?” (Kiyame, 36) ayetine de telmihte bulundugu ifadesinde
insanlar1 bekleyen akibete eserinde su sekilde temas eder: “Bu mevciddtin sahibi pek biiyiik bir
ihtimam ile miilkiinde cereyan eden her seyi taht-1 hifz ve muhafazasina almistir. Su muhafaza
kanunu, biitiin egyada cdri oldugu gibi, mahliikatin en esrefi olan insana da samildir. Ciinkii
insan Cendb-1 Hakk’in rubiibiyetine did suunat ve ahvdline sahittir. Ve mahlitkatin cemdatleri
icinde Allah’in birligine delldldwr. Ve mevciddntin tesbihatina miisahit ve hildfet-i kiibrd ile
tekrim ve tegrif edilmistir. Insan bu keramete, bu serefe ndil oldugu halde, kendisini basibos ve
gayr-i mes ul zannetmesin. Onun da divan-1 muhasebatta pek karisik hesaplart vardir. Ondan
kurtulduktan sonra, miistehak oldugu yere gidecektir.” (Nursi, 1991a: 45)

SONUC

Said Nursi’nin Mesnev-i Nuriye isimli eserinden hareketle onun insanla ilgili
diisiincelerini incelemeye calistik. Bu ¢aligsma neticesinde Nursi’nin insani tiim yonleriyle tanima
ve insana kendi kiymet ve degerini tanitma gayreti icinde oldugu acikca goriilmektedir.

Miiellifin, insanla ilgili diisiincelerinin kaynagini eserin satirlari arasina bir ruh gibi sinmis
Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamberin (sav) beyanlari oldugu agik¢a kendini hissettirmektedir.

Eserin merkezinde ve genelinde insan vardir. Miellif eserde genis kapsamli insan
mabhiyetini izaha yonelik tahlillerde bulunur. Ruh ve beden itibariyle miikemmel, en giizel
kivamda ve miikerrem yaratilmis bir varliktir insan. Cami bir mahiyete, diger varliklarda
olmayan bir kiilliyete sahiptir. insan yaratilis agacinin en miikemmel meyvesidir. Meyve agacin
tiim oOzelliklerini 6z olarak icermesi bakimindan cami/toplayici bir hususiyet arz etmektedir.
Insan diger varliklarm tamaminda ve kismen tecelli eden ilahi isimlerin tamamini aksettirmesi
yoniiyle de cami bir varliktir.

Miiellif, eserinde insani 6z dedigimiz “fitrat-1 insaniye” ile ilgili, yani insanin psikolojik
tahlili diyebilecegimiz aciklamalarda bulunur. “Nihayetsiz aciz ve fakir, ebede uzanmis emeller
besleyen, fitraten kendisini seven, ihsana ve ikrama g¢ok tutkun, diinyay1r yutsa tok olmayan,
ebedi yasama arzusu ile dolu” gibi hususiyetler eserde fitrat-1 insaniye baglaminda ifade edilen
bir kisim 6zelliklerdir.

Nursi, gerek fizyonomi gerekse ruhi donanim olarak ¢ok iyi tahlil ettigi insanin
vazifesinin iman, ibadet, tefekkiir ve dua oldugunu soyler. Iste bu dzelliklerdir ki insan1 arzda
Allah’m halifesi yapmustir.

Islami gelenek icinde ¢okga basvurulan ayna metaforu, Nursi tarafindan da etkili bir
sekilde kullanilmigtir. Ona gore insan, varliklar i¢inde Yaratici kudretin sifat, fiil ve suunatini
gdsteren cilalanmug bir aynadir. insan miikemmel yaratilistyla Yaraticinin varhigima delil ve O’nu
tanimaya bir mikyastir. Diinya hayatinda tatmin olmayan duyular1 ve latifeleri, ebede uzanmis
arzularyla fitraten de ebedi hayatin varliginin en kuvvetli delillerindendir.

Miiellif, insanin mana ve mahiyetinin yiiksekligini ifade sadedinde, bu mana ve mahiyetin
anlagilmasini kolaylastirmak icin insanla ilgili tesbihlere de ¢okca miiracaat etmistir. Top yekln
yaratilis1 agaca benzeten Nursi, agactan maksat meyve oldugu gibi yaratilis agacinin meyvesi
olarak da insan1 goriir.
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Son olarak miiellif, eserin tamamini kapsar durumda insanin yiiksek kiymetine, insanin
sahip oldugu maddi ve manevi imtiyaza temas ettikten sonra, boyle bir yiice degerin asla basibos
birakilmayacagini, her amelinin kayit altina alinacagini; ya saadet veya sekavet olmak iizere
insan1 iki neticenin bekledigini ilgili ayetlere de telmihte bulunarak ifade eder.
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