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DOGU OGRETILERININ BATIYA AKTARILMASINDA
TEOSOFI CEMIYETI’NIN ETKISi +

Ali GUL**
Oz

Teosofi Cemiyeti, 1875 yilinda ABD’de kurulan bir modern ezoterik ve
okiiltist harekettir. Cemiyetin doktrinel lideri gizemli bir kisilik olan Helena Petrovna
Blavatsky’dir. Temelde Bati ezoterik ve okiilt geleneklerine yonelen Teosofi hareketi
1879 yilinda Hindistan’a tagindi. Bu tarihten itibaren Teosofi literatiiriine Hint 6g-
retileri hakim oldu. Bu anlamda cemiyet tam anlamiyla senkretik bir yap1 sergiledi.
Cemiyet reenkarnasyon ve karma basta olmak tizere Hint diistince ve inang diinyasinin
kavramlarini Bat’ya tasimada 6nemli rol oynadi. Urettigi literatiir bircok Batilmin
Dogu 6gretilerini tanimasina vesile oldu. Mahatma Gandhi dahi 6z kiiltiiriinii tanima-
da Teosofi Cemiyeti’nin etkisini ifade etmistir. Bugiin Bati1 diinyasinda Tibet’in egzo-
tik ve mistik bir merkez olarak taninmasinda ise cemiyetin 6zel bir yeri vardir. Tim
bunlarin yaninda cemiyet Hint 6gretilerini yozlastirdigi hususunda ciddi elestiriler de
almistir. Bu caligma Teosofi Cemiyeti’nin Dogu 6gretilerini Bati’ya tasimadaki roliinii
degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Teosofi Cemiyeti, H. P. Blavatsky, Hinduizm, Budizm,
Dogu 6gretileri, Bat1 diinyast, Gandhi, Tibet.

Abstract

Impact of Theosophical Society in Transfer of Eastern Teachings
to the West

Theosophical Society, is a modern esoteric and occultist movement, which was
founded in 1875 in the United States. Helena Petrovna Blavatsky, doctrinal leader of
the Society is a mysterious character. For a while Blavatsky was one of the members
of the spiritualism, then she abandoned the spiritualist thought and founded the The-
osophical Society with presidency of her fellow H. S. Olcott. A few years the society
continued to work in USA. Theosophical movement which tended towards to Western
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esoteric and occult tradition moved to India in 1879. From this date, Indian teachings
has been dominant in the Theosophical literature. In this sense, the society showed a
syncretic nature, literally. Society played an important role in transfering the concepts
of Indian teachings and beliefs, especially reincarnation and karma to the Western
world. Literature of the society was instrumental in many Westerners recognition of
the Eastern teachings. Theosophy lodges was almost the center of the Eastern teac-
hings. Even Mahatma Gandhi expressed the impact of the Theosophical Society to his
recognition of his own culture. Many people who tended to Indian beliefs familiarized
Hinduism and Buddhism through the society. Despite receiving some criticisms, the
translations of basic Indian texts which society made managed to directing the attenti-
on of many people to the Eastern teachings. Today, Society has special significance in
Tibet’s great importance in Western world as an exotic and mistyc land. Blavatsky’s
doubtful Tibet trip and the Tibetian mahatmas which were production of her myth
maker mind was instrumental in Tibet’s being as a mysterious center. Society was
also a pioneer in the publication and promotion of secret Tibetian texts in the West. In
addition to this, the society has also received serious criticism that it has degenerated
Indian teachings. This study aims to evaluate the role of the Theosophical Society in
transfering Eastern teachings to the West.

Keywords: Theosophical Society, H. P. Blavatsky, Hinduism, Buddhism, Eas-
tern teachings, Western world, Gandhi, Tibet.

GIRIS

Teosofi Cemiyeti, 1875 yilinda ABD’de kurulmus senkretik yapili bir
dini harekettir. Cemiyetin diisiince yapis1 ezoterik ve okiiltist temellidir. Teo-
sofi hareketinin doktrinel lideri Rus kokenli Helena Petrovna Blavatsky (1831-
1891), modern okiilt diisiincenin kose taglarindan kabul edilen gizemli bir ki-
siliktir. Yirmili yaslarinda basladig:i ve yirmi yili agsan gezilerinde diinyanin
bir¢ok yerinde bulunmus, ezoterik bilgilerin pesinde kosmustur. Blavatsky,
1873 yilinda ABD’ye geldiginde donemin revagta hareketi ruhculugun bir
miintesibi durumundadir. ABD’de maharetli bir medyum olarak dikkat ¢ceken
Blavatsky, ilerleyen donemde medyumcu fenomenlere dayali ruhgulugu terk
ederek “teosofi” kavrami catist altinda bir hareket baglatmistir.

Doktrinel onderligini Blavatsky’nin yaptig1 Teosofi Cemiyeti’nin resmi
bagkanligini H. S. Olcott (1832-1907) iistlenmistir. Teosofi Cemiyeti’nin 68-
retileri Blavatsky’nin diistinceleri etrafinda sekillenmistir. Cemiyetin teosofi
anlayisini; Bati geleneginde kendisine yer bulan, mistik ve gnostik bir yap1
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sergileyen, daha ¢cok “Hiristiyan teosofisi” olarak tebariiz eden geleneksel teo-
sofi anlayigindan kesin olarak ayirmak gerekir. Bu anlamda Teosofi Cemiyeti
“modern Teosofi hareketi” olarak tanimlanir (Ozkan, 1998: 193-194; Faivre,
2000: 4-5).

Senkretik yapisi itibariyle bir¢ok 6gretiden beslenen Teosofi Cemiyeti,
modern ruhgu hareket icinden dogmus, sonrasinda Bati ezoterik gelenegine
yonelmistir. Cemiyet merkezinin 1879’da Hindistan’a taginmasi sonrasinda
ise modern Teosofi literatiiriine tam anlamiyla Dogu —6zelde Hint- kavramlari
hakim olmustur. Teosofi 6gretisi monist bir varlik anlayisina sahiptir. Varlik
alemini tanrinin/ilahi 6ziin tezahiirii olarak géren bu anlayis ayn1 zamanda
varlig1 yedi katmanli ve devirsel bir yap1 olarak algilar. Bu anlamda Yeni-Pla-
tonculuk ve Hint 6gretilerini yansitan teosofi diislincesi asag1 seviyedeki mad-
de aleminin nihai hedefinin ilahi/ruhani alem ve mertebe oldugunu ifade eder.
Insan1 ilahi mertebeye ulastiran siirecte reenkarnasyonu bir arag olarak kabul
eden teosofi, insana bu yolda yardim eden ruhsal rehberlere (mahatmalar)!
vurgu yapar. Teosofi 6gretisinin en ¢ok vurguladigi bir diger husus da insanin
sahip oldugu ancak o6zel bir egitimle ve dikkatle kullanilmas1 gereken okiilt
(gizli) gliglerdir. Bu diisiinceye dayanarak iirettigi literatiirle Teosofi Cemiyeti
modern ezoterizm ve okiiltizm tarihi agisindan énemli bir konuma sahip ol-
mustur (Giil, 2016; Ozkan, 1998; Santucci, 2005).

H. P. Blavatsky’nin sebep oldugu skandallar ve bunun sonucunda bir
sahtekar olarak ilan edilmesi cemiyetin imajin1 zedelese de Teosofi Cemiyeti
ozellikle 20. ytizyilin ilk yarisinda Hindistan ve Seylan (bugiin Sri Lanka)’da
ve Bati diinyasinda 6nemli tesirler icra etmistir. Cemiyet bir bucuk asra yakla-
san Hindistan merkezli ¢aligmalariyla Hint inang ve 6gretilerinin Bati’ya tasin-
masinda en onemli faktorlerden birisi olmustur. Gectigimiz yiizyil icerisinde
Bat1 diinyasinda hizla yayilan Dogu 6gretilerinin hi¢ kuskusuz bir¢ok miiseb-
bibi vardir. Ancak bunlar icerisinde Teosofi Cemiyeti’nin 6ncii olma ve etkin

3

1 Mahatma, kavrami “yiice ruh” anlamina gelen Sanskritce bir kavramdir. Bu
kavram modern okiilt kiiltiirde Blavatsky tarafindan spekiilatif bicimde popiiler
kilinmis ve kendisine teosofik bir anlam kazanmigtir. Buna gore mahatmalar, sa-
yisiz reenkarnasyonlar sonunda ruhsal olarak yiikselmis rehber kisilerdir. Ma-
hatmalar fiziksel sinirlari agarak dogaiistii fenomenler sergileyebilirler. Ornegin;
astral yolculuklar yapabilir, farkli bedenlere girebilir, telepatik metotlarla insan-
lara mesajlar verebilirler. Blavatsky, kendisine Morya ve Koot Hoomi isimli iki
Tibetli mahatma tarafindan rehberlik yapildigini iddia etmis, teosofik literatii-
rii biiytik oranda bu mahatmalarla kurdugu iletisime dayandirmistir (Gtil, 2016:
258-274).
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olma hususunda miistesta bir yeri oldugunu ifade etmeliyiz. Cemiyet bu ¢alis-
malariyla dini ¢ogulculuk ve karsilagtirmali dinler alaninda da 6ncii olan ha-
reketlerden olmustur (Goodrick-Clarke, 2004: 18; Pedersen, 2001: 152-153).
Bu anlamda cemiyetin modern kiiltiire etkisi dikkate deger niteliktedir. Tiim
bunlarla birlikte cemiyetin Hint 6gretilerini yozlastirdigi, kendi spekiilatif 6g-
retilerini sunmak adina bu 6gretileri istismar ettigi noktasinda ciddi elestiriler
aldiginmi da ifade etmek gerekir (Guenon, 2004: 2, 21-24; Evola, 1996: 71-89;
Miiller, [18.04.2015]). Biz bu ¢alismamizda Teosofi Cemiyeti’nin tarihini ve
ogretilerini makalemizin kapsamini asacagi diisiincesiyle farkli caligsmalara
havale ederek cemiyetin Dogu 6gretilerinin Bati’ya transferindeki etkisini de-
gerlendirmeye calisacagiz.

Dogu Ogretilerine Yonelimde Teosofi Cemiyeti’nin Yeri

Teosofi Cemiyeti Ozellikle liderlerinin ve merkezinin Hindistan’a yer-
lesmesinden itibaren (1879) biiyiik olctide tirettigi metinlerde Hint felsefe ve
inanglarinin tagtyicist oldu. Cemiyetin senkretik yapisinin en 6nemli yansima-
st Dogu 6gretilerinin Bat1 diinyasina nakledilmesinde goriiliir. Gerek yayin fa-
aliyetleri gerekse konferanslar diizenleme, kiitiiphaneler olusturma gibi ¢alis-
malarla cemiyet Dogu felsefe ve diistincelerinin Bat1 diinyasina aktirilmasinda
en onde gelen yapilardan birisi olmus, bu husustaki gayretlerini kurulusundan
giiniimiize kadar siirdiirmiistiir. Ozellikle Blavatsky’nin Hindistan ve Tibet’e
yaptig1 geziler, ortaya koydugu metinlerde dayandigr Hindu ve Budist 6greti-
ler Bat1 diinyasinda Dogu’ya yonelik biiytik bir ilginin olugmasini saglamistir
(Izzo, 2009: 13-14).

Bir¢ok uzman Teosofi Cemiyeti ve lideri Blavatsky’nin bu husustaki ¢ca-
lismalarini degerli bulur. Ornegin H. Oldmeadow, Dogu gretilerinin modern
donemde Bati diinyasinda yayginlagmasi noktasinda bir takim kilit noktalari
belirler. Oldmeadov’a gore iiniversitelerde Hindoloji kiirstilerinin kurulmasi
ve Eugene Burnouf, Max Miiller, Paul Deussen gibi bilim adamlarinin etkisi;
Edwin Arnold, Paul Carus ve Lafcadio Hearn gibi isimlerin Dogu mitolojisi ve
ogretilerini popiiler kilmasi; I Ching ve Tibet’in Oliiler Kitabt (Tibetan Book
of the Dead) gibi Dogu metinlerinin muteber terctimelerinin Bati diinyasinda
ulagilabilir olmasinin yaninda Teosofi Cemiyeti’nin dort kitada hizli bigim-
de biiytimesi, Dogu kaynakli oldugu iddia edilen okiilt 6gretilerin Madame
Blavatsky, Alexandra David-Neel, W. Y. Evans-Wentz, Georgi Ivanovitch
Gurdjieff gibi isimler tarafinda yayginlastirilmasi bu hususta en 6nemli gelis-
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melerdir (Oldmeadow, 2004: 28). Oldmeadow, Dogu 6gretilerine ilgi duyan
Batili bir¢ok ismin en azindan bir donem Teosofi Cemiyeti’nin etkisi altinda
kaldigini ifade eder.” J. Lavoie, Blavatsky’nin Dogu dini gelenekleri iizerin-
de ciddiyetle diisiinen ilk kisilerden birisi oldugunu kabul ederken (Lavoie,
[30.05.2015]: 214); T. Wallace-Murphy, Blavatsky ve arkadaslarinin Bati zih-
nini Dogu dini ve felsefi geleneklerine actigini ifade eder (Wallace-Murphy,
2010: 273). M. Nanda’ya gore Teosofi Cemiyeti ile birlikte Hint dgretileri
Bat1 ezoterik anlayisi yaninda 6nemli bir yer almistir. Nanda, Teosofi’nin ezo-
terik alanda Hint 6gretilerinin degerini 6ne ¢ikardigini; Blavatsky’ nin Hin-
duizmi diger biitiin din ve bilimlerin ortaya c¢ikmasindan 6nce var olan ilk
bilgeligi yansitan asil kaynak olarak ifade ettigini belirtir. Nanda’ya gore, bir
kimse rahatlikla Teosofi Cemiyeti’nin Bati’da ortaya ¢ikmis ezoterik akim-
lar icerisinde Hindistan’a ve Hint 6gretilerine en ¢ok ragbet gosteren akim
oldugunu soyleyebilir (Nanda, 2010: 302). “Bat1 ezoterik geleneginin en ka-
rakteristik ozelliklerinden birisi senkretik bir yap1 sergilemesidir” diyen G.
Djurdjevic’e gore 19. yiizyilin sonunda bu 6zellik Bati ezoterizmini Dogu’ya
ozellikle de Hint dini 6gretilerine agilmaya yoneltmistir. Djurdjevic, bu siireg-
te terclime faaliyetlerinin 6nemli katkisinin oldugunu kabul etmekle beraber
¢18ir agan olayin Teosofi Cemiyeti’nin ortaya ¢ikmasi oldugunu diisiiniir. Bu
noktada Djurdjevic Hint 6gretilerinin Bat1 okiilt hareketleri icerisinde 6nemli
bir yer edinmesinin biiyiik ¢l¢tide Teosofi Cemiyeti tarafindan saglandigin
ifade eder (Djurdjevic, 2014: 23, 36). A. Rawlinson ise Blavatsky’yi baska
bir Batili’nin yapmasinin zor oldugu bir zamanda Dogu spiritiializmini saygi-
deger bir konuma yiikselten kisi olarak tanimlar. Ona gore Blavatsky, Dogu
diisiincesinin Bat1’ya tasinmasinda egsiz bir yere sahiptir (Barrett, 2011: 26).

Encyclopedia of Hinduism’in yazarlart C. Jones ve J. D. Ryan, Teosofi
Cemiyeti’nin Hinduizm ve Budizmin ABD’de deger kazanmasinda 6nemli
katkilar sagladig iizerinde dururlar. Jones ve Ryan’a gore cemiyet Dogu ve
Bati1 sentezine dayanan diistinceleriyle Amerikan bilincinde Hinduizm, Bu-
dizm, spiritiializm ve rasyonalizmin birlikteliginden olugan bir diisiince bi-
¢imi olusturmay1 basarmistir. Glintimiize kadar devam eden farkli Teosofi
yayinevleri Hint kutsal metinlerinin, yorumlarinin ve Hint tarihinin ABD’de

2 Oldmeadow bu isimler arasinda W. B. Yeats (1865-1939), Ananda Metteya
(asil ismi Allan Bennett, 1872-1923), Krishna Prem (asil ismi Ronald Henry
Nixon 1898 —1965), W.Y. Evans-Wentz, Rene Guenon, Christmas Humphreys
(1901-1983), Nyanatiloka Thera (asil ismi Anton Gueth, 1878-1957), Miriam
Salanave’i sayar (Oldmeadow, 2004: 66).
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yayginlagsmasinda onemli gorev icra etmistir. Oyle ki Amerikalilarin Hin-
duizm hakkinda elde ettigi bilgilerin 6nemli kismi Teosofi yayinlari sonucu
olugmustur (Jones vd. 2007: 466).

Bunlarin yaninda Teosofi ve Hint 6gretilerine yonelen bir takim hare-
ketlerin Amerikan toplumunu Hindistan’dan gelen {iistadlara hazirlama nok-
tasinda onemli tesir icra ettigi diigtiniilir. C. Wessinger’in ifadesine gore 19.
ytizyilin sonundan itibaren Vivekananda, Yogananda ve diger Hindu konus-
macilar Amerika’da Teosofi, Hiristiyan Bilimi (Christian Science) ve Yeni
Diisiince (New Thought) hareketlerinin etkisiyle kendilerini dinlemeye hazir
insanlar bulmuslardir (Wessinger, 1995: 173-174). Vivekananda tarafindan
1894 yilinda New York’ta kurulan Vedanta Cemiyeti ABD’de Hint diisiince-
sinin yayilmasinda ¢ok 6nemli faaliyetler icra etti. Vedanta’nin ilgisini ¢ektigi
ilk kimseler Teosofi ve Yeni Diisiince tarafindan onceden Hindu diisiincesi-
ne asina kilinmug kisiler oldu (Enciclopedia of American Religious History,
2009: C. II1, 58) Bu goriislere paralel diisiinceler serdeden W. W. Atkinson,
1893 yilinda yapilan Diinya Dinler Parlamentosu’nun Amerikan toplumunun
Dogu felsefelerine yonelik ilgisini artirmada 6nemli rol oynadigini belirtir.
Ancak hemen ardindan Atkinson bu hususta daha etkili bir faktor olarak Teo-
sofi Cemiyeti’nin Blavatsky ve 6grencileriyle birlikte basrol oynadigini ekler
(Atkinson, 2010: 72-73). Teosofi Cemiyeti’nin Diinya Dinler Parlamentosu
ve Vivekananda’nin caligmalarindan yaklasik yirmi sene once faaliyete geg-
tigi diistiniilecek olursa cemiyetin Amerikan toplumunu Dogu 6gretilerine ve
Hindu iistadlara uzunca bir siiredir hazirladig1 tasavvur edilebilir.

Teosofi Cemiyeti ABD’de Dogu ritiiellerinin uygulanmasinda da 6ncii
olmustur. Ornegin, Amerika’da ceset yakilan ilk cenaze toreni bir teosofist
olan Baron Joseph Henry Louis Charles de Palm icin diizenlenmistir (Pike,
2004: 57). Palm’1n kremasyonuyla (6l yakma) ilgili organizasyonu biitiiniiy-
le Teosofi Cemiyeti’nin resmi bagkan1 H. S. Olcott diizenlemis ve kremasyon
6 Aralik 1876’da gerceklestirilmistir (Olcott, [12.01.2014]: 147-184).

W. T. Anderson ise bize 1930’larin Londra’siyla ilgili dikkat cekici
bilgiler verir. Buna gore Anderson, sozii edilen yillarda Londra’nin “Dogu
ile ilgilenen aragtirmacilar, eklektik din arastirmacilari, yogiler, gurular ve
sarlatanlarla” dolu oldugunu, bu ortami saglamada da Teosofi Cemiyeti’nin
onemli katkis1 oldugunu ifade eder. Anderson’a gore Teosofi Cemiyeti, Ingi-
liz aristokrasisinden 6nemli isimlerin Hindu ve Budist felsefe ile tanismasinda
onemli bir faktor olmustur (aktaran, Alexander, 1992: 33).
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Teosofi Cemiyeti, Dogu literatiiriiniin Bati’ya kazandirilmasinda ve yay-
ginlastirilmasinda ¢ok 6nemli bir katki saglamistir. Teosofistler yayin faali-
yetleriyle bircok Hint metninin terctime edilmesine ve Bati’da yayginlasma-
sina aract olmustur (Pike, 2004: 56-57). Teosofistler en bagindan beri Dogu
literatiiriiniin kiymetine deginmistir. Olcott’un ifadesiyle “yalnizca Upanisad-
lar degil Sanskrit, Pali ve Zend literatiirii olaganiistii bir hazinedir” (Olcott,
1887: 33). Cemiyet Dogu metinlerini Bati’ya aktarma hususunda kendisini
ehliyetli ve giivenilir bir merci olarak ortaya koyar. Ornegin Olcott, Dogu
Ogretilerinin Bati’ya aktarilmasinda oryantalistlerin ¢aligmalarinin yetersiz
oldugunu ifade eder. Ona gore Dogu diisiince diinyasini kavrama noktasinda
Bat1 diisiincesi ve egitimi yeterli degildir; Dogu’yu ifade etmek icin farkli bir
“anahtar”a ihtiyag¢ vardir. Olcott, bu hususta Teosofi Cemiyeti’nin Dogu dii-
stincesini Bat’ya dogru bigimde aktarma c¢abasi giittiigiinii ifade etmektedir.
Teosofi Cemiyeti’nin yayin organ1 The Theosophist ve A. P. Sinnett’in Eso-
teric Buddhism eseri Olcott’a gore o giin i¢in Dogu diisiincesini yansitan en
onemli yayinlardir (Olcott, 1887: 28-29).

Teosofistlerin yaptig1 Dogu metinleri terciimelerini biitiiniiyle ortaya
koymamiz konumuzun kapsamini ¢ok genisletecektir; dolayisiyla biz burada
birkac 6rnek vermekle yetinecegiz. Asil olarak gnostik ve Hermetik literatiire
dair terctimeleriyle taninan teosofist George Robert Stowe Mead (1863-1933),
Upanisadlar’dan bir¢ok boliimii terciime etmistir. Annie Besant, Bhagavad
Gita’y1 Ingilizceye; teosofist Franz Hartmann ise Almancaya ¢evirmistir.’
Budist Pali metinlerinin terciimesinde ise teosofist Frank Lee Woodward
(1871-1952)’1n ¢ok degerli caligmalar1 olmustur. 1902 yilinda Teosofi’ye ka-
tilan, sonrasinda Sri Lanka, Galle’de teosofistler tarafindan kurulan Manin-
da Budist Koleji’nde gorev yapan Woodward Budist metinlerin Ingilizceye
terclimesinde 6nemli gayret gostermistir. Woodward, 42 ciltlik Pali kanonun
18 cildini ¢evirmistir. On beg yilin1 vererek Pali kanonun en genis baglamli
fihristini (concordance) yapmustir. Some Sayings of the Buddha (Woodward,
2002) isimli kitabryla Budizmin anlagilmasina katki sunmustur (Heyward,
[20.07.2014]).

3 Soz konusu ¢aligmalar icin bkz: The Upanishads (1896), Ingilizceye Cev. Ge-
orge Robert Stowe Mead vd. C. I, London: Theosophical Publishing Society.
Guenon bu terciimeleri “kabataslak™ yapilmig ve teosofizmin diisiincelerini yan-
sitan metinler olarak degerlendirir (Guenon 2004: 159). The Bhagavad Gita or
The Lord’s Song (1896), Trans. Annie Besant, London: Theosophical Publishing
Society.Bkz. Das Bhagavad Gita (2002), Almancaya Cev.Franz Hartmann, Rep-
rint-Verlag- Leipzig.
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Dogu ogretilerini yayginlastirmada Teosofi Cemiyeti’nin yayin faaliyet-
leri 6nemli bir yer kaplar. Hindistan merkezi tarafindan yapilan yayinlarin
yant sira ABD merkezli yapilan yayinlara goz atildiginda 19. yiizyil sonunda
baglamak iizere hi¢ araliksiz devam eden biiyiik bir yayin faaliyetiyle kargi-
lasmaktayiz. Ornek olarak W. Q. Judge 6nderliginde 1886 yilinda ABD’de
yapilanan ve 1895 yilinda Hindistan merkezden baglarint koparan Teosofi
topluluguna g6z atabiliriz. Bu Teosofi toplulugu 1886 yilinda basladig: stire-
li yayin faaliyetini The Path, 1886-1896; Theosophy, 1896-1897; Universal
Brotherhood, 1897-1899; Universal Brotherhood, Path, 1900-1902; The The-
osophical Path, 1911-1935 ; The Theosophical Forum, 1936 — 1951; Sunrise:
Theosophic Perspectives, 1951-...( Bu yayinlara ¢evrimici erisim icin bkz.
Theosophical University Press: Online Literature, [12.12.2014]) gibi dergi-
lerle giintimiize kadar siirdiirmiistiir. Bu dergilerin iceriklerine baktigimizda
biiyiik oranda teosofik ogretiler baglaminda Dogu 6gretilerinin sunuldugunu
gormekteyiz.

Teosofi Cemiyeti’nin Bati Diinyasinda Budizm ve Hinduizm
Uzerine Yapilan Calismalara Katkisi

Teosofi Cemiyeti Budizmin Bati diinyasinda yayginlagmasi i¢in 6nemli
caba sarf etmis, 20. yiizyilda Budist 6gretilerin Avrupa ve Amerika’da tanin-
masinda ¢cok onemli bir tesir gostermistir (Bauman, 2012: 117; Lopez, 1998:
51). Urettigi literatiir ile Budist 6gretilerin tasinmasinda katkis1 olan cemi-
yet Bati diinyasinda Budist topluluklarin olusmasina yardim etti ve ileride
Budizm icin 6nemli faaliyetler yiiriitecek isimlerin Budizmi benimsemesinde
araci oldu. Biz burada Teosofi Cemiyeti’nin Budizme yonlendirdigi énemli
birka¢ Batili isme yer vermek suretiyle konuya deginmek istiyoruz.

Budizmin Bati’da yayilmasinin birka¢ 6nemli ayaginin oldugu diisiinii-
lir. T. W. Rhys Davids (1843-1922)’in 19. ytizyilin sonunda kurdugu Pali
Metinleri Cemiyeti (Pali Text Society, [kurulusu, 1881]) ile birlikte Budist li-
teratiir Batili okuyucular i¢in ulasilabilir olmustur (Chryssides, 2001: 204; Ba-
uman, 2012: 118-119). Ancak Teosofi Cemiyeti’nin 6zellikle H. S. Olcott’un
Budizme olan yogun ilgisi ve Seylan (bugiin Sri Lanka) Budistlerine yonelik
onemli ¢alismalari vesilesiyle Budizme yonelik ilgiyi daha fazla tesvik ettigi
goriilmektedir (Chryssides, 2001: 204-205). Yiizyil dontimiinde Avrupa’da
bircok merkezde cemiyetin subelere sahip oldugunu ifade eden M. Bauman,
20. yiizy1lin basinda Ingiltere ve Almanya’da teosofistler ve Budistlerin yakin
isbirligi icinde olduklarini ileri siirer. Bauman’a gore Budistlerle teosofistlerin
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isbirligi Britanya’da 20. ylizy1l ortasina kadar stirmiistiir (Bauman, 2012: 117,
119). Bu donemde Bati’da Budizm {izerine ¢aligmalari olan isimlere ve grup-
lara bakildiginda bir sekilde Teosofi Cemiyeti’nden destek gordiikleri veya
en azindan cemiyetle bir donem de olsa iliskili olduklar1 goriilmektedir. Bu
anlamda bircok isimden bahsetmek miimkiinken burada konuyu vuzuha ka-
vusturacak mahiyette birka¢ isme deginmek istiyoruz.

Ingiltere’de Budizm caligmalarinda Christmas Humphreys ismi 6ne
cikar. Taninan bir avukat olan Humphreys, Londra Teosofi Locas1 vesilesiyle
Budizm’i kabul etmis; Budizmin popiiler olmasinda biiyiik caba gostermistir
(Chryssides, 2001: 204-205). Kisa siire sonra Londra’da Humphreys tarafindan
Teosofi’nin bir alt grubu olarak Londra Budist Cemiyeti (Buddhist Society in
London) kurulmustur [1924] (Borup, 2004: 456; Sutcliffe, 2007: 61). Bu ce-
miyet daha sonra Teosofi’den ayrilarak ayr1 bir cemiyet (Buddhist Society)
haline gelmistir [1926] (Oldmeadow, 2004: 93). Bu siire¢ igerisindeki Budist
anlayist degerlendiren M. Bauman, Teosofi Cemiyeti aracilifiyla Budizme
yonelen kisilerin 6zellikle teosofik bir 6greti olan “antik bilgelik dini”yle irti-
bat kurmak gibi “romantik” bir arzuyla ve pek cok zaman da teosofi ve Budiz-
min ayirdina varmadan Pali metinlerini terciime etme, okuma ve yorumlama
faaliyetlerine giristiklerini soyler (Bauman, 2012: 119-120). Bununla birlikte
Pali Metinleri Cemiyeti mensuplarinin 6nde gelen isimleri ile Edward Conze
ve Alan Watt gibi Budizmi kabul eden yazarlar bir sekilde Teosofi Cemiyeti
ile iligkili kisilerdir (Borup, 2004: 456). Ornegin, Budizm iizerinde 6nemli
caligmalar1 olan Edward Conze hayati boyunca Teosofi’ye bagl kalmustir.
Eliade’nin ifadelerine gore Conze, Blavatsky’yi Tsongkhapa’nin* reenkarnas-
yonu olarak kabul etmistir (Lopez, 1998: 51-52).

Blavatsky’nin gizli Senzar dilinden terciime ettigini iddia ettigi The Vo-
ice of the Silence (Sessizligin Sesi) kitab1 D. T. Suziki tarafindan Mahayana
Budizminin gergek bir temsilcisi olarak ifade edilirken ayni eser Christmas
Humphreys’in The Wisdom of Buddhism isimli kitabinda Tibet kaynakli eser-
lerden birisi olarak ifade edilmis ve bu eserden onemli alintilar yapilmistir
(Lopez, 1998: 51-52; ayrica bkz. The Wisdom of Buddhism, 1987: 222). Da-
niel H. Caldwell ise Alice L. Cleather isimli bir Ingiliz teosofistin Pekin’de,
Pancen Lama’nin istegi iizerine Blavatsky’nin Sessizligin Sesi kitabint bas-
t181 bilgisini vermektedir (Caldwell, 2001: 404). Bunlara ilave olarak Dalai
Lama’nin ilk kitaplarindan birisi olan The Opening of the Wisdon Eye kitabin1

4 Tsongkhapa; Tibet Budizminde Gelugpa tarikatinin kurucusudur.
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Teosofi Cemiyeti yayimlamistir (Lopez, 1998: 51-52; ayrica bkz. Dalai Lama,
1966).

Poul Pedersen, Teosofi hareketinin Tibet ve Budizm iizerine ¢aligmalari
olan bir takim segkin bilim adamu iizerinde etkisi oldugunu ifade eder. Pe-
dersen Teosofi’nin etkiledigi isimler arasinda Alexandra David-Neel, W.Y.
Evans Wentz, Lama Anagarika Govinda, Edward Conze ve D. T. Suziki gibi
isimleri sayar. Pedersen ilaveten Teosofi’nin “New Age Oryantalizmi”nin yo-
lunu dosedigini ifade etmektedir (Pedersen, 2001: 157).

Teosofi Cemiyeti ile iliskisi olan bir bagka 6nemli Batili Budist ise Allan
Bennett (1872-1923)’dir. Bennett geng yaslarinda Bat1 ezoterizmine ve Dogu
ogretilerine yoneldi. Londra’da Teosofi Cemiyeti’ne ve Altin Safak Hermetik
Birligi (Hermetic Order of the Golden Dawn)’ne katildi (Oldmeadow, 2004:
89). Blavatsky ve Teosofi Cemiyeti’nin dgretilerinden etkilendi. Bir siire son-
ra her iki gruptan da ayrildi, sonrasinda Seylan’a ardindan Burma’ya gitti.
Burada Budizmi kabul etti, Ananda Metteyya ismini ald1 ve bir Budist kesis
(bhikkhu) oldu. Ilerleyen yillarda Uluslararas1 Budist Cemiyeti (Buddhasa-
na Samagama / International Buddhist Society) ni kurdu (1903) ve Budizm
tizerine bir takim yayinlar yapti. Teosofi Cemiyeti Hindistan’da yayimladig1
The Theosophist isimli dergisinde Bennett’e destek verdi. Biiyiik Britanya ve
Irlanda Budist Cemiyeti (Buddhist Society of Great Britain and Ireland) igin
de faaliyetlerde bulunan Bennett, Teosofi Cemiyeti H. P. B. Locas1 da dahil
bir¢ok yerde konferanslar verdi. Bennett yasadig1 saglik sorunlarina ragmen
Budizm {iizerine konferanslarina Amerika’da da devam etti. Bennett’in olii-
miinden sonra Teosofi Cemiyeti Yayinevi bircok konusmasint The Religion
of Burma and Other Papers (Metteya, 1929) ismi altinda yayimladi [1929]
(Crow, 2008: 30-33; Oldmeadow, 2004: 89).

A. Faivre, Mircea Eliade’nin 1920’lerin baslarinda Teosofi Cemiyeti’ne,
kurucularina ve ozellikle Blavatsky’ye acik sekilde ilgi gosterdigini ifade et-
mektedir. Faivre’e gore, Eliade’nin Hint dinleri tizerine okudugu ilk ¢alis-
malarin Teosofi Cemiyeti tarafindan yayimlanan metinler olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Nitekim giinltigtiniin 1923 yilina ait bir sayfasinda Eliade te-
osofistler tarafindan terciime edilmis ¢aligmalarin Sanskritce orijinallerini
okumak istedigini yazmistir. Ancak Faivre, zaman zaman teosofi literatiiriine
referanslarda bulunan Eliade’nin giderek Teosofi’ye sert elestirilerde bulunan
Guenon tarafina kaydigini ifade etmektedir (Faivre, 2010: 152).
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P. Pedersen, teosofistlerin Batililarin Dogu’ya yonelik ilgilerini kuvvet-
lendirmenin yaninda Batililarin Dogu gelenekleri iizerindeki yorumlarini As-
yal1 elitlere tanittigin1 da diisiintir. Pedersen bu anlamda Teosofi Cemiyeti’nin
Dogu ve Bati1 arasindaki kiiltiirel aligverise yaptig1 katkiyr onemser. Pedersen,
Dogu 6gretilerinin Bati’da algilanmasi hususunda dikkatleri farkli bir nokta-
ya c¢eker. Ona gore modern Bati diisiincesinde Dogu 6gretileri giderek artan
bir seyirle psikolojik anlam ve derinlik sahibi 6gretiler olarak algilanmustir.
Pedersen, bunu “Dogu’nun psikolojilestirilmesi” (psychologization) olarak
tanimlar ve bu baglamda Budizmi ve Tibet’i 6rnek olarak inceler. Pedersen;
Francesca Fremantle, Nathan Katz, Daniel Goleman gibi arastirmacilarin
sOoylemlerinden ornekler vererek Bati psikolojik 6gretilerinin Budist ve Tibet
ogretileriyle ortuistiigii iddiasim dile getirir (Pedersen, 2001: 158-159). Pe-
dersen, 20. yiizyil ortalarindan itibaren Bati diinyasinda Budizmin bir kur-
tulug Ogretisi olmaktan ziyade mental saglig1 vurgulayan psikolojik bir 68-
reti olarak algilanmasinin ti¢ merhalede gelistigini ve bunun ilk asamasinin
Blavatsky’yle bagladigini ifade eder. Ona gore Blavatsky’nin dgretileri “bii-
tiin tuhafliklarina” ragmen Dogu’yu yiicelten, Bati’y1 elestiren bir “medeniyet
kritigi” (zivilisationskritik) temeline oturmaktadir. Blavatsky, bugiin Bati’da
kaybolmus ancak Dogu’da mevcut olan bir bilgelik veya hakikatten soz et-
mistir. Blavatsky’ye gore bu bilgeligin tekrar Bati tarafindan elde edilmesinin
yegane yolu Dogu 6gretilerinin 6grenilmesinden gecmektedir. Blavatsky’nin
diger temel iddias1 ise insanin dogasinin ruhsal olusudur. Blavatsky, spiritiiel
psikolojiyi destekledigi gibi insanin mental yapisint anlamak acisindan ma-
teryalistik goriisleri ve bilimsel natiiralizmi reddetmistir. Pedersen, “bir ruh
bilimi” dedigi Teosofi’nin; Budizmi, Tibet’i ve psikolojiyi 20. yiizy1l donii-
miinde spiritiiel bir sdylem i¢inde bir araya getirdigini ifade eder. Pedersen
bu siirecte biitiin literatiiriin teosofistler tarafindan olusturulmasa da “devasa
teosofik yayin makinesi’nin Tibet’i temele alan bir spritiiel psikoloji anlayisi-
nin kurulmasinda 6nemli bir rol oynadigini belirtir (Pedersen, 2001: 159-160).
Pedersen’e gore Budizm iizerine kurulu psikolojik 6gretinin ikinci merhalesi
1930’larin ortasinda Carl Gustav Jung’un Dogu dinlerinin psikolojisi iizeri-
ne yazilari ile baslar. Ona gore entelektiiel kokleri romantik doga felsefesine
dayanan bir psikolog olarak Jung, teosofi ile birgok ortak goriisii paylagmis-
tir. Jung, Evans-Wentz’in terciime ettigi Tibet’in Oliiler Kitabi, Suziki’nin
Zen Budizme Giris gibi kitaplarinin Bat’da yayginlagmasini saglayan yollart
hazirlamigtir. Jung, Dogu dinlerinin psise hakkinda derin bakis acilar1 sun-
dugunu ifade etmistir. Jung’un Dogu ilgisi diger psikologlart da etkilemistir.
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Pedersen’e gore tiim bu gelismeler, Dogu din ve psikolojisinin modern Bati
psikoloji paradigmasi ile tanimlanmasi ve ¢esitli Dogu uygulamalarinin men-
tal saglik veya psikoterapi icin kullanilmasit sonucunu dogurmustur. Pedersen,
“Bat1 medeniyetini tedavi icin Dogu medeniyetine muhtag¢ olan hastalikli bir
medeniyet” olarak goren teosofi diistincesinin izlerinin soziinii ettigi bu ikinci
merhalede agikca goriildiigiinii iddia eder (Pedersen, 2001: 160-161). Peder-
sen s0z konusu olan Dogu’nun psikolojilesmesi (psychologization) siirecinin
ilk iki merhalesinde Asya’nin diger yerlerinden Hindu ve Budistlerin katkis1
olmasina karsin Tibet Budistlerinin bir katkisi olmadigint sdyler. Ona gore
1959 yili itibariyle Tibet diasporasinin baglamasi ve Tibetli {istadlarin Bati’ya
ulagmast ile tiglincii merhale baglamig ve Tibet Budizmi 6gretileri Bat1 diinya-
sinda etkili olmustur. Pedersen bu hususta Bati’da etkili Tibetli tistadlar Tart-
hang Tulku (1934-...) ve Chogyam Trungpa (1939-1987) gibi isimleri 6érnek
verdikten sonra bu isimlerin bagarilarinda Blavatsky, Jung ve Bati’nin spiri-
tiiel ilgisinin 6nemini vurgular. Ona gore Blavatsky’nin “hayali Tibetli ma-
hatmalar1” yiizyil sonra bu defa gercek Tibetli tistadlar olarak tekrar Bati’nin
glindemine gelmistir (Pedersen, 2001: 161-163).

Teosofi Cemiyeti’nin Dogu Kavramlarimin Bati’da
Yayginlasmasinda Katkisi

Teosofi Cemiyeti, Dogu inang ve diisiincesinin temel kavram ve anlayis-
larinin Bati1 diinyasina taginmasinda énemli rol oynamistir. Bu anlamda akla
ilk gelen kavramlar karma ve reenkarnasyon kavramlaridir. Karma ve reen-
karnasyon inang¢larint Hint dinlerinin en temel inanclar1 arasinda gostermek
yanlis olmasa gerekir. Teosofi Cemiyeti karma ve reenkarnasyon inanclarini
benimsemis ve bu kavramlar iizerinde biiyiik ¢apta metinler tiretmistir. Tiim
bunlara karsin teosofistlerin karma ve reenkarnasyon 6gretilerine yonelik son
derece sert elestiriler s6z konusudur. Teosofistlerin bu anlayislari asil kay-
naklarindan ve anlamlarindan kopardiklarma dair iddialar bircok kimse tara-
findan dile getirilmistir (Evola, 1996: 77-89). Ancak bizim burada tizerinde
durmak istedigimiz nokta bu tartismalardan ziyade reenkarnasyon ve karma
anlayiglarinin modern Bati diinyasinda taninmasi ve benimsenmesinde Teoso-
fi Cemiyeti’nin etkisidir.

Goriildiigii kadariyla reenkarnasyon ve karma 6gretilerinin 19. ytizyilin
sonundan itibaren baslayip 20. yiizy1l boyunca Amerika basta olmak iizere
Bat1 diinyasinda yayginlagsmasinda ve toplum tarafindan benimsenmesinde
Teosofi Cemiyeti’nin ¢cok onemli bir yeri vardir (Yitik, 1996: 40; Pike, 2004:
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56-57; Chopra, 2006: 265; Atkinson, 2010: 72-73; Chant, 2009). Zira teosofi
literatiirii incelendiginde ilk doneminden itibaren karma ve reenkarnasyon 6g-
retileri tizerine sayisiz metin tiretildigi goriilecektir. Bu anlamda Bati’da kar-
ma ve reenkarnasyon iizerinde en cok yayin yapan grubun Teosofi oldugunda
hi¢ siiphe yoktur. Teosofi Cemiyeti icinde 6zellikle Besant ve Leadbeater’in
bu anlayiglara 6nemli yer verdigi goriilmektedir.’

Bati tarihinde Hermetizm, gnostisizm, kabala, Pisagorculuk gibi ezoterik
ve felsefi geleneklerde reenkarnasyon inancinin oldugu bilinmektedir. Ancak
bu inang¢ Hiristiyanlik tarafindan reddedilmistir. M. York, reenkarnasyonun
Bat1 diinyasina tekrardan bir Dogu 6gretisi olarak girdigini, bu noktada ise
Teosofi Cemiyeti’nin en biiyiik etkenlerden birisi oldugunu ifade eder (York,
2004: 155). I. Hexham ve K. Poewe’a gore Bati’da karma diisiincesini kisi-
sel kaderden toplumsal olaylara kadar her alana yayan ilk kisi Blavatsky’dir
(Hexham vd. 2000: 75). D. Burton ve D. Grandy ise 20. yiizyilda biiyiik 6l¢ii-
de Blavatsky sayesinde, karma ve reenkarnasyon dgretilerinin Bati’da gecer-
lilik kazandigini1 ifade ederler (Burton vd. 2005: 268).

Cemiyete olan elestirileri bir yana R. Guenon reenkarnasyon diisiincesi-
nin Anglo-Sakson iilkelerde teosofistlerin etkisi ile “fevkalade bicimde” yay1l-
digin1 ifade etmektedir (Guenon, 2004: 106). Bir bagska uzman H. TenDam’a
gore modern reenkarnasyon inancinin yedi temel kaynagi vardir. TenDam bu
kaynaklar arasinda ilk iki sirada; 1820’lerde baglayan Sanskritce metin tercii-
meleri ile ruh¢u Allan Kardec (asil adi Leon Rivail, 1804-1869)’1 saydiktan
sonra tiglincii temel faktor olarak Teosofi Cemiyeti’ni sayar. TenDam’a gore
aslinda Teosofi reenkarnasyon inancinin yayginlagsmasinda ve benimsenme-

5  Teosofi literatiirtinde karma ve reenkarnasyon {iizerine yazilan metinlerin bib-
liyografyasini ¢ikarmak neredeyse miimkiin degildir. Teosofi Cemiyeti 140
yila varan tarihinde bu konular iizerine binlerce yayin yapmistir. Biz burada
Teosofi’nin liderlerinin kaleminden ¢ikan birka¢ metni 6rnek olarak vermek isti-
yoruz: Annie Besant, Karma, Adyar, Chennai, India, ve Wheaton, Illinois, USA
The Theosophical Publishing House, (ilk bask1 1895); Annie Besant, Reincarna-
tion, Adyar, Madras, India ve Wheaton, Illinois, USA, The Theosophical Publis-
hing House, (ilk baski 1892); Annie Besant, “Karma Once More”, Theosophical
Publishing House, Adyar, Chennai [Madras] India, 1930; Annie Besant, “Kar-
ma and Social Improvement”, Theosophical Publishing House, Adyar, Chennai
[Madras] India, 1921; C.W. Leadbeater, A Textbook of Theosophy, Theosophical
Publishing House, California, 1918, (icinde ‘“Reincarnation” boliimii ss. 97-107);
Judge, The Ocean of Theosophy (i¢inde vi. Bolim: Karma s. 51-58; viii. boliim:
Reincarnation, ss. 68-78)
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sinde ruhcu Allan Kardec’ten daha fazla etkili olmustur. Ciinkii Teosofi Ce-
miyeti parlak giinlerinde daha kozmopolitan ve sosyal olarak aktif bir yapi-
ya sahipken Kkiiltiirel ve entelektiiel olarak da ruhculuktan daha prestijli bir
harekettir. Bu noktada TenDam, Teosofi’nin yiikselisinin Hint kiiltiirtine ve
dinine olan ilgiyi hem Bati’da hem de Hindistan i¢inde artirdigini ifade eder
(TenDam, 2012: 19-24).

Karma ve reenkarnasyon ogretileri disinda daha bircok Dogu kokenli
kavram ve anlayig1 Teosofi Cemiyeti’nin Bati diinyasina tanittigin1 gormek-
teyiz. Konuyla ilgili uzmanlarin verdigi bilgileri toplayacak olursak Teosofi
Cemiyeti yoga, meditasyon, nirvana, c¢akralar, aura, astral bedenler, mahat-
malar (yiice iistadlar), kundalini enerjisi, mandala, akasik (esiri) kayit®, ava-
taralar, astral diizey, astral beden, astral diinya, gibi kavram ve anlayiglarin
yayginlagmasi ve benimsenmesinde onde gelen faktorlerden olmustur (Bur-
ton, vd. 2005: 273; Melton, 2008: “Chakras”, “Mandalas” maddeleri; York,
2008: 556; Nath, 1998: C. III, 793; McCann, 2012: 8-9; McClelland, 2010:
13, 31-32; Buckland, 2005: 3, 19, 210). J. G. Melton, ilk olarak Teosofi tara-
findan Dogu’dan alinan bu kavramlarin daha sonra 20. ytizyil boyunca Bati
ezoterik akimlarina niifuz ettigini soyler (Melton, 2008: “Chakras”). Teosofi
literatiirtinde bu kavramlar ve anlayislar iizerinde devasa ¢apta metinler iire-
tilmistir (Bkz. [The Campbell Theosophical Research Library], 10.08.2016).
Oliilerin yakilmasi ve vejetaryenlik gibi uygulamalarin da Bati’ya taginmasin-
da Teosofi’nin biiyiik oranda araci oldugu diisiiniilmektedir (McCann, 2012:
8-9).

Teosofi Cemiyeti’nin Etkilerine Miisahhas Bir Ornek: Mahatma Gandhi

Teosofi Cemiyeti'nin etkiledigi onemli isimlerden birisi de Mahatma
Gandhi’dir. Gandhi, Teosofi Cemiyeti’nin Bati diinyasinda Dogu inan¢ ve
diisiincelerini yayma faaliyetlerine muhatap olmus dikkat cekici bir figiirdiir.
Gandhi, hukuk egitimi i¢in Londra’da bulundugu dénemde (1888-1891) teo-
sofistlerle tanigmistir. Gandhi, teosofistlerin kendisinde Hint inanc¢larina, me-
tinlerine yonelik ilginin olugmasini sagladigini ifade eder. Gandhi’nin anlati-
mina gore Londra’da tanisgtig1 iki teosofist onu Teosofi mensuplartyla birlikte
Gita okumaya davet ederler. Gandhi, teosofistlerin Sir Edwin Arnold’un Gita

6  Akasa kavrami Sanskritgede esir (ether) anlamina gelmektedir. Akasa biitiin
uzay1 dolduran goriinmeyen bir maddedir. Okiiltisler, evrende vuku bulan biitiin
diistincelerin, sozlerin, islerin akasaya kaydedildigini iddia ederler. Bu yazilara
akasik kayit (akashic record) adi verilir ve iddialara gore psisik yetenekleri gelis-
mis insanlar bu kayitlar1 okuyabilirler (McClelland, 2010: 13-14).
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terclimesi olan The Song of Celestial (Kutsal Sarki) kitabin1 okuduklarini, ken-
disinin de onlara katildigin1 aktarir. Teosofistler Gandhi’ye yine Arnold’un
The Light of Asia (Asyanin Isig1) isimli kitabint okumasini da tavsiye ederler.
Gandhi, sozii edilen eserleri biiyiik bir ilgiyle okudugunu ifade eder. Daha son-
ra teosofistler, Gandhi’yi Blavatsky Locasi’nda Blavatsky ve Annie Besant’la
tanigtirirlar (Gandhi: 35-36, 84). Gandhi, kendisine Teosofi’ye katilma tek-
lifine karsilik “kendi dinim hakkindaki yetersiz bilgimle bir dini organizas-
yona katilmak istemiyorum” karsiligini verir. Sonrasinda yine teosofistlerin
tavsiyesiyle Blavatsky’nin The Key to Theosophy (Teosofinin Anahtart) isimli
kitabin1 okur. Gandhi, bu kitabin kendisinde Hinduizm tizerine kitaplar oku-
ma arzusunu uyandirdigini ve misyonerlerin Hindu dininin batil inanclarla
dolu olduguna dair ileri siirdiikleri fikirlerden kendisini kurtardigini aktarir.
Gandhi, bu donemde Eski ve Yeni Ahid okumalarinin yaninda ateist felse-
fe lizerinde de durdugunu belirtir. Ateist diisiincelerle ilgilenirken o donem
“ilgi odag1 olan” ve ateizmi terk ederek bir teosofist olan Besant’in How [
Became a Theosophist (Nasil Teosofist Oldum) eserini okur. Gandhi, ileriki
yillarda Teosofi Cemiyeti tarafindan terciime edilen Upanisadlari okudugunu
da ifade etmektedir (Chopra, 2006: 105). Gandhi, teosofistlerle tanisana kadar
kendisinin Hint dini metinlerine uzak oldugunu, teosofistler sayesinde Hint
dinsel ogretileriyle tanistigini dile getirmektedir (Gandhi: 35-36, 84). Tiim
bu anlatilanlardan bir Hindu olan Gandhi’nin kendi 6z kiiltiiriiyle Teosofi
Cemiyeti’nin Bat1 diinyasinda yapig1 calismalar sonucunda Bat1 topraklarinda
(Londra’da) tanigmustir.

Gandhi, Giiney Afrika, Johannesburg’ta da Teosofi Cemiyeti ile iligki-
sini siirdiirtir. Gandhi bu donemde bir teosofist olmamasina karsin cemiyet
tiyeleriyle yakin iliskisi oldugunu, teosofik eserleri okumaya devam ettigi-
ni, teosofistlerle baz1 hususlarda miinazara ettigini ve zaman zaman da ce-
miyetin toplantilarinda konugma firsati buldugunu ifade etmektedir (Gandhi:
138; Saks, Pesach 2013: 48). Gandhi, 1905 Martinda Joahannesburg Teosofi
Cemiyeti’nde Hinduizm iizerine bes konferans vermistir (Chatterjee, 2005:
68). Gandhi bu donemde teosofistlere kars: bir takim elestirileri oldugunu ifa-
de eder. Ona gore cemiyetin temel hedefi “insanlifin kardesligi” fikrini isle-
mek ve yayginlagtirmak olmasina ragmen cemiyet tiyelerinin kimi davranisla-
11 bu idealle bagdasmamaktaydi (Gandhi: 138).

Gandhi, kendisinin teosofistler tarafindan defalarca cemiyete iiye olmaya
davet edildigini ifade eder. Ona gore bu davetin temel sebebi bir Hindu olma-
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st hasebiyle teosofistlerin kendisinden Hint dini metinleri hususunda yardim
saglama istegidir. Ancak Gandhi, Sanskritcesinin yeterli olmadigini, Hint kut-
sal metinlerinin orijinallerini hentiz okumadigini ve terciimelerden edindigi
bilginin de zayif oldugunu soyleyerek her seferinde bu teklifleri geri cevirdigi-
ni dile getirmektedir (Gandhi: 138). Bununla birlikte okiiltist diistincelere egi-
liminin Teosofi Cemiyeti’nin “insanligin kardesligi’ne yonelik caligmalarina
ve hedeflerine golge diistirdiigiinii ifade eden Gandhi, s6z konusu okiilt egi-
liminden dolay1 Teosofi’ye resmen mensup olmay1 reddettigini ifade etmistir
(“Gandhi and Theosophy”, [12.04.2015]). ilerleyen donemde Hint bagimsiz-
lik miicadelesi siirecinde Gandhi’nin teosofistlerle, 6zellikle Besant’la iliskisi
devam etmistir.

Egzotik Bir Mekan Olarak Tibet’e Yonelik ilginin Artmasinda
Teosofi Cemiyeti’nin Etkisi

Cagimiz spiritiiel ve mistik anlayisinda Tibet’in ¢cok onemli bir yeri
oldugunu gormekteyiz. Tibet adeta bir gizem ortiisii icerisinde spiritiiel ve
mistik diisiincenin kaynagi olarak sunulmaktadir. 20. yiizy1l basina kadar dig
diinya tarafindan neredeyse hakkinda higbir bilgi bulunmayan Tibet’in son
yiizy1l icerisinde bu denli popiiler olmasi dikkat ¢ekicidir. Blavatsky ve Teo-
sofi Cemiyeti’nin Tibet’in giiniimiizdeki egzotik konumuna gelmesinde oncii
unsurlar oldugunu sdylemek yanlis olmasa gerekir. Blavatsky mahatmalar /
tistadlar dedigi spiritiiel rehberlerinin Tibetli oldugunu, kendisinin Tibet’te bu
tistadlar tarafindan egitildigini iddia etmistir (Guenon, 2004: 6). Bu anlamda
Blavatsky ve Teosofi Cemiyeti, Tibet’e yonelik biiyiik bir saygi beslemistir.
Cemiyet tarafindan Tibet, ylizyillar boyunca mahatmalarin merkez edindigi,
spiritiiel ve fiziksel olarak korunmus bir yer olarak kabul edilmistir (Pedersen,
2001: 156).

O. Hammer, esasinda ezoterik hareketlerin hayali tarih ve hayali kut-
sal mekan tiretimi konusunda ortak bir egilim i¢inde olduklarini ifade eder.
Hammer’a gore bircok modern Bati ezoterik hareketi kutsal mekani Bat1 di-
sinda egzotik bir yer olarak belirler. Teosofi hareketi bunun en tipik 6rnegi-
dir. Teosofi tarafindan mahatmalarin ikamet ettikleri yer olarak Tibet, bundan
ytizyildan fazla bir zaman Oncesi i¢in son derece egzotik bir yerdir (Hammer,
2004: 89-90). J. Borup ise evrensel, bilimsel dini hakikatleri ve ezoterik bilge-
ligi ararken Teosofi Cemiyeti’nin baz1 cografi bolgelerin farkli ve yiiksek bir
anlam kazanmasina katkida bulundugunu ifade eder. Buna goére Misir, Hin-
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distan, Tibet genel anlamda “Dogu” teosofik kozmolojide kutsal bir mekani
isaret eder (Borup, 2004: 455).

19. yiizyilin ortalarindan 20. yiizyilin ortalarina kadar Avrupa’nin
Tibet’le olan etkilesiminin en yogun seklini aldigin1 sdyleyen T. Neuhaus,
Tibet’e yolculuk yapan ilk Batililar hakkinda bilgiler verdikten sonra bu do-
nemde Bati’da Tibet’e yonelik biiyiik ilginin 6zellikle Blavatsky’nin yazila-
rinda ortaya ciktigini belirtir (Neuhaus, 2012: 6). Blavatsky’nin giivenilirligi
ne olursa olsun H. Oldmeadow onun Tibet’i Hermetizm, gnostisizm, kabala,
simya ile iligkili goriilen bir ilksel okiilt ve gizli bilgi ile irtibath kilma husu-
sunda onemli katki sagladigini diistintir (Oldmeadow, 2004: 131).

T. Dodin ve H. Rather, Teosofi Cemiyeti’nin Tibet’e yonelik ilgisini ve
bu baglamda modern kiiltiire katkisint genig bicimde incelemistir. Dodin ve
Rather’a gore Tibet’in 6zellikle New Age gruplari arasinda bilgeligin ve ruh-
sal yetkinligin merkezi olarak kabul edilmesinde en 6nemli rol Teosofi Ce-
miyeti’nindir. 19. yiizyilda Tibetoloji bilimsel bir alan olduktan hemen sonra
Teosofi Cemiyeti Tibet’i bir spiritiiel “El Dorado”” olarak konumlandirmustir.
Bat1 diinyasinin agirlikli elestirilerine ragmen teosofik literatiir Tibet’i diin-
yanin spiritiiel merkezi olarak ilan etmis, modern diinyadan izole bicimde
Tibet’in gizli bilgeligi ¢aglar boyunca korudugunu iddia etmistir. Dodin ve
Rather’a gore teosofistlerin Tibet lizerine bu derece deger yiiklemelerinin ve
hayaller kurmalarinin sebebi tam anlamiyla anlasilabilmis degildir (Dodin vd.
2001: 395-396).

Dodin ve Rather’a gore Teosofi Bati’da Tibet Budizminin propaganda-
sin1 yapan onemli isimler Anarika Govinda, Marco Pallis ve Sangharakshita
gibi 6nemli isimler tizerinde de etkili olmugtur. Teosofi, iinlii Rus ressam Nic-
holas Roerich iizerinde de biiyiik tesir birakmig, Roerich 1920’lerde merkez
Asya’ya ve Tibet’e Shambala (Sambala)’y1® arastirmak tizere yolculuk yap-
mistir (Dodin vd. 2001: 396). Teosofi Bat1 edebiyatinda da Tibet tizerine te-
sirler birakmistir. Dodin ve Rather’a gore bu tesirleri Rudyard Kipling’in Kim
(1898)’inde, Antonin Artaud’un yazilarinda ve en ¢ok da James Hilton’un
Lost Horizon (1933) isimli romaninda gérmek miimkiindiir. Nazilerin Tibet
hakkindaki goriislerinin de teosofiden etkilendigini iddia eden Dodin ve Rat-

7  El Dorado: Efsanevi kayip Altin Sehir.

8 Sambala, modern ezoterik ve okiilt anlayista kadim bilgelige sahip ruhani bir gru-
bun Dogu’da ye altinda yasadig1 gizli bir merkez olarak kabul edilir.



26 + DOGU OGRETILERININ BATIYA AKTARILMASINDA
TEOSOFI CEMIYETI’NIN ETKIiSi

her Nazilerin teosofistlerin Asya’ya yonelik goriislerini tuhaf ve irk¢i bir ide-
olojiyle degistirdiklerini savunur (Dodin vd. 2001: 397).

Dodin ve Rather, Bat1 diinyasinin 19. yiizy1l sonuna kadar Tibet dini ve
sosyal hayati hakkinda gerek bir kisim tiiccarlar gerekse Hiristiyan misyo-
nerler tarafindan olusturulmus menfi diisiincelere sahip oldugunu ifade eder.
Buna gore Bati’da Tibet ¢ok erkekli gizli seksiiel uygulamalarin yasatildigi,
kayitsiz sartsiz rahipler hegemonyasinda yasayan bir yer olarak bilinmekteydi.
Ik defa 19. yiizy1l sonunda Teosofi Cemiyeti bu diisiincelere meydan okuya-
rak Tibet’i bir “spiritiiel hazine evi” olarak kesfetmistir. Dodin ve Rather her
ne kadar teosofistlerin Tibet tizerinde ortaya koyduklar1 bilgileri “sahtekarca”
ve “fantastik” bulup, teosofistlerin “Tibet bilgeligi” dedikleri seyin aslinda
onlarin Tibet hakkindaki “cehaletlerini” gosterdigini ifade etse de; onlara gore
Tibet’i bir cazibe merkezi olarak ortaya koyan ilk Batililar teosofistlerdir (Do-
din vd. 2001: 406).

Pedersen de cemiyetin ortaya koydugu Tibet iizerindeki bilgilerin genel
anlamda hayal {iriinii oldugunu diistiniir. Ona gore teosofistler, Budizm iizeri-
ne yapilmis bir takim bilimsel ¢alismalardan ve gezi dokiimanlarindan istifade
ederek Tibet merkezli fantastik ogretiler ortaya koymuslardir. Pedersen bir
anlamda teosofistlerin Tibet’in gizemini kullandigini da ima eder. Ciinkii ona
gore Tibet’e bunca deger vermelerine ragmen teosofistlerin insanligin ruhsal
rehberleri olarak iddia ettikleri mahatmalarin yalnizca ikisi Tibetli’dir, cemi-
yete mensup Tibet kokenli kimse yoktur, ayrica Teosofi Cemiyeti 1893 yilin-
da Chicago’da diizenlenen Diinya Dinler Parlamentosu’nda Tibet Budizminin
temsil edilmesi icin herhangi bir gayret de gostermemistir. Ancak tiim bunlara
ragmen Pedersen “her ne kadar Blavatsky zamaninda Tibetliler yoksa da yiiz-
yil sonra onlarin ortaya ¢ikmasinda Blavatsky’nin ¢ok yonlii etkisi vardir”
climlesini kurmaktan da geri durmaz (Pedersen, 2001: 157). Pedersen, Teo-
sofinin iddia ettigi mitik mahatmalarin adeta sonraki yiizyilda Bati’da sahne
alacak gercek Tibetli spiritiiel ustalarin bir provasi niteliginde oldugunu ifade
eder (Pedersen, 2001: 151).

20. ylizy1l Bati spiritiiel diinyasinda 6nemli yere sahip bir metin olan Bar-
do Thédol (Tibet’in Oliiler Kitabi)'un Bat1’ya aktarilmasinda ve tanitilmasin-
da da Teosofi’nin onemli etkisi vardir. D. S. Lopez’e gore bu kitabin birkag
terciimesi olmasina ragmen teosofist Evans Wentz’in 1927°de yaptig1 ilk ve
en meshur terctime diger terciimelere kaynaklik etmis ve Bat1 diinyasinda ¢ok
etkili olmustur. Lopez’in verdigi bilgilere gore Tibet’in Oliiler Kitaby' nin, In-
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gilizce terctimesi 500.000’in iizerinde satilmigken kitap bircok farkli Avrupa
diline de cevrilmistir (Lopez, 1998: 47-48; Dodin vd. 2001: 396).

Teosofi Cemiyeti’ne Yonelik Elestiriler

Tim bu g¢alismalarinin yaninda Teosofi Cemiyeti Dogu 0Ogretilerini
Bati’ya aktarirken bu 6gretileri yozlastirdigi hususunda cok sert elestiriler de
almistir. Genig bir alan1 gerektiren bu hususu burada birkag tipik ornek vere-
rek ortaya koymak istiyoruz. Ornegin J. Evola, Bat1 diinyasinin ilgisini Dogu
spiritiialitesine yonlendirmede Teosofi hareketinin 6nemini kabul etmekle be-
raber Teosofi’nin Bati’ya sundugu 6gretilerin “sahte” Dogu 6gretileri oldu-
gunu iddia eder. Evola 6zellikle karma ve reenkarnasyon ogretilerinden yola
cikarak Teosofi’ye ciddi elestiriler yoneltir ve teosofi ¢gretisinin saf Dogu
ogretilerine “anlasilmazliklar ve deformasyonlar” kattigini, karma’y1 “pratik
deger ve ozgiirliik¢ii potansiyelinden™ ayirip “tipik modern olan bir ¢esit ev-
rimci determinizm’e dontistirdiigiinii ileri siirer (Evola, 1996: 71-89).

Teosofinin “ezoterik Budizm” ad1 altinda asil Budist 6gretiyi ortaya koy-
dugunu iddia ettigi duistinceleri Bat1 diinyasinda elestiriler almistir. Bu anlam-
da en sert soylemleri Max Miiller’in dile getirdigini gormekteyiz. Elestirileri-
ne Blavatsky’nin kisiligi ve eserlerinden baglayan Miiller, Teosofi’nin “ezo-
terik Budizm” seklinde ifade ettigi Budist soylemi kokten reddeder. Miiller,
Blavatsky’nin baslangigta hevesli bir Dogu arastirmacist oldugunu ve Bati
diinyasinda Dogu 6gretilerine yonelik ilgi olusturmada 6nemli bir yere sahip
oldugunu teslim eder. Ancak Miiller’e gore Blavatsky hayatinin ilerleyen do-
neminde hem kendisini hem taraftarlarin1 aldatan bir hilekara, doniigmiistiir.
Eserlerinin hicbir bilimsel degeri yoktur. Ogretileri tamamen hayal iiriiniidiir,
tistadlart diye ileri stirdiigli mahatmalar Blavatsky’nin haliisinasyonlaridir.
Blavatsky’nin Sanskrit¢e bilmedigini, dolayisiyla Hint metinlerini dogru bi-
cimde anlamasinin miimkiin olmadigini ifade eden Miiller, teosofistlerin “ezo-
terik Budizm” anlayisini kesin bir dille reddeder. Ona gore teosofistlerin “ezo-
terik Budizm” dedikleri sey “yanlisg anlasilmis, bozulmus, karikatiirize edilmis
Budizm”den bagka bir sey degildir. Teosofistler mevcut Dogu metinlerindeki
kavramlar1 ve ogretileri bozmaktan ote bir sey yapmamiglardir. Budizm’de
herhangi bir “gizli 68reti” yoktur. Miiller’e gore insanlarin Budizm’i 6gren-
mesi icin ne Blavatsky’ye ne de onun Tibet’li mahatmalarina ihitiyact yoktur
(Miiller, [18.04.2015]). Yine Miiller, bir donem Teosofi hareketi icinde bu-
lunmus Budist reformist Dharmapala’ya yazdig1 mektubunda Blavatsky’ nin
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“ezoterik Budizm” 6gretisinin Bat1 diinyasinda Budizm’e zarar verici anla-
malara sebep oldugunu ifade etmis, “hakikatin arkadasliginin Blavatsky’ nin
arkadagligindan daha 6nemli oldugunu” hatirlatmak suretiyle onu Teosofi’nin
Budizm iizerindeki 6gretileri konusunda uyarmistir (The Life and Letters of
Friedrich Max Miiller, 2005: 350-351).

Rene Guenon ise Teosofi Cemiyeti’ne kars1 6zel bir eser kaleme almis ve
bir¢ok hususta oldugu gibi cemiyeti Dogu 6gretileri noktasinda da elestirmis-
tir. Guenon, Teosofi Cemiyeti’nin geleneksel teosofi anlayist ve otantik Dogu
dusiincesi ile higbir ilgisinin olmadigini ifade etmektedir. Blavatsky’yi bir
sahtekar olarak niteleyen Guenon, sozde Tibetli ruhani iistadlar olarak ifade
edilen mahatmalarin tiimiiyle Blavatsky tarafindan uyduruldugunu iddia eder.
Bunun yaninda cemiyetin —insanligin s6zde ruhsal ve fiziksel evrimini anlatan
1k teorisi gibi- bir takim absiird iddialar ugruna Hint devir anlayigini karikatii-
rize ettigini de ekler (Guenon, 2004: 2, 21-24, 39, 52-53, 97, 100-1001).

Tim bu ve benzer elestiriler goz 6niinde bulunduruldugunda Teosofi
Cemiyeti’nin ¢aligmalarinin, hedeflerinin ve etkilerinin daha dikkatli bir gozle
irdelenmesi gerektigi acik¢a ortaya ¢ikmaktadir.

SONUC

Bat1 diinyasinin Dogu 6gretileri ile yogun bi¢imde tanigsmasini kabaca
19. yiizy1l ortalarina gotiirmek miimkiindiir. Bu tarihten itibaren gerek akade-
mik caligmalar gerekse edebi ¢aligmalar Dogu’ya yonelik ilginin artmasinda
onemli rol oynamistir. Teosofi Cemiyeti temeli itibariyle donemin ruhgulu-
guna dayanan bir hareket olmasina karsin ruhgu diisiinceye muhalif bir ¢izgi
izlemistir. Cemiyet Bat1 ezoterik gelenegini merkeze almak suretiyle evrensel
bir ezoterik anlayisin temsilciligine soyunmustur. Teosofi Cemiyeti 1879 yi-
linda ABD’den Hindistan’a taginmakla birlikte adeta evrensel ezoterizmin ana
unsurlarindan birisi olan Dogu, 6zelde Hint inang ve felsefelerini icsellestirme
firsatim yakalamgtir. Iste bu tarihten itibaren Teosofi Cemiyeti tam anlamiyla
senkretik bir yap1 hiiviyetine biiriinmiis ve teosofi literatiirii yogun bi¢imde
Hindu ve Budist 6gretilerini yansitmaya baglamistir.

Teosofi Cemiyeti urettigi yaymnlarla, kurdugu kiittiphanelerle, cemiyet
merkezlerinde yapilan sunumlarla bir anlamda Dogu inan¢ ve 6gretilerinin
Bat1 diinyasinda temsilcisi olmustur. Reenkarnasyon ve karma gibi temel kav-
ramlar basta olmak tizere Hint inanglarina dayanan kavramlarin Bati toplu-
munda yayginlagsmasinda Teosofi hareketinin biiyiik etkisi oldugu gibi donem
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itibariyle Hinduizm ve Budizme yonelen bir¢cok isim de bir sekilde cemiyetle
iligkili olmustur. Gandhi gibi bir ismin kendi 6z kiiltiiriiniin degerini Teosofi
vesilesiyle kavradigini ifade etmesi ise ¢cok dikkat ¢ekicidir. Cemiyetin dokt-
rinel lideri H. P. Blavatsky’nin mit {ireten zihninin yansimasi olarak ortaya
koydugu gizemli Tibet anlatilarinin Dogu’nun mistifikasyonunda 6nemli rol
oynadigini ifade etmek gereklidir. Tiim bunlarla beraber Teosofi Cemiyeti’nin
Hindistan ve Sri Lanka topraklarinda Hinduizm ve Budizme y6nelik ¢aligsma-
lariin farkl bir calismayla ele alinmasi gerektigi de burada belirtilmelidir.

Biitiin bu calismalarinin yaninda Teosofi Cemiyeti gerek doktrinel on-
deri Blavatsky’nin sansasyonel kisiligi ve gerekse iirettigi literatiirde ortaya
koydugu ogretiler agisindan yogun elestirilerden kacamamistir. Senkretik ve
eklektik bir usulle bir¢ok gelenekten alinip ezoterizm ve okiiltizm adi altinda
sunulan teosofik 6gretiler New Age hareketine uzanan siiregte inang ve diisiin-
ce diinyasinda kimi yozlagmalarin temel etkeni olmustur. Bu anlamda modern
teosofi ogretisinin bilimsel niteligi, samimiyeti ve etkileri sorgulanmaya de-
vam etmektedir.
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