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SEYH MUHYIDDIN YAVSP'NIN TEVHIDE DAIR GORUSLERI ‘ d

0z

Tevhid diger islam? disiplinlerde oldugu gibi tasavvufta da temel bir kavram olarak
kabul edilmis ve farkli boyutlarda ele alinmistir. Bu gercevede Osmanli Devleti'nin
yiikselis doneminde yasamis bir mutasavvif olan Seyh Muhyiddin Yavsi, tevhidi ti¢
asamali olarak degerlendirmistir. Tevhid’in ilk asamasi teorik bilgiye dayanmaktadir.
Buna gore kisi Allah'in zat ve sifatlariyla ilgili bilgileri kaynaklardan 6grenerek O'nun
birligine iman eder. ikinci asama ise miirsid-i kAmilin rehberliginde tasavvufi bir
terbiye ile meydana gelen, kisinin kalbine ve aklina ilah{ tecelliler ile yasadig1 manevi
bir haldir. Salik bu iki asamay1 gectikten sonra tevhidi ti¢lincii asamada yasar, bu ise
tarifi miimkiin olmayan manevi bir zevk halidir. Bu mertebede Allah’in disinda hicbir
varlik yoktur. Tevhid baglaminda ahadiyyet ve vahidiyyet kavramlar: tizerinde duran
Yavsi'ye gore Allah’in zatinin bilmek aklen ve naklen miimkiin degildir. Ancak O’'nun
zatinin bilinmesi i¢in varlhiklarda taayyiin eden sifatlari vardir ve her seyin varligi bu
sifatlara bagldir. Calismamizda Seyh Yavsi'nin diisiince diinyasinda tevhidin yeri
ortaya konularak goriisleri degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tevhid, Z4t, Celal, Cemal, Muhyiddin Yavsi
Sheikh Muhyiddin Yaws1’s Opinions On Tawhid

Abstract

Tawhid has been accepted as a basic concept in Sufism as in other Islamic disciplines
and has been handled in different dimensions. In this context, Sheikh Muhyiddin
Yawsi, an important scholar and mystic who lived during the rise of the Ottoman
Empire, evaluated tawhid in three stages. The first stage of Tawhid is based on
theoretical knowledge. According to this, a person believes in the unity of Allah by
learning the information about the person and attributes of Allah from the sources.
The second stage is a spiritual state that occurs with a mystical upbringing under the
guidance of the perfect master, and in which a person lives with divine manifestations
to his heart and mind. After passing these two stages, the devotee experiences tawhid
in the third stage, which is an indescribable state of spiritual pleasure. At this level,
there is no being other than Allah. According to Yawsi, who focuses on the concepts
of ahadiyyah and unity in the context of tawhid, it is not possible to know the essence
of Allah, either mentally or verbally. However, He has attributes that determine His
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essence in beings to be known, and the existence of everything depends on these
attributes. In our study, the place of tawhid in Sheikh Yavsi's world of thought will be
revealed, and his views will be evaluated.

Keywords: Mysticism, Tawhid, Essence, Jalal, Jamal, Muhyiddin Yawsi

Giris

islam’in inanc esaslarinin temeli olan tevhid, inanc¢ acisindan
Allah Teald’y1 zat, sifat ve fiillerinde birlemek, ibadeti yalniz Allah’a
has kilmak demektir. Tevhid islam’in en temel ilkesi oldugu gibi,
biitiin ildhi dinlerin ve peygamberlerin de ortak mesajidir.!
Peygamberlerin gayesi Allah’a ortak kosma anlamina gelebilecek her
tiirlii sirki kaldirip tevhidi hakim kilmaktir. Hz. Muhammed (s.a.v.) de
tevhid davasinin en mitkemmel savunucusu olmus, risalet gérevi
boyunca insanlari esi ve benzeri olmayan Allah’a inanmaya, yerine
konabilecek biitiin ilahlar1 reddederek yalnizca O’na kulluk etmeye
cagirmistir. Dolayisiyla mii'min olabilmek icin halis bir tevhid
inancina ihtiyag vardir. Mii'minler, zat1 ve sifatlari ile esi ve benzeri
olmayan Allah’a iman etmek; sadece O'na ibadet edip ve O'ndan
yardim dilemekle yiikiimlii kilimmustir.

Diger islami disiplinlerde oldugu gibi tasavvuf ilminde de temel
bir kavram olarak ele alinmis olan tevhide bir iman esas1 olmasi yani
sira farkli anlamlar da yiiklenmistir. Calismamizda Seyh Muhyiddin
Yavsi'nin hayat1 hakkinda bilgi verildikten sonra tevhid hakkinda
islam{ disiplinlerde yer alan genel tanim ve yaklasimlara deginilerek
onunla ilgili olan ahadiyyet, vahidiyyet kavramlar ile Allah'in zat,

' “Senden 6nce gonderdigimiz biitiin peygamberlere, “Stiphesiz, benden baska hicbir ilah

yoktur. Oyleyse bana ibadet edin”, diye vahyetmisizdir.” el-Enbiy4, 21/25.
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SEYH MUHYIDDIN YAVSI'NIN TEVHIDE DAIR GORUSLERI ‘ darUIhadIS
Pt

i Aragurmalar Dergisi

celal ve cemal sifatlari hakkindaki Seyh Muhyiddin Yavsinin
diistinceleri ele alinacaktir.,

1. Seyh Muhyiddin Yavsi’nin Hayat1

Osmanli Devleti'nin yiikselme déneminde yasamis, Sultan IL
Bayezid (6l. 918/1512) zamani 4lim ve mutasavviflarindan olan Seyh
Yavsi'nin tam adi “Muhyiddin Muhammed b. Mustafa b. imad el-
iskilibi” dir.” Ilme simsiki sarilmasindan dolay1 kene anlamina gelen
“Yavsi” lakabi, amcas1 ve hocas1 Ali Kuscu (6. 879/1474) tarafindan
verilmis,’ adi pek ¢ok kaynakta bu lakapla birlikte zikredilmistir.*

iskilip’te diinyaya gelen® Seyh Yavsi'nin dogum tarihi tam olarak
6

bilinmemekle birlikte 1450’den &nce dogdugu diisiiniilmektedir.

2 vakiflar Genel Miidiirliigii VGMA, “747 numaral Vakfiye Defteri”, 888, 321/229;
Ebussuud, icdzetndme, 3197, nr. 3197, 29b.; ismail Pasa Bagdatli, Hediyyetii'l-drifin
(istanbul: Matbaatii'l-Behiyye, 1955), 2: 227.

Mahmud b. Siileyman Kefevi, Ketdibii aldami’l-ahyar min fukahdi mezhebi'n-Nu‘mani’l-
muhtdr, Ragip Pasa Ktp., nr. 1041, 381b.

Nev'izide Atullah Atal, Haddiku'l-hakdik fi tekmileti’s-sekdik (Zeyl-i Sakdik), ed.
Abdullah Ozcan (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 64; Revnakoglu Arsivi, Siileymaniye

3

S

Kiitiiphanesi Yazma Eserler Boliimii, 23/3, 4; Mehmed Tahir Bursali, Osmanl Miiellifleri,
ed. Fikri Yavuz - ismail Ozen (istanbul, 1972), 1: 226.

Ali b. Bali, Ali b. Bali, el-ikdii’l-manziim fi zikri efadili’r-Ram (es-Sekdiku'n-nu'maniyye
'nin devaminda). (Beyrut: Daru Kitabi’l-Arabi, 1975), 463; Atal, Haddiku'l-hakaik, 344;
Evliya Gelebi, Seyahatndme, ed. Ahmet Cevdet (Dersaddet, ts.), 3: 242; Mehmed Pasa
Nisanci, Tarih-i Nisanci Mehmed Pasa (istanbul: Tab’hine-i Amira, 1279), 201;
Muhammed Abdiilhayy el-Leknevi, Fevd’idii'l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, ed.
Bedredin Eb{i Feras En-Na’sani (Misir, 1324), 81.

“ Muhyiddin Muhammed b. Mustafa el-iskilibl Yavsi, Hakfkatiil-hakdik fi serh-i
esrari’'d-dekdik ” isimli eserinin elimizde olan en eski tarihli niishalarini istinsah
tarihinin 872/1467 oldugunu dikkate aldigimizda, 1450’den daha erken bir tarihte
dogmus olmasi kuvvetle muhtemeldir.

o

o
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Ailesi Maveraiinnehir bdlgesinden Anadolu’ya gd¢ etmistir. Babasi
Mustafa Efendi, Iskilip’te Zeyniyye tarikat1 seyhligi yapmis ve orada
vefat etmistir.” Kabri Seyh Yavsl Camii bitisigindedir. Dedesi
Muhammed Efendi, Semerkant Valisi ve meshur astronomi bilgini
Ulug Bey’in dogancibasisidir.’ Meshur matematik¢i ve astronom
Al4eddin Ali Kuscu ise Seyh Yavsi'nin amcasi ve hocasidir.’

ilk egitimini babasindan aldiktan sonra iskilip’ten istanbul’a
gelen Yavsi, amcasi Ali Kuscu'nun yaninda kalarak vefatina kadar
ilminden istifade etmis'® ve kendisinden hadis icazeti almistir."
Ayrica Ali TGst gibi zamanin biiyiik dlimlerinden egitim almis, zahird
ilimlerde kendisini yetistirerek'” bu alanda iistiin bir derece elde
etmistir.” Anadolu, Arabistan ve fran ydrelerini dolasarak bircok
alimle bir araya gelmistir." Seyh Yavsinin, oglu Ebussufid Efendi’ye

7 Semih Ceyhan - Kamil Sahin, “Seyh Yavsi”, DIA (istanbul: TDV Yaymlari, 2010),
39/75.

¢ Semseddin Sami, Kdmiisii'l-a‘ldm (istanbul: Mearif Nezaret-i Celilesi, 1894), 4: 3197;
Nisanci, Tarih-i Nisanci, 175, 176. Dogancibasi: Padisahlara av kuslar1 yetistiren
doganci kogusunun amiridir. Bk. Ilhan Ayverdi, Kubbealt: Liigat: Misalli Biiytik Sézliik
(istanbul: Kubbealt: iktisad? isletmesi, 2010), 294.

° Siileyman Sadeddin Efendi Miistakimzade, Mecellet’iin-nisdb (Tipkibasim) (Ankara:
Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 2000), 443a, 471b; M. Cavid Baysun, “Ebussuid”, Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1993), 92; Ahmet Akgiindiiz,
“Ebussu(id”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/365; Mustafa Askar, iskilipli Seyh
Muhyiddin Yavsi Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi (Ankara: Vera Yayinlari, 1996), 34.

19 Tagkoprizade, Sekdik, 206; Mecdi, Haddiku's-Sekaik, 349.

! Mecdt, Haddiku’s-Sekaik, 351.

2 Mecd1, Haddiku’s-Sekaik, 349.

" Leknevi, Fevd’idii’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, 205.

4 Ali b. BAlY, el-ikdiil-manziim, 463.
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Seyyid Serif el-CiircAni'nin (6l. 816/1413) Hasiyetii't-tecrid’i"®, Serhu’l-
mevakif1,' ve Serhu’l-miftah’1 basta olmak tizere gesitli tefsir kitaplarini
okutmus" olmasi kendisinin zahirl ilimlere ne denli vukufiyeti
oldugunu gostermektedir.

Amcasi Ali Kusgu’'nun vefatindan sonra tasavvufa yonelen Yavsi,
Muslihuddin-i Kocevi (8l. 991/1583)’den ders alarak tasavvuf
egitimine baslamistir.”® Kendisinden Tefsirii’l-Beyddvi’yi okumus,"
zahiri ve batini ilimlerde ondan istifade etmistir. Kocevi’den sonra
Aksemseddin’in halifelerinden ibrahim el-Kayseri/Tenntiri’ye (&l.
887/1482) intisap etmis, tasavvufi egitimini tamamlayarak
kendisinden hilafet aldiktan sonra® seyhinin icazetiyle irsad
faaliyetlerine baslamstir.

Zahir{ ilimlerle birlikte batini ilimlere de vakif oldugu icin “zii’l-

ceniheyn” olarak anilan* Seyh Yavsi, padisah ve devlet ricalinin ilim

> Nasirtiddin-i Tst'nin (1. 672/1274) kelama dair yazmis oldugu Tecridii’l-i‘tikad
isimli eser, Semseddin el-isfahan? (1. 749/1349) tarafindan es-Serhu’l-kadim ismiyle
sehedilmis, Seyyid Serif el-CiircAni’ de esere Hdsiyetii’t-Tecrid ismiyle bir hisiye
yazmustir. T(si’nin imdmet anlayisinin elestirildigi eser oldukga yayginlik kazanmus
ve Ozellikle Osmanl medreselerinde ders kitabi olarak okutulmustur. Bk. Bekir
Topaloglu, “Tecridii’l-i‘tikad”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/250, 251.

16 Adudiiddin el-ict’nin el-Mevakif adli eseri iizerine Seyyid Serif el-Ciircaninin yazdig:
serh. Bk. Mustafa Sinanoglu, el-Mevdkif (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/422-424.

7 Ali b, BalY, el-Tkdii’l-manziim , 440; AtA1, Haddiku'l-hakdik , 183; Pecuylu ibrahim Efendi,
Tarih-i Pegevi, ts., 1/52; Akgiindiiz, “Ebussulid”, 10/365.

¥ Hoca SAdeddin Efendi, Tdcu't-Tevdrih, ed. ismet Parmaksizoglu (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yaynlari, 1979), 5: 255.

' Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, ed. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (fstanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2006), 2: 467.

2 Hoca Sadeddin Efendi, Tdacu’t-Tevdrth, 5: 255; Atal, Hadaiku'l-hakdik, 344; Leknevi, el-
Fevaidu’l-Behiyye fi tercimi’l-Hanefiyye, 205; Bursali, Osmanh Miiellifleri, 1: 226.

*1 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 199.
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ve tasavvuf erbabina son derece saygi gosterdigi bir ortamda halk ve
devlet nezdinde biiylik itibar gérmistiir. II. Bayezid Muhyiddin
Yavsi'yi seyhi olarak kabul etmis,” onun icin Istanbul'un en giizel
yerinde bir dergdh yaptirarak” bircok bina ve koyii buraya
vakfetmistir.** Seyh Yavsi, padisah’in kendisine karsi1 duymus oldugu
bu biiyiik sevgiden dolayr halk arasinda “Sultan seyhi”,” “Padisah
Seyhi” * ve “Hiinkar Seyhi”* adlariyla meshur olmustur.

Amcas1 Abdiinneb?’nin kiz1 Sultan Hatun ile evlenen® Yavsi, bu
evlilikten Ebussufid,” Nasruddin®*/Nasrullah®® ve Mehmed?*
isimlerinde ii¢ oglu ile Rukiye® ve ismini bilemedigimiz bir kiz1 daha
diinyaya gelmistir.”*

Yavsi, dogum yeri olan iskilip’te baslattig1 irsad faaliyetlerini,
istanbul’da Seyh Yavsi Tekkesi ile Edirne’de Seyh Siica’ Tekkesi'nde
stirdiirmiis ve II. Bayezid’in vefatindan sonra dogum yeri olan iskilip’e

22 Mahm{id b. Osman Lami1 Celebi, Futtthu’l-miisdhidin li-tervihi kuliibi’l-miicdhidin
(Terceme-i Nefahatii'l-Uns), 1289, 578.

» Taskoprizide, Sekdik, 206; Mecdi, Haddiku’s-Sekdik, 350; Ayvansardyi, Hadikatii'l
cevami, 1: 121; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 2: 467.

% Hoca Sadeddin Efendi, Tdcu’t-Tevdrih, 5: 255.

% Taskoprizade, Sekaik, 342.

% Hoca Sadeddin Efendi, Tdcu’t-Tevdrth, 5: 255.

7 Lami'? Gelebd, Terceme-i Nefahdtii'l-Uns, 578; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmant, ed. Nuri
Akbayar - Seyit Ali Kahraman (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 4: 341.

8 Mecdi, Haddiku’s-Sekaik, 351; Leknevi, el-Fevaidu’l-Behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, 82.

% Ebiissufid, Icdzetndme, 29b.

% Ataf, Haddiku'l-hakdik, 128.

*t vakiflar Genel Miidirliigli VGMA, “571 numarali Vakfiye Defteri”, 977, 271;
Miistakimzade, Mecellet iin-nisdb (Tipkibasim), 443a, 471b.

** Vassaf, Sefine-i Evliyd, 3: 346.

*» Vakiflar Genel Miidiirliigii VGMA, “633 numaral Vakfiye Defteri”, 973, 287.

* Kamil Sahin, “Habib Karamani”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/371, 372.
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dénmiistiir. flim ve irsad faaliyetleriyle mesgul iken 920/1514
senesinde burada vefat etmis® ve babasi Mustafa Imadi’nin yanina
defnedilmistir.

Seyh Yavsi, Osmanli'nin meshur seyhiilislamlarindan Ebussutid
Efendi gibi nice 6nemli sahsiyetler yetistirmis, ayrica ¢ogu giiniimiize
ulasmis tefsir, hadis, kelam, fikih ve tasavvuf konularini iceren birgok
kiymetli eser kaleme almistir. Tiirkge ve Arapca olarak telif ettigi
birbirinden kiymetli eserleriyle tasavvuf kiiltiiriine 6nemli katkilar
saglamistir.

Seyh Muhyiddin Yavsi’'nin giiniimiize ulasan eserleri sunlardir:
1. Tahkiku’l-hakdik fi serh-i kesf-i esrari’d-dekaik’®

2. Risdle fi stiliik-i tarikati’s-stifiyye’’

3. Esmad-i ehlullah®®

4, Vasiyyetndme.”

%> Taskoprizade, Sekdik, 207; Mecdi, Haddiku’s-Sekaik, 351; Atal, Haddiku'l-hakdik, 344.

3¢ Muhyiddin Muhammed b. Mustafa el-iskilibi Yavs?, Hakikatiil-hakaik fi serh-i esrdri’d-
dekaik (iBB Atatiirk Kitapligi, Muallim Cevdet Bsliimii, 435), 2 a. Bundan baska eserin
cesitli kiitiiphanelerde mevcut olan 14 adet el yazmasi niishasi bulunmaktadir.

*7 Eserin en eski niishas1 Saka’ik Zeyli olan Ali b. Bali, el-fkdii'l-manzim fi zikri efadili’r-
Ram. (Beyrut: Daru kitabi'l-Arabi, 1975), adli Arapca eserin 473-476 sayfalar
arasinda yer almaktadir. Diger niishalar: igin bkz. Atai, Haddiku'l-hakdik, 353-355;
HaririzAde, Tibyanii vesdilil-hakdik fi beydni seldsili't-tardik (Siileymaniye
Kiitiiphanesi: No: 431,), 223a, 225a; Risdle, Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi
BY7090/11, 71b-73b.

** Muhyiddin Muhammed b. Mustafa el-iskilibi Yavsi, Esmd-i ehlulldh (Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Pertevniyal Sultan, 904), 30a, 31b.

* Muhyiddin Muhammed b. Mustafa el-iskilibi Yavsi, Vasiyetndme (Corum: Hasan Paga
il Halk Kiitiiphanesi, 19 Hk 834/5), 49a-60b.
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Bu eserlerin yani sira Ta'likdt ald tefsiri’l-Beydavi® ve Ta'likat-1 ali,"
isimli eserler de Seyh Yavsi'ye atfedilmistir.

2. Tevhid

Tevhid kelimesi “3-g-s” kokiinden tiiremis, tefil vezninde
mastardir. Sozlitkte “birlestirmek, bir araya getirmek” anlamlarina
gelmekte olup, Allah i¢in kullanildiginda O’nun bir olduguna, baska
ortaginin bulunmadigina iman etmek demektir.”

Istilahta ise Allah’in zatini, aklen tasavvur ve zihnen tahayyiil
edilebilen her seyden uzak tutmak demektir. Allah’in bir olmas: ise
zatindan boliinmeyi; zat ve sifatlarindan tesbih ve sirki kaldirmaktir.”

Ragib el-isfehani (6l. V./XI. yy.’mn ilk ceyregi) el-Miifredat’ta
“vahid” kelimesinin “boliinme kabul etmemek, tek bir sahsi1 veya tiirii
ifade etmek ve essiz olmak anlamlarina geldigini, Allah Teala icin
kullanildiginda ise bélinme ve ¢ogalma kabul etmeyen varlik
manasini ifade ettigini kaydetmektedir.*

Hiicviri (6l. 470/1077) tevhidin, Hak’tan kula gelen esrar olup,
onun yaldizli s6zlerle siislenemeyecegini séylemektedir.” Seyyid Serif

 Bursali, Osmanh Miiellifleri, 1: 226.

*! fbrahim Kestek, Yavsu Muhammed Muhiddinf 'madf (Ankara, 1973), 11.

2 fbn Manz(ir, Lisdnii’l-Arab, ed. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l Mearif, 1119),
"v-h-d", 6: 4781; ibrahim Mustafa vd., el-Mu'cemu’l-vasit (Kahire: Daru’d-Da’ve, 2004),
1016.

3 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii (istanbul: Kalem Yayinlari, 2006),
1125.

* isfehant, Ragib, el-Miifreddt fi garibi'l-Kur'an, ed. Muhammed Seyyid Geylan? (Beyrut:
Daru’l Marife, ts.), 514, 515.

* Ali b. Osman Ciillabi Hiicvird, Kesfu'l-mahciib, cev. Mahmud Ahmed Madi Ebu’l-Azaim
(Kahire: Mektebetii es-Sekafetii’d-Diniyye, 2007), 315.
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Ciircani ise tevhidi, Allah'in zatini, akilla tasavvur olunan ve zihnt
olarak hayal edilebilen her seyden uzak tutmak olarak tarif ederek,
tevhidin Allah’1t Rab olarak bilmek, vahdaniyetini ikrar etmek, ona e
ve ortak kosmamak seklinde ii¢ esastan olustugunu ifade etmektedir.*

islim dininin esasini olusturan tevhid, inan¢ acisindan Allah
Teald’y1 zat, sifat ve fiillerinde birlemek, ibadeti de yalniz Allah’a has
kilmak demektir. Tevhidin zitt1 olan sirk ise Kur'dn’da kesin bir dille
yasaklanmistir.” Inang ve diisiince diinyasinda hedeflenen alt yapiy1
olusturan tevhid, itikadi alanda dengeli toplumlarin varliginin da ilk
sart1 olarak gortilmiistiir. Tevhide dayali bir bakis acisinin hayatin her
alaninda net olarak ortaya konmadig diisiince yapisinda ikilem ve
parcalanmalarin olusmas1 kaginilmazdir.”® Bu sebeple mii'minler,
sirkin her cesidinden uzaklasarak esi ve benzeri olmayan Allah’a iman
etmek; sadece O’na ibadet ederek ve O’ndan yardim dilemekle
yiikiimli kilinmistir.”

islam dininin temel kaynag olan Kur'dn'mn 6zii tevhiddir.”
Kur'dn’da bu kavrama dogrudan ya da dolayl olarak atiflar yapildig
goriilmektedir.” Tevhid kelimesi tam olarak gegmemekle birlikte ayni

* Serif Ali b. Muhammed Ciircéni, Kitabu't-Ta'rifdt (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985),
73.

47 el-A'raf, 7/191; er-Ra’d,13/36; el-isra, 17/ 22, 40, 42; es-Suara, 26/213; Fatir, 35/40;
Yasin, 36/74 vd.

* Ramazan Altintas, “Islam Diisiincesinde Tevhid Ve Tefrika”, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 111.

* ez-ZAriyat, 51/56.

*0 Liitfi Dogan, “Tevhid ve Insam Tevhide Gétiiren Yol”, Diyanet flmi Dergi V/6 (1966),
140; Saban Diizgiin, “Kur’an’im Tevhid Felsefesi”, KADER Kelam Arastirmalari Dergisi
3/1(2009), 4.

1 Ahmet Gelik, “Kur’an’da Tevhid’e Delalet Eden Semantik Alanlar”, EKEV Akademi
Dergisi 3/2 (2001), 121.
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kokten gelen “ahad” ve “vahid” kelimeleri ile Allah’'in birligi ifade
edilmistir. Fatiha suresinde “Yalniz sana ibadet eder, yalmiz senden
yardim dileriz.”** dyetiyle dikkat cekilen tevhid esasina pek ¢ok yette
yer verilmistir.”® Goklerde ve yerdeki her tiirlii hiikkiimranhgin
tevhidin temeline yerlestirildigi belirtilmis, Kur'an’in {igte birine
denk sayilan® thlas sliresinde ise tevhid 6zetlenmistir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) de Isldam’in bes temel esas {izerine bina
edildigini ifade eden hadisinde ilk esasin tevhid oldugu bildirmis*® ve
risdlet gorevi boyunca insanlari sirkten sakindirarak tevhide
cagirmistir. Boylece Hz. Peygamber, insanin yalnizca Allah’a kulluk
edip, O'ndan yardim dileyerek beseri giiclerin hiikiimranligindan
cikarip 6zglir olmasini saglamstir.

Hz. Peygamber’den sonraki donemde yasanan olaylar
cercevesinde kader ve ilahi sifatlar gibi keldmi konularla ilgili
tartismalarda gruplar birbirlerini tevhid inancinin disina ¢ikmakla
suclamis ve her grup kendisini Ehl-i tevhid olarak nitelendirmistir.”’

*2 el-Fatiha, 1/5.

53 el-Bakara, 2/163; Al-i imran, 3/18; el-En’am, 6/164; Yunus, 10/68; en-Nahl, 16/51;
el-isra, 17/42, 11; el-Kehf, 18/110; Tah4, 20/98; en-Neml, 27/59, 60; Fatir, 35/3; es-
Saffat, 37/1-5,180; Sad, 38/65; ez-Ziimer, 39/4; el-Mii'min, 40/62,65; ez-Zuhruf,
43/45, 81, 84; ed-Duhan, 44/8; el-Miizemmil, 73/9.

5 el-En’am, 6/75-79.

* Ebu’l-Hiiseyn b. el-Haccic Miislim, Cdmi‘u’s-sahih (Beyrut: Daru Ihyai'l Kiitiibii'l-
Arabiyye, 1991), "Kitab-u Salatu’l-Miiséfirin", (No. 259).

% “Islam bes sey iizerine kurulmustur: Allah’tan baska ildh olmadigina ve Hz.Muhammed’in
Allah’in Rastil’ii olduguna sehddet etmek, namaz kilmak, zekdt vermek, haccetmek, ramazan
orucunu tutmaktir.” Bk. Eb{i Abdullah Muhammed b. ismail. el-Buhar?, Cimi‘u’s-sahih
(Beyrut: Daru Tavki'n Necat, 1422), “iman”, 2 (No. 8).

7 Mu'tezill 4limleri ilahi sifatlar konusundaki gériisleri nedeniyle diger mezhep
taraftarlarinin tevhid ilkesini ihlal ettiklerini ileri siirerek kendilerinin Ehl-i tevhid
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Kelam ilminin temel konusu olan tevhid hakkinda islam alimleri
farkli goriisler ortaya koymuslardir. Ebli Hanife (8. 150/767), el-
Fikhu'l-ekber isimli eserinde tevhidi biitiin iman esaslarini kapsayacak
sekilde; “Allah’a, dhiret gtiniine, meleklere, kitaplara, resullere, dldiikten
sonra dirilmeye, hayir ve serrin Allah’tan olduguna iman etmek” diyerek
tarif etmistir.”®

Matiiridi kelamcilarina gore ilahi fiiller, Allah’in zatiyla kdim ve
kadim manalar icerdiginden, tevhidin anlami icinde yer almaktadir.
Ancak bu fiiller tanim bakimindan sifat kavrami icinde
degerlendirilmistir. Mu‘tezile’ye gore ise, ilahi fiiller hadis olup zat-1
ilahiyye’ye nispet edilemez. Es‘ariler de fiilleri miistakil bir sifat olarak
degil, kudretin taalluku gercevesinde miitalaa etmislerdir.*

Kelam alimleri tevhid cesitlerini genel olarak iki kisimda ele
almislardir. Bunlardan ilki; ulGihiyyette tevhiddir ki, Allah’in zatinda,
sifatlarinda ve fiillerinde bir ve benzersiz oldugunu benimsemektir.
Digeri ise rublbiyyette tevhiddir, bu da Allah’tan baskasina
tapmamak ve siginmamak anlamina gelmektedir.”

Tevhid ile ilgili mutasavviflarin goriislerine gelince onlar
konuyla ilgili goriislerini ortaya koyarken Ehl-i siinnet kelamcilarinin

oldugunu sdylemislerdir. Buna karst Mu'tezile’nin kader inancini tevhid inancina
aykir1 bulan Selef alimleri onlar: biri Allah, digeri insan olmak iizere iki yaratici
kabul ederek tevhidden uzaklagsmakla itham etmistir. Selef alimleri tevhid
inancinin ancak kendi sistemleri ile muhafaza edilebildigini soylemis ve
gelistirdikleri akaid sistem ine "ilmii’t tevhid” adini vermistir. Bkz. Bekir Topaloglu
- ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliiii (Ankara: isam Yayinlari, 2009), 322.

%8 Aliyyl’l Kard, imam Azam Fikh-1 Ekber Aliyyiil-Kdri Serhi, cev. Yunus Vehbi Yavuz
(stanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 33.

* Mevliit Ozler, “Tevhid”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/18.

% Ozler, “Tevhid”, 41/19.
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ifade ettikleri gibi Allah’1 zat, sifat ve fiilleriyle yarattigi biitin
varliklardan tenzih etmisler, bununla birlikte tevhide farkli anlamlar
da yiiklemislerdir.

Ciineyd-i Bagdadi'ye (8l. 297/909) goére tevhid, kadim olani
sonradan yaratilan varliklardan ayri tutmaktir.”® Ona goére tevhid,
Allah Tedla’y1 biitiin kemal sifatlariyla tek ve yarattiklarindan ayri
olduguna iman edip, O'nun dogurmamis ve dogrulmamis oldugunu
bilmektir. O’'nun ortagi, dengi ve benzeri yoktur, hicbir varliga

benzemez, zat1 tasvir ve temsil yoluyla tarif edilemez.”

Tevhid kavramu ile ilgili Ehl-i stinnet kelamcilarinin gériislerine
benzer ifadeleri Kuseyrl ve Hiicviri’'nin eserlerinde de gormek
miimkiindiir.” Ancak mutasavviflar keldm Alimlerinin ortaya
koydugu tevhid esaslarini  kabul etmekle birlikte bununla
yetinmemisler, tevhid kavramini kelamcilar ve felsefecilerden daha
genis ve farkli boyutlarda ele almislardir. Ciinkii onlara gore tevhid
tarif edilenlerden daha farkl bir kavramdir.

Mutasavviflara gore nakil ve akil ile ulagilan tevhid, tevhidin ilk
derecesidir. Sifilerin asil {izerinde durdugu tevhid ise yasayarak
bilme ve sithlida dayali olup, mistik tecriibedeki zevk ile algilanarak
elde edilir. Bu da siifinin kalbine tecelli eden manalardan dolay1
dogrudan ortaya ¢ikan kavrayisla meydana gelir.*

' Ebu’l-Kasim Abdulkerim Kuseyrd, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, ed. Abbulhalim Mahmud,
Mahmud b. Serif (Kahire: Matabiu Miiessesetii Daru’s Sa’b, 1989), 24.

82 Kuseyrd, Risdletii'l-Kuseyriyye, 26.

% Kuseyrd, Risdletii’-Kuseyriyye, 28, 29, 492, 493; Hiicviri, Kesfu'l-mahciib, 308-310.

“ Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf, Islam’da Manevi Devrim, ¢ev. H. ibrahim Kagar - Murat Siiliin
(Risale Yayinlari, 1996), 182.
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Mutasavviflar tevhidi sadece bilgiden ibaret gérmemislerdir.
Onlara gore tevhid, Allah’in ezeli ve ebedi vahdaniyyetini yasayarak
bilmektir. Alimlerin tarif ettikleri tevhid itikada dayali iken, stifilerin
terminolojisindeki tevhid yasayip gérme ile elde edilir. Onlara gore
bir kimse nakle dayali tevhidi tasdik ederek ikrar etse bile kendisini
birtakim siiphelerden kurtaramadig1 gibi, sadece akil yiirtitme ile de
tevhidin gercek anlamimi kavrayamaz. Ayrica kendisinin bir varligi
oldugunu diistinen kimse de ilahi vahdeti miisahede edemez.”

Mutasavviflarin tevhid anlayislart duygu ve sevgi agirlikli olup,
kesf ve ilhama dayanmakta ve miicdhede gerektirmektedir. Tasavvufi
tevhid; ibadet, ahlak ve duygularla ilgili oldugu i¢in ayni zamanda
amel ydnii agir basan bir tevhiddir.*

Mutasavviflar itikddl tevhid konusunda kelamcilarin dile
getirdikleri akli deliller disinda geri kalan goriislerini aynen kabul
etmekle birlikte tasavvufi alanda ona farkli anlamlar yiiklemislerdir.
Tevhidi, kelami alandan tasavvuf alanina tasima noktasinda ise
Cilineyd-i Bagdad1 biiyiik rol oynamugtir.”’

Ciineyd-i Bagdadyi, tevhid ile ilgili olarak “tevhid dyle bir manadir ki,
onda sekiller kaybolur ve ilimler yok olur. Allah Tedld ezeldeki haliyle kalir.”*®
demektedir. Kendisine havassin tevhidi nasildir? diye soruldugunda
ise sOyle cevap vermistir:

“Kul yiice Allah'in huzurunda cansiz varlik gibi bulunmas: durumunda
onda ilaht kudretin hiikmettigi sekilde tecelli meydana gelir, kendi nefsinden
ve halkin davetlerinden tamamen fani olarak tevhid denizinde yiizer, kul bu

% ARR, Tasavvuf, 181, 182.

% Siileyman Uludag, “Tevhid”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/21.
7 Afifi, Tasavvuf, 190, 191.

% Kuseyrd, Risdletii’-Kuseyriyye, 494.
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halde iken Yiice Allahn zdti ve vahdaniyetinin hakikatiyle mesgul
oldugundan kendisinden bir sey isteyene karsilik veremez durumdadir.
Ciinkti o, Allah ile elde ettigi yakinlik icinde sadece O'nun isteklerini yerine
getirmekle mesgul oldugundan his ve hareketlerini kaybetmistir. Iste bu
durum, nihayete eren kulun yaratilmadan 6nceki hale dénmesi o halde

bulunmasidir.”®

Stfilere has tevhid, kadim olan yiice zati sonradan yaratilmis
olan varliklardan ayri tutmak, maddi ve manevi biitiin makamlardan
cikarak, nefsin sevdigi ve hoslandig1 seyleri birakmak, bilinen ve
bilinmeyen her seyi terk ederek, biitiin bunlarin yerine kalpte yalniz
Allah’1 birakmaktir.”

Goriilityor ki mutasavviflar Ehl-i siinnet kelamcilarinin tarif
ettikleri tevhidi kabul etmekle birlikte bununla yetinmeyerek
tasavvufl tecriibeye dayali farkli bir tevhid anlayis1 ortaya
koymuslardir. Mutasavviflarin tarif ettikleri tevhid, nakil ya da akil
yoluyla elde edilen bir tevhid olmayip, salikin gayretleriyle riyazet ve
miicahede ile elde edilebilecek bir tevhiddir.

Miellifimiz Seyh Muhyiddin Yavsi de Hakikatii'l hakdik fi serh-i
esrdri’d-dekdik isimli eserinde tevhid esasi ile ilgili goriislerini
aciklarken bilgiye dayali olan tevhidi kabul etmekle birlikte, tevhidin
farkli dereceleri oldugunu sdylemekte, bilgi ve miisahedelerine’ gore
tevhidin t¢ kisma ayrildigini belirterek aralarindaki farki séyle
aciklamaktadir:

% Kuseyri, Risdletii'l-Kuseyriyye, 494, 495.

7® Kuseyrd, Risdletii’l-Kuseyriyye, 495, 496.

' Miisahede: Arapca gérmek anlamina gelir. Tasavvufta ise Hakk'in goniilde hazir
olmasi demektir. Miisdhedenin dogru olabilmesi i¢in sahidin mesh{id ile kiim ve
onda fend bulmas: gerekir. Bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler
Sozliigii (istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2009), 457.

15|Savyfa

| Say1 3 / Aralik 2022



SEYH MUHYIDDIN YAVSI'NiN TEVHIDE DAIR GORUSLERI ‘ darUIhadIS

1. Tevhid-i ilm1: Bilgi ile elde edilen tevhiddir. Bu, tevhidin ilk
derecesidir. Salik bunu disaridan 6grendigi bilgilerle elde eder.”

2. Tevhid-i Tenbthi: Uyarmak, isaret etmek ve ilhamla meydana
gelen tevhiddir. Tevhidin bu tiirii, disaridan bir etki ile degil; Allah’in
kisiyi uykusunda, sadik riiya ile uyarmasiyla O'nun i¢ diinyasinda
meydana gelir. Seyh Yavsi'ye gére bu, uyku ile uyaniklik arasi bir
halde vuk@ bulur ve ilhamla uyarma oldugu i¢in digerinden daha
Oncedir. Bir seyi feyiz yoluyla kalbe koymak anlamina gelen ilham,
Allah’in uyarilarindan olup bu da dahill bir emirdir. Bu sekilde
meydana gelen tevhid “tevhid-i ayni” olarak da isimlendirilir. Basiret
goziiyle olusan bu tevhid ¢ogu kere ilmi tevhidden sonra meydana
gelir.”

Seyh Yavsi'ye gore tevhidin bu asamasi kendiliginden meydana
gelmez, bu ancak yogun bir ¢aba ve gayret neticesinde vuku bulan bir
haldir. Bu tecriibe ancak salikin temiz bir kalple, degerli zaman ve
mekanlarda, itidal ¢izgisinden sapmadan, Hakk’a yoneldigi anda
meydana gelir.”* Ona gore tevhid ve marifet, yiice gayb aleminin
nurlarindan bir nur olup, bu nur salikin diinyevi mesguliyetlerden
kurtuldugu zaman, uygun bir diisiince halinde sua (151k) olarak mutlak
misal lemine” yansir. Ciinkii uyku berzah alemi olup gayb alemi ile

72 Yavs1, Hakikatiil-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 76a.

73 Yavs1, Hakikatii'l-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 76b.

74 Yavs?, Hakikatii'l-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 70a.

75 Misal Alemi: Mutasavviflarin tarif etikleri bu mertebe; zatin, parcalanma ve
boliinme kabul etmeyen sekiller ile haricte zuhur etmesidir. Bu mertebeye misal
denmesinden maksad; ruhlar dleminde bulunan her bir ferdin, cisimler dleminde
biirlinecegi bir seklin benzerinin bu 4lemde zahir olmasindan Gtiirtidiir. Buna
“4lem-i berzah” da denilmektedir. Bu mertebe, gayb ve sehadet arasini ayiran bir
sinirdir. Bk. Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sézliigii, 439.
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sehadet aleminin” arasini birlestirir ve hakikatler ile gaybi marifetler
onda misali sliretlerde goriiliir. Yani sehadet aleminin stireti misali
olarak tezahiir ettikten sonra, once kalbe daha sonra da akla akseder
ve bdylece marifet ve tevhid kiside iz birakir. iz birakan bu suret de
riyayr géren kisinin marifetinin derecesine ve tevhidine delalet
eder.”

3. Tevhid-i Hakikl: Bu tevhide “tevhid-i hali” veya “tevhid-i
zevki” de denilir. Bu, baskasi vasitasiyla degil, bilakis kendisi kendisi
olarak meydana gelir. Bunun igin onu tek bir sifatla ifade etmek
miimkiin degildir. Onun meydana gelisi sadece zevk ile oldugundan
tatmayan kimse onu bilmez. Bizzat isin icine girmeden bu lezzetin
nasil oldugunu ifade etmek ve onu baskalarina bildirmek de miimkiin
degildir. “Tevhid-i hakiki” olarak isimlendirilen bu tevhid, derece
olarak digerlerinden daha iistiindiir.

Yavsi'ye gore, tevhidin bu li¢ derecesinin birbirleriyle iliskisi
bulunmaktadir. Ciinkii tevhid-i ilmi, tevhid-i ayniye vesile, tevhid-i
ayni de tevhidin en iistlin derecesi olan tevhid-i hakikiye vesiledir.”®

Seyh Yavsinin bu ifadelerinden anlasilmaktadir ki tevhid,
bilginin yani sira kesf ve ilhama dayanmakta, kisi i¢in hakiki tevhid bu
iki asamadan sonra gerceklesmektedir. Bu da tevhidin en {ist derecesi

76 Akil ve duyular yoluyla hakkinda bilgi edinilemeyen alana gayb alemi “alemii’l-
gayb”, bu vasitalarla bilgi edinilebilen alana da sehidet dlemi “alemii's-sehade”
denilmistir. Bk. Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 26. Bu alem, zit-1
mutlak'in parcalanma ve boliinme kabul eden cisimlerin sekilleri ile harigte zuhur
etmesidir. Onun i¢in bu 4leme "dlem-i kevn {i fesad" denilmistir. Ciinkii cisimlerin
sekilleri bir yandan olusum halinde, diger yandan da bozulma durumundadur.
Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozliigii, 49.

77 Yavs1, Hakikatiil-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 70a, b.

78 Yavs1, Hakikatiil-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 76b.
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i Aragurmalar Dergisi

olarak kabul edilmektedir. Ona gore tevhid, kitaplar ve duyularla elde
edilen bilgilerin yan sira, riyazet” ve miicAhede® gerektirmektedir.
Miicdhede ile silikin kalbinin kétiilitkklerden arinmasi esnasinda
birtakim manalar hisil olmaktadir. Bunun icin silikin kdmil bir
terbiyecinin yaninda dogru bir egitime tabi tutulmas: gerekmektedir.
Boylece salik, siilikunda ruhini kuvvetlerin tabii mizaci kuvvetlere
galip oldugu bir makama ulagmakta, somut yapisindan ¢ikarak adeta
melekler gibi olmaktadir. Seyh Yavsi bu durumu “kesf-i siihtidi”
olarak isimlendirir. Ona gére bu durumda misali slirette silikin
nefsinde esyalarin sirlar1 ortaya ¢ikmakta ve kendini tiimiin aynisi
olarak gérmektedir. Bu durumda her seyin varligi bizzat O'nun varlig
oldugundan diinyada gérdiigii herhangi bir seye “O, benim” diyerek
O'nu nefsinden ayri gérmemektedir. Ciinkii diinyada O’nun
varligindan baska bir sey bulunmamaktadir.*

7% Riyazet: Slikin nefsini egitmesi, onu tabii ve mesru olan bir takim hazlardan
mahrum ederek kétii ahlaktan kurtulup, giizel ahlak sahibi olmasidir. Nefsi egitmek
lizere onu ag, susuz ve sevdigi seylerden mahrum birakmak, onu ibadete
ahistirmaktir. Bkz. Abdiirrezzak Kasini, Mu‘cemu istilahati’s-stfiyye, (Kahire: Daru’l
Mendr, 1992), 201, 202; Cebecioglu, Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozliigii, 521.

8 Miicahede: Arapga vurusmak, doviismek, harbetmek anlamlarina gelen bu kelime
nefsin Hakk’mn rizasim kazanma yolunda kullanilmasi, bu anlamda sélikin nefis,
seytan ve diismanla miicadele etmesi anlaminda tasavvuf terimidir. Siileyman
Uludag, “Miicahede”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/440; Cebecioglu,
Tasavvufi Terimler ve Deyimler SozliiGii, 448. Riyazet dahagok fiziki manada bedeni
egitmek anlamina gelirken miicidhede ise manevi olarak yapilan egitimi ihtiva
etmektedir.

8 Yavs1, Hakikatiil-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 71b.
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Seyh  Yavsi’nin {izerinde durdugu tevhid anlaysi
mutasavviflardan Bdyezid-i Bistdmi, (6l. 234/848 [?])* Ciineyd-i
Bagdadi*® ve ibnii'l-Arabi’nin (5l. 638/1240)* tarif ettikleri tevhid
anlayisina® biiyiik l¢tide benzemektedir.

Yavsi'ye gore Yiice Allah, mutlak varliktir,*® Hakk’in mutlak
varlik oldugunda muhakkikler de kesf-i sith(id ile ittifak etmislerdir.
Zira akli ve kat'? deliller de 0’'nun mutlak olduguna delélet etmektedir.
Mutlak varlik diger mukayyed® varliklarin tiimiiniin varlik sebebidir.
Cesitli tezahtirlerle disarida gériinen mutlak varlik olup, O'nun gesitli
goriiniislerle ortaya ¢ikmasi kendisindendir, yani mukayyet olan
mutlak olanin gériintiisiidiir. Netice itibariyle her sey mutlak varlik
olan Yiice Allah’in gériintiistinden ibarettir.*

82 Hiicvird, Bayezid-i Bistimi'nin hacda kabe’yi tavaf esnasinda yasamis oldugu riihi
tecriibeyi aktarmakta, orada dnce sadece Kébe'yi gordiigiinii daha sonrada ruhuna
gelen ilahi ikaz ile Allah’tan baska kendisi ddhil hicbir varligi géremedigini
kaydetmektedir. Bkz. Hiicvird, Kesfu'l-mahciib, 138.

8 Kuseyri, Risdletii’l-Kuseyriyye, 494, 495.

* [bnii’'l-Arabl’ye gére Hak dlemi yaratandir. Hak zat1 ile vardir 4lem ise Hak sayesinde
vardir. Dolaysiyla Allah disindaki her sey yokluktur. Bkz. Muhyiddin ibnii’l-Araby,
el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, thk. Osman Yahya (Suriye: el-Mektebii’l- Arabiyye, 1985), 76.

% Ad1 gecen mutasavviflarin tevhid anlayisi Seyh Yavsi gibi kendilerinden sonraki pek
cok mutasavvifi etkiledigi gibi, onlarin bu diistincelerin yansimasi Roger Garaudy
gibi cagdas Islam diisiiniirlerinde de gériilmektedir. Bk. Murat Akin, “Roger
Garaudy’nin Tevhid Yorumu”, Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/14 (2018),
230, 231.

% Mutlak varlik: Smirli ve kayith olmayan, cins ve tiiriiniin tamamina delalet eden,
méina ve deldlet etikleri umumi olan, kapsami herhangi bir kayitla
sinirlandirilmamis demektir. Bkz. Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 230.

% Mukayyed: Siirlandirilmis, kayit altina alinmis; mutlak degil sinirl olan fiil ve
nesne demektir. Bk. Topaloglu - Gelebi, Kelam Terimleri Sézliigii, 228.

% Yavs1, Hakikatiil-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 64a, 65a.
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Seyh Yavsi'ye gore, kdinatta Allah’in isim, sifat ve zitinin
tecellileri salikin gayretlerine gore gerceklesir. Ancak bu mertebelere
ulasmak icin acele edilmemelidir. Nasil ki biitiin meyveler ancak belli
bir vakitte yetisiyor, vakti gelmeden hicbir meyve olgunlasmiyor ise
haller de boyledir; ilahi tecelliler de salik’in bu yolda gosterecegi caba
ve gayret neticesinde gerceklesecektir.”

Tevhidi farkli boyutlariyla ele alan Seyh Yavsi, tevhid-i zat,
tevhid-i sifait ve tevhid-i ef‘dl mertebelerinden bahsetmekte ve
bunlar1 da s6yle agiklamaktadir:

1. Tevhid-i zat: Salikin kendi varligini gérmeyerek varlikta
sadece Allah’in  ¢esitli mertebelerdeki tecellilerinin
bulundugunu miisahede etmesidir. Gergekte dlemde mutlak
varliktan baska varlik yoktur.

2. Tevhid-i Sifat: Salikin biitiin celdli sifatlarin Allah’a ait
oldugunu gérmesidir. Bu sifatlar Allah'in tecellileridir ve
dereceye gore ortaya ¢cikmaktadir.

3. Tevhid-i Efal: Salikin mutlak varlig: biitiin fiillerinde gordiigu
sifattir. Zira 4lemde ondan baska miiessir yoktur, biitiin
varliklar onun fiilinin eseridir.”

Seyh Yavsi'ye gore mutlak yok olma ancak tevhiddedir. Tevhid,
Sultan’in, saliklerin tatlarini bozacak sekilde hakikati kusatmasidir.
Tevhid, yoklukta yok olmaktir; her seyin yok olup sadece Allah’in
kalmasidir. Her sey Melik’in zat1 ile yanar, onlarin zatinda silinir ve

% Yavs?, Hakikatii'l-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 62b, 63b.

*® Yavsi, Hakikatii'l-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 92a, 92b. Seyh Yavsi'nin tevhid ile
ilgili bu tasnifi kendisinden yaklasik iki yiiz y1l sonra yasamus olan Niy4z-1 Misri ‘de
(6l. 1105/1694)de goriilmektedir.Genis bilgi icin bk. Mustafa Askar, Molla Fenarf ve
Vahdet-i Viiciid Felsefesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 229.
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yok olur. Cokluk gidince onlar ferdaniyyete™ dalarlar ve onda saskin
gibi olurlar ve yanlarinda Allah Tela’dan baska bir sey olmaz. Bu da
haviassu’l-havassin derecesidir. O zaman onlar “Onun zatindan baska

192

her sey yok olacaktir.”™ Adyetinin isaret ettigi hal ile hallenirler.
Peygamber Efendimizin su hadisi de buna isaret etmektedir. “Kulum
bana ndfile ibadetlerle durmadan yaklagir, nihdyet ben onu severim. Kulumu
sevince de (ddetd) ben onun isiten kulagi, géren gézii, tutan eli ve yiiriiyen

ayagt olurum.” Bu hal de ariflerin son derecesidir.”

Seyh Yavsi'ye gore zamanda da tevhid vardir. Zaman gergekte bir
vakittir ve salik vakitte zamanin hakikatini goriir. Ona gére bu

A~

mertebe “kesf-i rlihani” mertebesidir. Ruh cismani bulanikliktan
kurtuldugu zaman, sonsuz alem agilir ve zaman ortiisii kalkar. Gegmis
zamanda gerceklesen seyler, onun yaninda simdiki zamanda, gelecek
zamanda olacak seyler de simdiki zamanda olur.” Peygamber
Efendimizin “Bana cennet gosterildi, cennetin ¢ogunlugunun fakirlerden
oldugunu gordiim.” buyurdugu tizere zamanin devami bir anin tekrari
ve ¢ogalmasidir, bu durumda esyanin siireti gériilmez. Tekrar ve
cogalma kalktiginda zaman, bir an olur. Yavsi‘ye gore sdlik “bu Hz.
Adem’in zamani, bu Hz. Muhammed’in zaman1” denmesine sasirir.
Ciinkii o, tek bir zamandir. Zaman dehrin stireti oldugundan onun ilk
ve son olmasi diisiiniilemedigi gibi degisimi de diistiniilemez, ¢iinkii
biitiin zamanlar bir an olarak goriiliir. Zamanlar birdir, gercekte diger

°! Ferdaniyyet: Veliler ziimresinin baskani kabul edilen Kutbii’l-aktab'in yiikseldigi
masuk olma makamidir, burada mekin s6z konusu olmaz. Bk. Siileyman Ates,
“Kutub”, DIA (TDV Yayinlari, 2002), 26/498, 499.

%2 e]-Kasas, 28/88.

% Buhari, Cdmi<u’s-sahth, “Rikak”, 38 (No. 6502).

°* Yavs1, Hakikatiil-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 84b, 85a.

% Yavs1, Hakikatiil-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 72a.

% Buhari, Cdmi<u’s-sahth, “Nikah”, 88 (No. 5198).
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bir zamanla degisimi disiiniilemez. Bunun aksini sdylemek
vahdéniyete aykiridir.” Ona gore ezel ve ebed simdiki zamanda
birlesir, buna “batinu’z-zaman” ve “aslu’z-zaman” denir.”

Zamanin degisken olmasinin izafi oldugu hususu Yavsi’den
onceki mutasavviflar tarafindan da dile getirilmis ve benzer goriisler
ifade edilmistir. Tasavvufta an vahdet fikriyle birlestirilerek ge¢mis,
gelecek ve simdiki zamanin birlestigi ana “el-4nii’d-ddim” adi
verilmistir; bununla da Allah’'in gegmis ve sonsuzlugu kusatan zaman
tstii hiiviyyeti” kastedilmektedir. Tasavvufta an-1 ddime, dolayisiyla
Allah’a  “asli’z-zamin”, “batinii’z-zaman” veya “sermed” de
denmektedir. An-1 ddim iizerindeki zamanin biitiin dilimleri siirekli
degistigi halde an-1 ddim yani ildhl hiiviyyet ebedi olarak ayni
kalmaktadir.'® fbnii’'l-Arabl ve diger bazi mutasavviflara gore diin,
bugiin, yarin gibi zaman dilimleri nisbi ve izafi olup bunlar da sadece
degisken varliklar icin gecerlidir. Allah igin zaman degismez ve
sinirsizdir.’  Goriildiigii tizere Seyh Yavsi de zamanda tevhid
konusunda bnii’'l-Arabi ve diger mutasavviflarin goriislerine benzer
bir goriisii savunmaktadir.

Netice itibariyle Seyh Yavsi'ye gore tevhid, kendisinden 6nceki
mutasavviflarin ifade ettikleri gibi sadece bilgi ve diistince ile ispat

°7 Yavs?, Hakikatii'l-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 72a, b.

*8 Yavs?, Hakikatii'l-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 67b.

* Hiiviyyet: Bir seyin hakikati ve mahiyeti demektir. O da biitiin varliklara sirayet
eden mutlak varliktir. Agacin kayit ve sart olmaksizin ¢igegin icinde oldugu gibi,
gayb alemindeki biitlin hakikatleri ihtivd eden mutlak hakikattir. Bk. Cebecioglu,
Tasavvufi Terimler ve Deyimler Sozliigii, 290.

10 gasan?, Mu‘cemu Istildhdti’s-Stfiyye, 57; Siileyman Uludag, “An-1 D&im”, DIA
(istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/11.

11 yludag, “An-1 Daim”, 3/101.
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edilen bir kavram degil, bilginin yan sira tasavvufi disiplin i¢erisinde
riyazat ve miicihede ile ulasilabilecek bir gercekliktir. Zira Allah’in
isim, sifat ve zitmin tecellileri salikin gayretlerine gore
gerceklesmektedir. Riydzet ve miicahede ile kalbin diinyevi
mesguliyetlerden kurtulmasindan sonra Allah’in isim, sifat ve zatinin
tecellileriyle 6nce tevhid-i ayni, daha sonra da tevhid-i hakiki
meydana gelmektedir. Bu meretebede tevhid yoklukta yok olmak, her
seyin yok olup sadece Allah’in kalmasidir. Yavsi, bu mertebeye
ulasmak i¢in yogun bir ¢aba gerektigini dile getirmistir.

2. 1. Ahadiyyet ve Vahidiyyet

Mutasavviflar ~ Allah'n  birligini “vahdet” terimiyle ifade
etmislerdir.  Vahdetin bir yoniinii “ahad”, diger yoniini
de “vahid” olarak adlandirmislardir. Vahdet, ahadiyyetle vahidiyyet
arasinda yer almakta, 6nce ahadiyyet, sonra vahdet ve daha sonrada

102

vahidiyyet dereceleri gelmektedir.

Mutasavviflara gre isim, sifat, nispet ve taayyiinlerden'” higbiri
s6z konusu olmaksizin, ilahi zita “ahad” ismi nispet edilmigtir.'*
Ahadiyyet ise, O'nun bu essizligini ve tekligini ifade eden bir sifattir.
Ahadiyyet, daha mitkemmeli tasavvur edilemeyen birlik, ezeli ve

192 Sijleyman Uludag, “Ahadiyyet”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/484.

1% Taayylin: Meydana ¢ikma, &sikar olma, bir seyin baskasinin ortak olmayacag:
sekilde digerlerinden ayrilmasidir. Bkz. Clircani, Kitabu't-Ta'rifdt, 65. Vahdet-i
viicliddaki zittan ilk ortaya ¢ikan beliren varlik mertebelerine taayyiin-i evvel,
ikinci varlik mertebesine de taayyiin-i sini ad1 verilir. Bkz. Cebecioglu, Tasavvufi
Terimler ve Deyimler Sézliigii, 618.

104 Kasani, Mu‘cemii istildhati’s-siifiyye, 51.
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ebedi tekliktir. Vahidiyyet de vahdette kiilli olarak bilinen seyleri
ciiz' olarak bilme mertebesidir.'”

Miiellifimiz Seyh Yavsi'ye gore “ahadiyyet” mertebelerin en
tstlintidiir. Ciinki silik ahadiyyet mertebesini séylediginde diinyada
ondan bagka varlik géremez. “a ¥) 411 ¥ ciimlesinin bu mertebede
manasi “4 ¥ 32 34 ¥ demektir. Orada nesep ve varsayimlar kalkar,
Hak’tan baska bir sey kalmaz. Bu mertebede silike i¢inde sifat ve resim
olmayan mutlak varlik olan zitin tecellisi hasil olur. O, aynu’z-zat,
yani zatin kendisidir. O'nun diginda ise ancak mutlak yokluk vardir.
Onun i¢in salik bu mertebede esyay1 mutlak yokluk olarak goriir.'* Bu,
Hakk’in ilminde belirli olan seylerin gercekliginin disinda biitiin
sifatlardan miistagni oldugu derecedir.'”

Vahidiyyet mertebesinde ise silik, varligi birinci taayyiin ile
goriir. Bu da kébiliyyet ve failiyyet gibi sifatlarin tecelli etmesidir.
Seyh Yavsi'ye gore bu tecelli ile Hak, esmaiiyyete nispetle
ahadiyyetten vahidiyyete iner. Bunlar gaybin anahtarlar: ile hayret,
ilim ve irade, kudret olarak isimlendirilen zitin mertebesi olan
sifatlarin esaslarini ifade eden zatf isimlerdir. Bunun igin salikin hali
ondan baska varlik olmadigi i¢in varliga, bazen de esmaiyyete nispet
itibariyle yokluga ulasir. O, gercekte sirf yokluktur. Bu mertebede
“&) Y 4 ¥” 1 ménast “&) ¥ 3sada Y7 demektir. Allah’tan baska
maks(id yoktur. Ciinkii burada salikin maksadi, sadece mutlak zattir, o
da ahadiyyetttir. Bu, ¢okluk olarak zikredilen goriilenin tecellisine
isaret olup, Hakk'm kendi tasvir ettigi kdinatta isimler siiretinde
ortaya ¢ikmasidir. Bu ortaya cikis, her seyin kendisiyle var oldugu

19 Uludag, “Ahadiyyet”, 1/484.
106 yavs?, Hakikatiil-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 73b.
07 yavs?, Hakikatiil-hakaik (Muallim Cevdet, 435), 108b.
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rahmini nefsin tecelli etmesidir. Rahmani nefis ise rithen ya da
bedenen gozle goriinerek taayyiin ile varhigin tecellisidir. O, ruhani ve
cismani sliretlere girebilen cevherlerin kendisidir. Salik bu mertebede
Hakk'1 taayyiinatta isimler stiretinde goriir.'*

Seyh Yavsi'ye gore ahadiyyetin zit1 6nce vahidiyyette sonra da
onun vasitasiyla da biitiin gortintislerde tecelll eder. Ona gore
goriiniislerden her birisi igin sekil ve gercek acisindan olmak tizere iki
yaklasim vardir. Sekil agisindan yaklasim, gériiniislerin herbirinden
digerine farklilik arz eder. Gergek agisindan ise her biri digerinin
aynisidir. Ornegin; biitiin gériiniislerden giizel ve cirkin gibi gdriilen
esyalar hususu o6zellikle sekil itibarlyledir. Bunlardan her biri 6zel
kabiliyet itibariyle olup biitiinde ise hakikat tektir.'”

Seyh Yavsi'ye gore Allah’in ismi, vahidiyyet derecesinin tistiinde
bir derece i¢indir. O da zaman ya da zitin olmadigy, tizerinde 6nceligin
tasavvur olundugu derecelerin ilki olan ahadiyyet mertebesidir. O,
Hakk’'in ilminde belirli olan seylerin gergekliginin disinda biitiin

sifatlardan miistagni oldugu derecedir.'™

Seyh Yavsi'ye gore vahidiyyet derecesi, ahadiyyet derecesine
gore ikinci siradadir. Ustiinliikten maksat ise derece agisindan 6nde
olmaktir. Zira zat i¢in zamanda 6nde olma s6z konusu degildir. Ciinkii
vahidiyyet Hakk'in sifatlarinin ifade edildigi derecedir. Zorunlu
seylerin gerceklerinin bilgisi de Hakk’in bilgisindedir. Bu sifatlar ve
bilgi ezeli olup, zaman agisindan baslangiclar: yoktur. Ahadiyyet, zatla

108 yavs?, Hakikatiil-hakaik (Muallim Cevdet, 435), 74a.
109 yavs?, Hakikatiil-hakaik (Muallim Cevdet, 435), 52b.
10y ays?, Hakikatiil-hakaik (Muallim Cevdet, 435), 108b.
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ilgili biitiin varsayimlarin diismesidir. Vahidiyyet zat ile ahadiyyet ise
zatin batini ile ilgilidir."!

Goriilliyor ki Seyh Yavsi ahadiyyet kavramii varlik
derecelerinin en iistli olarak nitelemektedir. Bu da Allah’a her tiirli
nispet ve varsayimlarin kalktigi, kendisinden baska hicbir seyin
olmadig1 bir derecedir. Salik bu mertebede esyayr mutlak yokluk
olarak gérmekte ve burada kendisinde hi¢bir resim ve sifatin olmadigi
zatin tecellisi hdsil olmaktadir. Vahidiyyet mertebesinde ise salik,
varlig1 ilk taayyiinle gérmektedir. Burada her seyin kendisi ile var
oldugu rahmant nefis ortaya ¢ikmaktadir. Salik bu mertebede Hakk’t
isimler siretinde gormektedir. Ona gore vahidiyyet zat ile, ahadiyyet
ise zatin batini ile ilgilidir. Netice itibariyle gériiniislerin her biri
digerinden farkli olsa bile gercekte hakikat tektir.

2. 2. Allah’in Zat1

Mutasavviflara gére Allah'in zatini bilmek mimkiin degildir,
Ciinkii O, akil ve nefsin algilayamayacagi derecede yiice bir varliktir.
Akil ve nefis O'nu sadece mevcut olusu bakimindan algilayabilir. Allah
hicbir varliga benzemedigi gibi hicbir varlik da O’na benzemez.
Dolayisiyla O, hi¢bir zaman bilinemez. Ancak Allah’in mevcut oldugu
ve ulGhiyyette tek oldugu bilinebilir, Allah’in istedigi de budur.'*?

Seyh Yavsi Allah’in birligini zat ve sifatlar olmak iizere iki agidan
ele almistir. Ona gore Allah’in zatinin asl bilinemez. Ciinkii onun zati,

sifatlar1 vasitasiyla bu dlemdeki stiretlerin hepsine karigmistir. Onun

1 yays?, Hakikatiil-hakaik (Muallim Cevdet, 435), 108b, 109a.
"2 fbnii’l-Arabi, el-Fiitithdtiil-Mekkiyye, 92, 93.
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gercekligi dlemin tamaminin slretleridir. Ancak biitiin suretlerin,
Allah’in zatini kapsamasi miimkiin degildir.'"

Seyh Yavsi'ye gére zatin aslina ulasmak da miimkiin degildir. O,
her seyle beraberdir ve hicbir sey onun bilgisinden uzak degildir.
Ciinkii onun ilmi her seyi kusatmistir ve ilmin soyledigi sey zatin
kendisidir. Dolayisiyla aklen ve naklen zatin aslina ulasilamaz. Ona
gore ahadiyyet mertebesi karismaktan miinezzehdir. Zat, genel varlik
itibariyle siiretler icin aynadir, ¢iinkii sQiretlerin varligi, ayniyla onun
varligidir. Ayna, tizerinde agikga goériinen siiretlerin altinda gizlidir.
Genel olanin 6zel olanin altinda gizlendigi gibi, var olan stiretlerden
baskas1 degildir. Siretler de varligi itibariyle onu gosteren zit
sebebiyle goriiliir. Ciinkii stiretlerin varlig1 ondandir. Onlardan birisi
digerinden gizli degildir. Varligin kendisi, bir agcidan Hak, diger agidan

yaratilmistir.'**

Seyh Yavsi'ye gore Allah'n ilahl rublbiyyet asamasinda
duyularla anlasilir bir streti yoktur. Zira O, bundan miinezzehtir.
O’nun duyularla anlagilan streti alemin gercekleri, gizli siireti ise
insani yaratmasina dair “Ellerimle yarattigim seye secde etmekten seni
alikoyan sey nedir?”'"* ayetinde zikredilen elleridir.

Stiphesiz ki burada Allah’a elin isnat edilmesi kindye igindir.
Yoksa Allah Tedla igin gercek el diisiiniilemez. Seyh Yavsi'ye gore

kindyeden maksat; zihnin melzumdan lazima intikalidir."® Zira el,

113 yavs?, Hakikatii'l-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 63a.

114 yavs?, Hakikatii'l-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 63b.

1 s4d, 38/75.

16 sozlikte “gerekmek; gerektirmek” anlamina gelen teldziim, mantikta “iki seyin
karsilikl olarak birbirini gerektirmesi” demektir. Buna gére bir sey baska bir seyi
zorunlu bicimde c¢agristirtyorsa aralarindaki iliskiye lizum, bu iki seyden
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yapan kisinin yaptig1 seyi ortaya koymasi igin gereklidir, elsiz bir sey
yapilamaz. Allah, esya ile sifatlar1 arasindaki sebep sonug iliskisinden
dolay1 el kelimesini kullanmistir. Clinkii el yapilan seyin meydana
gelmesinin sebebidir.!"”

Netice itibariyle Seyh Yavsi'ye gére Allah’in zatini bilmek aklen
ve naklen miimkiin degildir. O’'nun aslina da ulasilamaz, O, her seyle
beraber olup siiretlerin altindaki ayna gibidir, stretler O’nunla
goriiliir. Ciinkii sliretlerin varhg zittandir. Allah'in duyularla
anlasilabilen bir siireti ise olamaz, O, bundan miinezzehtir. Allah
Teala ancak sifatlariyla bilinebilir.

2. 3. Allah’in Celal ve Cemal Sifatlar:

Seyh Yavsi'ye gore zitin sabit sifatlarmin zuhtru agiktir. Bu
sifatlar ancak goriiniiste taayyiin eder. Bunlar varhigin kendisinde
zatin aynisi olan hakiki, kiilli sifatlar olup bu sifatlar olmaksizin zatin

bilinmesi imkansizdir."*®

Ona gore Hakk'in zatinin sifatlari sabit olup her seyde belirlidir.
Giinkii sifatlar ve ilahf isimlerin ortaya ¢ikisi, cins ve fashn'” ortaya
cikist gibi, disarida esyanin sabit olmasina baglidir. Ayrica biitiin her

gerektirene melziim, gerekli olana 14zim denir. Mesela baba kavrami evladi, evlat
da babay1 zorunlu olarak gerekli kilar. Bk. Omer Tiirker, “Teldzum”, DIA (istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/394.

17yavs?, Hakikatii'l-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 68b.

118 yavs?, Hakikatii'l-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 178b, 179a.

" Tiirkcede “bes tiimeller” olarak bilinen killiyyt-1 hamseden olan cins,
gerceklikleri bakimindan farkli ve ¢ok sayida olan seyler icin kullamlmaktadir.
Insan nedir? diye soruldugunda canli denilmesi gibi. Fasil ise insanin akilli olmasi
gibi bir seyi cins bakimindan ortak oldugu baska seyden ayiran zati niteliktir. Bk.
Topaloglu - Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 193.
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seyin varlig1 sifatlarin varligina baghdir. Ciinkii bu sifatlar itibariyle

esyada miiessir olan zattir,'”

Seyh Yavsi'ye gore, Hakk'in sifatlar1 mutlak varhgin ilk
goriintiistidiir. Bu miinasebetten dolay1 mutlak varlik, zatinin aynisi
olur. Ciinkii varligin varlik olma hasebiyle vacibin bir parcas1 olmasi
miimkiin degildir."" Hz. Ali'nin (1. 40/661) “Ben levhim, arsim, kalemim,
kiirsiyim ve miimkindttan digerleriyim.”'* dedigi gibi mutlak varlik,
disarida gerceklesmesine gore sifatlar1 ve isimleri bakimindan
viicldunda ve stbtunda miimkinat icin aynadir.”” Allah’in
hiikkiimleri ve isimleri yaratilmislarla ortaya ¢ikmakta ve onunla
devam etmektedir. Sayet yaratilmislar olmasaydi, isimler ve sifatlar

da olmazdi."**

Yavsi'ye gore celdl sifati, Hak Teild'nin azameti ile insandan
gizlenmesi demektir. Gergekte o, O’'nun hiiviyyetidir. Cemal ise,
bizatihi yiiziiniin tecellisidir. Ona gore Allah’in celal sifati ahadiyyete,
cemdl sifat1 da vahidiyyete isnad edilmistir. Derece olarak ise celdl,
cemal sifatindan onde gelmektedir. Celalden anlasilan; izzet ve
bityiikliik ortiisiiyle ortiilmektir. Cemal ise kiill’de ortaya ¢ikmakta ve
ortaya ¢ikisin gizlilikten sonra oldugu bilinmektedir. Yavsi, bazi
ariflerin siirlerinde “Cemadlin biitiin gerceklerde agiktir. Onu drten sadece
celalindir.” dediklerini dile getirerek cemal sifatinin agik, celal sifatinin
ise gizli oldugunu ifade eder. Celal sifat: selbi sifatlardan olup, onda
gizlilik ve izzet s6z konusudur. Clinkii celal, sozlitk anlami itibariyle

120 yays?, Hakikatii'l-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 179a.

121 yavs?, Hakikatiil-hakdik (Muallim Cevdet, 435), 156b.

122 e]-Hafiz Recep el-Bursi, Mesdrigu envdri’l-yakin fi esrdr-i emfri’l-mi’minin. (Beyrut:
Miiessesetii’l A’lemiyyi li'l Matb@iat, ts.), 159.

123 yavs?, Hakikatiil-hakaik (Muallim Cevdet, 435), 157b.

128 yavs?, Hakikatiil-hakaik (Muallim Cevdet, 435), 75a.
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yliceligi gerektiren azamettir. Aynmi sekilde ahadiyyette de yiicelik
vardir. Ciinkii o biitiin derecelerin baslangicidir.”

Yavsi'ye gore, celal sifati ile cemil sifati arasinda farkliliklar
bulunmakla birlikte benzerlikler de vardir. Sayet Allah nurdan yetmis
orti ile ortillmiis olmasaydi, yiice cemali gibi, zatinin heybeti de
seyredenlerin gozlerini kavururdu.'*

Goriiliiyor ki Seyh Yavsi Allah'in birligini, zat ve sifatlari
acisindan ele almistir. Zatin zat oldugunun bilinmesi i¢in goriintiste
taayyiin eden sifatlari bulundugunu ve her seyin varliginin bu
sifatlara bagli oldugunu séylemektedir. Ona gore bunlar mutlak
varligin ilk goriintiileridir, ancak varlik vacip varligin bir pargasi
degildir. Celal sifat1 Allah’in azameti ile insandan gizlenmisken, cemal
sifat1 ise her seyde ortaya ¢ikmaktadir. Celal sifat1 ehadiyyetle ilgili,
cemdl sifati ise vahidiyyet ile ilgilidir. Bununla birlikte cemalde celal
manasi da bulunmaktadir.

Sonug

islam’'in esasi olan tevhid diger islami ilimlerde oldugu gibi
tasavvuf ilminde de temel bir kavram olarak ele alinmis,
mutasavviflar tevhidi diger islam &limlerinden farkli bir boyutta
degerlendirmislerdir.

Mutasavviflar Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde, essiz ve
benzersiz oldugunu kesin olarak ikrar etmekle birlikte, bu manadaki
tevhid disiincesinin avamin tevhid anlayisi oldugunu belirterek,
kurtulus i¢in bunun yeterli olmadigini ifade etmislerdir. Onlara gére

125 yavs?, Hakikatiil-hakaik (Muallim Cevdet, 435), 68a.
126 yavs?, Hakikatiil-hakaik (Muallim Cevdet, 435), 68a.

30|Sayfa



dgrglhadis ‘ MAHMUT AY

tevhid sadece bilgiden ibaret degil, silikin gayret ve ¢cabasi sonucunda
tasavvufl bir tecriibe ile elde edebilecegi bir mertebedir. Buna ancak
akil ve nakil ile elde edilebilen bilgilerin Gtesinde, ilahi tecellilerin
merkezi olan kalbin idrak etmesiyle ulasilabilir.

Seyh Yavs? de Bayezid-i BistAmi, Ciineyd-i Bagdadi, ibnii’l-Arabi
gibi tevhidin sadece bilgi, inang ve diisiince diizeyinde degil, his ve
zevk olarak idrak edilmesi gerektigini diisiinmektedir. Ona gore
Allah’in varlig1 nakli ve akli delillerin Gtesinde kesf ve miisahede ile
idrak edilmeli, O'nun disindaki her seyden uzaklasilmalidir.

Seyh Yavsi, kitaplardan ya da insanlarin sézlerinden 6grenmek
suretiyle meydana gelen tevhidi, “tevhid-i ilmi” olarak
adlandirmakta, bundan sonra salikin degerli zaman ve mekéanlarda
gayret ve ¢abalari neticesinde kalbinin Allah’a yonelmesiyle “tevhid-i
tenbihi” ya da “tevhid-i ayni” adi verilen tevhidin meydana gelecegini
belirtmektedir. Ona gore tevhidin bu asamasi yakaza halinde riiya ile
gergeklesir. Tevhid ve marifet, gayb dleminin nurlarindan bir nur olup
salik, diinyevi mesguliyetlerden kurtuldugu zaman, bu nur sua olarak
mutlak misal 4lemine yansir, hakikatler ve gaybi marifetler onda
misall shiretlerde goriiliir. Buradan 6nce kalbe daha sonra da akla
akseder ve bdylece marifet ve tevhid onda iz birakir. iz birakan bu
suret, rilyay1 goren kisinin marifetinin derecesine ve tevhidine delalet
eder.

Seyh Yavsi'ye gore bu iki asamadan sonra tevhidin en st
derecesi olan “tevhid-i hakiki” gerceklesmektedir. Bunu bir sifatla
ifade etmek miimkiin degildir. Ona gore, tevhidin bu {i¢ derecesinin
birbirleriyle iligskisi vardir, biri vasitasiyla digeri meydana
gelmektedir. Tevhidi farkli boyutlariyla ele alan Seyh Yavsi, ayrica
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tevhid-i zat, tevhid-i sifat ve tevhid-i ef'4l mertebelerinin oldugunu da
ifade etmektedir.

Tevhid baglaminda ahadiyyet ve vahidiyyet kavramlari tizerinde
duran Yavsi, ahadiyyeti varlik derecelerinin en ustii olarak tarif
etmektedir. Ona gére bu derece Allah’a her tirlti nispet ve
varsayimlarin kalktigi, kendisinden baska hicbir seyin olmadigi
derecedir. Vahidiyyet derecesinde ise salik varligi ilk taayyiinle
gormektedir. Burada her seyin kendisi ile var oldugu rahmani nefis
ortaya ¢ikmaktadir. Silik bu mertebede Hakk’i tayyiinat ile isimler
sliretinde gérmektedir. Vahidiyyet zat ile ilgili iken ahadiyyet ise
zatin batin ile ilgilidir. Goriiniislerin her biri digerinden farkli olsa
bile gercekte ise hakikat tektir.

Seyh Yavsi'ye gore Hakk’in zatinin aslini bilmek aklen ve naklen
miimkiin degildir. Ciinkii onun zati, sifatlar1 vasitasiyla bu dlemdeki
stiretlerin hepsine karismistir. Onun gergekligi alemin tamaminin
stretleridir. O, her seyle beraber olup siiretlerin altindaki ayna
gibidir, stretler O'nunla goriiliir. Zira sGiretlerin varlig: zattandur.

Seyh Yavsi'ye gore Allah’in zatinin zat oldugunun bilinmesi i¢in
taayyiin eden sifatlar1 vardir ve her seyin varligi bu sifatlara baghdir.
Bunlar mutlak varligin ilk gériintiileridir, ancak varlik vacip varligin
bir parcasi degildir. Allah’in Celal sifati, O'nun azameti ile insandan
gizlenmistir. Cemal sifat1 ise her seyde ortaya ¢ikar. Aralarinda
benzerlikler olmakla birlikte celal sifati ahadiyyetle ilgili, cemal sifat:
ise vahidiyyet ile ilgilidir.

Netice itibariyle Seyh Yavsi’'nin tasavvur ettigi hakiki tevhid,
sadece Allah'in bir olduguna iman noktasinda kalmamakta, salikin
miirsid-i kdmilin rehberliginde girecegi seyr i siiltk ile diinyevi
mesguliyetlerden armarak yogun bir ¢aba neticesinde kalbe gelen
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ilahi tecelliler ile elde edebilecegi bir hal olarak tarif edilmektedir.
Tasavvufi tecriibe sonunda bu mertebeye erisen kisi Allah’in disinda
hicbir varligi géremez hale gelmekte ve biitiin varligi ile O’'nda
kaybolmaktadir.
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