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The Concept of Wisdom (Hikmah) in Sarakhsi

Abstract: The word wisdom is an important concept in the evidences of al-Kitab, Sunnah and giyas. The
concept in question is also used in different ways in the literature of usdl, fur( and other sub-types of figh.
In this study, the meaning of the concept of wisdom in figh literature was attempted to be explored in the
context of Hanafi jurist Sarakhsi. For the aforementioned purpose, his works al-Mabsut, al-Usul, Sharh al-
Siyar al-Kabir, Sharh al-Jami al-Saghir and al-Nukat were examined. Sarakhsi at times used the word
wisdom in its dictionary and customary meaning, and the other part as the terminology in the figh al-usul.
Although he sometimes explained the wisdom behind his verdicts, he clearly stated that the judgment
would be determined according to the cause, not the wisdom. However, he did not specifically dwell on
this in his work al-Usul. It is possible that this situation stemmed from the fact that there were no serious
discussions on the subject in his time, his mind was clear and he did not see the issue as a problem.
According to the majority, and Sarakhsi was among them, the purpose of determining the cause (illah) is
to know the sharia provisions. Therefore, the cause (illah) must be a clear and stable characteristic that
does not change according to the person or situation in a way that does not cause any confusion.
However, these features do not exist in wisdom. Although wisdom is not the subject of analogy, declaring
the wisdom of the decree has benefits such as providing a clearer understanding of that provision and
convincing the person to follow it. It is clear that human beings will not have difficulty in obeying orders
in matters that they are convinced of and believe to be beneficial.

Keywords: Islamic Law (Figh), Wisdom (Hikmah), Hanafi, Shamsul A’'immah al-Sarakhsi, al-Usul, al-
Mabsut, Sharh al-Siyar al-Kabir, Sharh al-Jami al-Saghir.

Serahsi’de Hikmet Kavrami

Oz: Hikmet kelimesi, Kitap, Siinnet ve kiyas delillerinde gecen dnemli bir kavramdir. S6z konusu kavram
ustl, furQ ve fikhin diger alt tlrlerine ait literatiirde de degisik miinasebetlerle kullanilmaktadir. Bu
calismada hikmet kavraminin fikih edebiyatinda hangi anlamlarda kullanildigi Hanefi fakih Serahsi 6zelinde
tespit edilmeye calismistir. Bahsi gecen gayeye matuf olarak onun el-Mebsdt, el-Usdl, Serhu’s-Siyeri’l-
kebir, Serhu’l-Camii’s-sagir ve en-Niiket adli eserleri incelenmistir. Serahsi, hikmet kelimesinin bir kismini
sozlik ve orfteki anlaminda, diger bir kismini ise fikih usuliindeki 1stilahi manasinda kullanmistir. Kendisi
zaman zaman hikimlerin hikmetini belirtmisse de hilkmiin hikmete gére degil illete gore belirlenecegini
acikca ifade etmistir. Su var ki el-Usdl adli eserinde bu konu tzerinde 6zel olarak durmamistir. Bu durum,
onun doneminde mezklr konuya dair ciddi bir tartismanin yasanmamis olmasi, zihninin net olmasi ve
konuyu bir problem olarak gérmemesinden kaynaklanmis olmasi muhtemeldir. Serahsi’nin de aralarinda
yer aldigi cumhura gore, illetin belirlenmesinin amaci ser‘t hilkmiin bilinmesidir. Dolayisiyla illetin zahir
(kanisikliga meydan vermeyecek sekilde acik) ve munzabit (kisi yahut durumlara gore degisiklik
gostermeyen istikrarl) bir nitelik olmasi gerekir. Halbuki hikmette bu vasiflar bulunmamaktadir. Hikmet,
kiyasa konu edilmese de hiikmin hikmetinin beyan edilmesinin, o hikmin daha net anlasilmasini
saglamak ve kisiyi ona uyma konusunda ikna etmek gibi faydalari vardir. insanoglunun ikna oldugu ve
faydasina inandigi hususlarda emre imtisalde zorluk cekmeyecegi aciktir.

Anahtar kelimeler: islam Hukuku (Fikih), Hikmet, Hanefi, Semsii’l-eimme es-Serahsi, el-Us(l, el-Mebst,
Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, Serhu’l-Camii’s-Sagir.

Extended Summary: Qiyas comes after the Book (al-Kitab), the Sunnah and the consensus (ijjma) among
the four proofs and is the most important subject of the jurisprudence. The most difficult issue in qgiyas is
the determination of the the cause (illah) that forms its basis. The use of the concepts of cause and
wisdom, especially in figh, has caused serious discussions. It has been discussed among the scholars of
figh al-usul, whether cause includes wisdom, whether wisdom includes cause or not. Discussions on this



remain up-to-date. The thing that figh scholars focus on the most about the determination of the cause
is the difference between the cause and wisdom. Therefore, wisdom is as important as cause.

The word wisdom, which is up-to-date and has a rich meaning, is mentioned in different ways in
the works of figh al-usul and furu. We believe that it will be useful to determine all the meanings in which
the word wisdom is used. We hope that this will lead to more detailed research, contribute to the studies
on wisdom, shed light on the background of the concept of wisdom, which has found stability in the figh
al-usul and will be instrumental in its better understanding.

After the meanings attributed to wisdom by the important jurists of a sect and their understanding
of wisdom are determined one by one, a general judgment can be made about the wisdom of that sect,
and if there are differences in the sect's understanding of wisdom, it can be seen.

Although contemporary independent studies have been carried out on the determination of the
cause with wisdom, we have not been able to identify a holistic study on the determination of the
meanings of the word wisdom in figh al-usul and furu literature. With this study, we tried to determine
for the first time in which meanings the concept of wisdom is used in figh literature, in the works of Hanafi
jurist Sarakhsi (d. 483/1090). In choosing Sarakhsi's works for research; The fact that he wrote important
and comprehensive works in the field of figh al-usul and furu was effective. For the aforementioned
purpose, we examined his works named al-Mabsut, al-Usul, Sharh al-Siyar al-Kabir, Sharh al-Jami al-Saghir
and en-Nukat.

Sarakhsi did not explain in what sense he used the word wisdom in his works. We tried to
determine the meanings in which the word wisdom is used, rather than before and after it. It is sometimes
difficult to determine the meaning of the word wisdom, which has a rich meaning content. Because in
some places, the meaning cannot be fully understood from before and after, and meanings close to each
other come to mind. In such cases, we have chosen a meaning by taking into account the before and after.

In our examination of Sarakhsi's printed works, we found that the word wisdom is used seventy-
nine times. Sixty-three of them are mentioned in the expressions of Sarakhsi, the remaining sixteen in the
verses of the Quran, in the hadith, in the words of Imam Shafii and some of her friends and Imam
Muhammad. Considering that Serahsi's works have forty volumes, it is seen that he does not use the word
wisdom much. It is possible to say that this situation stems from the fact that Sarakhsi does not accept
that the cause is determined by wisdom.

Sarakhsi used some of the word wisdom in its dictionary and customary meaning, and the other
part in its terminology in the figh al-usul. Sarakhsi used the word wisdom in the context of the first part
in fourteen different meanings: “Meaning”, “intelligibility”, “essential meaning”, “consciousness”, “deep
meaning”, “utility”, “judgment”, “inside of something”, “delicacy and grace”, “reasonable”,
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“ingenuity/prudence”, “wit, humor”, “quote”, “to be just as desired”. Sarakhsi used the word wisdom in
the first part with the meaning of the Arabic word. In the context of the second part, it is used in two
different senses as follows: “Benefits of sharia maker (The benefit that the owner of the shari‘ah wants to
be realized by making that provision or the harm that he wants to be eliminated)” and “The benefits of
servants (The benefit desired to be provided for the servants with the provision made)”. Sarakhsi used
the word wisdom in the second part with its meaning in figh al-usul. Among them, the most common
usage is as follows: "Benefit", "to be just as desired ", "reason", "deep meaning" and "meaning". There
has been one or two uses related to other meanings. The use of the word "wisdom" in dictionary and
customary meaning is a little more than the meaning of the term. Since Sarakhsi wrote his works in Arabic,
this should be taken naturally.

Although the word wisdom has different dictionary meanings, they all have a direct or indirect
relationship with the other. It is necessary to reconcile its meanings such as preventing and forbidding,
with the character of preventing evils and harms, directing them to goodness and righteousness. Because



of these meanings, wisdom according to figh scholar; It means benefits of sharia maker or benefits of
servants. Sarakhsi also used the word wisdom in his works in these two senses.

Although Sarakhsi stated the wisdom of the decrees from time to time, he clearly stated that the
verdict would be determined according to the cause, not the wisdom. However, he did not specifically
dwell on this in his work al-Usul. It is possible that this situation was due to the fact that there was no
serious discussion on this issue in his time, his mind was clear and he did not see it as a problem. As a
matter of fact, in contemporary studies, it is stated that the majority of the scholars absolutely reject the
determination of the cause with wisdom. On the other hand, it is seen that the scholars of figh al-usul,
who are stated to accept the determination of the cause by wisdom, with absolute or certain conditions
(to be clear and stable), lived after Sarakhsi.

The point of view of the majority of scholars, including Sarakhsi, who does not accept that the
cause should be determined by wisdom, although he is of the opinion that religious provisions contain
wisdom and goodness: Since the purpose of determining the cause is to know the religious decree, it must
be of a clear and stable nature. These qualities are not found in wisdom. The cause is not determined
according to wisdom; Objectivity in making provision in law is aimed at maintaining order and security.
The reason why the majority of scholars do not accept that the cause is determined by wisdom lies in the
idea of preventing the interpretation of the intentions of the sharia maker and the words of the verses
and hadiths in a way that cancels them. However, it cannot be said that scholars with this attitude
neglected wisdom. Because they have preserved wisdom as a criterion by which to test specific purposes
related to religious decrees one by one.

Explaining the wisdom of the judgment even though it is not used in the giyas process; it has
benefits such as providing a clearer understanding of the provision and convincing the person to comply
with it. It is clear that human beings will not have difficulty in obeying the divine order in matters that
they are convinced of and believe in their benefits.

Giris

Hikmet kavrami islam kiiltiir ve medeniyet tarihinde sik kullaniimaktadir. Hikmet denildigi zaman
ilk etapta felsefedeki hikmetin anlasiimasi veya felsefe ile es anlamda kullanilmasi bunun boyle oldugu
anlamina gelmez. Zira hikmet, herhangi bir bilim dalina has olmayip birgok bilim dalinda kullanilan ve her
birinde farkli anlamlar iceren genis kapsamli bir kavramdir.

Kiyas, edille-i erbaa igerisinde Kitab, Siinnet ve icmadan sonra gelmekte olup fikih usuliiniin en
onemli ve cetrefilli konusudur. Kiyas icerisinde en zor husus ise onun temelini olusturan illetin tespitidir.
Ozellikle fikih usuliinde illet ve hikmet kavramlarinin birbirine yakin anlamda kullaniimasi ciddi
tartismalara neden olmustur. Usulciler arasinda cereyan eden illetin hikmeti, hikmetin illeti kapsayip
kapsamadigi ile ilgili tartismanin giincelligini muhafaza ettigini sdylemek mimkiindiir. illetin belirlenmesi
konusunda fakihlerin en ¢ok lzerinde durduklari sey, illet-hikmet ayrimidir. Bundan dolayi illet kadar
hikmetin de ne kadar 6nemli oldugu misellemdir.

Guncelligini koruyan ve zengin anlam igerigine sahip olan hikmet kelimesi, usul ve furi eserlerinde
degisik minasebetlerle zikredilmektedir. Onun kullanildigi biatin anlamlarin belirlenmesinin faydal
olacagi kanaatindeyiz. Bunun daha detayli arastirmalara vesile olacagini, hikmetle ilgili calismalara katki
saglayacagini, usdl ilminde istikrar bulmus olan hikmet kavraminin arka planina isik tutacagini ve onun
daha iyi anlasilmasina vesile olacagini umuyoruz.

Hikmetle ta‘lil Gizerine ¢agdas mistakil calismalar yapilmis olmasina ragmen? hikmet kelimesinin
us(l ve fur( literatiirinde kullanildigi anlamlarin sinirlarinin tespitine yonelik biitincil bir ¢galisma tespit

1 Muhammed Mustafa Selebi, Talilii’l-ahkdm arz ve tahlil li-tarikati’t-ta‘lil ve tatavviirdtihd fi usari’l-ictihdd ve’t-taklid (Beyrut:
Darii’n-Nahdati’l-Arabiyye, 1401/1981); Siileyman Uludag, isldm’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti (Ankara: TDV Yayinlari, 1988);
Salim Ogiit, Dinf Hiikiimlerin Temellendirilmesinde Hikmet (Corum: Hititkitap Yayinevi, 2009); M. Ziilfikar Firat, islam Hukukunda



edemedik. Bunu ilk defa bu ¢alismamizla Hanefi fakih Serahsi’'nin (6. 483/1090) eserleri 6zelinde yapmaya
cahistik. Arastirmak icin Serahsi’nin eserlerini tercih etmemizde; onun usul ve fur( alaninda 6nemli ve
kapsamli eserler telif etmis olmasi nedeniyle bu konuda iyi bir 6rnek tegkil ettigi kanaatimiz etkili olmustur.

Hikmet kelimesi usil ve fur( eserlerinde derli toplu olarak yer almadigindan mezkir literatiiriin
biitiin matbu eserlerini incelemenin bir makale boyutunu asacagindan imam Serahsi’nin matbu eserleri
ile iktifa edilmistir.

Bir mezhebin 6nemli fakihlerinin hikmete yiikledigi anlamlar ve hikmet anlayislar tek tek tespit
edilip daha sonra mezhebin hikmet anlayisi ile ilgili genel bir yargiya varilabilir ve varsa, mezhebin hikmet
anlayisindaki farkhhklar gorilebilir.

Bu baglamda hikmet kavraminin Serahsi’nin eserlerinde gectigi yerlerin tespitinde su yol
izlenmistir: el-Mebsit, el-Usil, Serhu’s-Siyeri’l-kebir ve en-Niiket el-Mektebetl’s-Samile programinda
bulunmaktadir. Mezk(r eserlerde gegen hikmet kelimeleri, Samile programinin arama 6zelligi kullanilarak
tespit edilmistir. Matbu olan Serhu’l-Cdmii’s-sagir ise tarafimizca taranmistir. Ayrica el-Mebsdt, el-Usil ve
Serhu’s-Siyeri’l-kebir'in Tirkce cevirileri de bulunmaktadir.? Ancak hikmet kelimesinin kullanildigi anlam
ekseriyetle belirtiimemistir. Bir yerde hikmet kelimesinin anlami parantez icinde belirtilmis,? bes yerde
hikmet kelimesi kullanilmadan anlami yazilmis,* iki yerde ise anlam verilmemistir.> Cevirilerde hikmet
kelimesinin manasinin belirtildigi az sayidaki yerin ¢cogunda mitercimlerden farkli anlam tercihinde
bulunduk. Serahsi, eserlerinde kullandigi hikmet kelimesini hangi anlamda kullandigini agiklamamistir. Bu
kelimenin kullanildigi anlamlari daha ziyade siyak ve sibaktan hareketle baglaminda tespit etmeye ¢alistik.
Sunu da eklemek gerekir ki zengin mana icerigine sahip olan hikmet kelimesinin kullanildigi anlami
belirlemek kimi zaman gili¢c olmaktadir. Ciinki bazi yerde siyak ve sibdktan mana tam anlasilamamakta,
birbirine yakin anlamlar akla gelmektedir. Bu gibi durumlarda ise siyak ve sibaki da dikkate alarak bir anlam
tercihinde bulunduk.

1. Serahsi’nin “Hikmet” Kelimesini Kullandigi Anlamlar

Oncelikle ifade edelim ki Serahsinin elimizde matbu olarak bulunan eserlerinde yaptigimiz
incelemede “hikmet” kelimesinin; 34’G el-Mebsit'ta, 34’U el-Usidl'de, 7’si Serhu’s-Siyeri’l-kebir' de, 4’
Serhu’l-Camii’s-sagir de olmak Ulzere toplam 79 defa gectigini tespit ettik. en-Niiket isimli eserinde ise
herhangi bir kullanim tespit edemedik. Zikrettigimiz eserlerin 40 cildi buldugu dikkate alininca, onun
hikmet kelimesini fazla kullanmadigi gorilmektedir. Bu durumun Serahsi’nin hikmetle ta‘lili kabul
etmemesinden kaynaklanmis olmasi muhtemeldir.

Hiikiimlerin Hikmet ile Ta‘lili (Van: Yiiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016); ibrahim Ozdemir,
Fikih Usuliinde Ta‘lil Tartismalari (Hicri IV-VIII. Asirlar) (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016); a.mlf., “Us(lciilerde Hikmetle Ta‘lil”,
Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/21 (Mart 2018), 753-775; Abdullah Kahraman, Omer Nasuhi Bilmen’in Eserlerinde
Hikmet-i Tegri* Dinf Hiikiimlerin Sirlari ve Hikmetleri (istanbul: Nizamiye Akademi, 2017); Nasi Aslan, “Hikmet Ekseninde Nasslarin
Yorumlanma imkani ve Sinirlar”, Bilimname 37 (Ocak 2019), 889-914.

2 Eb( Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebf Sehl Ahmed es-Serahsi, 1000 Yilin islam Fikhi Temel Eseri Deliller ve Hiikiimler
Mebsit, ed. Mustafa Cevat Aksit, cev. Heyet (istanbul: Giimiisev Yayinlari, 2008); a.mlf., Usdlii’s-Serahsf Fikih Usalii, gev. Ahmed
Kilickaya (istanbul: i“tisam Yayinlari, 2020); a.mlf., Serhii’s-Siyeri’l-Kebir islam Savas Hukuku, ed. Mehmet Azimli, cev. ibrahim
Sarmis - M. Sait Simsek (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021).

3 Serahsi, Kitdbu’l-Mebsit (Beyrut: Darl’l-Ma‘rife, 1409-1989), 13/146, cev. 13/207. Geviride “hikmet” kelimesinden sonra
parantez iginde “espiri” yazilmistir. Kanaatimize goére bu anlam da akla gelmekte ise de “maslahat” anlami verilmesi daha
uygundur.

4 Serahsi, el-Mebsit, 6/111, cev. 6/172; 10/219, cev. 10/388; 24/7, cev. 24/10; 24/15, cev. 24/23; 26/127, cev. 26/188. Birinci
yerde “hiikiim” anlami verilmistir. Biz de bu anlamda oldugu kanaatindeyiz. ikinci yerde “i¢in” anlami verilmistir. Bize gére “gaye,
ama¢” anlamindadir. Ugiincii yerde “yerli yerinde bir davranis bigimi” anlami verilmistir ki, biz de bu anlamda oldugu
kanaatindeyiz. Dérdiincti yerde “dogru ve glizel davranis bigimi” anlami verilmis olmakla birlikte kanaatimize gére “kelami yerli
yerinde kullanma” anlamindadir. Besinci yerde ise “gercek” anlami verilmistir ki, kanaatimize gére “gaye, amag” anlamindadir.

5 Serahsi, el-Mebsit, 26/127, gev. 26/188; 11/234, gev. 11/383. Kanaatimize gore birinci yerde “gaye, amag”, ikinci yerde “séziin
yerli yerinde kullanilmasi” anlamindadir.



“Hikmet” kelimesinin gectigi yerlerden; 10’u ayeti kerimelerde,® 1’i ayeti kerimeye benzer lafizda,’
1’i hadisi serifte,® 1’i imam Safit’nin sdziinde,® 1’i imam Safii’nin bazi ashabinin séziinde!® ve 2’si ise imam
Muhammed’in séziinde!* gegmektedir. Serahsi bunlardan ayeti kerimelerde gecen hikmet kelimesinin
anlamini -iki yer harig-1? sahabi, tabiin ve miifessirlerden nakille belirtmis, diger yerlerde gecen hikmet
kelimesi hakkinda ise agiklama veya yorum yapmamistir. Bu nedenle zikredilen yerlerdeki hikmet
kelimesinin kullanildigi anlam {izerinde durmayacagiz. Sadece Serahsi’nin kendi ifadesi olarak gecen
hikmet kelimelerinin kullanildigi anlamlari tespit etmeye ¢alisacagiz.

Yaptigimiz incelemede Serahsi’nin “hikmet” kelimesinin bir kismini s6zIik ve 6rfteki anlaminda, bir
kismini ise fikih usuliindeki i1stilahT anlaminda kullandigini tespit ettik. Simdi bunlari sirasiyla gérelim.

1.1. “Hikmet” Kelimesinin Sézliik ve Orfteki Anlaminda Kullanilmasi

Hikmet kelimesi, Arapca (:33) h-k-m kékiinden tiireyen bir mastardir. “h-k-m” maddesi liigatte;
baglayici olsun veya olmasin hilkmetmek (yargida bulunmak), adaletle hilkkmetmek, mani olmak (zulme,
fesada, istenenlere), reddetmek, muhkem (sapasaglam, yerli yerinde) yapmak anlamlarina gelir.3

“Hikmet” s6zcigu ise sozllikte su anlamlara gelmektedir: Kisiye 6giit veren, onu azarlayan, onurlu
davranisa ¢agiran veya kabfth (¢irkin) seylerden yasaklayan sézler; cahillige mani olmak; ilim ve akilla hakka
isabet etmek; Kur’an tefsiri; Kur’an ilmini yani onun nasihini, mensthunu ve muhkemini bilmek; Kur’an’in
hakikatlerini anlamak; Kur’an, Tevrat ve incil [zira bunlarin her birisi s6zIi hikmet (seriat ilimlerinin sirlari)
ve sozli olmayan hikmet (ilaht hakikat sirlari) ilmidir]; niiblivvet (peygamberlik); adalet; hikmetmede
(yargida) adalet; esyanin en efdalini en efdal bilgilerle bilmek; esyayi oldugu gibi hakikatiyle bilmek ve
muktezasiyla amel etmek (bu nedenle hikmet “ilmi” ve “ameli” olmak tizere iki kisma ayrilir); ilim; ilim ve
amelde hakka isabet etmek; hilim (kisinin kendisini ve ofkesini kontrol etmesi); Allah’a taat, Allah’in
emirleri hususunda tefekkiir ve onlara ittiba etmek; dinde fikih (ince anlayis) ve onunla amel etmek; fehim
(anlayig); hasyet, vera.'

Hikmet Allah’a (cc) nispet edildiginde en muhkem (yerli yerince, sapasaglam, en iyi) sekilde esyayi
bilmek ve icat etmek (yaratmak); insana nispet edildiginde ise Allah’i bilmek (marifetulldh), mevcudati
(yaratiklari, esyayi) bilmek ve hayirlar islemek demektir.*

6 Serahsi, el-Usdl, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/9, cev. 1/14 (mukaddime, el-Bakara 2/269, en-Nahl
16/125); 2/102, cev. 2/164 (Al-i imran 3/81); a.mlf., el-Mebs(t, 1/2, gev. 1/2 (6nsoz, el-Bakara 2/269), 10/2, cev. 10/1-2 (en-
Nahl 16/125), 16/60, cev. 16/86 (Sad 38/20), 17/28, cev. 17/39 (Sad 38/20); a.mlf., Serhu Kitdbi’s-Siyeri’|-kebir, thk. Abdullah
Muhammed Hasan ismail es-Safii (Beyrut: Dari’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1417/1997), 1/131, cev. 1/158 (en-Nahl 16/125), 1/143-144,
cev. 1/172 (en-Nahl 16/125), 1/143, cev. 1/172 (el-Bakara 2/269).

7 Serahsi, Serhii’s-Siyeri’l-kebir, 1/56, cev. 1/83-84. en-Nahl 16/125. ayeti zikredilmeden benzer lafizlar gegiyor.

8  Serahsi, el-Mebs(it, 16/80, cev. 16/120.

S Serahsi, el-Mebs(it, 26/135, gev. 26/200.

10 Serahsi, el-Usiil, 2/62, gev. 2/100.

11 Serahsi, el-Mebsit, 30/264, cev. 30/352; a.mlf., Serhii’s-Siyeri’l-kebir, 1/164, ¢ev. 1/192.

12 Serahsi, el-Usil, 2/102, gev. 2/164 (Al-i imran 3/81); a.mlf., Serhii’s-Siyeri’l-kebir, 1/131, cev. 1/158 (el-Ankebit 29/46).

13 Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Ezdi ibn Diireyd, Cemheretii’l-luda, thk. Remzi Minir Ba’lbeki (Beyrut: Daru’l-ilm Ii’l-
Melayin, 1987), “hkm”, 1/564; Ebu’l-Hiiseyn Ahmed el-Kazvini er-Razi ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselam
Muhammed Har(n (Kahire: Daru’l-Fikr, 1399/1979), “hkm”, 2/91; Eb( Nasr ismafl b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh Técii’l-liga
ve sthdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir Attar (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 1407/1987), “hkm”, 5/1901, 1902, 1903;
Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’én, thk. Safvan Adnan ed-Davadi (Beyrut -
Dimagk: Daru’s-Samiyye - Daru’l-Kalem, 1412), “hkm”, 248; Zeynuddin Eb( Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi, Muhtdrii’s-
Sihdh, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed (Sayda - Beyrut: ed-Daru’n-Nemdzeciyye - el-Mektebeti/’|-Asriyye, 1420/1999), “hkm”,
78; Muhammed b. Miikerrem ibn Manzdr el-Ensari ibn Manzdr, Lisénii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “hkm”, 12/140, 141,
143, 144; Mecduddin Ebl Tahir Muhammed b. Ya’klb el-Fir(zabadi, el-Kdmdsu’l-muhit, thk. Muhammed Naim el-Araks(si vd.
(Beyrut: Miessesetl’r-Riséle li't-Tibaa ve’n-Nesr ve't-Tevzi’, 1426/2005), “hkm”, 1095; Muhammed el-Murtaza b. Muhammed
ez-Zebidi, Tdcii’l-ards min cevahiri’l-Kémas, thk. Heyet (Kuveyt: el-Meclisii’l-Vatani li’'s-Sekafe ve’l-Fiin(in ve’l-Adab - Vizarati'l-
irsad ve’l-Enba’, 1385-1422/1965-2001), “hkm”, 31/510, 512-513.

4 jbn Diireyd, “hkm”, 1/564; ibn Faris, “hkm”, 2/91; Ragib el-isfahani, “hkm”, 249, 250; ibn Manz(r, “hkm”, 12/140, 143;
FirGzabadi, “hkm”, 1095; Zebidi, “hkm”, 31/512-513, 521.

15 Ragib el-isfahani, “hkm”, 249; Zebidi, “hkm”, 31/513.



Hikmetin farkli s6zlik manalari olsa da hepsinin digeri ile dogrudan yahut dolaylh irtibati vardir.
Onun mani olmak, sakindirmak gibi manalarini, kétuliklere ve zararlara mani olmak, iyilik ve dogrulara
tevcih etmek karakteriyle bagdastirmak lazimdir.*®

Hayvanin saga sola sapmasina engel oldugu icin dizgine (gemine) “hakemetii’d-dabbe” (veya
“hikmetii’d-dabbe”) (LAl As&s) denir.”  Genellikle hatali yollara dalmaktan sakindirip dogru yola
yonlendirdigi icin dislinceye de “hikmet” denilmistir. Dizgin ve yular hayvan igin ne ise insan igin hikmet
de odur.1®

Serahsi eserlerinde hikmet kelimesinin bir kismini, sozlik ve 6rfteki anlaminda kullanmigstir. Tespit
ettigimiz anlamlari birer 6rnekle belirtelim.

1.1.1. Anlam

imam Muhammed, (komutan/yetkili) esire, “Su kalenin su yolunu bize gésterirsen hiir olursun”
demesi ve esirin kaleye gotiiren baska bir yol gostermesi durumunda, gésterdigi yol onlarin belirledigi
yoldan daha yararli olsa da kiyasa gore yine fey olarak kalacagini sdyler. Serahsi, bu hiikmiin gerekgesini
soyle aciklar: Clinki sart kosulan seyi yerine getirmemistir. Bir seyin kabul edilmesinde lafza itibar edilir
(amaca bakilmaz). Zira insanlarin sézleri, hikmetten ve glizel bir yarardan hali bulunabilir ( P o)) 5ad
s30en 3285 A8 (e 24435) 19

Bu meselede hikmet kelimesinin “anlam” manasinda kullanildigi anlasiimaktadir.

1.1.2. Anlasilabilir Olmak

Serahsi, akitlerde her tiirli ayiptan sorumlu tutulmama sartinin gegerli olduguna dair nakli ve akli
delilleri zikrettikten?® sonra su aciklamalara yer verir:

Bu sartin gecerli oldugu sabit olunca, onunla birlikte akit de caiz olur. Clnku bu sart, akdin geregini
pekistirir. Akdin geregi de baglayici olmasidir. Satim konusu ister kusursuz olsun ister kusurlu, bu kosulla
birlikte akit baglayicidir. Ote yandan bdéyle bir kosulla, satici, teslim etmeye giiciiniin yetmedigi bir seyi
yuklenmekten kaginir. Cinkl s6zlesme mutlak (sartsiz, agiklamasiz) oldugu zaman, satim konusunun
kusursuz bir sekilde teslim edilmesini gerektirir. Mal kusurlu olursa, onu kusursuz olarak teslim edemez.
Bu kosulla, mali, sdzlesme yapildiginda oldugu sekilde teslim etmeyi kabullenmistir. O nitelikle teslime de
glct yeter. Satim konusunu teslime gilic yetirmek, akdin fasid olmasini gerektirici degil, caiz olmasinin
kosuludur. Ote yandan bdyle bir kosulla, satim konusu belirsiz olmaz. Ciinkii mal, bizzat kendisine veya
bulundugu yere isaretle belirlenmistir. Saticinin bu sarti kosmaktaki maksadi, malda ayiplarin
bulundugunu ikrar degildir. Batuin ayiplar, bir ayibin igerigine girmez. Satici bu sarti kosmakla hem satmayi
hem de giiciiniin yettigi sekilde teslimi Gstlenmistir. Bu da hikmet geregidir (sl i 13 5). 21

Zikredilen meselede hikmet kelimesinin “anlasilabilir bir sey” manasinda kullanildigi kanaatindeyiz.

1.1.3. Asil Anlam

Serahsi, bir cemaate (topluluga) izafe edilmis ¢ogulun hilkmi konusunda insanlardan (alimlerden)
bazisinin; cemaat olgusunun hikmetinin, kendilerine izafe edilenlerin her biri hakkinda gecerli olmasi
oldugunu séylediklerini belirtir (sl casal as 33 IS Ga o deleadl 488 2&s U5k (e G (50 (13) 22

16 Mehmet Caliskan, “Kur’an’da Hikmet Kavram1”, Cukurova Universitesi iléhiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Aralik 2001), 92.

17 ibn Faris, “hkm”, 2/91.

18 Zulfikar Durmus, “Kur’an’da Hikmet Kavrami”, Akademik Arastirmalar Dergisi 5/18 (Ekim 2003), 180.

19 Serahsi, Serhii’s-Siyeri’l-kebir, 2/247, ¢ev. 1/555. Hikmet kelimesinin “anlam” manasinda kullanildigi diger 6rnekler igin bk.
Serahsi, el-Usdl, 1/93, cev. 1/126; a.mlf., el-Mebs(t, 27/146, gev. 27/197.

20 Serahsi, el-Mebsit, 13/92-93, cev. 13/129-130.

21 Serahsi, el-Mebsit, 13/93, cev. 13/131.

2 Serahsi, el-Usdl, 1/276, ¢ev. 1/392.



Mezk(r meselede hikmet kelimesinin “asil anlam, gergek anlam” manasinda kullanildig
gorilmektedir.

1.1.4. Biling

Serahsi, ravinin sartlari konusunda Hanefilerin goriistinii agiklarken séyle der:

Akil; sadirdaki (gogusteki) nurdur. Delillere bakarken kalp onunla goriir. O, lamba gibidir. Zira lamba
da baktiginda kendisiyle goziin gordugl nurdur. Boylece duyularla idrak edileni goérir. Lamba onun
gorilmesini saglamaz. Fakat baktiginda géze onu gosterir. Ayni sekilde sadrin nuru olan akil da onu gerekli
kilan olmaksizin duyulardan gayb (uzak) olanin bilinmesini kalbe gosterir. Hatta kalp, bunu Allah Teala’nin
tevfiki (basarili kilmasi) ile (akliyla) idrak eder. Kisacasi bu, diger duyularin idrak edemedigi hususlardan
kisinin yaptigini ve terk ettigini Gzerine bina ettigi ihtiyardan (tercihten) ibarettir. Fiile ya da terk etmeye
(insanin bir seyi yapip yapmamasina), ancak bir hikmetten ya da 6viilen bir akibetten dolay: itibar edilir
(baes Adle 5 ASal V) Ly ¥ 531 Jadll (l3). Bunun igin bu manadan yoksun olusundan dolayi hayvanlara
itibar edilmez. Oviilen sonug, ancak insanin, akli ile derin diisiinmesinden sonra yaptigi ya da terk ettigi bir
fiil hususunda gergeklesir.?

Anilan meselede hikmet kelimesinin “maslahat” anlaminda kullanilmis olmasi akla gelse de,
kanaatimizce “biling” manasi daha agir basmaktadir.

Anilan meselede hikmet kelimesinin “biling” veya “maslahat” manasinda kullanildigi
anlasiimaktadir. Birinci anlamin agir bastigi kanaatindeyiz.

1.1.5. Derin Anlam

EbG Hanife, falan erkekle evli oldugu iddia edilen kadinin o erkekle evli olmadigina dair beyyine
getirmesine ragmen hakimin evli olduklarina karar vermesi durumunda, evliligin ve erkegin onunla cinsel
iliskiye girmesinin diyaneten (kendisi ile Allah arasinda) caiz oldugunu séylemistir.2* Serahsi, bu hiikmiin
akli gerekgesini aciklarken soyle der:

Hakim ikisi arasinda nikahin varligina hilkmettigi zaman emredildigi vecih tzere kadini o erkegin
karisi yapmis olur. Onun bu hiikmiiniin uygulanmasi gerekir. Bunda biiyiik bir hikmet vardir (b 4aSa 44 ),
O hikmet; biri insanlar ve hakim indinde acik (hukuki) bir nikah, digeri gizli (dini/diyani) bir nikahla iki
erkegin bir kadinla cinsel iliskide bulunmamasidir. Bunda (ikinci durumda) ¢ok agik bir ¢irkinlik vardir ve
dinin béyle cirkinliklerden korunmasi vacibtir.”

Belirtilen meselede hikmet kelimesinin “derin anlam” yahut “ince bir niikte” manasinda kullanildigi
anlasiimaktadir. Birinci anlamin agir bastigi kanaatindeyiz.

1.1.6. Fayda

Serahsi, séziin sigasinin delaletinin beyanina, {0 &e Ly a5 (<05 &l b Sl A &0 vy
“Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi mesul tutmaz. Ama kasitli yaptiginiz yeminlerle sizi mesul
tutar...” (el-Maide 5/89) ayetini 6érnek verir. Hanefi alimler (rh.a), “(Ayetteki) ‘Bos séz’ (s), seriat
bakimindan da vaz (konulus) bakimindan da yeminin faydadan yoksun oldugu husustur. Zira yeminin
faydasi, haberdeki dodgrulu§u géstermektir. Icerisinde dodgruluk ihtimali olmayan bir habere izafe
edildiginde yemin faydadan yoksun olup bos séz olmaktadir.” demislerdir. Safii (rh.a) ise “(Ayetteki) ‘Bos

2 Serahsi, el-Usdl, 1/346-347, cev. 1/494.

2 Serahsi, Serhu’l-Cédmii’s-sagir, thk. Ertugrul Boynukalin (Ankara: TDV Yayinlari, 2021), 1/336.

%5 Serahsi, Serhu’l-Cédmii’s-sagir, 1/337 (Bu mesele Mebs(t'ta daha ayrintil gegmektedir: a.mlf., Mebsit, cev. 16/269 vd.). Hikmet
kelimesinin “derin anlam” manasinda kullanildigi diger érnekler icin bk. Serahsi, el-Usdl, 1/109-110, cev. 1/147-148 (“Hikmet”
kelimesi Hind nlshasinda gegmektedir: Serahsi, Usil, cev. 1/148, dipnot 353), 2/72, cev. 2/115, 116 (Bu mesele Mebs(it'ta daha
genis gegmektedir: a.mlf., Mebsdt, cev. 16/269 vd.), 2/234-235, gev. 2/335; 236-237, cev. 2/338.



s6z’, bir kasit olmaksizin s6ylenen sézdiir. Lafzi ikisinden her birisine séylemenin caiz olusunda bir ihtilaf
yoktur.” demistir.2®
Serahsi, kendi gorislerinin en hak oldugunu sdyler ve bunu soyle agiklar: Clinki bir kasit olmaksizin
sdylenen s6z icin konulmus baska bir isim vardir. O isim, kastin ziddi olan “hata”dir ya da kendini
korumanin ziddi olan yanilgidir. Konugsanin halinden dolayi degil de kendisi hakkinda bir mana igin
faydadan yoksun olmasina gelince; “bog s6z”, olmasinin disinda onun igin konulmus bir isim yoktur.
Dolayistyla ona hamledilmesi evla olandir. Nitekim Allah Teala séyle buyurmaktadir: {1 sia5f 50 1 st 1315
aie} “(Ehl-i kitaptan Kur’an’a iman edenler) Bos ve yararsiz sézii isittikleri zaman ondan yiiz cevirirler...”
(el-Kasas 28/55) s6ziinli gérmiyor musun? Yani “fahis (sagma) s6z” demektir. Bu, bir kasit olmaksizin
meydana gelen degil de hikmet yoluyla faydadan yoksun olan sézdiir (hikmetli kelamda olan faydadan
yoksundur) (3 e (e 553 b 50 Akall 5yl &0 536 e J& 3h @3l galdl) S&D). Zira bunda azarlama
yoktur.?’
Burada hikmet kelimesinin “fayda” manasinda kullanildigi gorilmektedir.

1.1.7. Hikiim

Serahsi, zimmilerin diyeti hakkinda sdyle der: Kitap ehlinden ve baskalarindan olan zimminin diyeti
de Mislimanin diyeti gibidir. Erkekleri Mislimanlarin erkekleri, kadinlari da Misliimanlarin kadinlari gibi
degerlendirilir. Kendi aralarindaki cinayetlerde ve yaralamalarda da boyledir. Eger akileleri varsa, akileden
alinan diyetler cinayet isleyenin akilesine yiiklenir. Akileleri yoksa, cinayet isleyenin malindan alinir. Ctinkii
onlar ziimmet akdi ile insanlar arasi giinliik islemlerle ilgili olan islAmf hiikiimleri kabullenmislerdir. Onlar
icin de Musliimanlar icin s6z konusu olan hikmet sabittir (eleall Gl 38 L L& fhe 23050 g i) 28

Yukarida hikmet kelimesinin “hikim” veya “hikmi mesrd kilinis maksadi” manasinda kullanildigi
anlasiimaktadir. Birinci anlamin agir bastigi kanaatindeyiz.

1.1.8. Bir Seyin ig Yiizii

Serahsi, neshin cevazina karsi ¢ikanlarin muhtemel bir itirazini (sorusunu) ve buna cevabini sdyle
dile getirir:

Denilse ki: “O halde, kendisiyle cocugu kurban olarak bogazlamak vacip olmadiginda (mademki Hz.
ibrahim gocugunu kurban etmeyecekti, kurban etmeyi) vacip kilmayi gocuga izafe etmekteki hikmet hangi
seydir?” (3 cd 4 g al13) a0 ) ey 2Bl 8 A& (1d) 22

Deriz ki: Onda Halil (Hz. ibrahim) (as) hakkinda imtihan olmak manasini gergeklestirme vardir. Ta ki
ondan itaatkarlk, teslimiyet ve onunla ¢ocugundan dolayi kalbinin yanmasina sabretmek agiga ciksin.
Cocuk hakkinda ise miikasefe haline kadar kurban olarak kesilmenin acisina karsi sabrederek ve miicadele
ederek imtihan olmak manasini gergeklestirme vardir. Onda keramet ve fazilet manasini Halil (Hz. ibrahim)
(as) icin alemlerin Rabbine teslim olarak ve ¢ocuk icin de Allah i¢in kurban olarak agiga ¢ikarmak vardir.
Buna Allah Tedlad su buyrugunda isaret etmistir: {L’Jif\ L&} “Nihayet ikisi de teslim oldular...” (es-Saffat
37/103).%°

Ele alinan hikmet kelimesinin “isin i¢ ylizU, asli, hakikati” manasinda kullanildigi kanaatindeyiz.

% Serahsi, el-Usdl, 1/197, cev. 1/274.

27 Serahsi, el-Usdl, UsQl, 1/197, cev. 1/274-275. Hikmet kelimesinin “fayda” anlaminda kullanildigi diger érnekler icin bk. a.mlf.,
Usdl, 1/283-284, cev. 1/404-405.

28 Serahsi, el-Mebsiit, 26/84, ¢ev. 26/129-130 Hikmet kelimesinin “hiukim” anlaminda kullanildigi diger 6rnek igin bk. Serahsi,
Mebsit, 6/111, gev. 6/172. Ceviride de hikmet kelimesine “htikim” anlami verilmistir.

2 Serahsi, el-Usdl, 2/61, cev. 2/99.

30 Serahsi, el-Usdl, 2/61, cev. 2/100.



1.1.9. incelik ve Zarafet

Eb( Hanife, meyve yememeye yemin eden kisi taze Gizlim, taze hurma, nar, acur veya salatalik yerse
yemini bozulmaz; elma, karpuz veya seftali yerse yemini bozulur demistir. Serahsi, onun gorusinu soyle
actklamistir: Elma, karpuz ve seftali adeten meyveler cimlesindendir, meyvelerle birlikte insanlara ikram
edilir. Acur veya salatalik ise bakliyat ciimlesindendir, bakliyatla birlikte sofraya konulur, meyvelerle
birlikte misafirlere ikram edilmez. EbG Hanife’nin delili; su ayetlerde Allah Teadld’'nin bunlar lizerine
meyveleri atif yapmasidir:

(31) U3 &esi85 Ll Gina s SIA55 U 5 Lty Lie 5 s Lo LS

“Orada (yeryiiziinde) déne, taze (iziim, yonca, zeytin, hurma, sik ve bol agagh bahgeler, meyveler ve
otlar yetistirdik.” (Abese 80/27-31) Bir sey kendisi tizerine atfedilmez ve nimet oldugu bildirilirken ayni
seyin iki kez séylenmesi (ilahi) hikmete uymaz (cxisbas 35 ¢ 2 S Al puia ga 3 AaSally 32h ¥ )32

ifade edilen meselede hikmet kelimesinin “incelik ve zarafet” manasinda kullanildig
gorilmektedir.

1.1.10. Makul

Kisi abdest alsa ve ayaklarindan birini yikayip mestini giyse, sonra diger ayagini yikayarak onu da
giyse, pesinden de abdestini bozsa, Hanefilere gére mest lizerine mesh yapabilir. Safii’'ye (rh.a.) gore ise,
ilk mesti cikarip (her iki ayag! yikadiktan sonra mestleri giymedikce) mesh yapmak céiz olmaz. ilk mesti
cikarip (her ikisini yikadiktan sonra) yeniden giyerse meshetmesi caiz olur. Clinkii bu kimsenin siraya
uymasi icin mestlerini abdesti tamamladiktan sonra giymesi gereklidir. Serahsi, imam S$afi’'nin bu
goruslinl soyle tenkit eder: Bu, yararsiz bir isle ugrasmaktan ibarettir. Mest yikanilmasi gerekmeyen bir
ayaktan cikarilacak, sonra bir daha giyilecek! Bu hikmetli bir davranis olmadigi gibi, sart olarak kogulmasi
da caiz degildir (A 55 A1 5 545 6 2&all (e Gl 5 5) 32

Bu meselede hikmet kelimesinin “makul” yahut “fayda” manasinda kullanildigi anlasilmaktadir.
Birinci anlamin agir bastigl kanaatindeyiz.

1.1.11. Marifet/Basiret

Serahsi, Hanefilere gbre imamin cenaze namazini kildirirken duracagi en giizel yerin, 6ltinin gogls
hizasi oldugunu, eger baska bir hizada durursa da (namazin) gecerli olacagini belirtir ve delillerini soyle
ifade eder: G6gus, ilim ve hikmet yeri oldugundan (?uﬁej\j e“‘ asa 434) insanin bedeninde en degerli
organdir. Ezadan daha uzaktir. Gogus hizasinda durmak -tipki erkekte oldugu gibi- evladir. Sonra gogis,
iman ndrunun bulundugu yerdir. Allah Teal3; {eDLJd $oxa A oS b—’iﬁ} “Allah kimin gégsiini islam’a
acmissa...” (ez-Ziimer 39/22) buyurmustur. Cenazenin namazinin kilinmasi, imani nedeniyledir. iste bunun
icin gogus hizasinda durur. Séyle de denebilir: Gogls, gercekte bedenin orta yeridir. Gogsiin yukarisinda
bas ve eller, asagisinda da karin ve ayaklar vardir.®

Zikredilen meselede hikmet kelimesinin “marifet/basiret” anlaminda kullanildigi kanaatindeyiz.

1.1.12. Niikte, Espiri

Zekat verilecek siniflar, Hanefilere gore kendilerine zekat verilebilecek kisilerdir. Dolayisiyla
bunlardan sadece birine verilmesi caizdir. Safi'ye (rh.a.) gore ise, bunlar zekat almaya hak kazanmis
kimselerdir. Oyle olunca da her birinden {ic kisi olmak lizere (et-Tevbe 9/60. ayette belirtilen) sekiz sinifa
verilmedikce zekat cdiz olmaz. Serahsi, iki tarafin nakli delillerini aktardiktan sonra kendi gorislerinin akli
gerekgesini soyle ifade eder:

31 Serahsi, Serhu’l-Cdmii’s-sagir, 1/497-498 Bu mesele Mebsit'ta daha genis geciyor: Serahsi, Mebsit, 8/179, cev. 8/286-287.
Hikmet kelimesinin “incelik ve zarafet” anlaminda kullanildigi diger 6rnek igin bk. Serahsi, e/-Mebsit, 8/178-179, gev. 8/286.

32 Serahsi, el-Mebsdt, 1/99-100, cev. 1/182-183.

3 Serahsi, el-Mebsit, 2/65-66, cev. 2/108.
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Daha dnce de belirttigimiz gibi, zekatta amag, muhtag olanin ihtiyacini gidermektir. Bu ise bir kisiye
vermekle de meydana gelir. Bu agidan dinin emri, kullarin emirlerinden ayrilir. Clinkd kullarin emirlerinde
anlam degil, lafiz dikkate alinir. Bazen kullarin emirleri, évgiiye deger bir hikmetten uzak olabilir ( &% s
s 4fa e 403). Dinin emirleri ise béyle degildir.3*

Bu meselede hikmet kelimesinin “niikte, espiri” veya “anlam”  manasinda kullanildigi
anlasilmaktadir. Birinci anlamin agir bastigi kanaatindeyiz.

1.1.13. Ozlii Séz

Serahsi, “Tevattiir ile sabit olan; yanlis ya da yalan vehmini (zannini) iceren ancak dogruluk tarafinin
agir basmasindan dolayi kalbe huzur veren ilimdir, yakin ilmi degil” diyenlerin, cemaat fertlerden meydana
geldigine (bir topluluga cemaat diyebilmek icin fertlerinin olmasi gerektigine)3 dair sézlerinin fesadini
(bozuklugunu) soyle agiklar: Clnki boylesi (cemaatin haberiyle olusan) mutmainlik (kesine yakin bilgi),
ferdin haberiyle sabit olmaz; bu haber hakkinda yalan vehmi alisiimis boyutun digsinda degildir, sézleri
batildir. Zira bizden birisi alfabenin tim harfleriyle konusabilmektedir. Buna glcinin yettigini sdyleyen
kimsenin, icerisinde bu harflerin aynisinin kendisinde bulundugu Kur’an’in benzerini getirmesini
vehmedebilir. Ayni sekilde bizden bir aptal da imruiilkays'in ve baskasinin siirinden her hikmetle
konusabilir (s 5 Gl s el b (g ks (&) ARG (o 445 L )l &IX5) ancak kimse onun buna giiciiniin
yetmesinden dolay! o kasidenin benzeri bir kasideyi (insa etmeye) giiciiniin yettigini séylemez. insan bazen
zan ve ferasetle konusur (konustugu) denk gelir tutar. Sonra da kimse bu yolla, bir kere isabet etti diye her
seferinde isabet edecegini dikkate alarak onun konustugu her hususta isabet ettigini sdylemez. Boyle bir
toplulugun dogruluk tizerinde ittifak etmeleri, onlarin Gzerinde birlestikleri ortak bir paydadan (noktadan)
dolayidir. Bu ortak nokta, din ve miriivvetin (erdemligin) dogruluga cagrisidir.3®

Mezk{r meselede hikmet kelimesinin “6zli s6z” manasinda kullanildigi gorilmektedir.

1.1.14. Yerli Yerinde Olmak

imam Muhammed’e gore kazaya kalan namazlarin ¢oklugu durumunda onlar arasinda tertibi
(srray1) gozetmek diiser. O sOyle demistir: Bir aylik namazi kazaya kalan kisi otuz sabah namazi kilsa, sonra
otuz 6gle namazi kilsa, bu sifat Gzere gecirdigi namazlari kaza etse, namaz gegerlidir. Hikim boyle
olmalidir. Clinkil kazaya kalan namazlar ile vaktin farzi arasinda tertibi gézetme zimninda tertibe uymak;
asil olan diistiigii icin zimninda olan da diiser. Bisr b. Giyas’in®” séylediginin aksine kazaya kalan namazlarin
¢oklugu durumunda tertibe riayet diiser. Clinkii bu durumda sayet kazaya kalan namazlari kilmakla mesgul
olursa vaktin farzini kagirir. Zira kazaya kalmis bir namazi kilmaya calisarak, icinde bulunulan vaktin
namazini kazaya birakmak (kazaya kalmis namazi, dengini kagirarak telafi etmek) hikmetli bir is degildir

34 Serahsi, el-Mebsit, 3/10, cev. 3/14-15. el-Mebs(it gevirisinde baska bir meselede “hikmet” kelimesinden sonra parantez iginde
“espiri” yazilmistir (Serahsi, Mebs(t, 13/146, ¢ev. 13/207). Kanaatimize gore bu anlam da akla gelmekte ise de “maslahat”
anlami verilmesi daha uygundur. Onun igin bu meseleye asagida “Hiikiimle Saglanmak istenen Maslahat (Mesalih-i ibad)” bashg
altinda atif yaptik.

35 Cemaat fertlerden meydana geldiginden cemaat icin fertler icin sabit olan hilkmiin gecerli olduguna bk. Serahsi, el-Usdl, 1/276,
cev. 1/392.

36 Serahsi, el-Usdl, 1/290, cev. 1/413.

37 EbQ Abdirrahman Bisr b. Giyas b. Ebi Kerime el-Merisi el-Bagdadi (6. 218/833). Hanefi fakih olup Eb{ Hanife ve Eb( YGsuf'un
derslerine devam etmistir. Bk. Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr b. Giyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992).

11



(Al cruy 8y B Lo 8115 A&a) B (il 5) 38 Serhu’l-Cémii’s-sagir’i tahkik eden Ertugrul Boynukalin, bu ifadeyi,
(fa sl 5 Aagsill ac ) g8l L 1e8) “Genel ve Ozel Fikih Kurallari Fihristi” baghgi altinda vermistir.3

Anilan meselede hikmet kelimesinin “yerli yerinde” veya “maslahat” anlaminda kullanildigi
anlasilmaktadir. Birinci anlamin agir bastigi kanaatindeyiz.

1.2. “Hikmet” Kelimesinin Fikih Usuliindeki Istilaht Anlaminda Kullanilmasi

Usulcilere gore hikmet; ahkdmin vaz edilis amacini, yani makasid-i sari‘i (seriat sahibinin o hiikmii
vaz etmekle tahakkuk etmesini murad ettigi yarar veya def edilmesini istedigi zarar)*® veya mesalih-i ibadi
(vaz edilen hikimle kullar igin saglanmak istenen yarari) ifade eder. Hikmetin bu iki yéni; ahkdamin vaz
edilis gayesinin kullarin yararini gergeklestirmek oldugunu géstermektedir. Bunlar din dilinde korunmasi
zorunlu bes esas (zarGrat-1 hamse) olan can, akil, namus, din ve malin korunmasi seklinde formiile
edilmistir®’. Ornegin dinde malin korunmasi icin hirsizin, namusun korunmasi icin zaninin cezalandiriimasi
yéniinde hiikiimler konulmustur.*?

Serahsi, zaman zaman hiikiimlerin hikmetini belirtmisse de hilkmiin onun Gzerine degil illet Gzerine
bina edilecegini acikca ifade etmis®® ancak usul eserinde bunun iizerinde -muhtemelen zamaninda bu
konuda 6nemli bir tartisma olmamasi, zihnin net olmasi ve bir sorun olarak gormemesi nedeniyle- 6zel
olarak durmamistir. Nitekim ¢agdas calismalarda usulcilerin gogunlugunun hikmetle ta‘lili mutlak olarak
red ettikleri belirtiimekte, bunu mutlak veya belli sartlarla (zdhir ve munzabit olmasi) kabul ettigi belirtilen
usulciilerin ise Serahsi’den sonra yasadiklari gériilmektedir.*

Dini ahkamin hikmet ve maslahat icerdigi goriisinde olmasina ragmen hikmetle ta‘lili kabul
etmeyen Serahsf’nin icerisinde yer aldigi cumhurun bakis agisi ézetle sdyledir: illetin belirlenmesinden
amag; dinf hikmin bilinmesi oldugundan onun agik ve istikrarh bir nitelik olmasi gerekir. Bu vasiflar ise
hikmette bulunmaz. Ornegin seferiye taninan orug tutmama ruhsatinin hikmeti olan giicliik; durum
mekan, sahis ve kosullara gore farklilk goésterdiginden ahkamin ona baglanmasi uygun olmaz. Bu gorisu
benimseyen fikih usGlu alimleri dinf hikkiimlerin varlik ve yoklugunun hikmetlerine degil, illetlerine bagli

38 Serahsi, Serhu’l-Camii’s-sagir, 1/40. Hikmet kelimesinin “yerli yerinde olmak” anlaminda kullanildigi diger 6rnekler igin bk.
Serahsi, el-Mebsdt, 1/154, cev. 1/276; 2/88, cev. 2/143, 1/223-224, cev. 1/395; 13/133, cev. 13/188; 11/234, cev. 11/382-383.
Ceviride hikmet kelimesine yuvarlanarak mana verilmis; 24/7, cev. 24/10, ceviride de hikmet kelimesine “yerli yerinde bir
davranis bigimi” anlami verilmis; 24/15, 16, gev. 24/22, 23, geviride hikmet kelimesine “dogru ve glizel davranis bigimi” seklinde
anlami verilmistir. Serahsi, el-Usdl, 1/200-201, cev. 1/280-281; 1/346-347, cev. 1/494; 2/336, cev. 2/458-459.

3% Ertugrul Boynukalin, “Fihrisu’l-kavaidi’l-fikhiyye ve’d-davabit”, Serhu’l-Cémii’s-sagir, mlf. Ahmed es-Serahsi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2021), 2/587.

40 Ahmed er-Reys(ni, Medhal iléd makdsidi’s-seria (Kahire: Daru’l-Kelime li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1435/2014); a.mlf., el-Kavdidii’l-esds
Ii ilmi makdsidi’s-seria (Kahire: Daru’l-Kelime In-Nesr ve’t-Tevzi’, 1436/2015); a.mlf., Makdsidin Ug ilkesi, cev. Miinteha Masali
(istanbul: Pinar Yayinlari, 2020); Ahmet Yaman (ed.), Makdsid ve ictihad islam Hukuk Felsefesi Arastirmalari (Yediveren Yayinlari:
Yediveren Yayinlari, 2002).

4 EbO Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-MiistasfG min ilmi’l-usil, thk. Naci es-Suveyd (Beyrut: el-Mektebeti’l-
Asriyye, ts.), 1/313; a.mlf., el-Mustasfa islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, cev. H. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey
Yayincilik, 1994), 1/333. Makasid fikrinin zarQriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat olarak kisimlara ayrilmasinin ilk izleri ve zar(rat-i
hamse’nin bir bélumu ilk defa Cuveyni (6l. 478/1085) tarafindan belirtmistir. Ancak zikredilen Ggli grup ve zarGrat- hamse’nin;
dinin, nefsin, aklin, neslin, malin muhafazasi olarak siniflandiriimasi ilk defa Gazzal’de (6l. 505/1111) baglamis ve ondan sonra
kabul gérmiistiir. ihsan Akay, “Safii Mezhebinde Makasid Literatiiriiniin Gelisim Seyri (H. lI-VIIl)”, Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 10/21 (Ekim 2018), 85-86.

42 Ferhat Koca, “Hikmet (Fikih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/514, 515. Ayrica bk.
Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki islémiyye ve Istilahat-i Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 1/18; Abdulvahhab
Hallaf, iimu usali’l-fikh (Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1986), 65-66; a.mlf., islém Hukuk Felsefesi (ilmu Usdli’l-Fikh), cev. Hiiseyin Atay
(Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 1985), 212; Zekiyyiiddin Sa‘ban, Usali’l-fikhi’l-isldmi (Beyrut: Yasin
Yayinevi, 1971), 138; a.mlf., [sldm Hukuk iiminin Esaslari (Usalii’l-Fikh), cev. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2011), 90; Aslan, “Hikmet Ekseninde Nasslarin Yorumlanma imkani ve Sinirlari”, 893-894.

43 Serahsi, el-Mebsit, 13/146, gev. 13/207 [“HUkim, (hikmetinin degil) illetinin varhgiyla sabit olur”]; 13/146, gev. 13/207
(“Hikiim, hikmete degil illete baglanir”), 13/146, cev. 13/207 [“insanlara kolaylik olmasi igin, hiikiim varlik ve yokluk bakimindan
nedenle (illetle) birlikte déner].

4 Firat, islam Hukukunda Hiikiimlerin Hikmet ile Ta‘lili, 61-74; Koca, “Hikmet (Fikih)”, 17/517; Ozdemir, Fikih Usuliinde Ta‘lil
Tartismalari, 373-396; Ozdemir, “Usdlciilerde Hikmetle Ta‘lil”, 757-767; Sa‘ban, Usdlii’l-fikhi’l-islémi, 137-140, cev. 149-150;
Aslan, “Hikmet Ekseninde Nasslarin Yorumlanma imkani ve Sinirlari”, 895-898.
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oldugunu ifade etmislerdir.*> Bu nedenle seferi, bu hiilkmiin hikmeti olan giicliik bulunmasa da yolcuya
taninan ruhsatlardan yararlanabilirken agir iste ¢alisan mukim ise yararlanamaz. Ta‘lilin hikmete gére
yapilmamasi; hukukta objektiflik, diizen ve glivenligin muhafazasi amacina matuftur. Fakihlerin prensip
olarak hikmetle ta‘lili kabul etmemesinin temelinde makasid-1 sariin, nasslarin lafizlarini iptal edecek
sekilde yorumlanmasina mani olma fikri yatar. Bu tutumda olan alimlerin hikmeti ihmal ettikleri
soylenemez. Zira onlar hikmeti, teker teker ahkamla alakal 6zel amaglarin test edilecegi bir dlgit olarak
muhafaza etmiglerdir.*® Bu noktada ahkdm ayetlerinin, illet-hikmet muvazenesi korunarak mucizevi bir
tslupla varit oldugunu belirtmekte yarar vardir.*’

Serahsi, hiikmiin hikmet (izerine degil illet Gizerine bina edilecegini acik¢a belirtmis olmasina“®
ragmen zaman zaman hikimlerin hikmetini belirtmesinin nedeni ile ilgili agiklama yapmamistir. Hikmetle
ta’lilin nedeni ve faydasi ile ilgili sunlar sdylenebilir:

Hikmetle ta‘lllin ana sebebi; toplumun ahlak ve hukuk yéniinden egitilip arzu edilen dizeye
cikariimasidir.*

Serahsi, nasslari ta‘lilin, (kisilere nasslara uyma konusunda) géniil rahathgini (,3all 7 ,4) ve kalp
huzurunu (@333\ 4glaka) temin edici etkisi oldugunu belirtmistir.® Ta‘lilin sagladigi faydalar kisaca séyle
aciklanabilir: Ta‘lll kisi aklini egyanin yaratilis sebeplerini ve hikmetlerini celiskiye dismeden ve mantikli
olarak anlamaya yonlendirir. Kisinin, Allah Teald’nin esyaya yulkledigi mana ve hikmetleri anlamasi ise,
onun bunlari muhtevi ilahi emir ve yasaklara isteyerek uymasina vesile olur. illet ve hikmetleri ifade
edilmeyen dini ahkdmin kavranip yorumlanmasi ve onlara uymanin kisi i¢in imtihan vesilesi addedilmesi
buradan kaynaklandigi gibi, ihtiva ettigi illet ve hikmetler akil tarafindan anlasilamayan taabbidi
hiikiimlere uymanin biiyiik bir miikafat kazanilmasina vesile olmasi da buradan kaynaklanmaktadir.>?

Hikmiin hikmetinin belirtilmesi, daha net anlasiimasini saglar ve kisiyi ona uyma konusunda ikna
eder. insanoglu ikna olmadigi ve faydasina inanmadigi bir seyi yapmak istemez.>?

Serahsi eserlerinde hikmet kelimesinin bir kismini, fikih usuliindeki 1stildhi anlamda kullanmigtir.
Tespit ettigimiz anlamlari birer 6rnekle ifade edelim.

1.2.1. Hikmin Konulus Amaci (Makasid-1 $ari‘)

Serahsi, hir, bir koleyi kasten 6ldiirse 6zglire kisas uygulanir, gériisiinde olan Hanefilerin mantiki
actklamalarini (akli delillerini) ifade ederken sdyle der: Kisasin gerekliligi, canin sayginligi konusundaki
esitlige dayanir. Bu da ya dinle ya da iilke ile olur. Bu konuda kole 6zgiire esittir. Kisasin mesrG kilinisindaki
hikmet hayattir (insan hayatini korumaktir) (sl Laliail g o8 b ik5559—“}). Bu yonden de kéle ile 6zgur
esittirler.>

4 Serahsi bunu gesitli vesilelerle ifade etmistir: Serahsi, el-Mebs(t, 13/146, ¢ev. 13/207 [“HUkim, (hikmetinin degil) illetinin
varligiyla sabit olur”]; 13/146, cev. 13/207 (“Hiikiim, hikmete degil illete baglanir”), 13/146, cev. 13/207 [“insanlara kolaylik
olmasi igin, hiikim varlk ve yokluk bakimindan nedenle (illetle) birlikte doner”].

% Koca, “Hikmet (Fikih)”, 17/517, 518. Ayrica bk. Hallaf, imu usdli’l-fikh, 66, gev. 212-213; Sa‘ban, Usdli’I-fikhi’l-islémi, 139-140,
gev. 149-150; Firat, [slam Hukukunda Hiikiimlerin Hikmet ile Talili, 69-72; Ozdemir, Fikih Usuliinde Ta‘lil Tartismalari, 385-387;
a.mlf., “Usdlciilerde Hikmetle Ta‘lil”, 764-765; Aslan, “Hikmet Ekseninde Nasslarin Yorumlanma imkani ve Sinirlari”, 898-899.

47 Ayrintili bilgi igin bk. ihsan Akay, “Ahkam Ayetleri Cercevesinde Kur'an Belagati (Uktbat Ornegi)”, Sirnak Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi 26 (Haziran 2021), 150-180.

4 Serahsi, el-Mebs(t, 13/146, cev. 13/207.

49 Ozdemir, Fikih Usuliinde Ta'lil Tartismalari, 393.

50 Serahsi, el-Usdl, 2/146, cev. 2/230; Ali Pekcan, “Makasidii’s-Seria Bilgisinin Onemi”, Marife 2/2 (Giiz 2002), 226.

51 Qzdemir, Fikih Usuliinde Ta‘lil Tartismalari, 464-465.

52 Bk. Akay, “Ahkam Ayetleri Cercevesinde Kur’an Belagati (Ukabat Ornegi)”, 151.

53 Serahsi, el-Mebsit, 26/130-131, cev. 26/193. Serahsi, kisas cezasinin hayati korumak igin konuldugunu Usdl'iinde de ifade
etmektedir. Serahsi, Usil, 2/125, gev. 2/200-201. Hikmet kelimesinin “hikmin konulus amaci” anlaminda kullanildigi diger
ornekler icin bk. Serahsi, el-Mebsdt, 10/219, cev. 10/388 (ceviride hikmete “icin” yani neden anlami verilmis); 26/60, cev. 26/92-
93, 126-127, cev. 26/187-188 (geviride hikmet kelimesine “gergek” anlami verilmis); 26/133-134, gev. 26/197; 30/279-280, gev.
30/374-375; a.mlf., Serhu’l-Cédmii’s-sagir, 2/400 Bu mesele Mebs(it'ta daha genis gegiyor: Serahsi, Mebs(t, 10/219, cev. 10/388.
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Belirtilen meselede hikmet kelimesinin “hiikmin konulus amaci” manasinda kullanildig
kanaatindeyiz.>*

1.2.2. Hiikiimle Saglanmak istenen Maslahat (Mesalih-i ibad)

Serahsi, anne, baba ve yakin akrabaya vasiyet etme emrinin (el-Bakara 2/180) miras ayetiyle (en-
Nisd 4/11) nesh edilmesi®® hakkinda sdyle der: Bazen vasiyet eden kimse, onlardan (anne, baba ve yakin
akrabadan) her birisi icin vasiyet ettigi miktar hakkinda bilgisizliginden dolayi iyi dizenleme yapmayabilir.
Dolayisiyla Allah Teala, onlardan her birisinin (miras) payini; onun dogru oldugunu ve onda ¢ok buyik
hikmet bulundugunu kesin olarak bilecek sekilde (Kur'an’da) beyan etmistir ( aéie 25 IS canai Jad 4 08
Ll 48014 5 o 2all 3h 45 (&R as g o). Allah Teald buna su kelamiyla isaret etmistir: { 208 3 &5 5% Y
i KNy “ (Babalariniz ve ogullarinizdan) size yarari daha yakin (fazla) olanin hangisi oldugunu
bilmezsiniz...” (en-Nisa 4/11).°°

Burada hikmet kelimesinin “maslahat” anlaminda kullanildigi gériilmektedir.

Sonug

islam kiiltiir ve medeniyet tarihinde sik kullanilan ve giincelligini koruyan hikmet kavraminin zengin
anlam igerigine sahip oldugu goérilmektedir. Olumlu manalari muhtevi olan hikmet kelimesi, kullanildig
yere gore farkli anlamlar ifade edebilmektedir.

Serahsi’nin matbu eserleri lizerinde yaptigimiz incelemede hikmet kelimesinin 79 defa kullanildigini
tespit ettik. Bunun 63 tanesi Serahsi’nin ifadelerinde geriye kalan 16 tanesi ise ayeti kerimelerde, hadisi
serifte, imam S&fii ve kimi ashabi ile imam Muhammed'’in séziinde gecmektedir. Serahsi’nin eserlerinin 40
cildi buldugu g6z 6niine alininca, onun hikmet kelimesini fazla kullanmadigi gériilmektedir. Bu durumun
Serahst’nin hikmetle ta‘lili kabul etmemesinden kaynaklandigini séylemek mimkinddr.

Serahsi hikmet kelimesinin bir kismini s6zlik ve orfteki anlaminda, diger bir kismini ise fikih
usulindeki 1stilah anlaminda kullanmistir. Onun hikmet kelimesini birinci kisim baglaminda; “anlam”,

nou

“anlasilabilir olmak”, “asil anlam”, “biling”, “derin anlam”, “fayda”, “hukim”, “bir seyin i¢ ylzi”, “incelik

” o«

ve zarafet”, “maku

” o« » o«

I”, “marifet/basiret”, “nukte, espiri”, “6zli s6z” ve “yerli yerinde olmak” seklinde on
dort, ikinci kisim baglaminda ise “makasid-i1 sari (seriat sahibinin o hilkmi vaz etmekle tahakkuk etmesini
murat ettigi yarar veya def edilmesini istedigi zarar)” ve “mesalih-i ibad (vaz edilen hikimle kullar igin
saglanmak istenen yarar)” seklinde iki farkli anlamda kullandigini belirledik. Bunlar igerisinde en fazla
kullanim sirasiyla; “maslahat”, “yerli yerinde olmak”, “makasid”, “derin anlam” ve “anlam” manalarinda
gorilmustir. Digerleriyle ilgili bir veya iki kullanim s6z konusu olmustur. “Hikmet” kelimesinin sozlik ve
orfteki manada kullanimi, terim anlamina gore biraz fazladir. Serahsi eserlerini Arapga yazdigi icin bunu
dogal karsilamak gerekir.

Hikmetin farkli sdzlik manalari olsa da hepsinin digeri ile dogrudan veya dolayli ilgisi vardir. Onun
mani olmak, sakindirmak gibi manalarini, kétuliklere ve zararlara mani olmak, iyilik ve dogrulara tevcih
etmek karakteriyle bagdastirmak lazimdir. Bu manalardan mitevellit fakihlere gore hikmet; makasid-i sari‘
veya mesalih-i ibad anlamindadir. Serahsi de eserlerinde hikmet kelimesini bu iki anlamda da kullanmistir.

Serahsi zaman zaman hikimlerin hikmetini belirtmisse de hilkmin hikmete gore degil illete gore
belirlenecegini agikca ifade etmis ancak usul eserinde bunun lzerinde 6zel olarak durmamistir. Bu durum
onun zamaninda bu konuda ciddi bir tartisma olmamasi, zihninin net olmasi ve bir problem olarak

gormemesinden kaynaklanmis olmalidir. Nitekim ¢agdas ¢alismalarda usulcilerin ¢ogunlugunun hikmetle

54 Bk. Akay, “Ahkam Ayetleri Cercevesinde Kur’an Belagati (Uk(bat Ornegi)”, 168-176.

55 Serahsi, el-Usdl, 2/69-70, cev. 2/110-112.

%6 Serahsi, el-Usdl, 2/70, cev. 2/112. Hikmet kelimesinin “maslahat” anlaminda kullanildigi diger érnekler icin bk. Serahsi, el-Usdl,
Usal, 1/80, cev. 1/110, 1/284-286, cev. 1/405-409, 2/56-57, cev. 2/92-93, 2/119-120, ¢ev. 2/190-192, 2/143, gev. 2/227, 2/145-
146, gev. 2/229-230; a.mlf., el-Mebsiit, 13/145-146, cev. 13/206-207 (meselede lg hikmet kelimesi gegmektedir, ilkine “espri”
anlami verilmistir); 24/23-24, gev. 24/33-34.
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ta‘lili mutlak olarak reddettikleri belirtiimektedir. Diger taraftan mutlak veya belli sartlarla (zahir ve
munzabit olmasi) kabul ettigi belirtilen usulcilerin ise Serahsi’den sonra yasadiklari goriilmektedir.

Dini ahkamin hikmet ve maslahat icerdigi goriisinde olmasina ragmen hikmetle ta‘lili kabul
etmeyen Serahsi’nin igerisinde yer aldigi cumhurun bakis agisina gore; illetin belirlenmesinden amag dinf
hikmun bilinmesi oldugundan onun agik ve istikrarl bir nitelik olmasi gerekir. Bu vasiflar ise hikmette
bulunmaz. Ta‘lilin hikmete gére yapilmamasi; hukukta objektiflik, diizen ve glivenligin muhafazasiamacina
matuftur. Cumhurun hikmetle ta‘lili kabul etmemesinin temelinde makasid-i sariin nasslarin lafizlarini iptal
edecek sekilde yorumlanmasina mani olma fikri yatar. Bu tutumda olan alimlerin hikmeti ihmal ettikleri
soylenemez. Zira onlar hikmeti, teker teker ahkamla alakali 6zel amaglarin test edilecegi bir 6lglt olarak
muhafaza etmislerdir. Bu noktada ahkam ayetlerinin, illet-hikmet muvazenesi korunarak mucizevi bir
Uslupla varit oldugunu belirtmekte yarar vardir.

Kiyasa konu edilmese de hikmin hikmetini agiklamanin; o hikmin daha net anlasilmasini
saglamak ve kisiyi ona uyma konusunda ikna etmek gibi faydalari vardir. insanoglunun ikna oldugu ve
faydasina inandig1 hususlarda emre imtisalde zorluk cekmeyecegi aciktir.

Hikmet kelimesi, usul ve furl eserlerinde degisik minasebetlerle c¢esitli anlamlarda
kullaniimaktadir. Makalemiz -tespit edebildigimiz kadariyla- onun usul ve furi literatiriinde kullanildig
anlamlar tespite yonelik bitiincil ilk ¢alismadir ve imam Serahs’nin eserleriyle sinirlidir. Bu yénde
yapilacak arastirmalarin ilk basamagi kabul edilebilir. Bu baglamda bir mezhebin énde gelen fakihlerinin
hikmete ylkledigi anlamlar ve hikmet anlayislari tek tek tespit edilip daha sonra mezhebin hikmet anlayisi
ile ilgili genel bir yargiya varilabilir ve mezhebin hikmet anlayisindaki farkhhklar goralebilir.
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