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Mekasidu’s-seri‘a Diisiincesinin Hadis Tenkidi ve Yorumuna Etkileri

0z

Bu calismamizda ¢agimizda ilahiyat alaninda tekrar ilgi gormeye baslayan mekasidu’s-seri‘a diisiincesinin islam dininin
ikinci temel kaynagi olan hadisler lizerindeki etkisini arastirdik. Konunun Hadis Usul’iiniin yanisira, fikih, kelam ve
felsefe ile de baglantili olmasi sebebiyle ¢alismanin sinirlhiliklarini dikkate alarak Hadis Usulii ile birlikte, fikih, kelam ve
felsefeye dayanan yodnlerini, makalenin amag¢ ve sinirliliklarini dikkate alarak konumuz ile alakali oldugu o6l¢lide
inceledik. Calismamizda mekasid diistincesinin farkl rivayetlerin tenkit ve yorumunda kullanildigi bazi érnekleri
incelerken, sectigimiz Orneklerin farkli etkileri gosterebilecek nitelikte olmasina dikkate ettik. Calismamizin
sinirhiliklar sebebiyle 6zellikle tiim seriatlarin ortak degerleri olarak kabul edilen ed-daruriyyatu’l-hamse olarak ifade
edilen evrensel kaidelerin rivayetler iizerindeki etkilerine yogunlastik. Bu kaidelerden birisi olan “irzin korunmas1”
kaidesinin bagimsiz bir ilke olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi konusundaki ihtilaf sebebiyle 1rzin
korunmasi ilkesini ayr1 bir bashk altinda inceledik. Cevre ve tabiat ile ilgili gliiniimiiz sartlarindan dogan bazi genel
sorunlari da dikkate alarak ¢evre ve tabiatin korunmasi kaidesini de yedinci bir kaide olarak eklemeyi uygun gordiik ve
bu kaide ile ilgili de bazi 6rnekleri degerlendirdik. Bu evrensel kaidelere bakildiginda insanlhigin ortak deger ve
ihtiyaglarini igerdikleri goriilmektedir. Bu 6zellikleri sebebiyle ¢cagimizda devlet anayasa ve yasalari ile de koruma altina
alinmaya ¢alisilan bu deger ve ihtiyaclar ayrica uluslararasi metin ve antlagsmalarin da ayrilmaz parcalari haline geldiler.
Bundan dolay1 da 6zelde hadislerin tenkit ve yorumunda genel de ilahiyat calismalarinda bu kaidelerin dikkate alinmasi
durumunda, bu kaidelere uygun diisen tenkit ve degerlendirmeler hem inan¢ hem de ulusal ve uluslararas1 hukuk
acisindan mesruiyet sorunu ile karsilasmadan kabul gorebilecektir. Yaptigimiz incelemede esas itibari ile bu evrensel
kaideler ile alakali olabilecek her rivayetin bu genel gecer kaidelere uygunluk bakiminda incelenmesi gerektigi
kanaatine varmis olmamiza ragmen, gec¢mis donemlerdeki sartlar ve ihtiyaclar bdyle genis bir uygulamay:
gerektirmemistir. Bundan dolay1 da bu tiir drnekler siirl sayida kalmistir. Bu kaidelere aykir1 olarak goriilen bazi
rivayetler batil olarak nitelenmis olmasina ragmen, mekasid konusu hadis usulii icerisinde miistakil bir konu olarak ele
alinmamustir. Ayrica bu kaidelere aykiri rivayetler batil olarak nitelenmis olmasina ragmen zayif hadis ile ilgili terimler
icerisinde batil hadise 6zel bir yer verilmemistir. Ancak ¢agimizdaki hadis ¢alismalarinda ortaya ¢ikan bazi yorum
problemlerinin yanisira yeni sosyal ve siyasi sartlar, bu tiir ilkelerin hadis yorumculugunda ortaya ¢ikan bazi ihtilaf ve
sorunlarinin ¢6ziimil i¢in daha genis ve etkili olarak kullanimlarini gerekli hale getirmistir. Bundan dolay1 da
¢alismamizin sonunda hadis ¢alismalarinda bu kaidelerden nasil yararlanilabilecegine dair usulii de belirledik. Calisma,
ulemanin mekasidu’s-seri‘aya yaklasimlarini tanitmanin yanisira giliniimiiz hadis ¢alismalarinda daha etkili
kullanimlarina yardimci olabilecek o6rnekler de icermektedir. Calismada istikra ve Kkarsilastirma metotlar:
kullanilmigtir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Mekasidu’s-seri‘a, Zaruri Evrensel Degerler, Fitrat, Hadis Yorumu.

The Effects of Mekasidu's-shari‘a Thought on Hadith Criticism and Interpretation

Abstract

In this study, we investigated the effect of mekasidu's-shari‘a thought, which has become interested again in the field of
theology in our age, on the hadiths, which are the second main source of Islamic belief. Since the subject is related to
figh, kalam and philosophy as well as the methodology of hadith, we have examined the aspects based on figh, kalam
and philosophy together with the Hadith methodology to the extent that it is relevant to our subject, taking into account
the purpose and limitations of the article. In our study, while examining some examples in which the idea of mekasid
was used in the criticism and interpretation of different narrations, we considered that the examples we chose were of
a nature that could show different effects of mekasid on hadiths. Due to the limitations of our work, we have focused on
the effects on the narrations of universal precepts expressed as ed-daruriyyatu'l-hamsa (five essentials), which are
accepted as common values of all true religions’ laws. Due to the dispute over whether one of these rules, the "protection
of human dignity" rule, can be considered as an independent principle, we examined the principle of protection of
human dignity under a separate heading. Considering some problems arising from today's conditions related to the
environment and nature, we have seen fit to add the protection of environment as a seventh rule and we have evaluated
some examples related to this rule. When these universal principles are examined, it is seen that they have the common
values and needs of humanity. Due to these features, these values and needs, which are tried to be protected by the state
constitutions and laws in our age, have also become inseparable parts of international texts and treaties. Therefore, if
these rules are taken into consideration in the criticism and interpretation of the hadiths and in the theological studies
in general, the criticisms and evaluations that follow these rules will be accepted without facing the problem of
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legitimacy in terms of both faith and national and international law. Although we have concluded that every narration
that may be related to these universal precepts should be examined by these generally accepted rules, since the
conditions and needs of the past periods have not required such a wide application. Therefore, such examples have
remained in limited numbers. Although some narrations that are seen as contrary to these rules have been described
as superstitious, the subject of mekasid has not been treated as a separate subject within the hadith procedure. In
addition, although the narrations contrary to these rules were described as superstitious, superstitious hadiths were
not given a special place in the terms related to weak hadith. However, in addition to some of the problems of
interpretation that have arisen in the hadith studies of our time, new social and political conditions have made it
necessary to use such principles more broadly and effectively to solve some of the disputes and problems that arise in
hadith interpretation. Therefore, at the end of our study, we have determined the procedure for how these rules can be
used in hadith studies. In addition to introducing the ulama's approaches to mekasidu's-shari‘a, the study also includes
examples that can help them to be used more effectively in today's hadith studies. Induction and comparison methods
were used in the study.

Keywords: Hadith, Mekasidu's-shari‘a, Essential Universal Values, Nature, Interpretation of Hadith.

Giris

Mekasidu’s-seri‘a diisiincesi dinin anlasilmasi ve yorumunda istikra yolu ile ulasilan bazi genel
kaideleri esas alan bir yaklasimi ifade eder. Bu yaklasim, tiim insanlarin fitri olan ortak degerlere sahip
oldugu diisiincesine dayanir.! Mekasidu’s-seria’nin farkli tanimlar1 yapilmis olmasina ragmen?,
tanimlarinin genelinde maslahatin korunmasi ve zararlarin defi esas alinmistir.? Fikih literatiiriinii
olusturan degisik eser tiirlerinde ve o0zellikle usul eserlerinde “mekasidu’s-seri‘a, mekasidu’s-sari,
mekasidu't-tesri’, el-mekasidu’s-ser‘iyye” gibi tamlamalarla ifade edilen mekasid diisiincesi icin ¢cagdas bazi
calismalarda “ehdafu’s-seri‘a, rithu’s-seri‘a” gibi tabirler de kullanilmistir. Modernlesme sonrasi Miisliiman
ilahiyatgilarin kargilastigi sorunlarin asilmasi yolunda atilacak énemli bir adim olarak islam hukukunun
yeniden yapilandirilmasi meselesi giindeme geldiginde ise mekasid diistincesi tekrar ilgi cekmeye baslamis
ve Satib?’'nin el-Muvafakatt yayimlanmasi ile yeni ¢alismalara ilham kaynagi olmustur.* Bu ¢alismamizda
bu diisiincenin 6zellikle hadislerin kabulii ve yorumundaki etkilerini bazi 6rnekler iizerinden tespit ederek,
bu konu ile ilgili yapilan ¢calismalara katki saglamay1 amacladik. Bu konu her ne kadar ilgi gormeye baslamis
ve de hadislerin kabulii ve yorumunda etkili olmussa da hadis usulii galismalarinda miistakil bir konu olarak
ele alinmamistir. Bu durum klasik ve gliniimiiz hadis usulii ¢alismalar agisindan bir eksiklik olarak
gozilkmektedir. Bu ¢alismanin bir amaci da bu eksikligin giderilmesine katki saglamaktir.

Mekasidu’s-seri‘amin ilk tamminin Muhammed Tahir ibn ‘Asir (6. 1973) tarafindan yapildig
belirtilmis5; ancak ibn ‘Asiir'dan 6nce yasamis olan Veliyullah ed-Dihlevi (6. 1762) tarafindan: “Dinin esrari
ilmi, hakikati konusunu, ézellikle amellerin sirlarini ve niiktelerini arastirmak®” seklinde tanimlandig ifade
edilmistir. Ibn “Asiir ise bu kavram i¢in toplu bir tanmim vermemis, mekasidi genel ve 6zel olmak iizere ikiye
ayirip her birini tanimlamistir?. Ona gore genel mekasid, Sari'in seri hiikiimlerin sadece bir kisminda degil
biitiiniinde veya biilyiik cogunlugunda géz éniine aldigi mana ve hikmetlerdir. Ozel mekasid ise Sari’in

t Mehmet Erdogan, “$atibi’nin Muvafakat'in1 Yeniden Okuma ve Anlama”, Dini ve Felsefi Metinler: Yirmibirinci Yiizyillda Yeniden Okuma,
Anlama ve Algilama, 8 (istanbul: Sultanbeyli Belediyesi Kiiltiir Yayinlary, 2012), 549; Ertugrul Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013 1988), 27/423.

2 Farkli tanimlar igin bkz. Niru’d-din b. Muhtar el-Hadimi, fimu Mekdsidi’s-seri‘a (Riyad: Mektebetu’l-‘ubeykan, ts.), 16, 17.

3 Yasuf Ahmed Muhammed Bedri, Mekasidu’s-Seri‘a ‘inde ibn Teymiyye (Urdiin: Daru'n-nefais, 2000), 43-52; Ziyad Muhammed,
Mekdsidu’s-seri‘a el-Islamiyye (Beyrit: Muessesetu'r-risile, 2004), 16-24; Fatih Cinar, “Makasid ictihad iliskisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Hitit [lahiyat Dergisi 1 (22 Mayis 2021), 321, 322.

+Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27/423, 424.

5 Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27/423.

6 ibn ‘Abdi’r-rahim ed-Dihlevi $ah Veliyullah, Huccetu’l-lahi’l-bdliga, thk. es-Seyyid Sabik (Beyriit: Daru’l-ceyl, 1426), 21, 22; Ziyad
Muhammed Ahmidan, Makdsidu’s-seri‘atil-islamiyye: dirase ustliyye ve't-tatbikat fikhiyye (Beyrut: Muessesetu’r-Risale Nasiran,
2004), 16. ed-Dihlevi bu agiklamay1 yaparken dogrudan Mekasidu’s-Seri‘a kavramini kullanmamis; ancak eserinin farkl yerlerinde
bu istilahi kullanmistir.

7 Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27/423.
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insanlarin 6zel hukuki tasarruflarinda (her bir hukuk fiille ilgili diizenlemede) onlarin yararl amaglarin
gerceklestirmek veya genel menfaatlerini korumak icin hedefledigi niteliklerdir.8

Genel maksatlar, FasI tarafindan ise: “Islam seriatinin genel amaci yeryiiziiniin imari, yasamin
diizeninin korunmasi ve icinde yasayanlarin islahi ile siirekliliginin korunmasi icin adalet ve istikamet gibi,
aklin, malin, yeryiiziiniin 1slahi, hayirlarinin ortaya ¢ikarilmasi herkesin menfaatinin korunmasi
sorumluluklarinin geregini yerine getirmeleri °” seklinde evrensel hak ve sorumluluga uygun olarak
tanimlanmistir.

Mekasidu’s-seri‘a diisiincesi Kaffal, Cuveyni ve Gazzali gibi kelam ve felsefeye vakif olan alimler
tarafindan genis olarak ele alinmis olmasina ragmen Satibi tarafindan miistakil bir teoriye kavusturulmaya
calisilmis, bunu yaparken de 6zellikle Hanefi ve Maliki usullerini uzlastirdigini belirtmistir.10 Bazi ulema
mekasid yerine ‘ilelu’s-serai‘ ve hikmetu’'l-hiikmi gibi tabirler kullanmislardir. Bu 6zelligi itibari ile mekasid
ile de benzerlik arz etmektedir.l? Kelam ilminde daha ziyade gaiyyet meselesi cercevesinde ele alinan
hikmet, fikihta da ise seri hiikiimlerin vazedilisinde Sari'in gozettigi amaclar1 ifade etmek iizere
kullanilmistir. Yine “illet” de hiikiimlerin amacini belirtmek icin benzer manada kullanilmistir.12 Burada
mekasid ile hikmet ve illet ayiriminda 6nemli bir farka vurgu yapma ihtiyaci vardir. Bu temel farklilik:
Mekasid ilkeleri esas alirken, ilel ve hikmetin bu ilkelerin kisi ve olaylarla baglantisinin kurulus seklini ifade
etmesidir. Bundan dolay1 da hiikiimlerin hikmeti veya illetinin tespitinde mekasid baglaminda tespit
edilmis genel ilkelere ters diisiilmemesi gerekir.

Mekasidu’s-seri‘a diisiincesi sadece fikihla degil ayn1 zamanda kelam ve felsefe ile de baglantili bir
konudur.13 Ozellikle zaruri faydalar konusunda felsefeciler ile mekasidu’s-seri‘ay1 savunanlarin ayni
noktada bulustugu ifade edilmistir.1* Nitekim Mutezile'nin baskin goriisii durumunda olan hiisiin-kubuh ve
eslah teorilerinin ilahi fiillerin nedenselligi sorununa yaslandigi, bunun Esari geleneginde izdiisiimiiniin ise
mekasid diisiincesi oldugu belirtilmis olmasina ragmen?5, Esarilerin esas itibari ile Allah’in fiillerinin talilini
sakincali gordiikleri de ifade edilmistir1é.

Konunun felsefi boyutu degerlerin varligi ve nesnelligi ile bu degerlerden zaririyyat olarak
nitelenenlerin fitri olup olmadig tartismalarina dayanmaktadir. ibn ‘Abdisselam’a gére Allah, insanlarin
fitratina genel olarak faydayi belirlemeye yarayan bilgileri yerlestirmistir.17 Fitrat-mekasid iliskisine dikkat
ceken Ibn ‘Asiir ise fitratin Allah’in yarattiklarinda gozettigi diizen olduguna isaret ederek bu acidan islam
hukukunun genel amacinin insan fitratimi koruma ve bozulan yanlarini diizeltmek oldugunu
vurgulamistir.18

Mekasid diistincesi ilahi iradenin belli bir gayeyi hedefledigi, bu gayeyi gerceklestirecek bilginin
insanin fitratinda var oldugu ve bu fitri bilginin ortak bazi killi kaideleri de igerdigi esaslarina
dayanmaktadir!®. Ancak fitrat ve fitrat icerisinde degerlerin varlig1 ve nesnelligi konusu ile ilgili tartismalar
mekasid diisiincesinin genel kabulii konusunda bazi sorunlara sebep olmaktadir.

8 Muhammed b. Muhammed et-Tahir ibn ‘Asiir, Mekdsidu’s-Seri‘a el-Islamiyye (Katar: Vezaretu'I-Evkaf ve’s-Su'tinil-islamiyye, 1425),
3/165, 402; Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27 /423.

9 ‘Allal Fasi, Mekdasidu’s-seri‘a ve Mekarimuha (Ttnus: Daru’l-garbi’l-Islami, 1993), 45, 46.

10 Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27 /424.

11 {lhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998),17/514, 515.

12 fbrahim Kafi Dénmez, “illet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/117.

13 Omer Yilmaz, Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikist ve Ik Kaynaklari (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2010), 6.

14 Boynukalin, “Makasidu’s-Serfa”, 27 /423.

15 Yilmaz, Makasid Diisiincesi, 6.

16 Dénmez, “Illet”, 22/117.

17 [zzeddin ibn Abdisselam ibn Abdisselam, Kava ‘idii’l-Ahkam (Kahire: Mektebetu’l-Kulliyat el-Ezheriyye, 1991), 2/60; Boynukalin,
“Makasidu’s-Seria”, 27/423.

18 bn “Asiir, Mekasidu’s-Seri‘a, 3/185; Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27/424.

19 Gaye kavraminin, bir hedefe yonelis vakiasini ifade ettigi, bir gayenin gerceklesmesi, kiilli bir netice elde etmek i¢in ¢esitli unsur ve
sartlarin biraraya getirilip fiiliyata gecirilmesi oldugu, vasitalarin maksatlara, parcalarin bir biitiine veya bir biitiinii olusturan
pargalarin birbirine uymasi anlamina geldigi ifade edilmistir. Bkz. Ertugrul Boynukalin, [slam Hukuku’nda Gaye Problemi (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 2.
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Genel olarak zaruri ve fitri bilginin yakini bilgi ifade ettigi, insanda herhangi bir vasitaya ihtiyac
duyulmadan dogrudan ortaya ¢iktigl, aklin elde etme ¢abasi gostermesine gerek kalmadan bu bilginin
olustugu ifade edilmistir.2° Insanin fitratinda var olan bu bilgilerin 6zellikle evrensel ve zaruri olanlari fitrat
iizere kalan herkes tarafindan bilinebilmesine ragmen naslar ile bu ilkeler arasindaki iliskinin kurulabilmesi
uzmanlik gerektirmektedir. Mekasidu’s-seri‘a’y1 bilmeden ictihat yapilamayacagi?!, miictehit olmanin
birinci sart1 olarak mekasidu’s-seri‘ay1 kemaliyle bilmek oldugu ifade edilmistir.22 Nitekim mekasidu’s-
seri‘a konusunu, hiikiimlerin illetine ve fikhin tafsilatina vakif olanlarin anlayabilecegi belirtilmis olmasiZ3,
mii¢ctehidin dini naslar ile bu zaruri fitri ilkeler arasindaki bagi kavrayarak ictihatta bulunmasini da zorunlu
kilmaktadir. Zar(rat-i Diniyyenin de mekasid ile baglantili olmasi24 da bu gereklilige delalet etmektedir.

Nitekim hem Kuran’-i Kerim’de hem de farkhi rivayetlerin ve serhlerinde insan fitratina atif
yapilmistir.25 Ozellikle reyi hadise tercih edenlerin rivayetleri sahih kabul etmemeleri ve miinker olarak
degerlendirmelerinin esas sebebi, bu tiir rivayetleri naslarin geneli ve 6zelinden ¢ikarilmis olan mekasidu’s-
seri‘a ifade eden genel kaidelere aykir1 gormeleri olmustur.2¢ Konuya bu agidan bakildiginda tiim insanligin
ortak fitratina baglh olarak ortak degerlerin ortaya ¢iktig1 sdylenebillir. Nitekim islam’in insanligin fitratina
ters diisen herhangi bir hiikiim getirmeyecegi ifade edilmistir.2’ ‘Abdulah b Miibarek (0. 181/797) de
insanlarin tizerinde uzlastig1 bir konuda en giiclii bir isnadla gelen rivayetin dahi kendisi i¢in daha kabule
sayan olamayacagini belirtip ortak kanaatlerin énemine isaret etmistir.28 ‘Isa b. Eban (0. 220/835) ise
mutevatir hadisi: “Cok farkli diisiince ve mezheplere sahip olan insanlarin iizerinde ittifak sagladig:
rivayet??” olarak tanimlayarak rivayetin kabuliinde toplumsal uzlasmanin énemine isaret etmistir. Thomas
Reid bu konuyu “common sense=ortak duyarlhlik, sagduyu” olarak degerlendirmis, ortak duyarliliga hitap
eden hiikiimlerin daha dogru oldugunu belirtmistir3?. Ancak mekasid diisiincesi ortak duyarlilikla baglantil
olmakla birlikte, daha ¢ok bu duyarliligin dayandig: ortak evrensel kaideler ile alakalidir.

Mii¢tehit icin mekasidu’s-seri‘a konusu birtakim kaidelerin bilinerek naslarla iliskisinin kurulabilme
becerisini ifade eder3!. Kaideler ise kaynaklari itibari ile bedihi ve istikra yolu ile naslardan ¢ikarilan killi
kaideler olmak iizere iki gruba ayrilmaktadir.32 Tabi bu yaklasima gore bedihi olanlar insanin yaratilisinda
var olan degerlerdir ve bu degerler ilahi irade tarafindan varliklar arasindaki iligkileri diizenlemek
maksadiyla yaratilmistir. Nitekim felsefi acidan da zaruri olanlardan siiphe etmek fitrattan sapmaya, anlam
kapalilig1 veya lafzin hatali kullanilmasina baglanmistir.33

Ilahiyatin en 6nemli konularindan birisi, Allah’'in yaratma gayesinin bilinmesi ile ilgilidir. Bu bilginin
anlasilmasinda dini kaynaklarin bize sagladigi bilginin yaninda akli/felsefi birikimin de kullanilmasi
onemlidir. Nitekim mekasid diistincesinin 6nemi burada ortaya ¢ikmaktadir. Konunun felsefi tartismalarina
derinlemesine girmeden Allah’in Rab olmasi sebebiyle insani ilahi yaratilisina uygun diisiince ve davranisa
ulasmasini sagladig1 bir egitim siirecine tabi tuttugunu soyleyebiliriz. Bu konuda felsefi bir soru olarak
Allah’in kudretine ragmen neden bunu zoraki olarak gerceklestirmedigi sorusu sorulabilir. Eger Allah bu

konuda insani zorlamis olsayd: insan fiil ve iradesi bagimsizligini kaybetmis olacagindan insanin

20 Mustafa Gagrici, “Zardriyyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 44/146, 147.

21 {brahim b. Miisa Satibi, el-I‘tisam, thk. Selim b. Id (Su‘Qidi ‘Arabistan: Dar Ibn ‘Affan, 1432), 2/683.

22 {brahim b. Miisa Satibi, el-Muvafakat (y.y.: Daru ibn ‘Affan, 1417), 5/41, 50.

23 Ebi’l-Fadl DimesKi, el-Furiku’l-Fikhiyye, thk. Muhammed Ebt'l-Efcan ve Hamza Ebi'l-Faris (Trablus: Daru’l-Hikme, 2007), 3.

2¢ Mahmut Cinar, “Zar(rat-i Diniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/138.

25 Muhammed Onursah ed-Diytbendi, Feyzu’l-Bari ‘ala Sahihi’l-Buhdri (Beyrit: Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, 1426), 5/537; el-Mubarekfiirl
el-Mubarekfirl Ebt’l-Hasan ‘Ubeydullah b. Muhammed el-Mubarekfiiri, Miratul-mefatih Serhu Miskati’l-mesabih (Hindistan:
[daretu’l-buhisi’s-ilmiyye, 1404), 2/486.

26 Ebii’'l-Me‘ali ‘Abdulmelik b. ‘Abdullah Cuveyni, Nihayetu’l-Matlab fi Dirdayeti’l-meZheb (Tunus: Daru’l-Minhac, 1428), Mukaddime: 92.

27 Fasi, Mekasidu’s-seri‘a, 9, 55; Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27 /424; ed-Diytbendi, Feyzu'l-Bari, 3/69.

28 Ebii Bekr Ahmed b. ‘Ali Hatib, el-Kifdye fi ’[Imi’r-Rivdye, thk. Ahmed ‘Omer (Beyriit: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1406), 474, 475.

29 Ahmed b. ‘All Ebii Bekr er-Razi Cessas, el-Fusul fi'l-ustil (Kuveyt: Vezaretu'I-Evkaf ve’s-Suunil-islamiyye, 1414), 3/50; Yusuf Suigmez,
Sahabe ve Tabiin Sézlerinin Hz. Peygamber’e Nispeti (Ankara: OTTO Yayinlari, 2015), 73.

30 E. Peterkova, “Thomas Reid and Notion of Common Sense”, Ostium 4 (Ekim 2015), 4.

31 Siracu’d-din Ebii Hafs ‘Omer b. Ruslan Bulkini, el-Fevaidu'l-Cisam ‘ala Kava‘idi Ibni ‘Abdisselam, thk. Muhammed Yahya (Katar:
Vezaretu'l-evkaf ve Su'tini’l-Islamiyye, 1434), 68.

32 Cagricy, “Zarriyyat”, 44/147.

33 Cagricy, “Zarlriyyat”, 44/146, 147.
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sorumlulugu ve teklifi konular1 agiklanamaz hale geleceklerdi. Bu konu kader algisi ile de baglantili oldugu
icin kadere yaklasim bicimine gore ilahi gayeye de bakis agisi degisecektir. Biz bu calismamizda ilahi
iradenin mahlukatin maslahatini koruma gayesi giittiigii ve bunun ilke ve prensiplerini vazettigi, insanin da
bu ilkelerle kendi karakter ozelliklerine gore iliskilerini diizenledigi diisiincesinden hareket edecegiz.
Clinkl mekasid ve fitrat disiinceleri ancak boyle bir anlayisla birlikte savunulabilir. Yine bu ¢alismamizda
kader konusunda varliklarin ilmi ilahideki tabiatlarina Allah’in dogrudan miidahale etmedigi34, yaratilis
stirecinde Allah’in Rabbu’l-alemin olmasindan dolay: varliklarin ilahi rahmete dogru yonelmesine yonelik
kurallarn vazettigi diisiincesini esas alacagiz. Bu diisiince, varliklarin ilmi ilahide zaten var olduklari,
yaratilis siirecinde 6zlerine miidahale edilmeden ilahi irade tarafindan konulmus olan degerlere dogru
yonlendirildikleri esasina dayanmaktadir. Bu diisiinceden hareketle naslarin yorumunda yaratilisla birlikte
evrensel ahlaki degerlerin yaratilisin tabii kurallari olarak vazedildigi, degerlerin insanlar tarafindan
yaratilmadigi, insanlarin sadece maddi ve manevi yasalar1 kesfederek hukuk, kiltiir, 6rf ve adetleri
olusturduklar1 diistiincesini esas alacagiz. Bu yaklasimimiz tabii hukuk ekoliniin bakis acis1 ile de
ortiismektedir. Nitekim insan haklar1 ve anayasa diislincelerinin olusumunda bu akimin ¢ok 6nemli
katkilar1 olmustur. Tabii hukukgular islam ulemasi gibi haklarin fitri ve insan akliyla bulunabilir olduguna
vurgu yapmalar1 sebebiyle ortak degerlerin dogada varligini1 kabul etmektedirler.3® Tabii ki bu temel
haklarin kaynagi konusunda da farkl felsefi akimlarin farklh yaklasimlar: bulunmaktadir.3¢ insan haklarina
dayal1 bir anlayisin gelistirilebilmesi i¢in bu ortak zemini ve buna bagh olarak ortaya ¢ikan degerleri esas
alma zorunlugu bulunmaktadir. Bu yiizden de ¢alismamizda 6zellikle tiim seriatlarin evrensel ortak zaruri
ilkeleri olarak kabul edilmis olan ilkeleri esas almay1 gaye edindik.

Yoktan var etmenin sadece Allah’a has bir 6zellik olarak kabul edilmesi durumunda seri bilgilerin
Allah'in evreni yaratirken evrene koymus oldugu maddi ve manevi yasalarin bazen vahyi ile bildirimi, bazen
de kesfi ve yorumu ile ortaya ¢ciktigini bunun da fitrata uygun distiigiinii kabul etmek gerekecektir. Kisacasi
dini metinlerin yorumunda, metinlerin korumay: hedefledigi ana degerlerin dikkate alinmasi metinlerin
dogru anlasilmasi i¢in zorunludur. Bu degerler insanligin ortak akil ve vicdanina hitap eden degerler
olduklar i¢in saglikli iligkilerin kurulabilmesi i¢in de gerekli olan degerlerdir. Nitekim Kuran-i Kerim'de de
nihayette insanliga faydali olanin yeryiiziinde kalacagi acik olarak ifade edilmektedir.3” Niibiivvetin
alemlere rahmet olarak nitelenmesinin esas sebebi rahmet tasiyici bu degerlerin korunmasi ve
yayginlastirilmasini hedeflemesidir. Bundan dolay: olsa gerek ki ‘Abdullah b. Miibarek (6. 181), insanlifin
lizerinde icma ettigi haberi en giiclii isnadlardan daha giivenilir olarak kabul etmistir.38 Nitekim imam Satibi
de seri hiiklimlerden amag, insanin ona uymasi ve boylece heva ve heveslerinin esiri olmaktan kurtarilip
yuceltilmesi, 1ztirar1 kulluktan ihtiyari kulluga ulasabilmesinin imkaninin hazirlanmasi oldugunu, bunun da
ancak Sari“in emri neticesinde ve onun koydugu oélciiler cercevesinde olabilecegini, seri maksatlarin asli ve
tabi olmak tzere iki kisim oldugunu, asli maksatlarin 6n planda tutulmasi gerektigini, seri maksatlarin
gerceklesebilmesi i¢in ise getirilen ylikiimliiliiklerin biitiin miikelleflere yonelik, kiilli ve genel olmasi
gerektigini, seri maksatlara riayetin zahirde oldugu kadar batinda da arandigini, bu itibarla da riiya, ilham,
kesif, keramet gibi 6zel dini tecriibelerin genel seri esaslara ters diismesi halinde hicbir deger
tasimayacagini belirtmistir.3° Bu agiklamalardan, genel ilkelere dayali ilmi denetimin sadece dini metinlerin
yorumunda degil, 6zel tecriibeleri ifade eden riiya ve ilhama dayali iddialarin denetiminde de gecerli oldugu
anlasilmaktadir.

3¢ William C Chittick - Mehmet Demirkaya, Hayal Alemleri: Ibn Arabi ve Dinlerin Cesitliligi Meselesi (istanbul: Kakniis yayinlari, 2003),
180.

35 Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2017), 137-140.

36 Recep Sentiirk, “Farkhi Diinya Medeniyetlerinde insan Haklari: insan Haklan Bildirgelerine Dayali Karsilagtirmal Bir Inceleme”,
Kuran ve Tefsir Aragtirmali 15, Kuran ve Siinnet’e Gére Temel Insan Haklari Tartismali [Imi Toplanti, 21-22 Aralik 2013 (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014), 24-26.

37er-Ra'd 13/17.

38 Hatib, el-Kifaye, 434.

39 Erdogan, “Satib’nin Muvafakat'in1 Yeniden Okuma ve Anlama”, 2/549.
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Mekasidu’s-seri‘a diisiincesinin savunulabilmesi ortak fitratin varligy, bu fitratin bazi genel kaideleri
icerdigi ve de bu kaidelerin tiim seriatlarin ortak degerlerini olusturdugunun ispatina baglidir. Bu genel
yaklasim, ilk bakista olumlu bir ¢agrisim yapsa da fitratla ilgili bazi tartismalar da teorinin uygulanabilirligi
konusunda baz1 sorunlari giindeme getirmektedir40. Insan tabiati ile ilgili tartismalara bakildiginda, insan
tabiatinda sabit degerlerin olmadig, insanlarin tabiatinin degerler degil giic ve miicadele iizerine kurulu
oldugu ve insanin 6ziinde barisin oldugu seklinde ti¢ farkli yaklasimin bulundugu goérilir.4! Mekasid
disiincesi, bu tli¢ yaklasimdan sadece degerlerin insanin i¢ diinyasinda fitri olarak bulundugu ve insanin
maslahatin1 korumaya yo6nelik oldugu yaklasimi ile uyumludur. Bu degerlerin tiimii de genele hitap eden
genel hukuki ve ahlaki degerler olarak nitelenen degerler olduklar i¢cin buradan hareket ile insanin 6ziiniin
de dogruluk ve iyilik tizere kurulu oldugu sdylenebilir. Bu yaklasim Kant'in evrensel etik anlayisi#? ile de
ortiismektedir. Bu itibarla da mekasidin amacinin da insanin fitratini korumaya yoénelik oldugu sonucu
¢ikmaktadir. ilk insan olan Adem ile evlatlari ve sonrasindaki insanlarin tek bir immet oldugu, aralarindaki
hukukun ise akli bir seriat oldugu, daha sonra meydana gelen bozulmalar nedeni ile ihtilaflarin ortaya
¢ikmasi sonucu niibiivvetin zuhur ettigi, Kuran-i Kerim’in de bu durumu teyit ettigi savunulmustur.43

Ayrica tim dinlerin de 6ziinde birlik oldugu 6zellikle bazi dini akimlar tarafindan savunulmus,
itikatlarin 6zleri ile degil insan hayatina etkisi ile farklilastig1 belirtilmistir.#4 Bu itibarla tevhid varligin
kaynaginda birligi ifade ettigi icin genel adalet ilkesine de kaynaklik teskil etmistir. Sirk ise bu ilkeye
aykirihig: ifade ettigi igin bityiik bir zuliim olarak nitelenmistir.s Nitekim bir rivayette: “ aieal cal 3331 suaY)
.Aa05 a4dws Ai=Peygamberlerin, babalar1 bir anneleri ayri kardesler gibi dinleri birdir...*6” denilerek,
dinlerin 6ziindeki birlige isaret edilmistir. Hadisle ilgili yapilan yorumlara bakildiginda, degisikligin dinde
degil seriatlarda oldugu anlasilmaktadir.*’ Seriatlardaki degisimin ise esaslarla alakali degil furuat ile
alakali oldugu ifade edilmistir.#® Imam ‘Ayni furuattaki ihtilafi ise keyfiyet ve kemmiyette ihtilaf olarak
aciklamistir.4? Kastalani®? ve Zeynu’d-din5! de ihtilafin surette oldugunu; ancak gayede birlik bulundugunu
belirtirler ve zamanin degismesinin furuattaki ihtilafa etki ettigine isaret ederler. Islam ulemasi hukuk
diizeni baglaminda gayede birligi 6zellikle ileride detaylarini gérecegimiz bes zaruri ilkede birlik olarak
aciklamislardir. Zaruriyatlar disindaki ihtilaflar zamanin, mekanin, yorumcunun kisiligi, toplumun 6rf, adet,
ekonomik ve siyasal yapisi gibi etkenlere bagh olarak degisebilmektedir. Nitekim Mecelle’de de zamanin
degismesi ile ahkamin degisecegi bir prensip olarak yer almistir32. Bu diisiinceden hareketle seriatlarin
farklilasmalarinin, farkli olumsuz etkilerini dikkate alarak, bu olumsuz etkilerin giderilmesini
saglayabilecek ortak ahlaki ve insani ilkelerin dini metinlerin yorumunda dikkate alinmasi zorunlulugu

40 Yusuf Suicmez, “State of Nature Theories and Their Reflections on Education Policies”, Procedia - Social and Behavioral Sciences 1/1
(2009), 1936-1938.

41 Suigmez, “State of Nature Theories and Their Reflections on Education Policies”, 1936-1938.

42 Bkz. Ulker Oktem, “Evrensel Bir Etik Miimkiin miidiir?”, Temasa Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi 11 (24 Temmuz 2019),
44-51.

43 Seyhulislam Musa Kazim Efendi Seyhulislam, Kiilliyat-1 Seyhiilislam Musa Kazim: Dini, ictimai makaleler (Istanbul: Evkaf-1 islamiyye
Matbaasi, 1918), 15.

44 Chittick - Demirkaya, Hayal alemleri, 207.

45 Lokman 31/13.

46 Hemmam b. Munebbih Ebii Ukbe es-San‘ani Ibn Munebbih, Sahifetu Hemmam b. Munebbih, thk. ‘Ali Hasen ‘Ali ‘Abdulhamid (Beyriit:
el-Mektebu’l-islami, 1407), 62; Ma‘mer b. Rasid Ma‘mer Ebii ‘Urve Ma‘mer b. Rasid el-Ezdi, el-Cami‘, thk. Habibu'r-Rahman el-’A‘zami
(Pakistan: el-Meclisu’l-‘ilmi, 1403), 11/401 (No: 20845); ‘Abdurrezzak ‘Abdurrezzak Ebii Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani,
el-Musannef (Kahire: Daru’t-Ta’sil, 1416), 10/413 (No: 21923); Ebii Bekr b. Ebi Seybe ‘Abdullah b. el-‘Absi Ibn Ebi Seybe, el-Kitabu’l-
Musannef fi'l-Ehadis ve’l-’Asar (Riyad: Mektebu’-r-Rusd, 1409), 7/499 (No. 37526); Eba ‘Abdillah Muhammed b. isma‘l b. ibrahim
Buhari, el-Cami‘u’l-Musnedu’s-Sahihu’l-Muhtasar (Beyrut: Daru Tuku'n-Necat, 1422), "Ehadisu’l-enbiya”, 48 (No. 3443).

47 Ebt Stileyman Hamed b. Muhammed Hattabi, A lamu’l-hadis, thk. Muhammed b. Sa‘d (Mekke: Cami‘atu Ummi’l-kura, 1409), 3/1560;
ibn Hubeyre Ibn Hubeyre Yahya b. Hubeyre b. Muhammed, el-ifsah ‘an me‘ani’s-sthah, thk. Fu'ad Abdu’l-mu‘nim (Daru’l-vatan, 1417),
6/184.

48 Ebi ‘Abdillah Bedruddin Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Omer el-Mahzimi el-iskenderi Demamini, el-Mesabih ‘ale’l-Cami‘i’s-sahih, thk.
Niuru'd-din (Suriye: Daru'n-Nevadir, 1430), 7/157.

49 Ebi Muhammed Bedru’d-din ‘Ayni, ‘Umdetu’l-kari serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrit: Daru’l-ihyai’t-turasi’l-‘arabiyyi, t.y.), 14/36.

50 Ahmed b. Muhammed Kastalani, Irsadu’s-sari li serhi Sahihi’l-Buhdri (Misir: Matba‘atu’l-kubra el-emiriyye, 1323), 5/416.

51 Zeynuddin ‘Abdurra‘if b. Taci’l-‘arifin Munavi, Feyzu’l-kadir serh el-Cami‘ es-Sagir (Misir: Mektebetu't-ticariyye el-kubra, 1356),
3/47.

52 Ahmed Cevdet Pasa, Sadelestirilmis Mecelle, sad. ibrahim Ural - Salih Ozcan (Istanbul: Fey Vakfi, 1995), Madde 39.
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bulunmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, hayatin, dinin, aklin, neslin ve malin korunmasi gibi genel
ve evrensel hedefleri gozettigi, ayrica toplumsal huzur ve barisin saglanmasi icin de, adalet, dogruluk,
baskasimin hakkini yemekten kaginma, hakki ve hakliy1 koruma, zayif olanlar1 ezdirmeme gibi insan
hayatinin tamamini kusatan erdemli davranislari insanlara benimsetmeye c¢alistigl, siinnetin bu acidan
insanlarin tiim hayatin1 kusatan kapsamli ve ¢ok yonli bir proje olarak da vasiflandirilabilecegi ifade
edilmistir.53

Ebedi, kiilli ve genel olmasi gereken maslahatlarin, her zaman i¢in ucunda ahiret olan bir diinya
hayati i¢in s6z konusu oldugu, bunlarin sirasiyla zorunlu olanlar (zaririyyat), gerekli olanlar (haciyyat),
yararly, giizel ve estetik olanlar (tahsiniyyat) olmak tlizere ii¢ kategoriye ayrildig: belirtilmistir. Ayrica her
birinin tamamlayici unsurlar1 (miitkemmilat) oldugu, bunlar arasinda bir siradiizeni bulundugu, zaririyyat
olarak nitelenenlerin hepsinin ashini tegskil ettigi, bir sonrakinin, bir 6ncekinin tamamlayicisi sayildig ifade
edilmistir.5* Bu ¢alismamizda 6zellikle mekasidus-seri‘a’nin birinci kismi olan zaruriyat konusunun hadis
metin tenkidine uygulanabilirligi izerinde yogunlasacagiz.

Genel olarak mekasidus-seri‘anin esasini olusturan bes zaruri kiilli kaide konusunda tiim dini
inanglarn ittifak ettikleri belirtilmistir.55 Uzerinde ittifak edildigi belirtilen bes zaruri kiilli kaide sunlardir:
1. Dinin muhafazasi, 2. Canin muhafazasi, 3. Neslin muhafazasi, 4. Aklin muhafazasi ve 5. Malin muhafazas1.56
Bu bes esasa bakildiginda, kabul edilen evrensel temel insan haklar1 bildirgelerinde de esas alindiklari
gorilmektedir. Bu ilkelere ters diisen yorum ve uygulamalar ise batil olarak nitelenmistir.5’ Ancak zayif
hadis ile ilgili 1stilahlar icerisinde batil hadise ayri bir yer verilmedigi gibi, taniminda da bu kaidelere
aykiriliga deginilmemis®8, uydurma hadisin bir tiirti olarak>® nitelenmistir. Batil hadis ise hakka ve sihhate
muhalif hadis diye tanimlanmistir.6% Ortak olan hak ve degerler mekasidus-seri‘anin begs zaruri ilkesi olarak
belirtilmis olduguna gore, bunlara agik olarak ters diisen rivayetler ve yorumlar ihtilafsiz bir sekilde batil
hiikmiinde olacaktir.

Hz. Muhammed (s.a.v)’in ge¢cmisten gelen bazi 6rf ve adetleri, ana ilkelerle celismedigi i¢in iptal
etmedigi®! ifadesi de kiilli kaidelerin dinin anlasilmasi ve yorumlanmasindaki etkisine delalet etmektedir.
Peygamberler, bulunduklar1 cografyanin fiziki ve kiiltiirel etkilerinden tamamen bagimsiz hareket
etmemislerdir.®2 Bundan dolay1 da hicbir sartta degismeyen degerler ile degisen sartlara gore otaya ¢ikan
haller arasindaki baglant1 ve uyumun saglanmasi zorunlulugu vardir. Bunun i¢in de norm ve form ayirimina
dikkat edilerek®3, rivayetin metninin bagh oldugu deger ile degerin belli zaman ve mekan sartlarina gore
biiriindiigi sekil arasindaki iliskiyi dogru tespit etmek gerekecektir.64 Ciinkii norm rivayetteki soz, fiil ya da
takririn dayandig1 degeri ortaya koyarken form bu degerin ortaya ¢ikis bicimini ortaya koymaktadir. En tist
norm degerleri ise mekasidus-seri‘anin zaruriyat olarak nitelenen ve ortak fitrati temsil eden evrensel
degerlerdir. Rivayetlerin degerlendirilmesinde sadece metne ve isnada bagh kalinmadigi, Sari'in amacinin
da dikkate alindig1 belirtilmistir.6> Nitekim her hadisin sdylenmesinin bir sebebi bulundugu, hadiste ifade
edilen her hiikmiin bir hikmetinin oldugu, taabbudi olanlar disinda her hitkkmiin hikmetle birlikte bir illete

53 Adil Yavuz, “Baris ve Huzurun Saglanmasinda Nebevi Siinnetin Evrensel Boyutu”, I Uluslararast Hadis Ihtisas
Sempozyumu: “Hadislerin Giincel Degeri” 27-28 Nisan 2012, ed. Yusuf Suicmez (Lefkosa: Yakin Dogu Universitesi Yayinlari, 2014), 85.

54 Erdogan, “Satib’nin Muvafakat'ini Yeniden Okuma ve Anlama”, 548.

55 {bn “Astir, Mekasidu’s-Seri‘a, 1 & 12.

56 Yilmaz, Makasid Diisiincesi, 154.

57 EbGi Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustesfa fi ilmi’l usil, thk. Muhammed ‘Abdu’s-selam (Beyrit: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 1413), 179; Muhammed b. Hassan Muhammed el-Fasi, el-Fikru’s-Sami fi Tarihi’l-Fikhi’l-Islami (Beyrat: Daru’l-kutubi’l-
‘ilmiyye, 1416), 1/160.

58 Mahmut Demir - Mehmet Emin Ozafsar, “Zayif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlary, ts.), 44/157-160.

59 M. Yasar Kandemir, “Mevz{\”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 493.

60 Yaisuf b. Cevde ibn Cevde, Menhecu’l-imam ed-Darekutni fi Nakdi’l-Hads fi Kitabi’l-[lel (Daru’l-Muhaddisin, 1343), 239.

61 Selcuk Coskun, “Siinnet ve Gelenegin Dongiisel Yapisi Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi 8/2 (30 Aralik 2010), 12.

62 Habil Nazligiil, “Siinnetin/Hadilerin Giiniimiize Tasinmasinda Bulusulacak Ortak Nokta Ne Olmah?”, I. Uluslararas! Hadis Ihtisas
Sempozyumu:“Hadislerin Giincel Degeri”, ed. Yusuf Suicmez (Lefkosa: Yakin Dogu Universitesi Yayinlari, 2014), 60.

63 Ahmet Keles, SUNNET Yeni Bir Usul Denemesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 117.

64 Keles, Stinnet, 115-122.

65 Yavuz Unal, “Hadis Tesbit Sisteminin Dogus ve Gelisim Seyri Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi 1/2 (30 Aralik 2003), 9, 10.
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dayandigl, bundan dolayi da her hadisin talil-taabbud, sebep-illet-hikmet biitiinliigii icerisinde ele alinmasi
gerektigi, bunun da risalet-i Muhammediyye’'nin evrenselligi ve ebediligi agisindan hayati bir 6nem tasidigi
belirtilmistir.66

1. Mekasidu’s-Seri‘a’nin Hadis Tenkit ve Yorumunda Kullanildig1 Bazi Rivayet Ornekleri

Hadis ulemasi mekasid dusiincesine baglhh olarak tespit edilen kaideleri bazen ravilerin
degerlendirilmesi, metnin dogru anlasilmasi i¢in bir o6l¢iit, bazen de metnin tenkidi, ya da rivayetin
sithhatinin tespiti i¢in bir karine olarak kullanmistiré’. Nitekim mekasidu’s-seri‘aya uygun bidatlar makbul
olarak degerlendirilmis, mekasidi kavrayabilme melekesi fetanet®® olarak; dinin maksatlari ile uyusmayan
seyleri ortaya atan ise mubtedi (bidatgi1) olarak nitelenmistir.6® Burada makalenin hacmini dikkate alarak
bu kaidelerin uygulanmasi ile ilgili sinirli 6rnekler tizerinde duracagiz.

Mekasid baglaminda ele almak istedigimiz birinci 6rnek metin: “" :- {i»j e 4 - i O 0606
850 Cramis (e SR a5l ))& f 5 A 28ELY 3 5 = Rasulullah (s.a.v) sayle dedi: Vallahi ben giinde yetmis kereden
fazla tévbe ve istigfarda bulunurum” hadisidir. ‘Aliyu’l-kari bu rivayetin yorumunda tevbe ve istigfarin
mekasidus-seri‘anin en 6énemli amaci ve ahiret yolculugunun ilk adimi oldugunu ifade eder.7? ‘Aliyu’l-
kar’'nin tevbe ve istigfar1 seriatin en onemli amaci olarak nitelemesi rivayeti mekasid baglaminda
yorumlamasindan kaynaklanmaktadir. Bu érnekte goriildigi lizere, mekasid diisiincesi rivayetin dogru
yorumu ic¢in bir olgiit teskil etmistir. Peygamberligin asli amaglarindan birisinin de insanin tezkiyesi’?
oldugunu dikkate aldigimizda mekasid baglaminda yapilan bu yorumun isabetli oldugu anlasilmaktadir.

Evlilik meselesinde Selman el-Farist’nin tavrina iliskin rivayet de mekasid baglaminda
degerlendirilmistir. Séyle ki Hz. Omer’in kizim Selman el-FarisTye vermek istemesi lizerine baz
cocuklarinin bunu cahiliye déoneminde 6viin¢g kaynagi sayilan bir tavra benzetmeleri iizerine Selman bu
teklifi kabul etmemistir. Ancak Selman’in bu tavrini mekasidus-seri‘ayr bilmeyenlerin yanlis
yorumlayabilecegi belirtilmistir.”2 Bu rivayet mekasid diisiincesinin bazen rivayetlerin kapali hikmetlerinin
anlasilmasinda da bir o6lciit olarak kullanildigina delalet etmektedir. Ciinkii Selman bu teklifi mesru
olmadigindan degil; cahiliye donemindekine benzer yanlis anlasilmalari engellemek icin kabul etmemistir.

Mekasid diisiincesine baglh olarak tespit edilen kaideler bazen de metinlerdeki ihtilafli lafizlarin
yorumunda kullanilmistir. Nitekim mezinin akmasi durumunda yikamak mi1 yoksa su serpmek mi gerektigi
konusundaki rivayetlerin metinleri arasindaki ihtilafin ¢éziimiinde kolaylastirmanin mekasidus-seri‘aya
uygun olacagi belirtilerek su serpmenin yeterli olacag rivayeti tercih edilmistir.”3 Ancak bu yoruma itiraz
edilerek su serpmenin mana ile rivayet olabilecegi dolayisiyla yikamanin gerekliligini ifade eden
rivayetlerin esas alinmasi, su serpmenin ise su serperek yikamak olarak tevil edilmesi gerektigi
belirtilmistir.”# Bu durum mekasidus-seri‘a delilinin bazi hadislerin yorumunda kullaniminin ictihadi bir
mesele olduguna delalet etmektedir. Bu rivayetteki ihtilaf esasi itibari ile azimet ile ruhsatin ¢atismasi
durumunda mekasidus-seri‘anin hangisini teyit edecegi tartismasina baghdir. Sevkaninin agiklamasina
baktigimizda ruhsati esas aldig;; muhaliflerin tenkitlerine baktigimizda ise azimeti esas aldiklar
anlasilmaktadir. Bu iki farkli yaklasimi degerlendirdigimizde insanlarin yaratihsindaki algi ve gig
farkliliklarina daha uygun olmasi ve de kolaylastirici hiikiimlerin ortak fitrata daha uygun diismesi
sebebiyle kolaylastirici hiitkmiin tercihinin mekasid agisindan daha uygun olacagi kanaatindeyiz.

66 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: OTTO, 2020), 207.

67 (5 yaall sl e aias, “Hadisgiler Nezdinde Tenkid Yontemin Ozellikleri”, Bingdl Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (2017), 37,
55, 56, 60, 65.

68 Muhammed Kal‘aci-Hamid Sadik Kal‘aci, Mu‘cemu Lugati’l-fukaha (Daru'n-Nefais, 1408), 105, 347.

69 Kal‘aci, Mu‘cem, 339.

70 Eb’l-Hasen Naruddin ‘Ali el-Molla Aliyyu’l-Kari, Mirkatu’l-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesabih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422), 4/1609.

71 Ahmet Yiicel, Hadis Usilii (istanbul: IFAV, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 26-30.

72 Magribi el-Huseyn b. Muhammed, el-Bedru’t-Temam Serhu Bulugi’l-Meram, thk. ‘Ali b. ‘Abdillah (y.y.: Daru’l-hicr, 1428), 7/149.

73 Sevkani Muhammed b. ‘All b. Muhammed el-Yemen, Neylu'l-Evtar, thk. ‘Isamu’d-Din (Misir: Daru’l-Hadis, 1413), 1/73.

74 Seharenpiiri Halil b. Ahmed b. Mecid, Bezli’l-mechiid fi Halli Siinen Ebi Davud, thk. Takiyuddin en-Nedvi (Hindistan: Merkez Seyh
Ebil-Hasan en-Nedvi, 1427), 2/265, 266.
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Ibn “Asir, “s,a¥) s Lol 4 dll o jiu Wlus jin (= Kim bir Miisliimani érterse Allah da onu Diinya ve ahirette
orter” ve zina eden birisine sahit olan hakkinda merfu rivayetteki: “<bil » 43 jiu Sa= Keske onu elbisenle
ortseydin” ifadesine dayanarak immete bir zarar verme durumu olmadiginda, ilgili ayiplarin értiillmesinin
mekasidus-seri‘a geregi oldugunu belirtmistir.”> Ancak buradaki amag ayib1 6rtmek degil insanin onur ve
haysiyetinin korunmasidir. Dolayisiyla ayiplar1 6rtmek mekasidus-seri‘anin amaci degil bazi o6zel
durumlarda mekasidi gerceklestirmenin aracidir.

Ulema tarafindan mekasid diisiincesi bazen mezhep ihtilaflarinin tetkiki icin de kullanilmistir. Tekbir
ile namaza baslama konusu bunlardan birisidir. Imam Safii namaza tekbir ile baslamayi ifade eden rivayeti
yorumlarken lafzi yorumu tercih etmis, Ebu Hanife ise maksadi esas alarak yorumlamistir’¢. Namazin
onceki immetlerde de bulundugu ve de farkl dil ve lafizlarla icra edildigi durumunu dikkate aldigimizda
Ebu Hanife’'nin yorumunun daha isabetli oldugu anlasilmaktadir. Yine kesilen hayvanin kaninin
akitilmasindan amacin etin temizligini saglamak oldugu seklindeki yorum da mekasid baglaminda
degerlendirilmistir.”” Ayni sekilde bazi rivayetlerde kdpeklerin oldiiriilmesi yasagina getirilen istisnalar da
Sari'in maksadlar1 ve insanin maslahatina ters diistiigii gerekgesi ile tenkit edilmistir7s.

Bu 6rneklerde goriildiigii lizere, mekasid baglaminda tespit edilmis ilkeler farkl rivayetlerde farkli
sekillerde kullanilmistir. Bu konu ile ilgili 6rnekler bunlarla sinirli olmamakla birlikte ¢alismanin
siirliliklar1 sebebiyle ileri c¢alismalara 1sik tutabilecek belli 6rneklerle yetindik. Bundan dolay:
calismamizin esasini olusturan mekasidu’s-seri‘anin evrensel zaruri ilkleri olarak tespit edilmis kaideler ile
ilgili 6rneklerin incelenmesinde de belli 6rneklerle yetinecegiz.

2.Mekasidu’s-seri‘anin Evrensel Zaruri ilkelerinin Rivayetlerin Yorumuna Etkisi

Sozliikte “ihtiyacin zorunlu kildig1 sey, insanin mecbur kaldigl, yapma veya yapmama hususunda
se¢cme imkanina sahip olmadig1 durum” anlamina gelen zariri kelimesi mantik, felsefe, kelam gibi ilimlerde
“herhangi bir ¢aba harcamadan kendiliginden meydana gelen tasavvur, bilgi, hitkiim” diye aciklanmuistir.
Ayrica “kiyas, istidlal, istikra gibi yontemlere basvurup zihni ¢aba harcamak suretiyle edinilen bilgi”
anlamindaki nazari ve kesbinin karsit1 olarak kullanildig1 belirtilmistir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
sonrasinda ise zaruri yerine daha ¢ok bedihi terimine yer verildigi; ancak bedihi teriminin sezgi, tecriibe
gibi baska bilgi kaynaklarinin etkisinde bulundugu, zaruri bilgilerin disinda, aklin bu tiir kaynaklarla ilgi
kurmadan sadece dogrudan kavradig1 apagcik bilgiler i¢cin kullanilmasi da s6z konusu oldugu, insan zihninin
sicaklik ve sogukluk tasavvuruy, yine bir seyin hem dogru hem yanlis olamayacagina iliskin hitkmiiniin boyle
oldugu belirtilmistir.”?

Zaruriyat kismina o6zel bir baslik agmamiz, bu kismin evrensel ve genel gecer o6zelliginden
kaynaklanmaktadir. Nitekim bu zaruriyatlarin, Diinya’nin diizenini saglamaya yonelik evrensel bir siyaseti
ifade ettigi belirtilmistir.80 Ayrica dini, siyasi veya ideolojik yorumlarin bu zaruri ilkelerle uyumlu olmasi
durumunda insanligin ortak fitratina hitap ettikleri icin hem dini hem mesru siyaset hem de ahlaki agidan
kabul gorebilirler. Bu tiimellerle ¢atisan her tiirlii yorum ise mesruiyet sorunu ile karsilasacaktir. Nitekim
Imam Gazzali bu kaidelere ters diisen yorumlar: batil olarak niteler.8! Zaruriyat olarak nitelenen ilkeler
erken donem ulemasi tarafindan: Canin, malin, aklin, neslin ve dinin korunmasi olarak bes tane olarak tespit
edilmistir. Daha sonralar1 bunlara altinci olarak 1rzin korunmasi ve yedinci olarak da ¢evre ve tabiatin
korunmasi eklenmistir.82

75 Muhammed b. Muhammed et-Tahir ibn ‘Agiir, Kesfu'l-Mugatta mine’l-Me‘ani ve’l-Elfazi’l-vaki‘a fi'l-Muvatta (Daru’s-sehniin ve
Daru’s-selam, 1428), 256.

76 Ebii'l-Me“ali ‘Abdulmelik b. ‘Abdullah Cuveyni, el-Burhan fi *Usiili’I-Fikh (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1418), 2/94, 624.

77 Cuveyni, Nihayetu’l-Matlab, 18/111.

79 Ali Durusoy, “Zaruri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/144.

80 Siileyman b. ‘Abdu’l-Kavi et-Tufl, Serhu Muhtasari’r-Ravdad, thk. ‘Abdullah et-Turki (Muessesetu’r-risale, 1407), 3/209.

81 Gazzali, el-Mustesfa, 179; Muhammed el-Fasi, el-Fikru’s-sami, 1/160.

82 Yusuf Suigmez, “Maqgasidu’s-Shari’a Thought And Its Potential Contribution To The Development Of Basic Human Rights And
Freedoms”, International Symposium on Common Values, ed. Yunus ibrahimoglu vd. (Ankara: TOYEV, 2017), 10-17.
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Hadis serh ve yorum tarihine baktigimizda bu kaidelerin farkli dénemlerde rivayetlerin yorumunda
etkin olarak kullanildiklarini gérmekteyiz. Cagimizda ise bu kaidelerin genelde dinlerin 6zelde ise hadisin
yorumunda dikkate alinmalar1 daha da biiyiik bir 6nem arzeder hale gelmistir. Bundan dolay1 da bu
tiimellerin hadislerin anlasilmasi ve yorumunda kullanildiklar1 bazi ornekler sunup daha etkin
kullanilabilmeleri i¢in 6nerilerde bulunacagiz.

2.1. Dinin Korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna Etkisi

Genel olarak islam ulemasi dinin korunmasi prensibini yorumlarken, bunu uluslararasi hukukta yer
alan inang hiirriyetinin korunmasi seklinde yorumlamamigtir. Nitekim Gazzali'nin dinin korunmasi ile ilgili
verdigi orneklere bakildifinda bunlarin genellikle dini cercevede batil olarak nitelenen goriislerin
yayllmamasi gayesi ile alakal olduklar gériiliir. Gazzalinin bakis agisina gére dinin korunmasi bunlarin
oniine gecmek suretiyle olacaktir. Bunlarin engellenmesi icin de batil fikirler yayarak toplumu dinden
saptiranlarin gerekirse 6ldiiriilmelerinden de kaginilmayacaktir. Zira canin korunmasi bile dinin korunmasi
ilkesi ile karsilastirlldiginda ikinci derecede énemlidir. Gazzali bunlara érnek olarak dalalete diisiiren
kafirin katlinin vacip olmasi ve bidate davet eden bidat¢inin cezalandirilmasini géstermistir.83 Farkli bir
yorumda bu ilke imanin ve ibadetin korunmasi®4, birbaska yorumda ise Kkafirlerle savasmak olarak
yorumlanmistir.85 Bu degerlendirmelere bakildiginda, dinin korunmasi kaidesinin farkli inanglarin
korunmasini igermedigi soylenebilir. Ancak dinin muhafazasi kaidesi, Kuran-i Kerim'in diger kitaplari
dogruladig1 ve korudugu, bazi insanlarin bazi insanlar1 engellememesi durumunda kilise ve havralarin
yikilip gidecegi®t, dinde zorlama olmadigi®’, Allah dileseydi herkesi imana zorlayabilecegi®, Ehlikitabin
kendi dini kaynaklari ile hitkmetmesi ayetleri®® dogrultusunda yorumlanmasi durumunda ise bu zaruri ilke
evrensel bir degere doniisiir. Nitekim bazi ulema 1rzin korunmasi yerine dinlerin korunmasi ilkesini altinci
zaruri ilke olarak zikretmislerdir.?? Farkli dinlerin batil yonleri kabul edilmese de temel zaruri ilkelerle
celismedikleri olciide insanligin kiiltiirel mirasina sahip ¢ikabilmek icin korunmalar1 daha dogru bir
yaklasim olacaktir. “Sizin dininiz size, benim dinim bana®!” ayeti de bu diistincemizi desteklemektedir. Tabii
bu konunun detaylarina girmek icin din ve seriat ayirimi konusunun detaylarina girmek lazim. Bu konuya
girildiginde ayrica seriatlarin neshi konusunu da ele almak gerekecektir.

Seriatlarin neshi konusunun da mekasid baglaminda yorumlanmasina ihtiya¢ vardir. Dogal olarak
hicbir seriat bitiiniiyle neshedilmis degildir. Neshedilen hiikiimler mekasidin 6zellikle zaruriyat kismi ile
celisen hiikiim ve uygulamalardir. Aksi takdirde bir seriatin daha dnce hak olan bir hiikmii iptal ederek batil
hale getirdigi gibi bir durum ortaya ¢ikar.%2

Imam $atib1 dinin korumasinin ii¢ anlama geldigini, bunlarin da islam, iman ve ihsan oldugunu
belirtir.?3 Bu itibarla dinin muhafazasinin diger seriat ve inanglar1 da icerecek sekilde yorumlanmasina
ihtiyag vardir. Kuran-i Kerim'’e bakildiginda davet ve teblig hakkini mahfuz tutmakla beraber diger seriatlari
bir biitiin olarak ortadan kaldirmay1 amaglamadig, aksine ana ilkelerle uyumlu hususlarin1 korumayi esas
aldig1 anlasilmaktadir.?* Osmanli Devleti'nin millet sistemine bakildiginda bu anlayisla hareket edildigini
soyleyebiliriz.%5

83 Gazzali, el-Mustesfa, 174; Yilmaz, Makasid Diistincesi, 156; Ahmidan, Makﬁ_sidu’5-5ar1“ati’1-1'51dm1:ve, 85-87.

8¢ ‘Omer b. Salih b. ‘Omer, Mekasidu’s-seri‘a inde ‘iz b. Abdisselam, 467-476.

85 Takiyu'd-din Ebu’l-Beka Muhammed b. Ahmed Ibn Neccar, Serhu’l-Kevkebi’l-Munir, thk. Muhammed ez-Zuheyli (Mektebetu’l-
“ubeykan, 1418), 4/160.

86 e]-Hacc 22/40

87 el-Bakara 2/256

88 Yiinus 10/99

89 e]-Maide 5/43, 47.

9 Karafi Ebu’l-‘Abbas Sihabu’d-din, Serhu Tenkihi’l-Fustl, thk. Taha ‘Abdu’r-Rauf (y.y.: Sirketu’t-Tiba‘ati’l-Fenniyyeti’l-Muttehide,
1393),392.

91 el-Kafiriin 109/6.

92 Yusuf Suigmez, “Abrogation in Hadith”, Journal of Hadith Studies 10/1 (2012), 42, 43.

93 Satibi, el-Muvafakat, 4/347.

94 en-Nisa 4/47; el-Bakara 2/41

95 Macit Kenanoglu, Osmanli Millet Sistemi: Mit ve Gergek (istanbul: Klasik, 2007), 27-56.

119

Yakin Dogu Universitesi Yaymlari



YDUISTEM 8/2 (Aralik 2022) | Yusuf Sui¢mez

Ozellikle bazi radikal tekfirci hareketlerin giic kazanmasi, ateizm ve deizm gibi yayginlasan akimlar
da bu konunun sik sik glindeme gelmesini saglamaktadir. Dogal olarak dinin korunmasi tiimelinin, davet ve
teblig hakkinin 6tesinde haksiz baskilar1 mesrulastiracak sekilde yorumlanmasi ne insan hak ve hiirriyetleri
ne de mekasidu’s-seria ile bagdasmaktadir.

Bu prensibin insanligin ortak dogasinin bir yansimasi olarak kabul edilmesi durumunda,
yorumumun da buna uygun olmasi gerekecektir. Bu yorumlama esas itibari ile mekasidin dinlerin ortak
dogasini temsil ettigi diistincesine dayanir. Bu tiimelin metin tenkidine uyarlanmasi durumunda, ortak
insani degerleri korumay1 amagclayan adalet ilkesine aykiri olarak farkli inanglarin varliklarina haksiz
diismanlik telkin eden savas ve miicadele eksenli tiim rivayet yorumlari gecersiz hale geleceginden baris ve
huzur ortaminin korunmasi saglanacaktir.

Imam Safii'nin kafirin éldiiriilmesinde kisas uygulanamaz gériisii fitratta esitlik ilkesine aykiri olarak
degerlendirilebilir. Buna ragmen dinin korunmasi kapsaminda dinini terk edenin 6ldiiriilmesi®® de bu genel
ilkeye aykiridir. Kuran'in cemi de yine dinin korunmasi kapsaminda degerlendirilmistir.?” Peygamberler
tarihine bakildiginda peygamberlerin ¢ogunlugunun vahyin tebliginde yazili kaynaklar1 kullanmadiklari
gorilmektedir. Dogal olarak da vahyin yazi ile korunmasi, yazinin gelismesi siireciyle baglantili bir
gelismedir. Yazili dini metinlerin etkili olmadigi donemlerde bu dini tiimeller, inang, orf ve adetlerin
sekillenmesini saglamistir. Bu durum, bu tiimellerin yazili veya yazisiz tiim seriatlarin esasini olusturdugu
diisiincesini desteklemektedir.

Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu tiimeli iki farkli rivayetin metin tenkidine uygulayacagz.
Bunlardan birincisi dinini degistirenin éldiiriilmesi rivayetidir. imam Gazzal'nin daha énce zikrettigimiz
aciklamalarina baktigimizda, dinin korunmasi tiimelinden hareket ile miirtedin 6ldiriilmesini, bidat¢inin
cezalandirilmasini mesru gordiigii anlasilmaktadir. Nitekim Gazzali dinin korunmasini birinci tiimel olarak
zikretmis, bu tiimellerin Kuran ve Siinnet’te bulunan sayisiz delillerden elde edildigini, bu itibarla da hiiccet
olduklarini belirtmistir.?®¢ Dogal olarak da dinin korunmasi tiimelinin, dinin korumay1 hedefledigi diger dort
ana tiimele aykir1 olarak yorumlanmamasi gerekmektedir.

Birinci ornek: “s s 4l 0% (o el adle 40 e 40 Ik 06 108 (die i) &= Kim dinini degistirirse
6ldiriiniiz®®” rivayetidir. Rivayetin metnini mekasid baglaminda degerlendirdigimizde, dinin bes temel
amaglarindan birisi olan canin korunmasi ilkesine aykiri diismektedir. Bu rivayetin metninin zahirine bagh
olarak yorumlanmasi durumunda ise islamiyet dahil hangi dinden olursa olsun dinini degistiren herkesin
oldiiriilmesi gerekir. Bu itibarla metnin miinker oldugu aciktir. Rivayetin islamiyet’ten ¢ikanlar olarak
yorumlanmasi durumunda metnin zahiri genel bir ifadeyi igerdigi icin bu yorum rivayetin zahiri ile
celisecektir. Burada iki temel kaidenin ¢atismasi s6z konusudur ve bu durumda dinin korunmasi tiimeli ile
canin korunmasi tiimelleri arasinda bir tercihe gidilmesi gerekir. Dinin korunma amacinin diger tiimelleri
korumak oldugu prensibini dikkate aldigimizda, canin korunmasi prensibinin korunacak tistiin degeri ifade
ettigini soyleyebiliriz. Ozellikle mezhep taassuplarina bagh olarak cinayet ve catismalarin arttig
ortamlarda, canin korunmasi tiimelinin 6ncelenmesi, dinin korunmasi tiimelinin ana amacina daha uygun
olacaktir.

Dinin korunmasi baglaminda zikredilen100 bir baska rivayet ise: “ (x 3ase 0 4l 22 (e @by yi Wiaa 3 sl Liaa
peln 5 ol agilon e 5 agll sal g a gled o Ca ya La 5l1E 1306 ) Al Y ) g8 gy i i) BT T el Q8 Caandl a5 s e Jie
Jas s 4V Je = Ben insanlarla, kelime-i sahadet getirene kadar savasmakla emrolundum. Bunu yapmalart
durumunda canlari ile mallart bana haram kilinmis ve hesaplari Allah’a kalmistir191” rivayetidir. Bu rivayetin
dikkat ¢ceken yonii bu sekliyle mevkuf olmasidir. Nitekim bu rivayetin aslinin merfu olup olmadig ve sihhati

9 Ziyad Muhammed, Mekdsidu’s-seri‘ati’l-Islamiyye, 128, 129; el-Bedri, Mekdsidu’s-seri‘a ‘inde Ibn Teymiyye, 63, 64.

97 Yilmaz, Makasid Diistincesi, 26.

98 Gazzali, el-Mustesfa, 174.

99 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/563 (No. 29992).

100 {bn Neccar, Serhu’l-Kevkebi’l-Munir, 4/160.

101Eb{ ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed, el-Musned, thk. Su‘ayb el-Arnavit ile ‘Adil Mursid vd.
(Muessesetu'r-Risale, 1421), 23/18 (No. 14650).
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tartisma konusu olmustur.192 Dinin koruma amacini diger dort zaruri tiimeli korumak oldugunu dikkate
aldigimizda bu rivayetin aslini mevkuf oldugu ve bu sekliyle sahih olmadig1 kanaati gii¢c kazanir. Nitekim
ilgili rivayetin merfu seklini tercih edenler de rivayetin tarihi baglami ve maksatlari dikkate almadan
yorumlanmamasi gerektigine vurgu yapmislardir.103

Sonug olarak Islam dininin tiim peygamberlerin ortak dini oldugu gercegini dikkate aldigimizda, tiim
insanlik tarihinin Islam inanc ve tarihi icerisinde degerlendirilmesi gerektigi asikardir. Nitekim Taberl ve
ibn-i Kesir gibi klasik Islam tarihcilerinin eserlerine bakildiginda, eserlerini bu anlayisa bagl olarak telif
ettikleri goriilir. Bu anlayistan hareket ile dinlerin ortak evrensel ilkelerine a¢ik olarak ters diismedigi
takdirde tiim inanglara saygiya dayali bir anlayisla metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi gerektigi
aciktir.

2.2. Canin korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna Etkisi

Cinayetlerin engellenmesi bu tiimelin amaci olarak belirtilmis, kisas ise bu tiimelin maksadinin
gerceklestirilmesinin araci olarak zikredilmistir.19¢ Nitekim canin korunmasi tiimeli ceza hukuku ile
baglantili olarak kisas drnegi ile agiklanmistir.105

Tim inanglarda ve uluslararasi metinlerde insan hayatinin korunmasi ilkesi bulunmaktadir. Bu
konudaki ayrilik sadece can emniyetinin ortadan kalkabilecegi su¢ ve cezalarla ilgilidir. Tabii ki hayatin
korunmasi ilkesini sadece insan caniile agiklamaya calismak da mekasidus-seri‘anin ruhuna aykiridir. islam
inanci ve bir¢ok farkli inangta da ihtiya¢ ve zaruret disinda diger canlilarin yasamlarinin korunmasi
gerektigi bir ilke olarak kabul gormiistiir. Nitekim hadis kaynaklarinda da hayvanlar dahil tim canllarin
hayat hakkinin korunmasina yénelik uyarilar bulunmaktadir.1 islam ulemasinin konu ile ilgili yorumlarina
baktigimizda canin korunmasi ilkesine uygun olarak mesru bir gerekce olmaksizin képekler de dahil
hayvanlarin 6ldiiriilemeyecegini soyledikleri goriilmektedir.197 Bu drneklerde de goriildiigl ilizere canin
korunmas:1 kaidesi, bazi rivayetlerin makul bir yoruma kavusturularak aralarindaki c¢eliskilerin
giderilmesinde etkili olmustur.

‘Amr b. ‘As’in, Zatu’s-selasil deniz seferinde havanin soguk olmasi sebebiyle ciiniipken yikanmadan
teyemmiim ederek namazi arkadaslarina kildirmasi ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bunu takrir etmesi, canin
korunmasi ilkesinin ciiniipken yikanma emrinin 6niine gegmesi olarak yorumlanmistir.108 Yine recm cezasi
da mekasid baglaminda degerlendirildiginde canin korunmasi ilkesi ile ¢atistig1 goriilmektedir. Recm
rivayetleri ile ilgili farkli tevil ve tenkitler olmakla birlikte, bu rivayetler mekasid baglaminda da
degerlendirildiginde, canin korunmasi ilkesi ile neslin korunmasi ilkeleri arasinda bir tercih yapilmasi
zorunlulugu dogmaktadir. Burada recm rivayetlerinin canin korunmasi ilkesinin ihlalini saglayacak giicte
olmadigini sdylenebilir.19° Nitekim neslin korunmasi i¢in recm tek secenek olmadig icin zaruri bir
uygulama da degildir.

Kafir sayilan birisinin kasten éldiiriilmesi durumunda kisasin gerekip gerekmedigi ile ilgili rivayetler
de bu baglamda degerlendirilebilir. Bu konuda delil olarak kullanilan rivayetlerden birisi: “ hia i Iy &
A& (a3 S Y 106 ‘éilaj «ile W= Rasulullah (s.a.v.) séyle dedi: Miimin kafir karsiliginda é1diiriilmez11%” hadisidir.

102 Suicmez, Sahabe ve Tabiin Sézlerinin Hz. Peygamber’e Nispeti, 67-70.

103 Ahmet Yiicel, “Hz. Peygamber’in Cihad Anlayis1 ve Kiiltiire Yansimalar1 (Cihad Hadisleri ve Degerlendirmesi)”, [slam Kaynaklarinda,
Geleneginde ve giiniimiizde Cihad, ed. Ahmet Ertiirk (Istanbul: Kuramer, 2016), 245.

104 Serefu’d-din el-Hiiseyin b. ‘Abdillah Tibi, Serhu’t-Tibi ‘ala Miskati’l-Mesabih, thk. ‘Abdu’l-Hamid (Riyad: Mekte-betu Nezar Musttafa
el-Baz, 1417), 2/440.

105 Bedri, Mekdsidu’s-Seri‘a ‘inde Ibn Teymiyye, 64.

106 Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Hayvanlarin Yasama Haklari Baglaminda Képeklerin Oldiiriilmeleri Sorunu”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 26/1 (2015), 306-308.

107 Kosum, “Hayvanlarin Yasama Haklar1”, 302.

108 Mueyyid Hamdan Musa Mueyyid, “Eseru Mekasidus-seria fi Tercihi beyne Nusisi'l-Mute‘ariza: Dirase Usuliyye Tatbikiyye”,
Mecelletu Cami‘atis-Sarika 1/17 (2020), 9, 10.

109 Yyusuf Suigmez, “Hadisin Giincellestirilmesi ve Yorumun Hadislesmesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 7 /2 (Arahk 2009), 73-77.

110 Ebii Muhammed ‘Abdullah b. Vehb b. Muslim el-Misri el-Kuresi ibn Vehb, el-Muvatta’, thk. Hisam Isma‘il es-Sini (Demmam: Daru
[bni’l-Cevzi, 1420), 146; ‘Abdurrezzak, el-Musannef, 10/98 (No. 18502).
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Bu hadise aykirl olarak ise: “ i 13las (8 38 (il G J25 @'i eluj e e S Gy, bl ) el B e G
«imy Gy e 3l U Q5 A8e G ylad 4y 5ald 423 Jai= Nebi (a.s)’e ehl-i zimmetten olan bir muahidi éldiiren bir
Miisliiman getirildi ve onun boynunu vurdu” hadisi nakledilmistir.11! Yine Hz. Omer ile Ali’den de Miisliiman
birisinin Hristiyan birisini 6ldiirmesi durumunda kisas uygulanacagini belirttikleri nakledilmistir.12 Ebu
Hanife'nin de 6zde insanlari esit kabul eden bir anlayisla hareket ederek kisasa cevaz verdigi
anlasilmaktadir. Buradaki esitliin mutlak bir esitlik olmadig1 temel haklarla alakali bir esitlik oldugu
aciktir. Yine de giinlimiiz hukuk sistemlerinde ceza hukukunun dinsel ya da etnik ayirimlara bagh olarak
farkli olarak uygulanmasi kabul gérmemektedir. Bu a¢idan bakildiginda Ebu Hanife’nin yaklasiminin
gliinimiiz hukuk anlayisi ile de ortiistiigii goriilmektedir.

Konu ile ilgili farkli rivayetlerin bulunmas1 mezhepler arasi ihtilafa yol agmistir.113 Her ne kadar
miimine Kkisas uygulanmayacag1 rivayeti isnad agisindan daha giiclii goziikkse de rivayetleri mekasid
baglaminda degerlendirdigimizde zaruriyatu’l-hamse olarak ifade edilen temel haklarda tiim seriat
mensuplari esit oldugundan Ebu Hanife'nin goriisii mekasid acgisindan daha isabetlidir. Ebu Hanife'nin
goriisiiniin canin korunmasi ilkesi ve Kuran-i Kerim'in kisas ile ilgili umumi ifadesi ile daha uyumlu olmasi
sebebiyle de tercihe daha sayan oldugunu soyleyebiliriz. Ayrica giiniimiiz hukuk sistemlerindeki genel
uygulamalara baktigimizda temel haklarda dinsel ayirimin biiyiik oranda ceza hukuklarinda adalet ilkesine
uygun bulunmadig1 goziikmektedir. Ceza hukukunun genel amaglarinda birlik olmakla birlikte araglarinin
seriattan seriata degistigi gibi milletten millete de degistigini g6zoniinde bulundurmamiz durumunda ceza
araclarima degil de bu aracglarin amaci gerceklestirmekte ne kadar basarili olduklarina bakmak gerekecektir.
Bu bakis a¢is1 hem mezhepler arasi ihtilaflarin hem de hukuk farkliliklariin ceza hukuku alaninda yarattigi
celiskilerin makul bir yoruma kavusturulmasina katki saglayacaktir. Nitekim ceza araglarinin tercihinde de
toplumsal sartlarin etkili oldugu asikardir.

2.3. Aklin Korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna EtKisi

Aklin korumasi ilkesi hadis usuliinde daha ¢ok rivayetin sihhatinin tespitinde akla muhalefetin bir
karine olarak kullanilmasi seklinde tezahiir etmistir. Bu karineye dayal olarak da ulema bazi rivayetlerin
uydurma olduklarina hiikmetmislerdir.11* Sikalarin rivayetlerinin de reddinde kullanilan kriterlere
bakildiginda bunlarin akli kriterler oldugu goriiliir.1?> Aklin dini metinlerin tenkidinde kullanilmasina
yonelik bazi itirazlarin oldugu, buna bagh olarak da islam akilcihiginin Kuran ile vahyin bir arada bulundugu
selim akla dayali bir akilcilik oldugunun belirtilmesi ihtiyaci hissedilmistir.11¢ Esas itibari ile usuliin
gerektirdigi yontem ve tutarhlik ilkelerini dikkate aldigimizda Hadis Usul'iiniin de akla dayandigini
soyleyebiliriz. Nitekim akla veya dinin genel prensiplerine aykir1 diisen rivayetin uydurma olarak
degerlendirilecegi acik olarak ifade edilmistir.117

Kuran-i Kerim’de aklin muhafazasi bu zikredilen hususlarla sinirlanmis degildir.118 Aklin korunmasi
tiimeli altinda birinci sirada zikredilmesi gereken diisiince ve fikir hiirriyeti olmaliydi. Clinkii aklin temel
vasfi diisiinme yetenegidir ve diisiincenin de meyvesi fikirdir. Diislince ve fikir hiirriyetinin sinirlanmasi
ancak yine diisiince ve fikrin korunmasi ilkesine bagh olarak distiniilmelidir. Nitekim akil ile ilgili

111 Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri Tahavi, Serhu Me‘ani’l-Asar (Alemu’l-Kutub, 1414), 3/195.

112 $4fi7 Ebal ‘Abdillah Muhammed b. [dris, Tefsiru’l-’Tmam es-Safi7 (Su‘ddi ‘Arabistan: Daru’t-Tedmuriyye, 1427), 2/638.

113 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Rusd, Bidayetu’l-Muctehid ve Nihayetu’l-Muktesid (Kahire:
Daru’l-Hadi§, 1425), 4/181; Ebu’l-Hasan ‘Ala’ed-Din ‘Ali b. ‘OSman b. [brahim b. Mustafa el-Mardini [bnu’t-Turkmani (Daru’l-Fikr,
ts.), el-Cevheru’n-Naki ‘ala Stineni’l-Beyhaki/8/34.

114 Zerkesi Ebii ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir, en-Nuket ‘ala Mukaddimeti Ibni’s-Salah, thk. Zeynul‘abidin b. Muhammed
(Riyad: Edvau’s-Selef, 1419), 2/267; Ebii ‘Abdulldh Muhammed b. ibrahim b. ‘Ali el-Yemeni Yemeni, el- Avdsim ve’l-Kavdsim fi’z-Zebb
‘an Sunneti Ebi’l-Kasim (Beyrit: Muessesetu'r-Risale li't-Tiba‘a ve'n-Nesr ve't-Tevzi, 1415), 5/290; Ebi’l-Fadl Ahmed b. ‘Ali b.
Muhammed b. Ahmed el-‘Askalani Ibn Hacer, en-Nuket ‘ald Kitab-i Ibni’s-Salah, thk. Rabi* b. Hadl ‘Umeyr (Su‘idi ‘Arabistan:
Imadetu’l-Bahsi’l-Ilmi, 1404), 845.

115 Enbiya Yildirim, Hadiste metin tenkidi: tarihi siirec, yeni yaklasimlar (Istanbul: Ragbet, 2009), 466.

116 Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi (Ankara: OTTO Yayinlari, 2013), 277, 278.

117 Cemalu’din ‘Abdurrahman ibnu’l-Cevzi, el-Mevzii‘at, thk. ‘Abdurrahman (Medine: Mektebetu’s-selefiyye, 1388), 1/106; Yildirim,
Hadiste metin tenkidi, 482.

118 Y1ldirim, Hadiste metin tenkidi, 460.
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tanimlarin ortak noktasinin insana ait bir meleke ve tefrik etme yetenegi oldugu belirtilmistir.11? Bir¢ok
Islam ulemasi akil ve nakil arasindaki zorunlu uyuma vurgu yapmis; hatta Hz. Muhammed (s.a.v)’in akl-i
kiilliyi temsil ettigi dahi iddia edilmistir.120 Nitekim Allah’in akla koétiiliikten kacinma ve iyi seylere uyma
ozelligi verdigini, aklin Allah’in hiicceti oldugu ve akla aykir1 diisen haberin makul bir tevilinin olmamasi
durumunda icma bulunsa dahi kabul edilmeyecegi ifade edilmistir.121

Bu kaide altinda icki ve benzeri uyusturucularin haramligi da zikredilmistir.122 Bu genel ilke
dogrultusunda alkol kullanimini yasaklayan rivayetleri degerlendirdigimizde, yasaklayici rivayetlerin
amacinin aklin ve kamusal giivenligin korunmasi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu konuyla baglantili olarak
alkol yasaginin, alkoliin vasfi m1 yoksa maddesi ile mi alakal oldugu tartismalar1 ortaya ¢ikmistir.123 Bu
farkli rivayetleri birlikte degerlendirdigimizde aklin korunmasi tiimeline gore yasaklayici rivayetler tercihe
sayan olmakla beraber, akla ve baskalarinin malina zarar verilmedigi durumlarla ilgili hitkmiin yine ictihat
ve tartismaya acik oldugu asikardir. Nitekim sarhoslugun tiim seriatlarda yasaklanmis olmasina ragmen,
bazi seriatlarda sarhos etmeyen miktarin caiz kilindig1 ifade edilmistir.124 flgili rivayetleri mekasidus-seri‘a
baglaminda degerlendirdigimizde yasagin madde ile degil alkoliin etkisi ile alakali oldugu sonucu
cikmaktadir. Ancak akli korumak icin terhip yonteminin tercih edilmesi durumunda yasagin maddenin
yasaklanmasi ile baglantili olarak yorumlanmasi da mimkiindir. Montesquieu sicakta kotii etki yapan
sarabin Arabistan’da ve Isparta’da yasaklanmasini iyi kanuna 6rnek olarak gdsterir.125 Bu agiklamadan da
yasagl maslahatin korunmasima yonelik bir tedbir olarak yorumladigi anlasilmaktadir. Cagimizda,
baskalarina zarar verilmedigi 6l¢iide kisilerin farkli inan¢ ve kanaatlerden dogan tercih haklarina saygi
biiyiik 6l¢iide ortak bir kabule dontistiigii i¢cin farkli inang ve diisiincelerin konsolidasyonunu saglayabilecek
yorumlara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu baglamda tamamen yasake1 bir anlayis yerine denetimli serbestlige
dayanan bir anlayisla hareket edilmesinin hem tarihsel hem de giintimiiz sartlarina daha uygun olacagim
soyleyebiliriz.

2.4. Neslin Korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna EtKkisi

Neslin korunmasi daha ¢ok zinanin engellenmesi, ailenin korunmasi ve evliligin korunarak niifusun
arttirllmasi baglamlarinda degerlendirilmistir.126 Bu tiimele dayali olarak yapilan yorumlara bakildiginda,
Hz. Musa’nin seriatinda neslin korunmasi igin erkeklere evlenmenin sayisi konusunda bir sinir
konulmayarak erkeklerin maslahatinin korundugu, Hz. isa’nin seriatinda ise ¢ok evlilik yasaklanarak
kadinin maslahatinin korundugu, Muhammed (s.a.v)in seriatinda ise her ikisinin maslahatinin
korundugunun ifade edildigi goriilmektedir.127

Neslin korunmasi tiimeli 6zellikle evlilik iligkisi baglaminda degerlendirildigi i¢in, evlilikle ilgili
rivayetlerin yorumunda bu tiimele vurgu yapilmistir.128 Bunlardan bir tanesi: “ :éiluj e i T i k5 0606
ikl 1 4%, = Nutfeniz icin secici olun2?” rivayetidir. Yine: “ o - 5 ¢" Lol o 5 ¥ oSy il 8 o) 5 IS5 | 5aSLs
agdsll agagl oSilis jua M o Wl ade = Evienerek cogaliniz ¢linkii kiyamet giiniinde ben sizin ¢oklugunuzla

119 Yildirim, Hadiste metin tenkidi, 460.

120 Yildirim, Hadiste metin tenkidi, 460-463.

121 Cessas, el-Fusul fi'l-usill, 3/58, 121, 122; Yusuf Suigmez, “Hanefi Fikih Us(lii ve Hadis UsGliine Gére Manevi inkita‘ ve ittisal”, Hadis
Tetkikleri Dergisi 14/2 (30 Aralik 2016), 83, 84.

122 Bedri, Mekasidu’s-Seri‘a ‘inde Ibn Teymiyye, 65.

123 {bn Rusd, el-Bidaye, 3/ 23.

124 Karafl, Serhu Tenkihi’l-Fusul, 392; Zerkesi Ebli ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadur, el-Bahru’l-Muhit fi "Usuli’l-Fikh (Daru’l-
Kutubi, 1414), 7/267.

125 Giirkan Ulker, Hukuk Sosyolojisine Giris (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2019), 97.

126 Bedri, Mekdsidu’s-Seri‘a ‘inde Ibn Teymiyye, 65.

127 Muhammed el-Emin el-Herer], el-Kevkebu’l-Vahhdc Serhu Sahih-i Miislim b. el-Haccac (Mekke: Daru’l-Minhac, 1409), 15/196.

128 Semsu’d-din Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ila Ma‘ifeti Me‘ani Elfazi’l-Minhdc (Daru’l-
Kutubi’l-‘[lmiyye, 1415), 4/201; Zerkesi Ebii ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir, Tesnifu’l-Mesami‘ bi Cem‘’l-Cevami- li
Tacuddin es-Subki, thk. Seyyid ‘Abdul‘aziz ve ‘Abdullah Rabi® (Mektebetu Kurtuba Ii'l-Bahsi’l-{lmiyyi ve ihya-i Tiiras, 1418), 3/15.

129 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/25 (No. 17432); Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Sunen, thk. Muhammed Fu'ad (y.y.:
Daru Thyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, t.y), “Nikah”, 46 (No. 1968).

123

Yakin Dogu Universitesi Yaymlari



YDUISTEM 8/2 (Aralik 2022) | Yusuf Sui¢mez

6viinecegim ve Rasulullah (s.a.v): En hayirli olan eginiz sevilen ve dogurgan olandir” gibi nikah ve evlikle
alakali rivayetlerde de bu tiimele vurgu yapilmistir.130

Neslin korunmasi ilkesinin soykirimin engellenmesi, kiiltiirel farkliligin korunmasi seklinde bugitinki
yaygin algiya uygun olarak da yorumlanmasi gerekmektedir. Nitekim Kuran-i Kerim’de kiilttirel farkliligin
yaratilisin gayesine uygun oldugu ifade edilmektedir.13! Bu ilke dikkate alindiginda etnik kokene dayali
diismanlig1 esas alan yorum ve uygulamalarin da batil olarak nitelenmesi gerekmektedir.

2.5. Malin Korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna Etkisi

Malin korunmasi konusunda hirsizlik ve cezasi1132, faizin haram olmasi!33, zararin tazmin edilmesi34,
tehlikeye girmesi durumunda cemaatin ve Cuma namazinin terk edilmesi gibi hususlar zikredilmistir.135
Ayrica malin korunmasinin, deger olarak canin korunmasina yakin oldugu belirtilmistir.13¢ Tiim bu
aciklamalardan, uygulamalardan daha 6nemli olanin uygulamanin amaci oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Bu kaidenin rivayetin yorumunda kullanildig1 érneklerden bir tanesi Hz. Peygamber’in bir sefer
esnasinda Hz. Ayse’nin kolyesinin kopmasi sebebiyle kafileyi bekletip teyemmiim etmesi rivayetidir. Ulema
bu rivayetin yorumunda Hz. Peygamber’in abdest icin su aramak yerine kolyenin bulunmasi i¢in kafileyi
bekletmesinin sebebi olarak malin korunmasi ilkesini zikretmislerdir.137 Ancak bu olayda bir zaruret hali
degil; hacet hali s6z konusudur. Yine Hz. Peygamber’in yere diisen ve zayi olacak olan hurmanin alinip
yenilmesine miisaade ettigine dair rivayet, malin korunmasi ilkesi ile baglantili olarak yorumlanmigstir.138
Yine kisinin tevekkiil etmesi durumunda rizkinin kuslarin rizki gibi gelecegini belirten rivayetin yorumunda
da malin korunmasi ilkesine dayanilarak, rivayetin malin korunmasi igin gayret edilmesine engel olmadig:
belirtilerek rivayetin kapsami daraltilmigtir.13?

Bu evrensel kaidenin kapsamina ulusal ve uluslararasi hukuk metinlerde de kabul gérmiis olan
emege saygl ve somiirgeciligin yasaklanmasi gibi konular4? da dahil edilmelidir. Ibn ‘Asiir, konunun
toplumsal yoniine agirlik vererek malin korunmasindan maksadin, milli servetin karsiliksiz olarak baska
milletlere akitilmamasi ve her bir ferdin malinin telef olmaktan korunmasi oldugunu belirtir.141 Bu
aciklamanin da yeterli oldugu séylenemez; ¢ilinkii ekonomi ve gelisen ticaret hukuku dikkate alinarak bu
tiimelin de daha evrensel bir yoruma kavusturulmasi gerekir. Hz. Peygamber’in alemlere rahmet olarak
gonderildigi, mekasidus-seri‘anin zaruriyat kisminin tiim iimmetlerin seriatlarinin ortak degerleri oldugunu
dikkate aldigimizda tiim insanligin ortak akil ve vicdanina hitap eden ekonomik bir sisteme de ihtiyag
duyuldugu aciktir.

130 Ebir’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed Ragib, ez-Zeri‘a ila Mekarimi’s-Seri‘a, thk. Ebu’l-Yezid Ebl Zeyd el-‘Acemi (Kahire: Daru’s-
Selam, 1428), 221.

131 e]-Hucurat 49/13.

132 Bedri, Mekdsidu’s-Seri‘a ‘inde Ibn Teymiyye, 65, 66.

133 Eb{i ‘Abdulldh Muhammed b. ‘Omer et-Teymi er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyriit: Daru Thyai Turasi’l-‘Arabi, 1421), 7/89; Ebii Hafs
Siracu’d-Din ‘Omar b. ‘All b. ‘Adil el-Hanbeli en-Nu‘mani en-Nu‘mani, el-Lubab fi ‘Ulimi’l-Kitab, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid - ‘Al
Muhammed Mu‘avvid (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1419), 4/475.

134 Zerkesl, Tesnifu’l-Mesami*, 3/15; Zerkes], el-Bahru’l-Muhit, 4/188.

135 Eba ‘Abdullah Semsuddin Muhammed b. Muhammed ibn Emir-i Hacc, et-Takrir ve’t-Tahbir ‘ala Tahriri’l-Kemal b. Humam (y.y.:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1403), 3/231.

136 Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed el-Yemeni Sevkani, es-Seylu’l-Cerrarii’l-Miitedeffik ‘ald Heddiki’l-Ezhar (y.y.: Daru ibn Hazm, ty.),
576.

137 Ebi’l-Fadl Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed b. Ahmed el-‘Askalani ibn Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrit: Daru’l-Ma'rife,
1379),5/86.

138 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, 5/86.

139 Muhammedu’l-Emin el-Buveytiyyu, Serh Siinen Ibn Mdce (Cidde: Daru’l-Minhac, 1439), 25/269.

140 Bkz. Hiiseyin Yilmaz, “Bir Is Ahlaki Sorunu Olarak ‘sémiirit ve Toplumsal Zararlari: Dini/egitsel Bir Yaklasim”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 9/1 (2009), 11-33.

141 fbn “Asiir, Mekasidu’s-Seri‘a, 3/238; Yilmaz, Makasid Diisiincesi, 31.
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2.6. Irzin Korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna EtKkisi

Irzin korunmasi daha ge¢ dénemde zaruriyat kapsaminda zikredilmistir. Kapsami i¢cinde hirsizlik
sucu da degerlendirilmistir.142 Imam Satibl bunun zaruriyat kisminda degerlendirilmesi durumunda Kitap
ve Siinnet’te asli oldugunu ve iftira sucunun bu kapsamda degerlendirilecegini; ancak bunun haciyat
kismina da girebilecegini belirtmistir.143 Bazi alimler ise 1rzin ¢ogulu olan erdz yerine edyani, yani dinleri
zikretmislerdir.1#4 Ancak 1rzin korunmasi ilkesinin dinlerin korunmasi ilkesinden bagimsiz olarak dinlerin
korumay1 amagladigi bir deger olarak kabul edilmesi daha dogru bir yaklasim olacaktir. Nitekim kazf cezasi
bu tiimelin korunmasi baglaminda zikredilmistir.14> Genel adalet ilkesi de insanligin ortak onur ve serefini
ifade eden bir kavram olmasi sebebiyle ortak fitrat diisiincesine uygun diismektedir. Bu kaide kapsaminda
insanin se¢imi ve sorumlulugu kapsamina girmeyen 1rk, dil ve diger fiziki 6zelliklere dayali olan, insan
iradesine bagli amel ile dogrudan baglantisi olmayan tiim ayirimciliklar degerlendirilebilir. Nitekim 6zde
insanlarin esit oldugu, 1rzin korunmasi ve hiirriyet dahil tiim zaruri haklardan yararlanma haklar1 oldugu
belirtilmistir.146

Irzin korunmasi ilkesi baglaminda degerlendirilmis olan rivayetlerden birisi: “ :4ie dl oa ) 3 goisn (i 02
AW Olsla g ) eas Sl e e oo aluy ade A Lo i) Ssuy Oi"= Rasulullah képegin, baginin ve kahinin
licretinin verilmesini yasakladi” rivayetidir. Bu rivayetin yapilan bir yorumunda 1rzin korunmasi ilkesine
dayanilarak kisinin zina eden esini yakalamasi durumunda sorgusuz sualsiz 6ldiirebilecegine delalet ettigi
iddia edilmistir.147 Bu rivayetin zahirine bakildiginda éldiirme ile ilgili bir hiikiim icermedigi, aksine zina
karsilig1 verilen iicretin haramligina vurgu yapildigl goriiliir. Ayrica ayni yorumda 1rzin korunmasinin
maldan o6nemli olduguna vurgu yapilarak sorgusuz sualsiz oldirme fiili irzin korunmasi ilkesine
dayandirilmistir. Oncelikle burada irzin korunmast ilkesi ile malin korumasi ilkelerinin tearuzu degil; irzin
ve canin korunmasi ilkelerinin tearuzu s6zkonusudur. Bu iki ilkenin tearuzu durumunda bazi istisnalar olsa
da canin korunmasi ilkesinin daha istiin bir ilke oldugunu séyleyebiliriz. Sarih’in burada zinay1 kendi
namusuna karsi islenmis bir su¢ olarak yorumlamis olmasi muhtemel olmakla birlikte, boyle bir yaklasimin
kabuliiniin, kadinin beser olarak sorumluluk ve yiikiimliiliigiinii inkar etmek gibi bir sunuca gétiirebilecegi
icin kabulii miimkiin degildir. Hi¢bir nefis baska bir nefsin giinahini tasimaz ayeti dikkate alindiginda48,
zinanin sadece zina edenin namusuna halel getirdigi anlasilmaktadir. Bu anlayisin namus cinayetlerine yol
acacagl ve boylece canin korunmasi ilkesini ihlal edecegi de agiktir. Dolayisiyla ne bu rivayetten ne de 1rzin
korunmasi ilkesinden boyle bir yorum ¢ikarilamaz. Cikarilmasi durumunda belirtigimiz gibi bu yorum canin
korunmasi ilkesi ile sugun hukuki ispati ve cezanin hukuk makamlarinca verilmesi prensipleri ile gelisecegi
icin kabulii miimkiin olmayacaktir.

Bu baglamda degerlendirebilecegimiz rivayetlerden birisi de: “Rasulullah Kurban veya Ramazan
bayrami icin ¢ikti ve kadinlarin yanina giderek (s.a.v.) soyle dedi: "Ey kadinlar, sadaka veriniz istigfart ¢cok
yapiniz. (linkii bana cehennemlikler gésterildi, cogu sizleridiniz."

-Bunun iizerine o kadinlar: "Ya Resulallah, bizler ne yaptik da cehennemliklerin ¢cogu bizden olmus."
diye sordular.

-Resulullah (s.a.v) sdyle cevap verdi: "Ciinkii sizler 6tekine berikine ¢cokca lanet eder, kocalariniza karsi
nankdérliikte bulunursunuz. Ne gariptir ki, kendine hakim akilli ve dinine bagli bir kimsenin aklini, sizin kadar
eksik dinli hi¢bir kimsenin celebildigini gérmedim."

- Kadinlar tekrar sordular: "Aklimizin ve dinimizin noksanligi nedir, Ya Resulullah?”

142 Yilmaz, Makasid Diistincesi, 30.

143 Satibi, el-Muvafakat, 4/349.

144 Karafl, Serhu Tenkihi’l-Fustil, 392.

145 Ebiit Muhammed ‘Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cema‘ili Makdisi, Ravdatu’n-Nazir ve Cennetu’l-Munazir fi Usili’l-
Fikh ‘ala Mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel (y.y.: Muessesetu’r-Reyyan, 1423), 3/1283.

146 {bn ‘Asiir, Mekdsidu’s-Seri‘a, 2/127, 128.

147 Muhammed b. Salih el-‘Usaymin, Fethu zi’l-Celali ve’l-ikram bi-Serhi Bulugi’l-Meram, thk. Subh1 b. Muhammed ve Ummu Isra (y.y.:
Mektebetu'l-islamiyye li'n-Nesri ve Tevzl', 1427), 3/482.

148 e]-En‘am 6/164.
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- Resulullah (s.a.v.) "Kadinin sahitligi erkegin sahitliginin yarisi degil midir?" diye sordu.

- Kadinlar "Evet" cevabini verdiler.

- Resulullah (s.a.v.): "Iste bu akhin eksikliginden hayiz gordiigii zaman namaz kilmaz, Ramazan'da bir
miiddet orug tutmaz degil mi?" dedi.

- Kadinlar: "Evet dediler” rivayetidir.14?

Bu rivayetin ayni isnadla daha erken dénem kaynaklarinda, igerisinde kadinin akil ve din noksanligi
ile ilgili boliimiin zikredilmeden nakledilmis olmasi1!9, rivayetin igerisine bu bolimiin sonradan eklendigine
deldlet etmektedir. Bu rivayetin yer aldigi ikinci derece kaynaklardan olan ‘Abdurrazzak’in el-
Musannef’inde ise Ibn ‘Abbas, Cabir ile Ebi Sa‘id’den nakledilmis!5! ve yine hicbirinde de kadinin akil ya da
din noksanhg1 béliimii zikredilmemistir. Rivayetin yer aldig1 iiciincii derece kaynak ise ibn Ebi Seybe’nin
eseridir ve orada yer alan rivayetlerinde hicbirinde bu béliim yer almamistir.52 ibn Ebi Seybe’nin bu
boliimi ayr bir rivayet olarak ‘Abdullah’in kendi yorumu olarak nakletmis olmasi53, bu mevkuf rivayetin
daha sonra merfu’ rivayetlerin icine katilarak ref* edildigine delalet etmektedir.154

Rivayeti mekasid agisindan degerlendirdigimizde, terhip amacgh bir rivayet olarak nitelemek
miimkiinse de merfu rivayet lafizlarinin ge¢ dénemde ortaya ¢ikmasi, kadinlarin geneline yonelik rahatsiz
edici bir islup icermesi, dini emir olan kadinin namaz kilmamasi ya da orug¢ tutmamasina itaat etmenin
eksiklik olarak goriilmesi sebebiyle teklifin ve dinin ana gayelerinden olan insani ortak sorumluluk ve
serefin korunarak gelistirilmesi ilkesine ters diismektedir. Bu itibarla da bu ziyadenin merfu sekillerinin
tercihi uygun degildir.

Kanaatimizce bu kaidenin kapsaminin igerisine insanligin ortak onur ve serefini ifade eden adalet
ilkesi, her insanin manevi sahsiyetini koruma ve gelistirme hakk: ve hukuk yolu ile hak arama hiirriyeti,
ortak fitrat geregi kadinin temel hak ve hiirriyetlerde cinsiyet ayirimina tabii tutulmamasi da katilarak
rivayetlerin yorumunda ve tenkidinde bunlar da dikkate alinmalidur.

2.7. Cevre ve Tabiatin Korunmasi ilkesinin Rivayetlerin Yorumuna EtKkisi

Cevre ve tabiat insanligin ortak yasam alani olmasi ve tiim bu haklarla baglantili olmasi sebebiyle
genel koruyucu kaidelerin i¢cinde yer almalari gerekir. Bugiin insanli1 tehdit eden en biiyiik sorunlardan
birisi de cevre kirliligi ve buna bagl olarak dogal dengenin bozulmasidir. Kuran ve slinnetin taranmasi
durumunda bu konu ile baglantili birgok ayet ve hadise rastlamak miimkiindiir.!55 insanin gelisim siireci ve
sorumluluklari sadece kendi cinsi ile olan iliskide degil ayn1 zamanda ¢evresi ve dogayla olan iliskisinde de
ortaya ¢cikmaktadir. Bugiin siiphesiz evrensel iddialarda bulunan her inan¢ ve medeniyetin ¢cevre ve tabiata
kars:i da koruyucu degerlere sahip olmasi gerekir. islam inang ve Kkiiltiirii icinde de bu degerlerin insasina
katki saglayabilecek giiclii bir potansiyel bulunmaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v)’in ibrahim (a.s)’1n Mekke’yi
koruma altina almasi gibi Medine'’yi de koruma altina alip, agaclarini kesilmesi ve avinin dldiiriilmesini
yasaklamasinin!sé cevre ve tabiatin korunmasina yonelik tedbirler oldugu agiktir. Kutsal mekanlar igin
diisiiniilmiis olan bu tarihi uygulamalarin, giiniimiizde ise “Milli Park”, “Yesil Kusak”, “Yesil Saha”, “Sit Alan1”
gibi farkl disiincelerle yaygin bir sekilde uygulandig ifade edilmistir.157

Islam ibadetleri icerisinde de bu hassasiyet yer almistir. Nitekim hac ibadeti icra edilirken bu
hassasiyetin bir sonucu olarak hayvanlarin éldiirtilmesi ve agaglara zarar verilmesi yasaklanmistir. Yine

149 Kirbagoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, 240; Hidayet S. Tuksal, Kadin Karsiti Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri (Ankara:
Kitabiyat, 2000), 191, 192.

150 ‘Abdurrezzak, el-Musannef, 3/280 (No. 5634); Ahmed, el-Musned, 9/245, 246 (No. 5343).

151 ‘Abdurrezzak, el-Musannef, 3/278-280 (No. 5631-5634).

152 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/350, 351 (No. 9804, 9808, 9809).

153 Ebii Bekr b. EbI Seybe ‘Abdullah b. el-‘Absi ibn Ebi Seybe, Kitabu’l-iman (y.y.: Mektebetu’l-islami, 1983), 29 (No. 59).

154 Bkz. Tuksal, Kadin Karsit1 Séylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, 83-192.

155 Bkz. Hiiseyin AKyiiz, “Cevre Dostu Bir Peygamber: Hz. Muhammed”, Electronic Turkish Studies 9/2 (Ocak 2014), 107-107.

156 Ebii ‘Abdullah Muhammed b. el-Hasen Seybani, el-Hucce ‘ala Ehli’l-Medine, thk. Mehdi Hasen (Beyrit: ‘Alemu’l-Kutub, 1403), 2/406;
‘Abdurrezzak, el-Musannef, 5/139; Buhari, el-Cami‘u’l-Musnedu’s-Sahihu’l-Muhtasar, “Cenaiz”, 79 (No. 1349).

157 Abdullah Oguz Seki, Hz. Peygamber’in hadislerinde gevre bilinci (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans
Tezi, 2010), 60.
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sularin kirletilmesi genel yasam icerisinde de hayvanlarin ihtiya¢ ve zaruret disinda o6ldiiriilmelerinin
yasaklanmasi da bu hassasiyetin bir yansimasidir.158

Bazi rivayetlerde Hz. Muhammed (s.a.v)’in savas durumunda bazi agaglarin kesilmesi ve yakilmasina
izin verdigi nakledilse de!s? bunlarin ¢evre ve tabiata zarar vermenin mesrulugu ile degil zaruret durumu
ile baglantili yorumlanmasi gerekmektedir. Buna bagli olarak da diisman topraklarinda zaruri bir durum
olmadigi halde dogaya zarar verilebilecegi seklindeki yorumlarin6 bu ilke ve de agag¢larin kesilmesi ve de
cevreye zarar vermeyi yasaklayici rivayetler ile bagdasmayacagi, bu itibarla da gecerli olmayacagi agiktir.
Dogal olarak bu tiir rivayetler yorumlanirken c¢evre ve tabiatin korunmas: ilkesinin g6z oOniinde
bulundurulmasi zorunludur. Nitekim Hz. Ebu Bekir de ordusunu Sam’a yollarken meyve aga¢larinin
kesilmemesi, hayvanlarin 61diiriilmemesi ve ibadethanelerin yikilmamasi talimati verdigi'¢! nakledilmistir.
Kuran-i Kerim’de de savas durumu olsa dahi diismanlik hissi ile asiriya gidilmemesi gerektigi ifade
edilmistir.162

Her ne kadar bazi alimler Hasr Suresi'nin altinci ayetini, diisman bélgelerindeki agaclara ve tabiata
zarar verilmesinin cevazina delil olarak kullanilmigsa dal63, bu yorumlarin zaruret disindaki durumlar i¢in
de gecerli kabul edilmesi durumunda bunlarin dinin genel amacina aykir1 diisecekleri i¢in vicdanen ve
ahlaken de savunulamayacaklari agiktir. Hz. Peygamberin Kiisuf ve Husuf namazlarini kildirmasi, yagmur
duasina ¢ikmasi, dogal afet alameti olarak gordiigii bulut ve yagmur gibi durumlarda Allah’a siginmasi, doga
unsurlari ile 6zel bir iletisim kurmasy, israfla ve tiiketim ¢ilginligi ile ilgili uyarilari, ¢evre ile ilgili misterek
sorunlara karsi ortak duyarliliga tesviki de ¢evre tabiatin korunmasina yonelik bir inanc1 ve hassasiyeti
ifade etmektedir.164

Cagimizda cevre ve tabiatla ilgili sorunlarin tim canlilarin yasam hakk: ile alakali sorunlara
doniistigini dikkate aldigimizda Miislimanlarin bu tiir global sorunlara kars: ¢ok daha duyarli olmalari
gerektigi asikardir.165 Nitekim Islam inancinin ekolojik diizene iliskin hikmetini, 6nemini ve insanin
diinyadaki hayatinin her safhasiyla olan yakin iligkisini formiile ederek, bu diizenin iyice taninmasini ve
dogal cevrenin etik olarak ele alinmasini sagladigi, bu nedenle de ¢evre bilincini ve bu bilincin uygulama
alanlarini din ilkesine dayatarak genisletmek gerektigi belirtilmistir.166

Sonug¢

Diinya ve ahiret dengesini bozmadan yasamin diizeni ve kalitesini korumay1 amag¢layan Miisliiman
ilim insanlar1 dini metinlerin dogru anlasilmasi ve yorumlanabilmesi i¢in gai felsefe diisiince icerisinde
gelismis olan mekasid ve fitrat diisiincelerinden yararlanarak evrensel bazi kaidelere dayanan ilkeler
belirlediler. Calismamizda hadis ulemasinin hem gai yorumu hem de bu yorum igerisinde gelisen evrensel
ortak degerleri ifade eden zaruriyat olarak nitelenen evrensel ilkeleri rivayetlerin anlasilmasi,
yorumlanmasi ve sihhatlerine hiikmedilmesinde etkin olarak kullandiklari ortaya ¢ikmistir. Metin
tenkidinde dikkate alinmis olan belli kaidelere dayanan bu evrensel ilkelere, gecmis donemlerde kiiltiirel
etkilesim ve paylasimlarin ¢ok fazla olmamasi sebebiyle dini metinlerin yorumunda giiniimiizdeki gibi fazla
ihtiya¢ duyulmamistir. Bu ylizden bu kaideler Hadis Usulii ¢alismalarinda miistakil bir konu olarak ele

158 Bkz. elif Ekinci, “Islam Dini'nin Gevreye ve Gevre Sorunlarina Bakis Agis1”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi
11/1 (15 Haziran 2018), 134-136.

159 Ebii ‘Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni® Ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kubra, thk. ihsan ‘Abbas (Beyrat: Daru Sadir, 1388), 2/58; en-
Nisabirl Ebirl-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali, Esbabu’n-Nuzil, thk. Kemal Besytni Zaglal (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-{Imiyye,
1411), 437; Buhari, el-Cami‘u’l-Musnedu’s-Sahihu’l-Muhtasar, “Muzara‘a”, 6 (No. 2326).

160 Ebii Yiisuf Ya‘'kiib b. ibrahim b. Habib el-Ensari, el-Hardc, thk. Taha ‘Abdurra’if Sa‘d, Sa‘d Hasen Muhammed (y.y.: el-Mektebetu’l-
Ezheriyye, ty.), 212.

161 Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi et-Tahavi, Muhtasaru Ihtilafi’l-‘Ulemad, thk. Thtisar: Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-
Cessas (Beyriit: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1417), 3/433.

162 e]-Bakara 2/190; el-Maide: 5/2, 87.

163 Ebii Yasuf, el-Hardc, 212; Safi1 Ebii ‘Abdillah Muhammed b. idris, el-Ummu (Beyriit: Daru’l-Ma‘rife, 1410), 4/273.

164 Seki, Hz. Peygamber’in hadislerinde ¢cevre bilinci, 59-72.

165 Seki, Hz. Peygamber’in hadislerinde gevre bilinci, 71, 72.

166 Ekinci, “Islam Dini'nin Cevreye ve Cevre Sorunlarina Bakis Agis1”, 138, 139.
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alinmamis, daha ¢ok fikhu’l-hadis ve ilelii'l-hadis kapsaminda bazi rivayetlerin yorumlanmasi ve tenkidinde
kullanilmistir. Baz1 alimlerin bu ilkelere aykir1 rivayetleri batil olarak nitelemis olmalarina ragmen, zayif
rivayet tiirleri icerisinde batil rivayete 6zel bir yer verilmemis!¢? ve taniminda da bu ilkelere aykiriliga
deginilmemistir. Dogal olarak zayif rivayet tiirleri icerisine batil rivayet tiirii de eklenerek taniminda bu
ilkelere aykiriliga vurgu yapilmalidir.

Cagimizda giderek artan kiiltiirler arasi etkilesimin sonucu olarak dini esaslara dayali ihtilaflarin ¢ok
daha fazla etkili hale gelmis olmasi sebebiyle hadislerin tashih ve yorumunda bu evrensel kaidelere duyulan
ihtiya¢ daha da fazla artmistir. Bu kaidelerin dini metinlerin yorumunda dikkate alinas1 durumunda hadis
kaynaklarinin daha dogru anlasilmasi ve yorumlanmasina katki saglayarak ulusal ve uluslararasi metinlerle
koruma altina alinmis olan temel insan hak ve hiirriyetleri ile dinin korumay1 hedefledigi ana degerler
arasinda uyum saglanmis olacaktir.

Bazi islam ulemasina ait olan bu ézgiin diisiincelerden daha fazla yararlanabilmek icin yeni hadis
usulii ¢alismalarinda 6zellikle mekasidu’s-seri‘a’nin zaruriyat olarak nitelenen kaideleri dikkate alinarak
metin tenkidinin temel kriterleri icerisinde degerlendirilmelidir. Nitekim klasik hadis usulii kaynaklarinda
ortak akil ve diisiincenin 6nemine vurgu yapilmis; ancak buna bir sistematik kazandirilmamistir. Bu
calismamizin sonuglarina bagh olarak mekasidu’s-seri‘anin hadis ¢alismalarinda uygulanmasi prensiplerini
soylece siralayabiliriz:

1. Farkli rivayetlerin sihhati konusunda ihtilafa diisiildiigiinde, mekasidu’s-seri‘a’'ya uygun diisen
rivayet tercih edilir.
Rivayetin yorumunda ihtilafa diisiildiigiinde, mekasidu’s-seri‘a’ya uygun olan yorum tercih edilir.
Rivayetin farkli versiyonlar1 varsa mekasidu’s-seri‘aya uygun olan versiyon tercih edilir.
Rivayetin metni mekasidu’s-seri‘aya aykir1 ise, mekasida uygun tevil yolu aranir, tevil yolu
bulunamaz ancak muhalefet acik degilse tevekkuf edilir; muhalefet acik ise rivayet batil olarak
nitelenerek reddedilir.

5. Mekasidin tespitine bagh ihtilaflar durumunda, mekasidu’s-serianin zaruri tiimellerine uygun
diisen, rivayet, yorum veya tevil tercih edilir.

Yukarida belirttigimiz prensipler dogrultusunda hadis ¢alismalarinda mekasidu’s-seri‘anin dikkate
alinmasi durumunda rivayetlerin genel ahlaki ve hukuki degerlere aykir1 yorumlanmasinin engellenecegi,
bunun da genelde dinin 6zelde siinnetin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasina énemli bir katki saglayacagi
kanaatindeyiz.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.
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