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Oz

Islam diisiince tarihinde siyaset, terim olarak ilk dnce devlet yonetme sanati,
devlet islerinin yonetimi, biirokrasi ve idareyle ilgili genel isler anlaminda
kullaminustir. Sehir ve devlet yonetimi soz konusu olunca siyaset terimi akla
gelmektedir. Bu terimin siyaset felsefesi seklinde Islam kiiltiiriine kazandirilmasinda
Farabi'nin biiyiik etkisi olmustur. Bu yiizden hakli olarak Islam siyaset felsefe
gelenegi Fardbi okunmadan anlasilmaz kanaati olusmustur. Calismamizda filozofun
tesis etmek istedigi “erdemli toplum” “erdemli sehir” “erdemli diinya” anlayis:
cercevesinde, giil bahcesinde kendiliginden olusan ve istenmeyen otlara benzettigi ve
erdemli toplumda birlik ve beraberligin, mutlulugun elde edilmesinde en biiyiik
engellerden biri olarak gordiigii nevidbit kavrami ele almacaktir. FArdbi'nin bu
tipolojiyi nasil tamimladir ve bu ziimrenin 1slahi igin One siirdiigii ¢oziim Onerileri
irdelenmeye calisilacaktir. Ayrica ¢alismamizda, nevibit kavramina eserlerinde yer
veren, konu ve metod agisindan Fardbi'nin halefi diyebilecegimiz iki diisiiniiriin daha
diisiincelerine ayr1 baghiklar altinda yer verilecektir. Bu iki diisiiniir Nastruddin Tfisi
ve Kinalizide Ali Efendi'dir. Erdemli sehrin problemi olmak bakimindan nevdbit
taifesini Fardbi ile benzer bir yaklasim ile ele alan Nasiruddin Tiisi’'nin goriislerine
Ahlak-1 Naistrr adli eseri ve Kinalizdde Ali Efendi'nin goriiglerine ise Ahldk-1 Aldi
adli eseri temel alinarak yer verilecektir. Boylece erdemli toplum icindeki muhalif grup
olan nevibit analiz edilmis olacaktir.

am

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Fardbi, Nastruddin Tiisi, Kinalizdde Ali
Efendi, Nevdbit.

Abstract

In the history of Islamic thought, politics was first used as a term in the sense
of the art of governing the state, the management of state affairs, bureaucracy and
general affairs related to administration. When it comes to city and state
administration, the term politics comes to mind. al-Farabi had a great influence on
the introduction of this term into Islamic culture in the form of political philosophy.
That is why, rightly, the opinion that the Islamic tradition of political philosophy is
incomprehensible without reading al-Farabi has been formed. In our study, the
philosopher seeks a “virtuous society”, “virtuous city”, “virtuous world” within the
framework of spontaneous and unwanted weeds in the rose garden likened to unity
and togetherness in the society and virtuous, happiness is seen as one of the biggest
obstacles in achieving the concept of nawabit will be discussed. It will be tried to
examine how al-Farabi defines this typology and the solution proposals he puts
forward for the correction of this group. In addition, in our study, the thoughts of two
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other thinkers who included the concept of nawabit in their works, which we can call
the successors of al-Farabi in terms of subject and method, will be included under
separate headings. These two thinkers are Nasiruddin Tisi and Kinalizade ‘Ali
Efendi. The views of Nasiruddin Tiist, who deals with the nawabit taifa in terms of
being the problem of a virtuous city with a similar approach to al-Farabi, will be
included based on his work called Morality-i Naisiri and the views of Kinalizade ‘Al
Efendi based on his work called Morality-i Alai. Thus, nawabit, the opposition group
within the virtuous society, will be analyzed.

Keywords: Islamic Philosophy, al-Farabi, Nasiruddin et-Tisi, Kinalizade
‘Ali Efendi, Nawabit.

Extended Summary

al-Farabi (d.339/950), one of the important thinkers, raised by the
Turkish-Islamic world, benefited from the accumulation of Iranian
civilization, especially the political thoughts of Plato and Aristotle, while
establishing his political philosophy in Islamic civilization. When we look at
the studies on Islamic philosophy, it is seen that a questioning perspective
built on concepts such as morality, existence, knowledge and virtue under the
leadership of philosophy in the Islamic world began before al-Farabi.
However, it is al-Farabi who produced a systematic and consistent model for
the first time in the field of political philosophy. Therefore, researchers
working on Islamic philosophy agree on this issue. His idea of “virtuous
society” is at the center of his philosophy. The basis of the virtuous society
understanding, which is the ideal of the thinker, is the knowledge of the truth
and the belief, thought and lifestyle that will lead the individuals who make
up this society to happiness. al-Farabi's emphasis on the relationship between
happiness and politics in his works on the subject, especially in al-Madinatul
Fazila, al-Siyasatu'l-Madaniyya and Tahsilu's-Saade, draws attention.
Because according to him, the main purpose of man is to achieve happiness.
In this, a socio-political environment is essential.

We see a similar approach in Nasiruddin et-Ttsi and Kinalizade ‘Alt
Efendi, who were greatly influenced by al-Farabi's views in matters related to
state philosophy. In the systems of all three thinkers, the main purpose is to
achieve happiness. Again, all three thinkers talk about a group that they see
as an obstacle and problem in front of happiness in their system. This
typology is defined by the concept of "nawabit".

The word nabita (Nawabit), which derives from the root nebt meaning
"to grow grass, to sprout” in the dictionary, means "newly growing, emerging
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later, inexperienced". As a term, it was used by the Mu'tazila, whom gave
great importance to rational proof in matters of faith, to describe those who
could not rationally justify the issues of belief, were unaware of what was
going on in their time, did not have the knowledge to evaluate the events, or
to consider only the literal aspect of religious texts and give it a rough
meaning. Although it is not common, we know that it was used to describe
those who were inexperienced in the face of the realities of life, as well as
those who operated in favor of the ‘Abbasids in the last period of the
Umayyads and those who pledged allegiance to an opposition leader by the
current rulers. In the same way, the way of thinking that especially consented
to the injustices committed by the Umayyad caliphs and opposes those who
criticize this situation, ignores the will of man and connects everything to fate
is called nawabit.

Apart from its literal and metaphorical meanings, in dictionaries with
its social meaning, the term nawabit, which means "plants" and "grass" in
terms of signifying the immature, uncooked young boy and sapling, unaware
of the world's care and conditions, in the tradition of Islamic political thought,
the truth is not in the political society. It was used to conceptualize the group
seeking other than that. We can say that the term nawabit is used for those
who deviate from the dominant view and think differently from the general
understanding.

The essence of al-Farabi's philosophy is the idea of "virtuous society".
His virtuous society is based on the knowledge of truth, which has
epistemological and religious principles that will lead all humanity to the
highest happiness. There are many things that man needs in order to maintain
and replace his existence and to become a competent being. Therefore, man is
a needy creature. This feature makes man a social being, and a social life is
required in order to meet these needs. According to al-Farabi, who
determined that the purpose of man's creation is to be happy, man can realize
his purpose of creation only by continuing his life in a virtuous society.
Because in this society, there are all the conditions necessary to reach
happiness and become competent. Order, harmony and cooperation are at the
forefront of the issues that al-Farabi is most sensitive to in a virtuous society.
In this regard, al-Farabi wants to realize the same hierarchical order that
works perfectly in a healthy body and in the metaphysical realm, in a virtuous
society. He likens the head of the virtuous society to the heart in the body,
and to the First Cause in the realm.

The second thinker whose views we will analyze about the concept of
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Nawabit is Nasiruddin et-Tasi. et-Tasi, who is one of the important
representatives of the peripatetic tradition, is accepted as one of the revivers
of Islamic thought. The sciences within the scope of practical philosophy are
divided into two as individual and community. et-Tiis1, who closely followed
Ibn Sina, deals with the science of society in two parts: the community
consisting of households and the community consisting of the people of the
city, province, region/country. For this reason, practical philosophy consists
of three parts: moral education, household management and state
administration. et-Ttisi, who defines happiness as the last goal of both the
individual and the society like al-Farabi, says that social life is an
indispensable tool for the happiness of people. et-Tiis1's political philosophy
consists of examining the universal laws that will ensure the happiness of the
society that turns towards real competence through social solidarity and
cooperation. et-Ttisi, who says that the ruler must have basic qualities and
virtues in order to achieve this, points out the importance of love, justice and
tolerance in this context.

Kinalizade ‘Al Efendi (d.979/1572), one of the important names of
Ottoman thought, is a well-known statesman, poet and thinker with many
works. Katip Celebi said about him, “The great Turkish scholar who
researched and found the truth is one of those who came to the world”.
Kinalizade “Ali Efendi emphasizes the social aspect of man by stating that he
is civilized and superior to other living things as a result of his creation. The
purpose of people who come together and maintain their lives is to live
according to the methods, rules and laws that will ensure dignity in this world
and happiness in the hereafter. Like his predecessors, al-Farabi and et-Ttsi,
he says that Medina (city) is in two parts. The first of these is Medina-i Fazila,
founded on virtues and where goodness and goodness are the reason for
living together. The second type of city is Medina-i Gayri Fazila (The city that
was not built on virtue), that is, the city that was founded on evil. The basic
starting point of all three thinkers is human happiness. The "nawabit"
(opposition-incompatible) group, which is one of the elements that can
prevent happiness, is a typology that needs to be reformed, and if it is not
possible to improve, it should be neutralized with all kinds of heavy
sanctions, including exile and hard labor.

Giris
Tiirk-Islam diinyasinin yetistirdigi dnemli diisiiniirlerden olan Farabi

(6.339/950), Islam medeniyetinde siyaset felsefesini kurarken, Platon ve
Aristoteles’in siyasi diiglinceleri bagta olmak {iizere Iran medeniyetinin
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birikiminden yararlanmigtir. Islam felsefesi {izerine yapilan galigmalara
bakildiginda, Islam diinyasinda felsefenin onciiliigiinde ahlak, varlik, bilgi,
erdem gibi kavramlar {izerine insa edilen sorgulayic1 bir bakigin Farabi’den
once basladig1 goriiliir. Ancak siyaset felsefesi alaninda ilk defa sistematik ve
tutarh bir model {ireten Farabi’dir. Bu yiizden Islam felsefesi {izerine galisma
yapan arastirmacilar bu konuda hemfikirdirler. Onun “erdemli toplum”
diisiincesi felsefesinin merkezinde yer alir. Diisiliniiriin ideali olan erdemli
toplum anlayisinin temelinde hakikat bilgisi ve bu toplumu olusturan
bireyleri mutluluga gotiirecek inang, diistince ve hayat tarzi vardir. Farabi'nin
konuyla ilgili eserlerinde 0zellikle el-Medinetii’l-Fazila, es-Siyasetii'l-
Medeniyye ve Tahsilii’s-Saade de mutluluk ve siyaset iligkisine yaptig1 vurgu
dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii ona gor insanin temel amaci mutlulugu elde
etmektir. Bunun i¢inde toplumsal-siyasal bir ortam zaruridir. Devlet felsefesi
ile ilgili konularda Farabi'nin goriislerinin biiyiik oranda etkisinde kalan
Nasiruddin TGsi ve Kinalizdde Ali Efendi'de de benzer yaklasimi
gormekteyiz. Her tii¢ diisiiniiriin de sisteminde temel amag¢ insanin
mutlulugu elde edebilmesidir. Yine her {i¢ diisiiniirde sisteminde
mutlulugun oniinde engel ve problem olarak gordiigii bir ziimreden
bahsetmektedir. Bu tipoloji “nevabit” kavrami ile tanimlanmaktadir.!

Sozliikte “ot bitmek, filizlenmek” anlamindaki nebt kokiinden tiireyen
nabite (nevabit) kelimesi, “yeni yetisen, sonradan zuhur eden, tecriibesiz’”2
manasina gelir. Terim olarak ise, inan¢ konularmi akli bakimdan
temellendiremeyen, yasadiklar1 devirde olup bitenlerden habersiz, hadiseleri
degerlendirebilecek birikime sahip bulunmayan veya dini metinlerin sadece
lafiz yoniinii goz oniine alip ona kabaca anlam veren kesimleri nitelemek
tlizere daha ¢ok inang konularinda akli delillendirmeye biiyiik 6nem veren
Mutezile tarafindan kullanilmistir.

Yaygin olmamak ile beraber hayatin gercekleri karsisinda acemilik
gosterenler icin kullanildig1 gibi, Emeviler'in son dénemlerinde Abbasiler
lehinde faaliyet gosterenleri ve mevcut iktidar sahipleri tarafindan muhalif
bir lidere biat edenleri tanimlamak i¢in de kullanildigmin bilgisine sahibiz.
Aym sekilde 6zellikle Emevi halifelerinin yaptig1 haksizliklara riza gosteren
ve bu durumu elestirenlere karsi ¢ikan, insanin iradesini yok sayan ve her

1 Mahmut Kaya, “el-Medinetii'l-Fazila”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV fslam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2003), 28/319.

2 fbn Manzr, Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1990), nbt md; Miitercim Asim Efendi,
Kamusu’l- Muhit Terciimesi (el-Okyanusu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamusi’l-Muhit), der. Mustafa Kog ve
Eyyiip Tanriverdi, (Istanbul: T.C. Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), nbt md.
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seyi kadere baglayan diisiince tarzi da nevabit diye isimlendirilmistir.?
Ozellikle Kelam ilmini ilgilendiren konularda farkli ekollere miintesip olup
farkli diisiince ve inanglara sahip kimselere ve akli kullanmay1 reddedip
sadece nakille yetinmeyi benimseyen ve aym sekilde Hz. Peygamber’in
stinnetini terk edip re’ye miiracaat eden kisilere de bu ismin verildigini ifade
edebiliriz.

Literal ve metaforik anlamlar1 disinda, toplumsal anlamiyla
sozliiklerde, diinya umur ve ahvalinden habersiz, olgunlasmamis, pismemis
taze delikanli ve fidan1 imlemek bakimindan “bitkiler” ve “ayrik otu”
anlamina gelen nevabit terimi, Islam siyasal diisiince geleneginde, hakikati,
siyasal toplum i¢inde degil, onun disinda arayan grubu kavramsallastirmak
amactyla kullanilmistir4 Nevabit teriminin hakim goriisten sapma
gosterenler ve genel anlayistan farkli diistinenler icin kullamildigim
soyleyebiliriz. Islam diisiince geleneginde nevabit terimini olumsuz anlamda
ilk kullanan filozof Farabi'dir

Bitki anlamina gelen “nebat” ismi ile bitkinin yetismesini ifade eden
“enbete” fiili Kur’an-1 Kerim’de yirmiden fazla ayette yer almis ve sadece iki
ayette insan ile birlikte kullamilmistir.5 Bunlar, “Allah sizi yerden bitirip
yetistirmistir.”, ve “Bunun {izerine rabbi ona hiisniikabul gosterdi ve onu
glizel bir sekilde yetistirdi.”6 Ayetleridir. Kur'ant Kerim'de kullanildig:
haliyle mana olarak, bir olumsuzluk igermedigi goriilmektedir. Ancak tarihi
siireg icerisinde hilafet meselesi basta olmak iizere ortaya ¢ikan siyasi ve
itikadi ihtilaflar sonrasi pek ¢ok farkli goriis, ekol ve mezhep ortaya gikmustir.
Mutezile, Sia, Harici, Ehl-i Stinnet, Ehl-i Hadis, Ehl-i Rey gibi olusumlar buna
ornek olarak gosterilebilir. Mecaz olarak “geng¢”, “acemi”, “yeni”,
“nevzuhur”, “yenilik¢i” ve “taze” anlamalarina gelen kelime, ifade edilen
firkalagsma siirecinde olumsuz anlamda kullanilmaya baslanmistir. Zamanla
kavram yonetim yanlsi, taraftar1 olmasi hasebiyle gercekleri dile
getiremeyen, dini ve siyasi konularda iktidara aykir1 tavir almayan insanlar
icin kullanildig1 gibi, mevcut ve kabullenilmis dini ve siyasi hayat tarzima
uyum saglayamayan, mevcudu kabul etmeyen veya edemeyen kimseleri

3 Hyas Uziim, “Nabite,” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi,
2006), 32/263-264.

4 Miitercim Asim Efendi, Kamusu'l- Muhit Terciimesi (el-Okyanusu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamusi’l-
Muhit), nbt md.

5 M. Karakaya, “Fdrabi’de Erdemli Toplumun Erdemsizleri/Nevibit”, Felsefe Diinyas, 68, (2018), 136.
(135-156.)

6 Nih, 71/17; Al-i imran, 3/37.
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tanimlamak ic¢in de kullanilmistir.? Nevabit kavraminin tarihi seriivenine
bakinca, gerek iktidar gerekse muhalefet i¢cin olumsuz anlamlar yiiklenerek
kullanildigin1 gormekteyiz. Kavramin ele alinis sekli itibariyle, meselenin
oziinde bir ziimrenin benimsedigi, siyasi, toplumsal-diisiinsel, inang bi¢imini
benimsemeyen muhalif grubu tanimlamak igin kullaruldigimi s6yleyebiliriz.

1. Farabi'nin Erdemli Toplumunda Nevabit (uyumsuzlar-
muhalefet):

Farabi felsefesinin  6zlinii  “erdemli  toplum”  diisiincesi
olusturmaktadir. Onun erdemli toplumu tiim insanlig1 en yiiksek mutluluga
ulastiracak epistemolojik ve inangsal ilkeleri haiz hakikat bilgisi temeline
dayanmaktadir. Insanin, varligini idame ve ikame ettirebilmesi ve yetkin bir
varlik haline gelebilmesi i¢in ihtiya¢ duydugu pek ¢ok sey vardir. Dolayist ile
insan muhta¢ bir varbiktir. Bu o6zelligi insam1 sosyal bir varlik haline
getirmekte ve bu ihtiyaclarii karsilayabilmesi icin de toplumsal bir yasam
gerekmektedir.$ Insanin yaratilis amacimi mutlu olmak diye tespit eden
Farabi'ye gore, insan ancak erdemli bir toplum igerisinde hayatin siirdiirerek
yaratilis amacini gergeklestirebilir. Ciinkii bu toplumda mutluluga ulasmak
ve yetkinlesmek i¢in gerekli olan biitiin sartlar mevcuttur. Farabi'nin erdemli
toplumda en ¢ok hassasiyet gosterdigi konularin basinda diizen, uyum ve
yardimlasma gelmektedir. Farabi bu konuda, saghkli bir bedende ve
metafizik alemde miikemmel sekilde isleyen hiyerarsik diizenin aynisiru
erdemli toplumda da gerceklestirmek istemektedir. Erdemli toplumun
bagkanin1 bedende kalbe, dlemde ise ik Sebep’e benzetir.? Farabi erdemli
toplumdaki insanlar arasinda birligin, diizenin, uyumun ve yardimlagmanin
saglanmasinda, barmndirdig1 degerler itibariyle dinin ¢ok biiyiik etkisinin
oldugunu belirtmektedir. Filozofun bu sekilde diisiinmesinde dinde mevcut
olan hakikat bilgisi, adalet, dogruluk, sevgi, inang birligi, yardimlasma gibi
kitlelerin bir arada yasamasin temel unsurlarn sayilabilecek prensiplerin
varlig1 ve 6nemi etkili olmustur.10

Erdemli toplumu tesis eden ve diizen icinde yasamini sekillendiren
dort temel unsuru Farabi, sevgi, adalet, inan¢ ve hayat tarzinda ortaklik

7 Uziim, “Nabite,”, 32/263; Yiiksel Macit, “Emevi Idaresi Ustiine”, Hikmet Yurdu 2 (Temmuz-Aralik
2008/1), 233, 41.dipnot; Irfan Aycan, “Caliz ve Emevi Tarihine Mutezili Bir Yaklagim”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35 (1996), 286.

8 Farabi, Kitabu Ardi Ehli’l-Medineti’l Fadila, ngr. Albert Nasri Nadir. (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986),
117; Huriye Tevfik Miicahid, Farabi'den Abduh’a Siyasi Diisiince, gev: Vecdi Akyiiz. (Istanbul: iz
Yayincilik, 2005), 58.

9 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, cev. Yasar Aydinh. (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2018), 184-196.

10 Farabi, Kitabii'l-Mille -Din Uzerine-, gev. Yagar Aydinli. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2019), 68.
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olarak belirlemektedir. O, adalete evrende var olan iyilik diizeninin, irade
sahibi insan eliyle erdemli toplumda da yasatilmasi ve uygulanmas anlamin
verir. Adalet deyince akla toplumun diizenini, uyum ve isleyisini saglayacak
kanunlar gelmektedir. Insanlarin haklarini ve sorumluluklarini belirleyen,
toplumda huzur ve giiveni saglamak igin tesekkiil ettirilen kanunlarin en
temel amaci adaleti saglamaktir. Clinkii adaletin geregi gibi tesis edilmedigi
bir toplumda huzurun ve mutlulugun saglanamayacag1 toplumsal, siyasi ve
hukuki evrensel bir kabuldiir. Insanlarin eylemlerinin belirlenmesinde sahip
olduklari arzu ve tutkulari énemli bir pay1 vardir. Kanunlar mesru olmayan,
erdemli toplumda diizeni ve uyumu bozacak tiirden istek ve tutkularin
gerceklesmemesi icin vardir ve bunun icin bazi engeller koyarak tedbir alinir.
Kanunlarm ideal anlamda toplumun huzuruna katkida bulunmasi ve
toplumun yetkinlesmesine fayda sunabilmesi icin bireylerin zihinsel olarak
suur ve kavrama diizeyinin de olgunlasmasi gerekmektedir.!! Farabinin
olusturmak istedigi ideal sisteminde bireyin yetkinlesmesi, kendini egitip
gelistirmesi ve sanat sahibi olmas1 6nemsedigi hususlardandir.

Farabi erdemli toplumun olusmasinda egitim ve is boliimiinii ¢ok
onemsemekte ve ilk bagkanin vatandaslarimi mertebelere ayirip yonlendirme
yaparken belirleyici unsur olarak egitimlerini, sanat ve meslek yetenegi
konusunda yaratilislarmi dikkate almasi tavsiye etmektedir. Yonetici ve
hizmet edenler seklinde smiflandirilan bu hiyerarsik yap1 igerisinde
mutluluga ulagmanin yolu tabii ve iradi iyiliklerin ¢ogaltilip, kétiiliiklerin ise
ortadan kaldirilmasi veya asgari diizeye indirilmesinden ge¢mektedir. Farabi
siklikla ilk bagkanin gorevinin kotiiliikleri engellemek, iyiliklerin cogalmasin
saglamak, uyum ve diizeni kurmak oldugunu belirtir. Bu asamaya gelmek
icinde halkin i birligine ihtiya¢ vardir. Filozof, yoneticilik gorevini ifa eden
yetkilinin, halkin mutlulugu igin her yolu denemesi gerektigini
sOoylemektedir. Erdemli toplumda halk yonetici iliskisine de deginen Farabi,
bu iletisimi 6grenci hoca iliskisine benzetir. Cahiliye toplumundaki
yoneticileri ise atlarin dizginlerini elinde tutan siivarilere benzetir. Ona gore
erdemli toplumu meydana getiren bireyler, mutlulugun ne oldugu, insam
mutluluga gotiirecek davranislarin bilgisi, erdemli toplumun yonetim bigimi
ve diizeni hakkinda da bilgi sahibi olmalidirlar. Ciinkii erdemli toplumun
yoneticilerine gore bu bilgiler erdemli sehirde ahlak, hukuk ve eyleme
doniismiis olarak viicut bulmalidir.!2

11 Omer Tiirker, Islam’da Metafizik Diisiince, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 260-262.
12 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, cev. Mehmet S. Aydin-Abdiilkadir Sener-Mehmet Rami Ayas.
(Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1980), 48-50.
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Farabi, el-Medinetii'l-Fazila ve es-Siyasetii'l-Medeniyye adh
eserlerinde olusturmak istedigi erdemli sehrin omurgasmin nasil olacagim
anlatirken sudiir nazariyesi ekseninde hareket ettigini goriiyoruz. Diistiniir,
sudlir nazariyesinde var olan ilk varliktan son varliga, mevcudat arasindaki
katmansal mertebeleri ve bunlar arasindaki iliskiyi erdemli sehre uyarlamak
istemis ve ilk baskandan piramidin en sonunda yer alan son varliga kadar
belirli bir silsile takip etmistir. Farabi erdemli sehirde yasamir siirdiirecek
bireylerin belirli bir yetkinlige sahip olmalar1 gerektigini ifade eder. Erdemli
sehrin sakinlerinin, faal akilla ittisal edebilen, ilim ve marifet ehli, feraset
sahibi bir bagkanin yonetiminde, varliklarin yiiksek diizeyde bilgisine vakif,
mutlulugu hedeflemis bilingli, ehliyet ve liyakat sahibi kimseler olmasi
gerektigini belirtmektedir. Farabiye gore bu durum erdemli sehri fasik ve
cahil sehirden ayiran en biiytiik 6zelliktir. Fakat Farabi'nin konuyu ele aldig1
eserlerine bakinca durumun bodyle olmadigini gormekteyiz. Cilinkii erdemli
sehir icerisinde yasayan “bakun/geriye kalanlar”, “nevabit/tiiredi”, “el-
mutakannisun/firsat¢ilar”,  el-muharrife/yanlis  yorumlayanlar”, el-
marika/yasalar1 hiikiimsiizlestirenler” gibi farkli tipolojilerden olusan
“erdemsiz” smflar da s6z konusudur.'3

“

Genel olarak erdemsizler diye isimlendirilen bu farkl tipolojileri kisaca
tanimlamak faydali olacaktir. El- mutakannisun/firsatgilar veya tuzakgilar
olarak da adlandirilan bu smifin fertleri, mutluluk ile ilgili fiillere
tutunduklar1 halde mutlulugu amag¢ edinmeyen, asil gaye olarak zengin
olmays1, begenilmeyi, comertligi ve iktidar olmay1 se¢mislerdir. Bu gayelerine
ulagabilmek i¢in de erdemli toplumun temel dinamigini olusturan ve
insanlar1 millet yapan en temel deger olan dini kullanmaktan
kagmnmamusglardir. Bu siuf kendilerine gaye olarak sectikleri zenginlik,
iktidar, begenilme gibi amaglarina ulasabilmenin yolunun erdemli olmaktan
gectigini bildikleri ic¢in, erdemli toplumun degerleri ile uyumlu gibi
davranarak erdemliymis goriintiisii vermektedirler. Bu yiizden bu
kategorinin miintesiplerine “tuzakg¢ilar” da denmistir.

Bir diger grup da el-muharrife/yanlis yorumlayanlar veya
tahrifcilerdir. Bu smifi olugturan tipolojiler ise erdemli toplum iginde
yasamalarina ragmen, erdemli toplumun degerlerini igsellestirememis ve
cahil toplumlarin yolunu kendilerine gaye olarak se¢mislerdir. Sectikleri bu
cahili toplumun yasam ilkelerini erdemli toplumda hayata gegirme imkan
bulamayacaklarini bildikleri i¢in de erdemli toplumun reisinin soz ve

13 Farabi, es- Siyasetii’l-Medeniyye veya Mebadiu’l-Mevcudat, gev. Mehmet S. Aydin, Abdiilkadir
Sener M. Rami Ayas. (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017), 122-127.
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goriiglerini ve erdemli toplumun yasalarmi kendi istek ve arzulan
dogrultusunda ve kendi amaglarina yonelik olarak carpitirlar. Bu sebeple de
tahrifci olarak adlandirilirlar.

Bir diger grup ise “sapanlar”, “yasalari hiikiimsiizlestirenler”
anlaminda “el-marika”dir. Bu grubu, amact kanun koyucunun sozlerini,
goriislerini, emirlerini ¢arpitmak, tahrif etmek olmamak ile beraber, bagskanin
yasalarini1 anlayamadiklar icin, onun yasalarini, goriislerini amacma uygun
olmayan bir bigimde yorumlayan kimseler olusturmaktadir. Dogal olarak
yaptiklar1 hatali yorum sonucuna bagh olarak elde ettikleri yanlg bilgiler
beraberinde yanlis eylem ve davranislar1 getirmektedir. Bu durum ise
erdemli sehrin isleyisi, diizeni ve amacina uymamaktadir. Bu sebeple erdemli
sehrin gayesinin digina ¢kmalar1 yiiziinden “sapanlar” olarak
isimlendirilmislerdir. Bunlarin disinda erdemli toplumun reisinin sozlii ve
fiili olarak toplum iizerinde otoritesini azaltmak i¢in hem kendi aralarinda
hem de toplum nezdinde konusan ve “muzeyyifun”, “sahteciler” diye
isimlendirilen bir grup daha vardir. Onlarin bu tutum ve davramslar
otoriteye baghhk ve itaat konusunda problemlerin dogmasma neden
olmaktadir.'* Bu tipolojiler her toplumda mutluluga mani olmaktadirlar.

Farabi'nin siyaset alani ile ilgili eserlerinin omurgas: mutluluk-siyaset
iliskisi iizerine bina edilmistir. Insanin temel hedefinin mutluluk oldugunu
sOyleyen filozofa gore bir insan, tek basmna mutlulugu elde edemez. O,
insanin bireysel olarak elde ettigi mutlulugu (tezhibii'l-ahlak) hakiki
mutluluk olarak kabul etmez. Insan gergek mutlulugu ancak aile (tedbirii’l-
menzil) ve toplumsal-siyasal (tedbirii'l-miidiin) ortamda elde edebilir. Farabi
olusturmak istedigi erdemli sistemin devamlili§ini ve bu sistemin iginde var
olan bireylerin mutlulugunu sekteye ugratacak muhtemel faktorleri de goz
oniine alarak olumsuzluk yasanmamasi icin tedbirler almistir. Bunun igin
erdemli sehri yonetecek kisi veya kisilerde olmas1 gereken 6zellikleri agik ve
net bir sekilde ele almis, sartlari belirlemistir. Sehrin vatandagsi olacaklara da
icinde yasadiklar: sistemin kurallarini bilmelerini, is boliimii, yardimlasma
ve egitim yoluyla siirekli yetkinlesmeyi kendilerine hedef edinmelerini
Onermistir. Farabi erdemli sehrin yonetici ve halkinin istikrar ve huzuru
oniinde bazi engel ve tehlikelerden s6z etmektedir. Bunlardan biri de
yukarida Ozet olarak tanimlamaya calistigimiz erdemli sehrin yasam
bicimini, ahlaki deger ve hukuki kurallarmi igsellestiremeyen, bu sistemin
diinya goriisiinii begenip kabullenmeyen ve uyum saglamayan insanlar ve

14Farabi, Ideal Devlet, cev: Ahmet Arslan, (Ankara: Vadi Yaymlari, 1997), 122; Senol Korkut,
Fardbi'nin Siyaset Felsefesi, 1.bs.,(Ankara: Atlaskitap, Ekim-2015), 360-361.
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gruplardir. Farabi bu uyumsuz ziimreleri nevabit olarak tanimlamaktadir.

Farabi i¢in nevabit erdemli politik toplumun erdemli olmayan sakinleri
anlamina gelmektedir. Farabi nevabit kavramini erdemli sehirlerdeki
“tlrediler” olarak kullanir. “Tiirediler”, Medinetii’l-Fazila’ya muhalefet eden
dinsel-siyasal bir gruptur. Filozof erdemli sehrin insa edilebilmesi i¢in bu
grubun 1slah edilerek erdemli hale getirilmesi gerektigini ya da bunlarmn
toplumdan uzaklastirilmasimin zaruri oldugunu belirtmektedir. Farabi'nin
Medinetii’l-Fazila merkezli siyasal projesindeki temel kaygi dinsel, diistinsel
ve toplumsal-siyasal birligi tesis etmektir.’s Farabi tefrika, ayrilik ve
parcalanmighigi toplumlarin ve toplumlari mutluluga gotiirecek sistemin
isleyisine zarar veren temel unsurlar olarak gérmektedir. Onun bu tespitinde
yasadig1 donemdeki siyasal-toplumsal ve diisiinsel parcalanmisliklarin etkisi
bliytiktiir. Bu yiizden Farabi erdemli sehrin bireylerinin Allah, kozmos,
ruhani varliklar, ahiret gibi konularda goriis birligi icerisinde olmalarim
onemsemektedir.’6 Zira Farabi erdemli toplumun sakinlerinin diisiinsel,
siyasal-toplumsal alan basta olmak iizere her konuda birlik i¢inde olmalarim
mutluluk agisindan 6nemsemektedir. Farabi insanin mutlulugu ancak iki
unsur araciligryla elde edecegini diisiiniir. Bunlardan ilki, mutlulugun nasil
bilinecegini ve elde edilecegini gosteren bir ilim/sanat; ikincisi de bu ilim veya
sanat1 uygulanacag1 mekandir. Farabi'ye gore bu ilim pratik felsefenin icinde
yer alan siyaset; onun uygulanacag1 yer ise Medinetii'l-Fazila’dir.’” Farabi
Medinetii’l-Fazilanin diisiinsel ve siyasal sistemine uyum saglayamayip
cahili melekelere ve toplumsal uygulamalara meyledenlerin bunu neden
yaptiklarin1 ve bunlarin nasil diizeleceklerini siyaset ilmi vasitasiyla
bilebilecegimizi dile getirmektedir. Filozof, Medinetii'l-Fazila'nin diisiinsel,
siyasal agidan cahil, fasik ve dalle toplumlara doniisebilecegini de soyler.
Siyaset ilmi, onun tekrar aslina dondiiriilmesi igin gerekli olan diizenlemeler
ve Onlemlerin bilgisine sahiptir.’® Siyaset ilmi veya sultanlik sanati tiim
toplumsal faillerin iizerinde bulunan bagkanin icra ettigi ilim veya sanattir.
Baz1 sanatlar sadece hizmet ederken, diger bazi sanatlar da hem yonetir hem
de hizmet ederler. Farabi'ye gore en iistiin sanat/ilim olan siyaset/sultanlik ise

15 Onur Yildirim-Adem Caylak, “Fardbi Diisiincesinde Nevdbit: Medinetii’l-Fizila’nin Yeniden Insa
Edilmesi Sorunu Baglaminda Bir Analiz”, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 1 (Nisan 2021/13), (66-
82), 69.

16 Farabi, “Fustlir'l-Medeni”, Fardbi’'nin Iki Eseri, cev: Hanifi Ozcan. (istanbul: M.U. Hahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 88.

17 Mehmet Aydin, “Fardbi’nin Siyasi Diisiincesinde Saadet Kavrami”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (1976), 305.

18 Farabi, flimlerin Sayimi, gev: Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol, (Ankara: Elis Yaynlari, 2019),
166.
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sadece yOnetir.”® Filozof, mutlulugu elde etmenin yolunun siyaset ilmini iyi
bilmek ve uygulamaktan gectigi gibi, erdemli devlet diginda mutluluk
arayanlarin da 1slah edilmesini siyaset ilmine baglamaktadir. Farabi siyaset
ilmini her tiirlii problemin ¢6ziim adresi olarak gormektedir.

Farabi yasadigi donemde mevcut olan yonetim bicimlerinin
higbirisinin Medinetii'l-Fazila olmadigimnin, bu yonetim bigimlerinin teoride
ve pratikte ideal olandan uzaklasti§inin farkinda oldugu igin, onu yeniden
insa etmek istemektedir. Fakat filozof bu yeniden tesekkiiliin 6niinde bazi
engeller oldugunu ve bu engellerin asilmasinin da yeniden tesis i¢in zorunlu
oldugunu bilmektedir. Yukarida da degindigimiz gibi Farabi erdemli sehrin
diisiinsel ve toplumsal idealleriyle uyusmayan ve erdemli sehrin yeniden
tesekkiiliiniin oniinde engel olan bu erdemsiz ziimreyi nevabit olarak
tanimlamaktadir. Bagka bir ifade ile nevabit erdemli sehirdeki tiiredilerdir.
Farabi bu ziimrenin istenmedigi halde ortaya giktigini ve erdemli sehri ifsat
ettigini soylemektedir. Dokuz smif olarak ele alip tanimlamaya ¢alistig1 bu
ziimrelerin {i¢linden niyetleri bozuk ve en olumsuz tipler diye soz
etmektedir. Geriye kalan alti grubun ise genellikle iyi niyetli olduklarm,
erdemli sehir icin iyiyi istediklerini ancak, gercekleri tam kavrayamayan,
tasavvur giicii zayif olan ve dogru ile yanhs: ayirt edebilecek istidata sahip
olmayan kimseler olarak tanimlamaktadir.20 Farabi bu ziimrelerin erdemli
sehre ve halkina zarar vermesine engel olmak icin yoneticilere bazi uyarilarda
bulunmay1 da ihmal etmemistir. Yoneticinin nevabit ziimresini stirekli takip
ve mesgul etmesi gerektigini belirten Farabi, ihtiya¢ halinde 6zel tedavi
yontemleri uygulanmasini ve sonug¢ almamadigl durumlarda ise sehirden
kovmak da dahil olmak iizere hapsetmek, zor ve angarya islerde ¢alistirmak
gibi secenekleri uygulamasi gerektigini belirtmistir.

Farabi erdemli sehri meydana getiren beg asil ziimreden bahsederken
nevabit grubunu bu toplumsal simiflardan saymaz. Filozof, Medinetii’l-
Fazila’'sinda erdemli toplumda hiikema, hatipler, edipler, sairler,
miizisyenler, doktorlar, miihendisler, miicahidler, iftciler, c¢obanlar,
tiiccarlar gibi farkl toplumsal siniflarin oldugunu ifade eder. Sisteminde ilk
sirada yer verdigi hitkemanin pratik felsefenin bilgisine sahip olan filozoflar
oldugunu sdylemektedir. Filozoflar bu sistemin en erdemli toplumsal sinifim
olusturmaktadir. Toplumsal siufin ikinci sirasinda ise hatipler, sairler,

19 Fatih Toktas, “Faribi'nin Kitdbii'l-Mille Adli Eserinin Takdim ve Cevirisi”. Divan: Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi, (2002/1), 266.

20 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, , cev. Mehmet S. Aydin, Abdiilkadir Sener M. Rami Ayas.
(Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017), 122-127.
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miizisyenler, katipler yer almaktadir. Doktorlar, miihendisler, muhasebeciler
tiglincii grubu olugtururken, erdemli sehri koruma ve giivenligi saglama
vazifesini yerine getiren miicahitler ise dordiincii smifi meydana
getirmektedirler. Son toplumsal sinifi ise mal miilk sahibi olan ciftgiler,
¢obanlar ve tiiccarlar olusturmaktadir. Bu bes toplumsal sinif erdemli sehri
insa etmektedir.2! Adalet ilkesi {izerine kurulan Medinetii'l-Fazila’da her
insanin toplumsal gorev ve sorumlulugu farklidir. Bu toplumda hedef hakiki
mutlulugu elde etmektir. Bunun iginde her bir birey ait oldugu toplumsal
smufin geregi olan vazifesini iyi yapmak zorundadur.

Farabi'yi Erdemli Sehri yeniden tesis etme diislincesine iten saiklerin
basinda, yasadig1 donemin siyasi-dini gelismeleri sonucunda meydana gelen
tefrika hadiseleri gelmektedir. Bu parcalanip kutuplasmis ortamda hakiki
mutlulugun elde edilmesini miimkiin gérmeyen Farabi, bu dogrultuda hakiki
mutluluga ulasmanmn yolunun Erdemli Sehri yeniden tesis etmekten
gectigine inanmaktadir. Tefrikanin oldugu yerde saadete ulagmanin
imkansiz oldugunu gormiis olacak ki diisiintir, ideal sisteminde dayanigsma,
birlik beraberlik, fikir ve inang birligi gibi nitelikli bir toplumsal yasam icin
onem arz eden ilkelere ¢ok deger vermistir. O, erdemli toplumun yeniden
ingasinda iki temel sartin mutlaka yerine getirilmesini zorunlu gérmiistiir. Bu
sartlardan ilki, sehrin diizeninin, ilk sebeb’in sudiir etmesiyle baslayan ve
hiyerargik bir hal barmdiran kozmik diizeni takip etmesidir. Farabi erdemli
toplumdaki diizenin sudiir nazariyesindeki kozmik diizenle paralellik arz
ettigi siire ve Ol¢ili nispetinde hakiki mutlulugun elde edilmesini miimkiin
gormektedir. Farabi idealinde olan insani sehri, tanrisal sehri 6rnek alarak
kurmak istemektedir. Yerine getirilmesi gereken ikinci sart ise erdemli sehrin
halkimin toplumsal-siyasal goriislerinin bu diizene uygun olmas: ve bu
diizenin en hakiki diizen olarak en dogru goriis ve gercek inanigi temsil
ettigine inanilmasidir.?? Toplumsal-siyasal birligi saglamadan erdemli sehrin
olusamayacagimi ifade ederek sehrin biitiin boliimlerinin erdemli baskanin
maksadma hizmet etmeleri gerektigini belirten Farabi, bu sistemin iginde
hayat siiren ancak bu diizenin en hakiki, en dogru ve gergek inarusi temsil
ettigini kabul etmeyen ve bu diisiinceyi paylasmayan kisilerin oldugunu
sOylemektedir. Bir diger ifade ile ayn1 toplum igerisinde bagkanin maksadma
hizmet etmeyen kimselerin varligi erdemli sehrin olusumunda ve hakiki
mutlulugun elde edilmesinin 6éniinde ciddi bir engel olarak durmaktadur. Iste

21 Farabi, “Fustili’'l-Medeni”, Faribi'nin Iki Eseri, cev: Hanifi Ozcan, 81.
22 M. Abid el-Cabird, Arap Ahlaki Akli, gev: Muhammet Celik, (Istanbul: Mana Yayinlari, 2016),
449.
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Farabi bu ziimreye nevabit ismini vermektedir. Filozof Fustilii'l-Medeni adl
eserinde, dogas1 geregi erdemleri kabul etmeye yatkin olmayan insanlarmn
erdemleri kabul eder hale gelmesinin veya var olan erdemlerin daha da
miikemmel hale getirilmesinin devlet yoneticisinin gérevi olmadigimni ifade
etmektedir. Tahsilii’s-Saade adli eserinde ise Farabi, aym konuyla ilgili olarak
erdemli sehrin vatandaslarmin felsefi veya dinsel egitim araciligryla erdemli
hale gelebilecegini dile getirmektedir.?? Bununla birlikte bu yontemle
erdemlere sahip olabilen insan sayismin ¢ok az oldugunu belirten Farabi,
nevabit grubunda bazi entelektiiel noksanliklar bulundugunu ve bu
noksanliklar yliztinden bu ziimrenin hakikatin bilgisine sahip olamadan
varliklarmi siirdiirecegini ifade eder. Farabi'ye gore nevabit ziimresinin
amact hakiki olmayan mutlulugu elde etmek, erdemli sehrin sakinlerinin
amaci ise hakiki mutlulugu elde etmektir. Bu ylizden erdemli sehrin sakinleri
icin hazirlanan felsefi ve dinsel egitimin nevabit ziimresine uygun olmadig1
agiktir.2* Diisiiniir bu taifeyi erdemli devletin ve bu devletin sakinlerinin
hakiki mutlulugu elde etmesinin 6niinde ciddi bir engel olarak gormekte ve
bu konuda erdemli toplumun reisini uyarmaktadir. Erdemli sehirde yasayan
bu ziimrenin kontrolii, siirekli takip ve meggul edilerek yapilabilir. Bu strateji
¢Ozlim getirmez ise, bu gruba dahil kimseleri hapsetme, sehirden kovma, zor
islerde calistirma, cezalandirmak dahil farkli yontemler deneyerek pasifize
etmek gerekir. Ciinkii filozof bu ziimreyi toplumsal biitiinliik agcistndan bir
tehdit olarak gormektedir. Farabi bu ziimrenin kontrol altinda tutulmadig:
takdirde sapkin fikirlerini erdemli sehrin sakinleri arasinda yayarak, erdemli
sehirde var olan toplumsal-siyasal ve dinsel birligin bozulmasina yol
acacagini ifade eder. O, bu grubu erdemli sehirde yasamakla birlikte bu
toplumsal-siyasal yapiya ait olmayan muhalif grup olarak kabul eder.

Mubhalefet kavrami, siyasetin temel kavramlarindan biridir ve ¢ok
farkli sekillerde karsimiza ¢ikar. Bir toplum diizeninde muhalefeti farkh
sekillerde tanimlamak, mubhalif birey, grup ya da giigleri gesitli sekillerde
tasnif etmek miimkiindiir. Hemen her toplumda, toplumun genel yapisma
uyum konusunda zorluk ¢eken, toplumun gayesini ve anlam-deger

23 Farabi, “Fusilii’l-Medeni”, Fdrabi'nin Iki Eseri, cev: Hanifi Ozcan, 24; Farabi, Tahsilii’s-Sa’dda, cev:
Ahmet Arslan, (Ankara: Divan Kitap, 2015), 93; ilai Alon, “Farabi'nin Garip Bitkisi: Muhalefet
Olarak en-Nevabit”, Islam’da Siyaset Diisiincesi, trc. Kazim Giilegyiiz, (1stanbu1: Insan Yayinlari,
1995), 217-249.

24 Yildirim-Caylak, “Fardbi Diisiincesinde Nevdbit: Medinetii’l-Fazila'nin Yeniden Insa Edilmesi
Sorunu Baglaminda Bir Analiz”, 78.

25 Farabf, es-Siyasetii’l-Medeniyye, , cev. Mehmet S. Aydin - Abdiilkadir Sener-Mehmet Rami Ayas.
(Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1980), 71.
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diinyasmi benimsemeyen, gesitli sekillerde haksizlifa ugradiginm diisiinenler,
toplumdaki paylasimdan hak ettigini alamadigini iddia eden yahut iktidar
ele gecirme arzusu ile hareket eden gruplar vardir. Toplum igin en dogru
diizeni belirleme veya toplumsal diizenin tesis ve igleyis siirecine yonelik
gorlis ve yontem farkliliklar1 toplumda bir ayrisma ve muhalefetin
dogmasina sebep olabilir. Farabi'nin Medinetii’l-Fazila’sinda ise muhalefet,
siyasi rekabet ya da yOnetimin tercih ve uygulamalarina elestiriden ziyade,
toplumsal diizenin kurucu degerlerine kars: olmak ve bu degerlerin icra
edildigi hayat diizeninin disinda kalmak olarak vuku bulmaktadir. Diger bir
ifade ile muhalefet toplumun kurucu deger ve gayesine karsi olmak anlamma
gelir. Bu anlamda mubhalif olmak sadece yonetilenler igin gecerli olan bir
durum degildir. Toplumun kurucu deger ve gayesine aykir1 bir tutum ve
davrarus igine giren yonetici ve seckinler i¢cinde bu durum gecerlidir. Farabi,
toplumun temel degerleri ile sorunlu bir anlam-deger diinyasina sahip olan
bir yoneticinin haz, zenginlik, seref gibi erdemli toplumun kurucu degerleri
ile uyusmayan siifli emelleri kendine amag edinebilecegini ve bunlar1 elde
etmek icin toplumu kullanabilecegini belirterek, kanunlarin ve halkin buna
izin vermeyecegini sdylemektedir.6 Bu durumda bir yonetici iktidarda gibi
goriinse de gercekte muhalefettedir. Toplumun temel kabullerine sozlii veya
tiili aykiriligin s6z konusu oldugu durumlarda, iktidar da bile olunsa nevabit
zimresinden kabul edilmektedir. Burada onemli olan devletin, erdemli
toplumun kurucu temel deger ve gayesini i¢sellestirmek ve bu temel deger ve
gayeye uygun davranabilmektir.

Farabinin erdemli toplumu, felsefenin hakikat bilgisi temelinde
kurulmug bir akil devleti ya da bilgi toplumudur.?? O erdemli toplumun
kurucu degerlerine sahip olmasina ragmen, erdemli toplumda gesitli
sebeplerle yasama imkani bulamayan insan tipolojilerinden de s6z etmis ve
bu gruba giren insanlara tavsiyelerde bulunmustur. Farabi erdemli bir
insanin veba, kitlik gibi felaketler sebebiyle cahil bir toplumda yasama
zorunda kalabilecegi gibi, heniiz erdemli bir toplumun olmamas: nedeniyle
de erdemli olmayan toplumda yasamak zorunda kalabilecegini belirtir.
Farabi boyle insanlarin durumunu ilging bir 6rnekle anlatir. Ona goére erdemli
bir insanin erdemsiz toplumda yasamas, bir hayvanin kendinden asag1 bagka
bir tiire mensup bir hayvanin ayaklarina sahip olarak yasamas: anlamina

26 Farabi, Kitabii’l-Mille -Din Uzerine-, cev. Yasar Aydinl. 17-18; Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye,
¢ev. Mehmet S. Aydin-Abdiilkadir Sener-Mehmet Rami Ayas. (Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, 1980), 66.

27 Adnan Glirsoy, “Fardbi’nin Erdemli Toplumunda Muhalifler”, Hikmet Yurdu, 26 (Temmuz-Aralik,
2020/2), (ss.171-194), 13/179.
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gelir. Bu durumda bulunan erdemli insanin bir an 6nce hicret ederek cahiliye
toplumundan kurtulmas: gerekir.28 Farabi el Medinetii’l-Fazila adli eserinde
erdemli topluma muhalif olmak bakimindan nevabit ziimresini cahil toplum
smufi ile birlikte anmaktadir: “Erdemli topluma cahil toplum, fasik toplum,
degismis toplum ve yoldan ¢ikmis toplum karsittir. Ayrica erdemli topluma,
bireyler diizeyinde, sehirlerde (onlara) aykiri olarak bulunan insanlar da
karsittir.”?° Farabi'nin ifadelerinden erdemli toplumun muarizlarinin sadece
bazi ziimrelerden ibaret olmadigini, aynmi toplum igerisinde mubhalif
bireylerin de oldugunu anliyoruz. Yine Farabi konuyla ilgili olarak “Erdemli
toplum, cahil toplumun, fasik toplumun ve sapkin toplumun karsitidir.
Ayrica erdemli toplumda yasayan erdemsizler vardir ki, bunlar tipki
bugdaymin arasindan c¢ikan dikene veya tahil ya da bitkiler igerisindeki
yararsiz, hatta zararli olan bagska otlara benzerler.”3® Demektedir. Farabi
erdemli toplumun yasamsal degerlerini benimseyen biri ile cahili toplumun
degerlerini benimseyen ve bu diizenin propagandasimi yapan kisi arasindaki
farki yine bir 6rnekle anlatmaktadir. O, “bir hayvan diisiiniin ki kendisinden
daha {istiin olan bir tiire ait bir hayvanin kafasim tasimaktadir” diyerek
erdemli toplum ile cahili toplum arasindaki uyumsuzluga vurgu yapmustir.3!
Farabi i¢in nevabit ziimresi (ister grup isterse bireysel olsun) erdemli sehrin
yasam tarzinin icra edilmesi agisindan ve hakiki mutlulugun elde edilmesi
baglamimnda amacin gergeklesmesinin Oniinde ciddi bir engel olarak
durmaktadir. Verilen 6rnekten de anlagilacag: lizere bugdayimn daha verimli
ve daha Kkaliteli olmas1 i¢in nasil tarladaki zararli otlarin yok edilmesi
gerekiyorsa, ayni sekilde erdemli toplum igerisinde yer alan bireysel ya da
ziimre halindeki nevabit (muhalif) gruplarin da 1slah edilmesi ya da yok
edilmesi gerekmektedir. Muhalif gruplar, genel olarak iginde yasadiklari
toplumun temel deger olarak benimsedigi ve toplumsal diizenin ana
unsurlari olan inanglar, ortak diistinceler ve kanunlara karsi olumsuz bir tavir
icindedirler. Farabi muhalif gruplarla miicadelenin 6nemli ve sart oldugunu
dile getirmekte ve hangi grupla nasil miicadele edilecegini de 6gretmektedir.
Mubhalif ziimrelerin muhalefet gerekgelerine gore bir miicadele yontemi
onermektedir. Bu mubhalif tipolojiler ile miicadelede en biiyiik sorumluluk ve
gorev yoneticilere aittir. Filozofa gore “Erdemli toplumun ydneticisinin
gorevi muhalifleri izlemek, meggul etmek ve onlarin her simifini tedavi edecek

28 Farabi, Kitabii'lI-Mille -Din Uzerine-, cev. Yasar Aydinly, 44-46; Farabi, el-Medinetii'l-Fazila, gev.
Yasar Aydinly, (Litera Yayimncilik, 2018), 204.

29 Farabi, el-Medinetii'l-Fizila, gev. Yasar Aydinli, 204.

30 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, cev. Mehmet S. Aydin-Abdiilkadir Sener-Mehmet Rami Ayas.
(Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1980), 52-53.

31 Farabi, Kitabii'l-Mille -Din Uzerine-, cev. Yasar Aydinl, 44.
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6zel yontemler kullanmaktir. Bu da onlari, toplumdan ¢ikarmak yani tecrit,
stirgilin, cezalandirmak, hapsetmek veya zor islerde ¢alistirmakla olur.”?2
Burada dikkat ¢eken bir diger hususta Farabi'nin her bir muhalif ziimrenin
muhalefet gerekcesine 6zel yontemle tedavi edilmesi gerektigi diislincesidir.
Bu oneri akla Farabi'nin erdemli devletinde yo&neticiye atfettigi rehber,
O0gretmen ve doktor misyonunu akla getirmektedir. Bu diisiincelerden
hareketle erdemli toplumda yonetici adeta nefislere sifa olarak goriilmektedir
diyebiliriz. Farabi, muhalif gruplar hakkinda bu tanitici, uyaric1 ve 6gretici
bilgileri verdikten sonra sunu da agik¢a séylemektedir ki bu muhalif gruplar,
otonom bir devlet ya da topluluk olusturamayacak ve erdemli toplum
icerisinde yok olup gideceklerdir.?

Erdemli toplum igerisinde problemli bir ziimre olarak kabul edilen
nevabit konusunu ele alan bir diger filozof da Nasiruddin et-T{si dir.

2. Nasiruddin Tiisi ve Nevabit Kavrami

Nevabit kavrami hakkinda goriiglerini analiz edecegimiz ikinci
diisiiniir Nasiruddin Tasi’dir. Megsai geleneginin onemli temsilcilerinden
olan Tdsi, islam diisiincesinin ihya edicilerinden olarak kabul edilmektedir.
Thsi yasadig1 donemde kendine 6zgii ilmi birikimi ve entelektiiel kimligi ile
bliyiik ragbet gormiis bir filozoftur. Thsi basta ahlak, felsefe, mantik, kelam
olmak {tizere pek ¢ok alanda eser sahibidir. Calismamiza da temel kaynak
olacak Ahlak-1 Nasiri diistintiriin en 6nemli eserlerindendir. Bir mukaddime
ve li¢ makaleden olusan eserin son kismi “Siyasetii’l-mudun” bagligm
tasimakta ve genel muhtevast itibariyle Farabinin etkilerini yansitmaktadar.
Bu béliimde insanin sosyal varlik olmasi prensibinden hareketle medeni
toplumun, sosyal grubun ve sehirlesmenin gerekliligi ve 6nemi {izerinde
durulmaktadar.

Ameli felsefenin kapsamina giren ilimler ferde ve topluma ait olmak
tizere ikiye ayrilir. Ibn Sina’y1 yakindan izleyen Tdsi, toplum ilmini ev
halkindan ibaret topluluga ve sehir, vilayet, bolge/iilke halkindan ibaret
topluluga ait olmak iizere iki kisimda ele alir. Bu sebeple pratik felsefe ahlak
terbiyesi, ev idaresi ve devlet yonetimi olmak tizere {i¢ boéliimden meydana

32 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, , cev. Mehmet S. Aydin-Abdiilkadir Sener-Mehmet Rami Ayas.
(Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1980), 71; Senol Korkut, “Farabi’nin Felsefi Sisteminde fIm-
i Medeni, Kelam ve Fikih {liskisi”, Eskiyeni, 28 (2014), 111.

33 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, , cev. Mehmet S. Aydin - Abdiilkadir Sener-Mehmet Rami Ayas.
(Istanbul: Kiiltiir Bakanhg1

Yayinlari, 1980), 73.
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olarak tanimlayan Tisi, toplumsal hayatin ise insanlarin mutlulugu icin
vazgecilmez bir ara¢ oldugunu soylemektedir. Ttisi’ye gore insan yaratiligi
bakimindan sosyal bir varliktir ve onun yetkinligi hemcinslerine kars1 bu
ozelligini gostermesindedir. Insan kendi kendine yeterli degildir, her insan
bir digerine muhtactir. Bireylerin kisisel istek ve ¢ikarlar: farkli olup bunun
ortaya ¢ikaracagi haksizlik ve catismalarin onlenmesi, hak ve hukukun
korunabilmesi igin devlete ve yoneticiye ihtiya¢ vardir. Tési’nin bu
diislincelerini kendisinden uzun zaman sonra yasamis olan Ingiliz filozofu
Thomas Hobbes'da (1588/1679) da gormekteyiz. Tisl eserinin iiglincii
boliimiinde agirlikli olarak bu konuyu ele alir. Onun medeni toplumun
geregini ve tek basma yasamanin sakincalarini, sosyal grup ve devlet
sekillerini, devlet bagkaninin niteliklerini ele alis1 biiyiik 6lciide Farabi ve Tbn
Miskeveyh’in bu yondeki goriislerine dayanmaktadir. Sonugta Farabi'de
oldugu gibi Ttis1'nin siyaset felsefesi de sosyal dayanisma ve yardimlasmayla
gercek yetkinlige yonelen toplumun mutlulugunu saglayacak tiimel
yasalarin incelenmesinden ibarettir. Bu sebeple devlet yonetimi hikmet
kaidesine uygun olmali, boylece toplumda yetkinlesmeye yol a¢gmalidir.
Bunun saglanabilmesi i¢in hiikiimdarin temel niteliklere ve erdemlere sahip
olmasi gerektigini soyleyen Ttisi, bu baglamda sevgi, adalet ve hosgoriiniin
Onemine isaret eder. Dolayisiyla toplumu ahlaki hayatin zemini olarak goren
Tisi'nin ahlak anlayisinda diinyadan elini etegini ¢eken zahidin hayatina yer
yoktur.?

Thsi, “bir kisinin agzina bir lokma ekmek koyabilmesi icin bin ¢alisan
gerekir” soziinden hareketle insanin iginin dongiisiiniin insanlarmn
birbirlerine karsilikli yardim etmesinde oldugunu sdylemektedir. Insanlarin
farkli islere ragbet gostermesini, farkli sanatlara sahip olmasini ilahi hikmetin
bir geregi olarak degerlendirir. “Eger biitiin insanlar her seyde esit olsalards,
hepten helak olurlard1” soziine istinaden zenginlik, fakirlik, akillilik gibi
hususlarin da takdir edildigine vurgu yapmaktadir. TGsi tiiriin varhiginin
karsilikli yardimlasmaya, karsiikli yardimlasmanin da toplanmaya bagh
oldugunu belirtip, insan tiiriiniin dogasi geregi toplanmaya mecbur
oldugunu soylemektedir. Filozof, toplanmanmn bu tiriinii toplumsallasma
(temeddiin) diye isimlendirmektedir. Temeddiin teriminin medineden
tiiredigini sOyleyen Tisi, sehri de ¢esitli meslek ve sanatlarla ge¢inmenin

3 Nasiruddin Tisi, Ahlak-1 Nasiri, cev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, 3.bs.- (Istanbul: Litera
Yayinailik, 2016), 236; Anar Gafarov, , “Nasiruddin Tasi,” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2012), 41/442.

35 Anar Gafarov, “Nasiruddin Tast”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: 2012), 41/444.

148



¢ Gifad 23 (Ocak/January 2023/1) | Dr. Ogr. Uyesi Ozkan Kerimoglu

sebebi olan yardimlagsmay1 siirdiiren bireylerin bir araya gelme yeri olarak
kabul eder. Tisi, insan fiillerinin farkli farkli etkenleri oldugunu ve
dolayisiyla onlarin kendi dogalariyla birakildifinda yardimlasmalarinimn
miimkiin olmayacagimni sodylemektedir. Ciinkii miitegallib (zorba) olan
herkesi kendi kolesi yapmaya ¢alisir, hirsh olan ise var olan seylerin hepsini
kendisi igin ister. Bu da kavgaya, mukavemete, birbirini yok etmeye vesile
olacaktir. Bu ytizden zorunlu olarak, bir idare tiiriintin, her birini hak ettigi
bir konuma razi etmesi ve kendi hakkina ulastirmasi, her birinin elini,
hukuku c¢ignemekten ve bagkalarimin haklarinda tasarruftan kesmesi ve
sorumlusu oldugu yardimlasma islerinden bir isle meggul etmesi gerekir. Iste
bu idareye Tisi “yonetim” (siyaset) demektedir.?s Tthsi, Ahlak-1 Nasir1 adli
eserinin {iiglincli boliimiinde ele aldig1 devlet yonetimi bashginda filozof
Aristoteles’in yalin yoOnetimler {izerine yapti§1 yorumlar1 ele alarak
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Tiisi, toplumsal yasamda erdem elde
etmenin ¢ok 6nemli oldugunu ve insanlarin erdemi elde edebilmelerine kadir
olabilmeleri igin de “siyaset felsefesi” (medeni hikmet) ilmini 6grenmek
zorunda olduklarini sdylemektedir. Ona gore bu ilme vakif olmayanlar insani
iligkilerde erdemi yakalayamaz ve zuliimden beri olamaz, bu yiizden de
kendi mertebe ve konumu &lgiisiinde alemin fesadina sebep olur. Filozof
siyaset ilminin 6nemini tip ilmiyle kiyas yaparak anlatir. Ona gore tip ilmine
vakif olan bir insan, kendi sanatinda yetkin ve mahir oldugu zaman insan
bedeninin sagligim koruma ve hastaligi gidermeye kadirdir. Iste bunun gibi
siyaset felsefesi ilmine sahip olan kisi de kendi sanatinda mahir oldugu
zaman gercek denge (i'tidali hakiki) adlanan alem mizacinin saghigina ve
ondan sapmay1 gidermeye kadir olur ve o, hakikaten alemin tabibi olur.?” Bu
ilmin meyvesi aleme iyiliklerin yayilmasi, cogalmasi ve koétiiliiklerin
miimkiin olgiide giderilmesidir. Diisliniir, siyaset felsefesi ilminin konusunu
insan bireylerinin toplanma yapisi olarak belirler. O bu toplanmanin cesitli
sekillerde oldugunu dile getirir. Birinci toplanma bicimi olarak evin (ailenin)
toplanmasiny, ikinci toplanma bicimi olarak mahalle ehlinin toplanmasini,
ondan sonra sehir ehlinin toplanmas: ve nihayet adlem ehlinin toplanmasi
olarak takdim eder. T{isi, her bir bireyi ailenin bir parcas: olarak goriir. Aym
sekilde her bir aile mahallenin, her bir mahalle sehrin, her bir sehir milletin
bir parcas: ve her bir millet dlem ehlinin bir pargasidir.3 T{isi’ye gore her bir
toplanmanin bir baskani (reisi) vardir ve bir tist mertebedeki alt tarafta olanun
reisidir. Bu silsile alem baskanina kadar uzar ve “bagkanlarin baskani” (relsi

36 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, cev: Anar Gafarov, Zaur Stikiirov, , 240.
37 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, gev: Anar Gafarov, Zaur Stuikiirov, 243.
38 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, gev: Anar Gafarov, Zaur Stuikiirov, 244.
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riiesa) odur ve o, mutlak hiikiimdardir. Onun, adlemin ve alemin pargalarmin
halini incelemesi tabibin bireyi ve bireyin parcalarini incelemesi ve aile
bagkaninin evin halini ve pargalarimi incelemesi gibidir.

Thsi, iradi-insani fiillerin iyilikler ve kotiiliikler diye ikiye ayrilmasi
gibi toplumlarin da bu iki kisma ayrildigmi belirtir. Birisi sebebi iyilikler
kabilinden olan, digeri sebebi koétiiliikler kabilinden olandir. Birincisine
“erdemli devlet” (medine-i fazila, erdemli sehir), ikincisine “erdemli olmayan
devlet” (medine-i gayr-1 fazila) adim1 vermistir. Ttsi, gercegin ¢okluktan
miinezzeh ve iyiliklerin yolunun bir oldugunu ve birden de ¢ok olamayacag:
diisiincesine binaen, erdemli devletin tek bir tiir olacag diisiincesine varir.
Bununla birlikte diisiiniir, erdemli olmayan devletin cahil, fasik, sapkin
olmak tizere {i¢ tiiri oldugunu soyler.® Tlisi'ye gore batilin sonu yoktur ve
erdemli olmayan devletlerin sonsuz sayida subeleri olabilecektir. Ayrica o,
baz1 sebeplerden dolay1 erdemli devletin icinde de ayrik otlar1 (nevabit) diye
tanimladig1 erdemli olmayan devletlerin varli§immn miimkiin oldugunu
belirtir.

Thsi'ye gore erdemli devlet, gayeleri iyilikleri edinme ve kotiiliikleri
gidermek olan ve aralarinda goriisler ve fiiller hususunda ortaklik bulunan
bir halkin toplanmasidir. Bu toplumu olusturan sakinlerin goriigleri, fiilleri,
yollari, gidisatlar1 ve gayeleri birbiri ile uyumlu olup, hepsi ayni yon
tizeredirler. Bu birliktelikte aklmn diizeltme ve dogrultmasiyla olusmus
yasalarin adalet ve hikmet erdemleri {izerine bina edilmesi ve bdyle bir
yonetimin aktif olmasmin pay1 ¢ok biiyiiktiir. Tsi, erdemli reisin idare ettigi
toplumda, ehliyet ve liyakat Olgiisii geregi her bir taife kendi yerine
yerlestirilmistir. Toplumun birligi ve huzuru agisindan yonetilenlerin reise
itaati siyasi ve toplumsal bir zorunluluktur. Ciinkii devlet idarecisine
uymaktan sapilirsa onlardaki “gazap kuvvesi” “diisiinme kuvvesi”’ne
iistiinliik kurmaya galisir ve bu da onlarin arasinda taassup, inat ve mezhep
karsith@inin ortaya gikmasina sebep olur. Erdemli toplum igin bu arzu edilen
bir durum degildir. Filozof erdemli devlette biraradalik ve sevecenligin birlik
ve beraberlik i¢in sart oldugunu sdylemektedir. O erdemli devlet ehlinin,
diinyanin her tarafinda farkli farkli da olsa gercekte miittefik oldugu
kanaatindedir. Ciinkii onlarin kalpleri birbirine dogrudur ve birbirlerine
kars1 sevgi doludur.#

Filozof, erdemli devletin sakinlerini bes kategoride ele almaktadir. Bu

39 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, gev: Anar Gafarov, Zaur Stuikiirov, 268.
40 Nasiruddin Ttsi, Ahlak-1 Nasiri, ¢ev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, 269
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bes smifin birincisi onun efadil (en erdemliler) dedigi devlet idaresiyle
alakadar olan, akletme giicii ve isabetli is ve goriigleriyle hemcinslerinden
ayirt edilen segkin ziimredir. Ikincisi ise Tsi’nin dil sahipleri (zevi'l-elsine)
admi verdigi, sanat1 kelam, fikih, hitabet, belagat, siir olan ve siradan
insanlar1 inanca davet eden gruptur. Ugiincii grubu ise sanati aritmetik,
muhasebe, geometri ve tip olan, adalet kanunlarini devlet halki arasinda
koruyan olgenler (mukaddiran) toplulugu olusturmaktadir. Dordincii
grupta da savasgilar (miicahidan) diye adlandirilan ve gorevi devlet ehlinin
Ozelini korumak ve biitiinliigiinii saglamak olan taife vardir. Bunlar aym
zamanda erdemli olmayan devletlerin halkini onlardan uzak tutan savasta ve
savunmada, yigitlik ve hamiyet sartlarin1 gozeten kimselerdir. Besinci grubu
ise maliyyan denilen vergi toplama basta olmak iizere bu siniflarin aziklarinm
ve erzakimmi diizenleyen maliyeciler toplulugu olusturmaktadir.#t Bu
toplumsal katmanlar erdemli devlette is boliimii ve is disiplinin 6nemini
gostermektedir.

Tisi bu bilgileri verdikten sonra erdemli devlette, erdemli olmayan
kimselerin de bulunabilecegini kabul eder. Bu tipolojileri arag-gereg
konumunda degerlendirerek, bunlarin en erdemlilerin yonetimi altinda
olmalar1 hasebiyle egitilmeleri ve yetkin hale getirilmeleri miimkiinse
egitilmelerini Onerir, aksi takdirde ¢6ziim hayvanlar gibi egitilmeleridir.

Thsi’'nin nevabit konusundaki diisiincelerini irdelemeye baslamadan
once, yukarida degindigimiz erdemli olmayan devletleri nasil
smiflandirdigina bakmanin faydali olacag1 kanaatindeyiz. Filozofun erdemli
olmayan devletleri cahil, fasik ve sapkin devlet olmak {izere {i¢ ana gruba
ayirdigin belirtmistik. O cahil devleti amaci itibariyle degerlendirmis ve alti
tiiriiniin oldugunu sdylemistir. Birincisi amaglar1 bedenlerin ayakta durmasi
icin aziklar ve giyeceklerle ilgili zorunlu olan seyi kazanmak olan ‘zorunlu
toplanmadir’ (ictima-i zaruri), ikincisi amaglar1 zenginlige, servete ulasmak
olan ‘asagilik toplanmas1’ (ictima-i nezalet), {iciinciisii haz devleti, yiyecek,
icecek, kadin ve her cesit eglence ve oyunu amag edinmis ‘bayagilik
toplanmasi’ (ictima-i hisset), dordiinciisii aristokrasi devleti yani sozlii ve fiili
asaletlere erismek {izere yapilan ‘asalet toplanmasi’ (ictima-i keramet),
besincisi amaci say1 ¢oklugu ya da asir1 gii¢ sayesinde baskalarina {istiinliik
saglama amaci tastyan ‘zorba toplanma’ (ictima-i tagalliibi) ve altinc1 olarak
da amac kisinin istedigini yapacak kadar serbest ve kayitsiz oldugu
‘Ozgiirliik toplanmasi’(ictima-i hiirriyet)tir.#

41 Nasiruddin Ttsi, Ahlak-1 Nasiri, ¢ev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, 274-275.
42 Nasiruddin Tsi, Ahlak-1 Nasiri, ¢ev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, 274-277-287.
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Thst cahil devletleri bu gekilde tamimladiktan sonra, fasik ve sapkin
devletler hakkinda da kisaca bilgiler verir. Ona gore fasik devletin ahalisi
inang ve goriis itibariyle erdemli devletin sakinlerine benzemesine ragmen,
fiiller hususunda onlardan ayrilirlar. lyiliklerin, faziletlerin énemini anlay1p
bildikleri halde onlara sarilmaz, uygulamazlar. Istek ve hevalarina gore
cahillik fiillerine meylederler. Diigliniir fasik devletlerin sayisinin da cahil
devletler kadar oldugunu soyler.

Sapkin devletler ise bir mutlulugu gercek mutluluga benzer tasavvur
edip, baslangic ve sonun (mebde ve mead) gercege aykir1 sekilde
vehmedildigi, mutlak iyilik ve ebedi mutluluga ulastiramayacak fiillerin ve
gortislerin onde tutuldugu devletlerdir. TiGisi bunlarin belirli bir sayisimnin
olmadigimi belirtir ve cahili devletlerin sayisin1 ve yasalarini, goriislerini iyi
bilen kimsenin sapkin devleti ve ahalisini bilmesinin kolay olacagini soyler.*

Thsi biitiin bu devlet tipolojilerini ele alip tanittiktan sonra erdemli
devlet icinde olup, erdemli devletin goriis ve inancini paylasmayan nevabit
diye isimlendirdigi bir ziimreden daha bahsetmektedir. Erdemli devletlerin
icinde beliren ‘ayrik otlari’'na (nevabit) gelince, onlar, bugday igindeki yabani
otlar veya tarla igindeki dikenler gibi bes cesittirler:

Birincisi ‘ikiytizliiler'dir. Onlar, erdemlilerin fiillerinin kendilerinden
sadir oldugu bir topluluktur, ama erdemli yagsamin gerekgesi bir haz ya da bir
asalet gibi mutluluk disinda baska amagclardir.

Tkincisi ‘tahrifciler’dir. Onlar, cahil devletlerin gayelerine egilimli olan
bir topluluktur; fakat erdemli devlet ehlinin yasalar1 buna engel oldugu igin
isteklerine ulasmak tizere onlar1 (yasalari) bir tiir yorumla kendi arzularina
(heva) uygun hale getirirler.

Ugiinciisti asiler’dir (bagiyan). Onlar, erdemlilerin hiikiimdarligina
razi olmayan ve zorba hiikiimdarhga egilim gosteren bir topluluktur. Bundan
dolayi, bagkanmn siradan insanlarin dogasma uygun olmayan fiillerinden
birisi nedeniyle insanlar1 bagkana itaatten uzaklastirirlar.

Dordiinciisii dogru yoldan ‘gikanlar’dir (marikan). Onlar yasalar:
tahrifi amaglamayan, ama yanhs anlama ytiiziinden erdemlilerin amaglarina
vakif olmayan, onlar1 bagka anlamlara ¢eken ve haktan sapan bir topluluktur.
Bu sapma, hak yoluna gitmek arzusuyla birlikte olabilir, ayip arama ve
inattan beri olabilir; insanin onlar1 dogru yola yoneltmeye umutlu olmasi
gerekir.

43 Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, cev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, 288.
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Besincisi ‘yanilticillar’dir (mugalitan, demagoglar). Onlar tasavvurlar:
tam olmayan, gergeklere vakif olmadiklar1 ve asalet arama nedeniyle
bilgisizligi itiraf edemedikleri i¢in yalandan gercege benzeyen sozler
sOyleyen ve bunlar1 deliller seklinde siradan insanlara sunan, (bunu
yaparken) kendileri de sasiran bir topluluktur. Gergi ayrik otlarmin (nevabit)
sayis1 bu sayilardan fazla olabilir, ama imkan alaninda olan seylerin tamamini
ortaya koymak, sdzii uzatmaya yol agar.*

3. Kinalizade Ali Efendi’de Nevabit Kavrami

Osmanli diislincesinin 6nemli isimlerinden olan Kinalizade Ali Efendi
(6.979/1572) pek ¢ok eseri olan taninmis bir devlet adamy, sair ve diisiiniirdiir.
Katip Celebi'nin hakkinda “Gergekleri arastirtp bulan ulu Tiirk alimi,
diinyaya bir gelenlerdendir” ifadesini kullandigi Kinalizade Ali, felsefe,
riyaziyyat, belagat, fikih, tefsir gibi pek ¢ok sahada maltimat sahibidir.#5
Kinalizade Ali, pek ¢ok eseri olmasma ragmen daha ¢ok Ahlak-1 Alai adl
eseri ile taninmigtir. Ahlak-1 Alai adli eser ahlak kitaplar: arasinda 6nemli bir
yere sahiptir. Miiellifin ifadesine gore, “hikmeti ameliyye (ahlak felsefesi)
tizerine bir telif” olan eser tipki Ttisi’de oldugu gibi bir mukaddime ve tig
boliim halinde diizenlenmistir. Eserin tiglincii boliimii devlet idaresi ve siyasi
ahlak (ilm-i tedbir-i medine) ile ilgilidir. Bu boliimde asirlardir Tiirk
milletinin yasadig1 ve yasattig1 devlet modeli anlatilmaktadir.46 Devlet
reisinin vasiflar1 ve gorevleri, adaletin hakim kilinmasi, devlet-halk iliskisi
gibi konular bu boliimiin igerigini olusturmaktadir.

Kmalizdde Ali Efendi, insanin yaratiligt icabi medeni ve diger
canlilardan iistiin oldugunu belirterek, onun ictimai yoniine vurgu
yapmaktadir. Bir araya gelerek hayatin1 idame ettiren insanlarin amaci,
diinyada haysiyeti ve ahirette ise saadeti temin edecek metod, kaide ve
kanunlara gore yasamaktir. Kinalizade Ali Efendi, insanin fitrat1 geregi bir
topluluk igerisinde yasama zorunlulugu genel kabul ve gerceginden
hareketle, temeddiiniin baz1 hususiyetler gerektirdigini belirtmektedir. O da
selefleri Farabi ve T(si gibi Medine (sehir) iki kisimdir demektedir. Bunlarin
birincisi faziletler tizerine kurulmus, hayir ve iyiliklerin bir arada yasama
sebebi oldugu Medine-i Fazila’dir. Allah'm birliginden hareketle iyilik
sehrinin ve Onun yolunun da bir oldugunu dile getirmektedir. Kinalizade’ye

44 Nasiruddin Tsi, Ahlak-1 Nasiri, ¢ev: Anar Gafarov, Zaur Siikiirov, 288-289.

45 Hasan Aksoy, “Kmnalizade Ali Efendi” TDV Islam Ansikolpedisi, (Ankara: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2002), 25/416-417.

4 Ahmet Kahraman, “Ahlak-1 Alai” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 1989), 2/15-16.

153



¢ Farabi, Nasiruddin et-Ttsi ve Kinalizade Ali’de Nevabit Kavrami

gore, ikinci sehir tiirti ise Medine-i Gayri Fazila (Fazilet Uzerine Kurulmamis
olan sehir) yani kotiiliik zerine kurulmus olan sehirdir. O, Medine-i Gayri
Fazila’y1 {i¢ grup halinde tasnife tabi tutmaktadir. 1-Sehir halki s6z soyleme
gliciinden uzak olup, bir arada yasamalarina, beden giiciinden bagska bir giic
sebep olmustur. Buna cehalet sehri denir. Diigiiniir, bu tiir sehirlerin ya gazab
gliciine ya da sehvet giicline dayandigini ifade ederek, gazap giiciine
dayanan sehri “canavarlik” sehri, sehvet giiciine dayanan sehri de “hayvani
cehalet” sehri olarak tanimlamaktadir.#” 2-Fertlerinin konusma gticiine sahip
oldugu, fakat diger kuvvetler istiin oldugu igin soziin bu giiglere hizmet
ettigi sehirdir ki, bir arada yagsama sebebi diger kuvvetler olmus olur. Buna
Fasih (bozuk) sehir denir.#8 3-Fikir ve diisiince giicli noksan olmamak ile
beraber, batil ve asilsiz inanislar1 dogru ve bozuk kanunlar iyi kabul eden ve
bunlarmn bir arada yasamalarina bu inaniglarinin sebep oldugu sehirdir ki, bu
sehre “sapik” sehir ad1 verilir.#® Kinalizade Ali Efendi’ye gore iyilik ve erdem
tizerine kurulmus bir sehir, sekil degistirerek, kotiiliik sehri haline
gelebilecegi gibi, kotii ve bozuk bir sehir, zamanla iyi ve temiz olabilir.
Sehirlerin erdemli-erdemsiz, iyi ve kotii ahlakli olmasinda hiikiimdarlar
biiyiik sorumluluk tasimaktadirlar. Kinalizade Ali Efendi, erdemli toplumda
yonetilenlerin  erdemli bireyler olabilmesi icin yoneticilerin ve
yardimcillarimin  iistiin - gayret gostermeleri gerektigini belirtmektedir.
Yonetici ve yardimcilarimnin adaletli, dirayetli ve dini yoniiniin tam olmasimin
da sehrin sakinlerinin erdemli ve iyi ahlak sahibi olmasinda etkin roli
bulunmaktadir. Sehrin erdemli, iyi, ahlakli vasfi kazanmasinda yonetici
taifesinin birlik beraberlik i¢inde olmalari, yardimlasma ve adalet duygusu
tasimalari fazilet sehrinin tesisinde 6nemli hususlar olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Kinalizade Ali Efendi, kotiiltiikler tizerine kurulan sehirlerin, fazilet ve
ahlak iizerine kurulan sehirlerin zitt1 oldugunu séyler. Bu yiizden Medine-i
Fazila'min tanimlanmasi ile onun zitti olan Medine-i Gayri Fazila da
anlasilmus olacaktir. Bu baglamda Nasiruddin Tisi ile Kinalizade Ali'nin tesis
etmek istedikleri sistem konusunda fikir birligi dikkat cekmektedir. Diisiiniir,
ahlak ve fazilet tizerine kurulmus olan sehrin bireylerinin bir arada bulunma

YKinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi, 1nceleme—(;eviriya21, Fahri Unan, (Ankara: Turk Tarih
Kurumu, 2014), 534-535; Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, 1.bs.-, ed. Kemal Gurulkan,
(Istanbul: Hgi Kiiltiir Sanat Yayincilik, Mart 2010), 141; Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki,
Terctiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 175.

48 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 142; Kinalizade Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 176.

49 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 142; Kinalizade Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 176.
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nedenini iyilikler kazanmak ve kétiiliiklerden, rezilliklerden kaginmak olarak
tespit etmektedir. Kinalizade Ali Efendi, ahlak ve fazilet sehrinin sakinlerinin
goriis-diisiince, hareket ve tavir konusunda miisterek fikir tasimalarini ve bu
iki temel konuda birlik i¢cinde olmalarini elzem ve zaruri gérmektedir.’® O,
yaratilis ve sonugla bunlarin arasindaki inamuslarin ayni yolda beraber
olmasimi ve gidisatta aym goriiste olmay1 yani mezhep ayniligmi goriis ve
diisiincede birlik olarak tanimlamaktadir. Aymi1 din ve kanun {izerinde
ylriimekle, erisilmesi arzu edilen olgunluk seviyesine varmak i¢in miisterek
hareket etmeyi ise hareket ve tavir birligine 6rnek vermektedir.5! Kisaca
sOylemek icap ederse, inang esaslarinda ve pratik uygulamalarda aym din ve
yol {izerinde bulunmaktir. Diisiiniire gore ahlak ve fazilet {izerine kurulmusg
olan sehrin bireylerinin diisiincesinin temelinde hikmet erdemi,
hareketlerinin kaynaginda ise adalet erdemi mevcuttur. Kinalizade Ali
Efendi, hikmet ve adalet erdemini igsellestirmis bireylerden olusan, ahlak,
fazilet ve iyilik {izerine tesis edilen erdemli sehrin halkin bes sinifta ele alir:

1-Ileri gelen faziletli kimseler: Kinalizdde'nin alimler ve miinevverler
smifi diye nitelendirdigi bu taife, sehrin idaresi basta olmak tizere, bilgi ve
keskin gortisleri ile sahip olduklar1 hakikatleri bilmeyenlere 6gretmek,
gercegi anlatmak ve insanlar1 dogru yola sevk etmekle vazifelidirler. Bu
smifin {iyeleri Allah’a baghliklar ve giizel davraruslar ile toplumun diger
bireylerine drnektirler.52

2-Hatip ve Miirsid smfi: Kinalizade Ali Efendi bu smifi miinakasa,
miicadele, hitabet, siir gibi sanatlarla halki, giizel soz ve &giitle iyilige ve
olgunluga cagirma, kotiiliik ve rezilliklerden uzaklastirmakla gorevli ziimre
olarak tanimlamaktadir.

3-Planlayic1 ve kontrolcii simif (belediye hizmetleri): Bu ziimrenin
gorevi ise Kinalizade’'ye gore, hesap ve Ol¢me ilmi ile mesgul olmaktir.
Erdemli sehirde halk arasinda adaleti gerceklestiren kanunlarin 6lciisiinii
muhafaza eden, esya sayisi, Olcli ve tarti gibi toplumsal huzurun elde
edilmesinde 6nemli katkisi olan hususlarin takibi ile gorevli ziimredir.

50Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 143; Kinalizadde Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 177.
51Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Alii, inceleme-(;eviriyam, Fahri Unan, 535; Kinalizade Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 143; Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki,
Terctiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 177.

52Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Alii, inceleme-(;eviriyam, Fahri Unan, 542; Kinalizade Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 148; Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki,
Terctiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 183.
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4-Gaziler ve miicahitler (savasgilar) smifi: Bunlarin asli vazifesi ise,
fazilet ve ahlak iizere kurulan sehri ve sakinlerini, limanlarini, deniz nakliye
gemilerini, yollar1 ve civarim1 her tiirlii diisman isgalinden, asilerin
taarruzundan ve diismanligindan korumaktir. Bu ziimrenin sanati ise cesaret,
ata iyi binmek ve silah kullanmaktir.

5-Mal sahipleri sinifi (Her tiirlii zanaatkar-esnaf sinift): Erdemli sehrin
baska bir béliimiinii olusturan bu sinifin sanat1 ise para kazanmak ve fenni
faaliyetlerdir. Sehrin giyecek, yiyecek ve zaruri ihtiyaglari onlarin gayret ve
calismalarma baghdir. “Her seyi isteyen hepsini kaybeder” soziinii temele
alan Kmalizade, adalet ve hakkin geregi olarak bu boliimdeki meslek
sahiplerinin sadece bir meslekle mesgul olmalar: gerektigini belirtir. Birden
fazla meslekle istigal her tiirlii hizmetin eksik kalmasimna yol agabilir ve bu
durum erdemli sehrin diizeninin bozulmasina ve halkina halel gelmesine
sebep olur.?® Bu Oneriler bize Farabi'nin erdemli toplumu i¢in dikkat ¢ektigi
hususlar1 hatirlatmaktadir.

Kinalizade Ali Efendi, bu bes smifin disinda kalanlara
“nevabit/kendiliginden ortaya ¢ikan zararli kimseler” adini vermektedir. Zira
giizel sehir bir bostana benzetilir. Orada meyve agagclari, giizel cicekler, elma
ve liziim agaclari, servi ve ¢mnar gibi siis agaclar1 bulunur. Ayrica bahgenin
duvar1 vazifesini gormesi i¢in de kenarlarinda meyvesiz diken agaclari
vardir. Yine yeri giizel gostersin diye yesil cimenler yer alir. Burada goze hos
goriinmeyen faydasiz otlarin da bulunmasi tabiidir. Bah¢ivan bu otlar: yolup
disar1 atar. Bu sehir halkinin disinda kalan kimseler de faydasizdir. Sehrin
baskan1 onu sehirden atmaya ve uzaklastirmaya calisir, iste bu benzerlikten
dolay1 bu kimselere “nevabit” ad1 verilmistir ki, yerden biten zararli otlara
benzetilmislerdir.> Kinalizade Ali Efendi, erdemli sehrin sakinlerini oldugu
gibi, nevabit ziimresini de bes kisma ayirarak degerlendirmektedir. $imdi bu
ziimreleri diisliniiriin dilinden kisaca taniyalim.

1-Miirailer (gosterisgiler): Bu ziimrenin yaptig: isler goriiniirde iyi ve
diizgiin olmasina ragmen, asil gayeleri mal ve makam gibi kazanimlar elde

etmektir.

2-Muharifler (Dogruyu degistirip bozanlar): Ahlak ve fazilet sehrinin
sakinlerinin inang ve goriisleri bunlarin inaniglari ile aykirilik arz etmektedir.

53Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 148; Kinalizadde Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 183-184;
Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi, 1nceleme-Ceviriya21, Fahri Unan, 542-543.

54Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan, 149; Kinalizadde Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 184-185.
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Kotii sehrin inanislarina daha yatkin olan bu taife, erdemli sehrin inang
ilkelerini kendi isteklerine gore degistirerek “o esaslarda gaye budur” diyerek
inkar ve kotiliik semtine giderler.

3-Bagiler (devlet nizamina karsi gelenler): Bunlar erdemli sehrin
kanunlaria uymayan, yasalara itaat edip boyun egmeyen, halki bolerek fitne
bozgunculuk ¢ikaran, reise ve adaletine kars1 ¢ikan kimselerdir.

4-Dinlerinden ¢ikanlar: Bunlar kasit olmamasina ragmen, diisiince ve
anlayis kithigr sebebiyle itikadi konulari yanhs yorumladiklar: i¢in dogru
yoldan saparlar. Kinalizade Ali, bunlarin sapmasinda inat ve kasit olmadigi
i¢in, kurtuluslarinin miimkiin olabilecegini ifade ederek, bunlarin dogru bilgi
ile aydinlatilmasinin ve dogru yola davetlerinin dogru olacagmi dile
getirmektedir.

5-Miigalitler (karistiricilar): Bunlarda zeka noksanligi sebebiyle,
hakikatin bilgisini elde edemedikleri ve dogrulara vakif olamadiklar: igin,
sapiklig1 ve cehaleti hakikat ve dogru diye insanlara arz edenlerdir.>

Kinalizade Ali Efendi bu besgli siniflandirmanin disinda da nevabit
(cemiyete zararh kimseler) oldugunu sdyleyerek bunlarmn o6ldiiriilmesinin
veya erdemli sehirden siiriilmelerinin zorunlu oldugunu belirtir. Yalan dava
ve muhakeme ile mal elde edenler, bu tip mahkeme ve davalarda yalan
sahitlikte bulunanlar, halkin malini gesitli sebeplerle alanlar, riisvet alan ve
haksizlik yapmaya meyilli olan hakimler, ilmini layik olmayanlara satan
alimler, gasb yoluyla kendine mal ve yiyecek, hayvan ve aracina yem ve yakit
alan askerler, gizlice galan ve yankesicilik yapan kisiler, calisip kazanma
imkanlar1 varken halkin sirtindan gecinen ve halka yiik olan idareciler,
Kinalizade Ali Efendinin nevabit (cemiyet i¢in zararli kimseler) dedigi diger
ziimrelerdir.56 Kinalizade Ali Efendi, “Nevabit” kavramini daha genis alana
yayarak, toplumsal-siyasal diizeni bozacak eylem ve davranislarin tamamini
bu kavramin i¢ine dahil etmistir.

Sonug¢

Filozof, diisiiniir ya da bilge insan olmak, iginde yagarnilan toplum

55Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Aldi, inceleme—@eviriyam, Fahri Unan, 544-545; Kinalizade Ali
Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan,149-150; Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile
Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 185-186.

56 Kinalizade Ali Efendi, Devlet ve Aile Ahlaki, ed. Kemal Gurulkan,149-150; Kinalizade Ali Efendi,
Devlet ve Aile Ahlaki, Terciiman 1001 Temel Eser, Baskiya Hazirlayan; Ahmet Kahraman, 185-186.
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bagta olmak {izere belki biitiin insanhgin yiizlestigi, ¢oziim aradig:
problemlere duyarli olmay1 gerektirir. Insanligin psikolojik, sosyolojik,
siyasal, ekonomik, ahlaki sarsint1 yasadig1 bir donemde, insanliga karanhktan
aydinliga cikacak yolu gosterebilmeyi, sorunlari ¢ozecek careyi iiretebilmeyi
ve mutlu yasama wulasacak yasam tarzim1 sunabilmeyi gerektirir.
Calismamizda ele aldigimiz {i¢ filozofun da bu miicadeleyi verdiklerini
gormekteyiz. Farabi, Nasiruddin Tési ve Kinalizdde Ali Efendi, gerek
miistakil eserler telif ederek gerekse kaleme aldiklar1 eserlerinde boliimler
olusturarak, yasadiklar1 donemin ahlaki ve siyasi problemlerine ¢oziim
bulmaya calismislardir. Her {i¢ diisiiniirde siyasal-toplumsal tespit ve
tahlillerle ve ¢6ziim Onerileri ile insanin temel hedefi olan mutlulugu elde
etmesi i¢in Onerilerde bulunmuslardir. Fikirlerini inceledigimiz filozoflarin
hepsi de insanin sosyal bir varlik oldugu hakikatinden yola ¢ikarak toplumsal
bir yagsamin zorunlu oldugunu ifade etmektedirler. Toplumsal yagsamin ve
farkli insan karakterlerinin, istek ve arzularmin beraberinde getirdigi
problemlerin ¢6ziimii icin bir diizen, yasa, adalet, kanun koyucu ve
uygulayicinin gerekliligi konusunun diistiniirlerin hem fikir oldugu 6nemli
hususlardan oldugu sonucuna vardik. Calismamiza konu olan filozoflar iki
temel konu {izerinde hassasiyet gostermiglerdir. Mutluluga varhigiyla katki
sunan, yapict siyasal ve toplumsal unsurlar, varhig mutlulugun 6niinde
temel engel olan yok edilmesi veya 1slah edilmesi gereken hususlar.

Diigliniirlerin siyasal ve toplumsal sisteminde diinya ve ahiret
saadetinin elde edilmesi ig¢in erdemli bir toplumun ve bagkanmn varlig:
mutlulugun kazanimi igin zorunlu goriinmektedir. Aslinda bu siyasal-
toplumsal hakikat insanlik var oldugu siirece ihtiya¢ duyulacak evrensel bir
prensip olarak kalacaktir. Ciinkii bugiinde, yarinda ve yasamin devam ettigi
her an ii¢ diisiiniiriin mutlulugu elde etmek icin zorunlu gordiigii erdemli
baskan, erdemli toplum, yardimlasma, birlik-beraberlik, kardeslik,
paylasmak, is boliimii, ehliyet ve liyakat, yasalara uymak, bilgili olmak ve
bilgiyi sevmek, adil olmak ve adaleti korumak, bilginin, adil olanin yaninda
olmak gibi temel unsurlara hep ihtiya¢ duyulacaktir. Filozoflarm dikkat
¢ektigi onemli hususlar arasinda ilkeli, samimi, ¢aliskan ve diiriist olmak gibi
topluma giiven veren degerleri de gormekteyiz. Erdemli toplumun
vazgecilmezi olan egitim de 6ne ¢ikan ilkelerdendir. Farabi, Nasiruddin Ttsi
ve Kinalizade Ali Efendi'nin dikkat ¢ektigi siyasal-toplumsal agidan 6nem arz
eden hususlardan biri de, toplumu olusturan bireylerin inang, kiiltiir, ahlak
ve siyasal agidan ayni istikamet iizere olmalaridir. Giiniimiiz yasam
biciminde gerceklesme ihtimali ¢ok olmasa da, birlik beraberligin,
biraradaligin, uyumun siyasal ve toplumsal énemi ortadadir. Diisiiniirlerin
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tizerinde hassasiyetle durdugu hususlarin yoklugu veya eksikligi giiniimiiz
diinyasinda yasanan problemlerin temel sebebidir. Bir toplumda herkesin
aymu sekilde diisiiniip inanmasi, yasamasi elbette beklenemez. Ancak halkin
biiyiik ¢ogunlugunun toplumsal ve siyasal acgidan fikir birligi icinde olmasi
daha az problem ve var olan sorunlarin da daha kolay ¢6ziilmesi i¢in 6nemli
bir etkendir.

fnsanin temel amacini mutlulugun elde edilmesi ve bu amacin
gerceklesmesi icinde toplumsal-siyasal birligi temel 6zne olarak goren
filozoflar, mutluluga engel olarak gordiikleri muhalefete hi¢ miisamaha
etmemiglerdir. Onlar “erdemli toplumun” kurucu degerleri ile barisik
olmayan ziimre ve bireyleri “nevabit” (mubhalif) olarak tanimlamislardir.
Farkli gerekgelerle “erdemli toplum” ve “erdemli bagkana” muhalefet eden
bu tipolojilerin en belirgin 6zelligi yapiciliktan uzak olmalaridir. Mutlulugun
oniinde temel engel olarak goriilen nevabit ziimresi ile miicadelede
diisiiniirler, egitimle 1slah basta olmak {izere agir islerde calistirmak ve
stirgline gondermek gibi ¢6ztim Onerileri gelistirmislerdir. Burada su husus
ozellikle dikkat cekicidir. Diisiintirler biitiin mubhalifleri tek tip olarak
degerlendirmeye  tabi  tutmamis ve  farkli  ziimreler  olarak
degerlendirmislerdir. Muhalif (nevabit) grup igerisinde de erdemli topluma
kazandirilacak bireylerin oldugunu ve bunlarin sahiplenilmesi gerektigini
tavsiye etmislerdir. Muhalif ziimreler ile miicadelenin, muhalefet gerekgesi
g0z Oniine alinarak yapilmasi tavsiyesi de diisiiniirlerin giiniimiizde de
istifade edilecek bir diger yoniidiir. Toplumsal yasamin ortak hedeflere, ortak
degerlere gore sekillendigi gerceginden hareket edildiginde diisiiniirlerin
siyasal-toplumsal birliktelik konusundaki hassasiyeti daha iyi anlagilacaktir.
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