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GECMIS VE SiMDi ARASINDA: HARPUT’TAKI MERYEM ANA
KILISESI’NIN KULTUREL VE FiZiKSEL BIYOGRAFISi

Elif KESER-KAYAALP*

Ozet

Harput’taki Meryem Ana kilisesi hem fiziksel yapistyla hem de etrafinda olusan
hikayeler ve bu hikayelerin sonradan materyal varliklara déniigmiis halleriyle son yillarda
bir edim olarak tanimlanan kiiltiirel miras kavramina oldukca iyi bir 6rnektir. Bu makalede
kiliseye atfedilen degerlerle verilmek istenen mesajlar, kitabelerin bilerek ya da yanliglikla
farkli yorumlanmasindan kaynaklanan yeni okumalar ve yapinin kendi fiziksel 6zellikleri
araciligryla bu kilisenin bir kiiltiirel ve fiziki biyografisi ¢ikartilmaya ¢alisilmistir. Bu kilise
etrafinda olugmus somut olmayan kiiltiirel miras dgeleri konumuzla alakasiz ya da yanh
bulunup goz ardi edilemezken, kilisenin fiziksel baz1 6zellikleri de yine arkeoloji ve sanat
tarihi disiplinleri i¢in 6nemli sonuglar doguracagi i¢in ihmal edilemez. Bu makale yeni bir
bakis agistyla farkli bir okuma sunmay1 hedeflemektedir.
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BETWEEN PAST AND PRESENT: A CULTURAL AND PHYSICAL
BIOGRAPHY OF THE CHURCH OF VIRGIN MARY AT HARPUT

Abstract

In addition to its physical qualities, with the stories that surround it and the
materialization of some of these stories, the Church of Virgin Mary at Harput is a good
example of cultural heritage which is recently described as an act. In this article, a cultural
and physical biography of the church is written through the messages that are tried to be
conveyed by the values that are attached to the church, new readings of the church that result
from the intentional or accidental misreading of the inscriptions, and its inherent physical
properties. The intangible cultural heritage elements that surround this church cannot be
ignored by considering them unrelated or subjective. Similarly some physical qualities of
the church which can lead to important archeological and art historical conclusions cannot
be neglected. This article offers a new reading with a new perspective.
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apilar tarihte donmus nesneler degillerdir, degerleri ve anlamlar1 sadece

maddeselliklerine indirgenemez. Geg¢misi kullanarak bugiin i¢in kiiltiirel
bir anlam yaratmaya ¢alisan pratikleri i¢eren bir sdylem, hatta edim olan kiiltiirel miras'
cagdas endiseler ve deneyimler ile sekillenir ve aslinda bugiin ve simdiki zamanla
ilgilidir.> Harput’ta Siiryani cemaatine ait Meryem Ana Kilisesi ele almirken yapinimn
yapildig1 zamani ya da kimler tarafindan yapildigini ortaya ¢ikartmaya ¢alisan kronolojik
bir degerlendirme, yapinin etrafini saran hikayeler biitiiniinii ve anlamlandirma ¢abalarini
gormezden gelmek, smirli bir bilgiye kendimizi hapsetmek anlamina gelecektir.
Bu makalede kiliseyle ilgili hikayeler ve daha once yazilanlar, bazi dikkat g¢ekici
mimari 6zelliklerle birlikte ele alinarak kilisenin biitiinsel bir biyografisi ¢ikartiimaya
calisilacaktir.

2013 yilinda Gegmisten Gelecege Harput adli sempozyum yayininda yazdigi
makaleye, uzun yillardir bu kilisenin korunmasi i¢in ¢aba harcamakta olan Meryem
Ana Vakfi Baskani Ishak Tanoglu, kilisenin “hepimizin eseri” oldugunu belirterek
baslar ve “Bu eserin gelecek nesillere ulastirilmast geregini, bu diinyanin vatandasi
olarak duyuyoruz.” der.’ Sonra kronolojik bir tarih sunar. Once Siiryanilerin kokenlerine
deginerek, hem Arami hem de Asuri olduklarini belirtir. Bu belki Siiryani olmayanlara ilk
bakista bir anlam ifade etmeyecek olsa da, Siiryani cemaatindeki bugiinkii Arami- Asuri
tartismalar1* goz oniinde bulunduruldugunda, bu sdylemin kucaklayici ve birlestirici bir
rol oynadig diistiniilebilir.

Yapinin eskiliginden ve hatta Anadolu’daki en eski kilise oldugundan bahseder,
179 yilina tarihlendirir. Kiliseyi 179 yilina tarihleyen ilk kisi Tanoglu degildir.’ Daha
once Tanoglu’na tarihgiler veya sanat tarihgilerinden sorular gelmis olacak ki Tanoglu
bu olduke¢a erken tarihin miimkiin oldugunu yapiy1r Edessa’daki (Urfa) Abgar kralligi
ile iliskilendirerek aciklar. Bu kuskusuz yapinin sembolik degerini arttirmaktadir,
clinkii Abgar kralligi ilk Hiristiyan krallik olarak kabul edilir ve Isa ile V. Abgar’mn
mektuplastiklar1 ve Isa’nin, hasta olan Abgar’i, gonderdigi bir elciyle iyilestirdigine
inanilir. Bu anlat1 literatiirde Abgar Efsanesi olarak gecer ve hakkindaki kaynaklar ¢cok
daha ge¢ donemlere tarihlenir.®

Tanoglu yapiyt “...elimizdeki bilgilere gore diinyanin insa edilmis ve aktif olan
en eski kilisesi” olarak tanimliyor ve bunu “Harput ve Elazig icin pozitif bir puan” olarak
degerlendiriyor. Kilisenin eskiliginin sehre turizm agisindan bir cazibe kazandiracagini
diisindiigiinden, eski olmasini herkes i¢in faydali buluyor olmali. Bu tarihlendirmenin

Smith, 2015, 459.

Harvey, 2010, 320.

Tanoglu, 2013, 777.

Ozellikle Harput’takini anlamak igin bkz. Donabed, 2011, 23.

Sunguroglu, 1958, 350 ve Aksin, 1999, 146’da bu tarihlendirmeden bahsetmektedir.
Segal, 1970, 63.
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dogrulugunu ispatlamak i¢in kendisi bir kitabeden de bahseder. Kitabeler, nesnelerin ya
da yapilarin tarihlendirilmeleri i¢in en iyi kaynaklardir ve Harput’un erken tarihi i¢in
bir kitabeye atifta bulunmak elbette ¢ok etkileyici olacaktir. Asagida bu kitabeden daha
detayl1 bahsedecegiz.

Tanoglu bu kiliseyi mucizevi bir kilise olarak adlandiriyor ve her kilisenin
mucizevi olmadigina vurgu yapiyor. Kilisenin akil hastalarina ve ozellikle ¢ocugu
olmayan kadinlara sifa verdigini sdyliiyor. Bunu yaparken Hiristiyan-Miisliiman ayrimi
yapmadigini sdylerken, tipki etnik tartigmalarla ayrilmis Siiryanileri birlestirmeye calistig
gibi, Miisliiman ve Hiristiyanlar arasinda da bu kilise araciligtyla bir bag kuruyor. Baska
illerden de Harput’a bu kilisede sifa bulmak icin gelenlerden bahsederek yapinin dnemini
Harput sinirlarinin disina tagirtyor. Harput’un virajli yollarinda hi¢ kaza olmamasini da bu
kilisenin mucizelerinden biri olarak goriiyor ve yine herkesi koruduguna vurgu yapiyor.
Tanoglu, kilisenin tiim toplumun refahina hizmet ettigini de 15 Agustos Meryem Ana
Bayrami’nda iiziimler iizerine okunan bereket duasi ile acikliyor ve amacin “Elazig ’'in
ekonomik ve ticari yonden kalkinabilmesi” oldugunu soyliiyor.” Holtorf ve Fairclough’un
sOyledigi gibi, artik nesne ya da bu durumda yapi, meselenin kendisi olmaktan ¢ikiyor,
insanlara ne ifade ettigi 6nemli oluyor ve nesneye verilen deger sosyal, ekonomik ve
de kisisel nedenlerden hepsi olabiliyor.® Goriildiigi gibi Harput Meryem Ana Kilisesi
icin de, mucizeleriyle sosyal, ekonomik ve kisisel problemlere derman oldugu iddiasinda
bulunuluyor ve herkese hitap ettigi sdyleniyor.

Kilisenin sifasindan yararlanmis kisilerden biri de Helen Hatun’ur. Yine efsaneyi
elle tutulur hale getirircesine, Helen Hatun’un mezari kilisenin ortasindadir (daha fazla
bilgi i¢in asagiya bakiniz). Bu mezarla ilgili olan anlat1 bir¢ok unsurun karistirilmasiyla
olusturulmus gibi goriinmektedir. Helen Hatun kralin kizi olarak anilmaktadir ancak
hangi kralin kiz1 oldugu belli degildir. Abgar’in esinin adinin da Helen olmasi, Abgar
efsanesindeki gibi bir iyilestirme hikayesinin olmasi daha dnce kilisenin tarihlendirilmesi
ile ilgili baglant1 kurulan Abgar Efsanesi’yle iligkilendirilmis gibidir.

Kilise’nin 6nemini arttirmak i¢in kullanilan bagka bir iliskilendirme de Dioscoros
Theodoros’tur. 1273 yilinda 6len bu Harput metropoliti, minyatiirlii el yazmalariyla
oldukga biiyiik bir iin salmistir.” Dioskoros Theodoros un manastirt Bene Ba ‘ul (ya da bazi
kaynaklarda Beni Bauth) olarak bilinse de bu yap1t Meryem Ana Kilisesi ile 6zdeslestirilir.
Dioskoros Theodoros’un manastirinin Meryem Ana Kilisesi olduguna dair hicbir kanit
yoktur ancak su anda Harput Siiryanileriyle ilgili tek fiziksel kalint1 bu kilise oldugu i¢in
bu iliskilendirmenin oldukga biiyiik sembolik 6nemi vardir.

1950 yilindan beri ibadete kapali bulunan Meryem Ana Kilisesi, yenileme
calismalarinin ardindan, 11 Kasim 2001 tarihinde yeniden ibadete agildi. Siryaniler

7 Tanoglu, 2013, 786-8.
8 Holtorf ve Fairclough, 2013, 202.
9 Dabha fazla bilgi igin bkz. Leroy 1964, 371-383.
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icin bu olduk¢a 6nemli bir durumdur. Siiryani mimari mirasinda son on bes yilda biiyiik
degisimler olmustur. Siiryani kilise ve manastirlarinin yogun olarak bulundugu 7ur
‘Abdin bolgesinde yaklagik elli kilise ve manastirda restorasyon g¢alismalari olmus, ek
misafirhaneler ve ¢an kuleleri insa edilmistir. Diasporada yasayan Siiryanilerin geride
biraktiklart yapilari iyi durumda ve islevsel halde gérmek istemeleri kiiltiirel aidiyetleri
ve kimlikleri agisindan olduk¢a dnemlidir. Smith’in séyledigi gibi miras, kaygan ve gelip
gecici bir kavram olan kimlige bir gergeklik ve fiziksel bir temsil kazandirir.

Dolayistyla yapilan onarim faaliyetlerinin ¢ogu diasporadan gelen finansal
kaynaklarla ger¢eklesmektedir. Bu onarimlara tepkiler ¢ok ¢esitli olmustur. Bazilart hem
cemaatin kendisi, hem de koruma kurullar1 ve yetkililer tarafindan “Diinya mirasina
zarar” verildigi iddiasiyla elestirilmistir. Baz1 ek yapilar i¢in yikim kararlari alinmig
olsa da bunlar uygulanmamustir. Siiryanilerin bir kismi ise biirokrasinin zorlugundan ve
profesyoneller tarafindan yapilmis olan restorasyonlarin kotiiliigiinden bahsetmektedir.
Tirkiye’de dini ve etnik bir azinligin mirasinin korunmasi oldukg¢a zor bir meseledir
ancak yapilanlart elestirenlerin goz oniinde bulundurmasi gereken bir bagka boyut da
yasayan kiiltiirel mirasin, degisen kiiltiirel miras oldugu gergegidir'! ve alternatif bakis
acilart gelistirmenin gerekliligidir.

Avrupa Konseyi’nin 2011 yilinda yiiriirliige koydugu “Toplum I¢in Kiiltiirel
Mirasin Degeri” lizerine olan Faro Konvansyonu, kiiltiirel anlamlandirma ve degerlere
vurgu yapar. Bu konvansiyona gére miras topluma hizmet eder ve bariscil bir toplum
yaratmaya hizmet eder. Tanoglu, Meryem Ana Kilisesi’nin sadece Siiryaniler i¢in dnemli
olmadigint séylerken boyle evrensel degerlere hitap etmesini ummustur. Kirtllgan bir
yapiy1 birlikte korumak toplumsal kaynasma i¢in hig siiphesiz olduk¢a dnemlidir.

Biitiin somut kiiltiire] miras nesnelerinin g¢evrelerinde onlar1 sarmalayan bir
“somut olmayan kiiltiirel miras” da vardir.'* Harput’taki Meryem Ana Kilisesi’nin etrafinda
da zaman iginde bdyle bir “somut olmayan kiiltlirel miras” olugsmus, Anadolu’nun en eski
kilisesi oldugu, kralin kiz1 Helen’in iyilesmesi, kilisenin sifa dagiticiligt ve koruyuculugu
gibi anlatilar gelismistir.

Unlii tarih¢i David Lowenthal, kiiltiirel miras ve tarih arasinda énemli bir fark
oldugunu soyler. Lowenthal’a gore kiiltiirel miras tarih degildir ama onun bir kutlamasidir
ve ge¢misin bugiin igin gecerli bazi amaglar igin yeniden paketlenmesidir.!* Harput
Meryem Ana Kilisesi igin de ayn1 durum sdz konusudur. Yukarida kilisenin anlamindan
bahsederken ¢okga atifta bulundugumuz Tanoglu’nun tarihgi olmak gibi bir iddias1 yoktur,
nitekim kilisenin ihmal edilmesine sitemkar bir tavirla: ... bu konuda fazla ¢calisma da
yapumamustir. Hasbelkader bu is bizim iizerimize kaldigt icin bir tarih¢i olmadigimiz halde

10 Smith, 2006, 48.

11 Holtorf ve Fairclough, 2013, 207.
12 Harrison, 2010, 10.

13 Lowenthal, 1998, X.
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hosgoriiniize siginarak bu tebligi vermek istiyorum.” diyerek baslar. Harput Meryem Ana
Kilisesi’nin hikayesinin somut olmayan sozlii anlatim gelenekleriyle olusturulmasindan
dogal bir durum yoktur ve bunlarin kayit altina alinmasi da 6nemlidir ¢ilinkii toplumlarin
yaraticiliklar1 ve kiiltiirel miras1 yeniden farkli sekillerde anlamlandirmalar: da en az
kiiltiirel miras nesnesi kadar ilgingtir.

Belki de bu anlamlandirmalar ve yorumlar, yazilmaya calisilan tarihi anlatimlari
karmasik hale getirmistir. Ya kitabeler yanlis okunmus ya da oncekilerin soyledikleri
bilerek ya da istenmeden yanlis yorumlanmistir. Bu kafa karistirict durum yapinin
etrafinda adeta mistik bir hava olusturmaktadir ki bu, yukarida bahsettigimiz, yapiyla
ilgili olusturulmaya calisilan mucizevi olduguna dair imaja katki sunmaktadir. Yok olan
bazi kitabeler adeta kilisenin baska mucizeleri gibi sunulmaktadir.

Harput, Anadolu’nun Islamlasmasinda oldukca énemli bir yeri olan; tarihgilerin
ve akademisyenlerin ilgisini ¢eken bir yerlesimdir. 2013 yilinda yayimlanan “Safak
Uykusundaki Kent” adli kitap hem sehrin sofistike tarihini, hem de sehir hakkinda
yazilanlar1 ortaya koyar.' Harput lizerine yapilan son sempozyumun bildiri kitabi's
neredeyse biitlin donemler ile ilgili ayr1 makaleler igermektedir. Daha 6nce 1999’da
yayimlanan bagka bir sempozyumun bildirileri de iki cilt halinde hazirlanmis ve sehrin
detayli analizini sunmustur.'® Bu yaymlarda Meryem Ana Kilisesi hak ettigi ilgiyi
gormemisgtir.

Meryem Ana Kilisesi’nin 179 yilinda insa edildigi ve dolayisiyla Anadolu’nun
en erken kiliselerinden biri oldugu inancinin bir kitabeye dayandirildigini sdylemistik.
Tanoglu, bu kitabenin diinyaca {inlii Urartu uzmani Alman tarih¢i Lehmann-Haupt
tarafindan gorildagiini séylemektedir.'”” Lehmann-Haupt acele bir sekilde kilisede
bulunan bir Siiryanice kitabeyi okuyup, kilisenin MS 1134’te Tatarlar tarafindan
yenilendigini, ilk defa MS 197 (?) yilinda insa edildigini okumustur. Lehmann-Haupt soru
isareti koyarak kitabeyi iyi okuyamadigini gostermis ve ayrica yazarak da belirtmisgtir.'®
Lehmann-Haupt’un bahsettigi bu kitabe, 1995°te giris kapisinda olan ve 1997 yilinda
kilisenin dogusunda dere yatagindaki hamam kalintilar1 icinde bulunan kitabe olmalidir.
Ertugrul Danik kendisinin bildirmesiyle kitabenin Elazig Miizesi ve Harput Jandarma
Karakolu igbirligiyle Elazig Miizesi’ne tagindigint ve koruma altina alindigini sdyler."

14 Sakaloglu ve Giil Duman, 2013.

15 Gegmisten Gelecege Harput Sempozyumu, 23-25 Mayis 2013, tiim makalelere erigim igin:
http://web.firat.edu.tr/harput/).

16 Karaman, 1999.

17 Tanoglu, 2013, 779.

18 Lehmann-Haupt, 1910, 477.

19 Danik, 2001, 80; Danik, 1999, 19..
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Danik yayminda daha 6nce Memisoglu'nun yaptigi ¢eviriyi kullanmistir:

Rumlarin yerine 1134 yilinda Tatar Sultan: Arslan temelliik ettiginde,
Siiryanilerin mitrani ve ayanlar1 imparatorun yanina giderek 1135 tarihli
bir ferman aldilar. Ferman mucibince, Margsamuni Kilisesi’ni, Simnudin
altinda Hiiseyniya koyiindeki Meryem Ana Kilisesi’ni, Firat Nehri
kiyisindaki Marbarsom ve Meryem Ana Kiliselerini 1135 yilinda ve
1179 yilinda ise Harput’taki Meryem Ana Kilisesi’ni onardilar.?®

Bu kitabeyi yakindan incelemek i¢in Elazig Miizesi’yle iletisime gectik ancak
gorevliler tarafimiza miizede boyle bir kitabe olmadigini sdylediler. Bugiin Adiyaman
Metropolitligi internet sitesinde fotografin1 gordiigiimiiz kitabe bahsedilen kitabe
olmalidir.?! Siiryani kitabelerinin 6nemli uzmanlarindan Andrew Palmer vaktini ayirarak
kitabeye bakti. Elimizde sadece Adiyaman Metropolitligi internet sitesindeki fotograf
oldugu i¢in Palmer, okuyabildigi kadariyla kitabeyi sdyle ¢evirdi:

Bu Meryem Ana Kilisesi ...179..y1linda insa edildi ve Tatarlar hakimiyet
kazandiklarinda 1134’te, Siiryanilerin metropoliti ve cemaat krallarin
kralina gitti....Mewufuqyo (?) ve Sliman (?) geldiler ve kiliseyi restore
ettiler. Mort Shmuni Kilisesi’ni tamamladilar... Shun... kdyiindeki
Meryem Ana Kilisesi’ni... ve Meryem Ana kilisesi’ni ve Mor Barsawmo
[kilisesini].

Mardin Kirklar Kilisesi Papazi1 Gabriel Akyiiz, Mardin Valiligi’nin 2009 tarihli
sempozyum yayininda Siiryani kaynaklarindan kilise ile ilgili bagka su bilgileri vermistir:

Harput’taki Siiryanilere ait Meryem Ana kilisesi 179 yilinda insa
edilmigtir. Tatarlar Yunan topraklarini aldiktan sonra, Siiryani cemaati
ve metropolitleri Tatar Sultan Arslan’in huzuruna ¢ikmis ve kiliseleri
restore etmek i¢in izin istemiglerdir. Sinmud’daki Mor Smuni kilisesini,
Sinmud’a yakin Hisayniye’deki Meryem Ana Kkilisesini, Firat’a yakin
Tillo’daki Meryem Ana ve Mor Barsawmo kiliselerini onardilar. Bunlar
Siiryanilerin finansal destegiyle 1135 yilinda yapildi.??

Bu bilgilerin hepsi kitabeden mi geliyor bilmiyoruz ama Palmer’in yaptigi
ceviriyle ortlisen ve birbirini tamamlayan kisimlar var.

Kitabenin Memisoglu tarafindan yayimlanan c¢evirisine geri donersek,
Siiryanilerin 1135 tarihli bir ferman aldiklari, bazi kiliseleri onardiklari tekrar edilmektedir
ancak 1179 yilinda, yani diger ¢evirilerde kilisenin insa edildigi tarih olarak verilen
tarihin basina 1 ekleyerek, Meryem Ana Kkilisesinin onarim tarihini verir. Bu, genel
metin akigina, aradaki kirk bes yil fark nedeniyle terstir. Daha da 6nemlisi 179 tarihi,

20 Danik, 2001, 80; Memisoglu, 1977, 28-29.
21 http://www.adiyamanmetropolitligi.org/default.asp?Sayfa=Kultur&t=Tarih&Id=44
22 Akyiiz, 2009, 62.
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Adiyaman Metropolitligi sayfasindaki fotografta hemen ikinci satirda net bir sekilde
okunabilmektedir. Dolayisiyla edinilen ilk intiba yazitin, onarimi kaydeden 1134 yilina
tarihlendigidir.

Ancak Palmer’a gore fotografin1 gordiiglimiiz kitabe en fazla iki yiiz yilliktir.
Kilisenin 179 yilinda insa edildigi ve sultan tarafindan izin verilerek onarildigina
dair sozlii bir gelenek kitabeye aktarilmis olabilir. 17. yiizyillda Polonyali Simeon,
Seyahatname’sinde sdyle der:

Harput sehri iginde, civar kdylerde ve biitiin eyalette pek ¢ok Siiryani
vardir. Kaleye bitisik vaziyette olan Siiryani kilisesinin kaleden daha
kadim bir bina oldugu sdyleniyordu.?

Dolayisiyla daha o zamandan kilisenin eskiligiyle ilgili bir kan1 vardi, ancak 179
yilina ilk nerede rastladigimizi maalesef bilmiyoruz.

1134 yilinda onarilmasi ile ilgili kisma gelecek olursak, onun da ayrica
sembolik bir 6nemi vardir. Sultan Arslan ile kastedilen kisinin Artuklu Sultan1 Fahreddin
Karaarslan olma ihtimali ile birlikte 1148-1174 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis bu sultanla
yazitta bahsedilen tarih Ortismemektedir. Belki ondan 6nceki Davud’un zamaninda
Arslan’la goriismislerdir. Siiryani tarihgi Abul Farac, Fahreddin Karaaslan’in Harput’ta
oturdugunu ima eder ve Gerger mintikasina hiicum eden Tirklerin, Hiristiyanlardan
birgok esir ve ganimet almalar1 iizerine rahiplerin Harput Kalesi’ne giderek Fahreddin
Karaaslan’a ricada bulunduklarini ve onun da alinan ganimetleri geri verdirdigini soyler.?*
Dolayisiyla ondan kiliseleri yenilemek i¢in izin alinmig olabilir gibi gorinmektedir.
Miisliman hiikiimdarlardan kilise insasi i¢in izin almak Siiryani metinlerde kargimiza
¢ikan bir temadir ve bunlarin genellikle gercekle ilgisi olmadigi, Miisliiman yoneticilerle
iyi iliski ornegi gostermek icin kullamldig1 diisiiniiliir. Ornegin 8. yiizyilda Harran
Metropoliti Shemun d-Zeyte’nin hayat hikdayesinde Metropolitin, emirden kilise insa
etmek i¢in izin aldig1 sylenir®; ya da Mor Gabriel Manastiri’na ismini veren Gabriel’in
Halife Omer’le goriistiigiine inanilir26 Belirtmek gerekir ki genel olarak Artuklularin
Hiristiyanlara kars1 baskici olmadigimi?’ ve Siiryanilerin 6zellikle Mardin ve ¢evresinde
kilise ve manastirlarini onardiklarini gortiyoruz.

Hanna Dolabani de 1952 tarihli kitabinda kilisenin 179’da yapildigina dair bilgiyi
tekrarlamaktadir. Dolabani, bu bilginin kapidaki kitabede yer aldigmi sdylemektedir
ancak bununla birlikte bugilin ayakta duran yapinin bu tarihten olamayacagini, “Bizans

23 Andreasyan, 1964, 90.

24 Ardigoglu,1997, 45.

25 Brock, 1979, 176.

26 Palmer, 1990, mikrofis, LXXII, 7f.
27 Hillenbrand, 1985, 13.

Sanat Tarihi Dergisi 199



Elif Keser-Kayaalp

tipi” oldugunu soyler.?® Siiryani Metropoliti’nin, Siiryani olarak bilinen ve eskiligiyle
Oviiniilen bu kiliseye “Bizans tipi” demesi oldukea ilgingtir ¢linkii yukarda bahsedilen ve
sonradan tiretildigi anlagilan kitabede kilisenin Siiryanilere ait oldugunun ve Ortagag’da
Siiryanilerin paralariyla onarildiginin sdylenmesi aslinda bir nevi kilise izerinde hak iddia
etmektir. Hak iddia etme gereksiniminin nedenlerini Ermeni kaynaklarda bulabiliriz.
1878°de Harput’a giden Natanyan, sehirde 750 Siiryani oldugunu, bunlarm 100 hanelik
ayrt bir semtte oturdugunu soyler. “Eskiden kalma Surp Asdvadzadzin adli kdgir bir
kiliseleri” oldugunu belirtir. Kilisenin aslinda Ermeni olup, Siiryanilere rica {izerine
verildigini sOyler ve bununla ilgili bir belge oldugunu belirtir. Bu belgenin Sinamud
semtinde Surp Nisa Kilisesi’nde saklandigini ve Ermenilerin ne zaman isterlerse kiliseyi
geri alabileceklerini sOyler.” Siiryanilerin hak iddiasi igin tarihi bir kitabeye ihtiyag
duyduklart aciktir ancak yapit mimari olarak incelendiginde, Tur ‘Abdin kiliseleriyle
benzerlikleri, zaten Siiryanilerle bagini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bunlara
asagida deginecegiz ama once kilisedeki diger kitabelerden de bahsedelim.

Dolabani 1933 yilinda kilisenin kuzey ve giliney duvarlarinda iki tane mozaik
gordiigiinden bahseder, ancak 1952 yilinda bunlar ¢coktan yok olmustu. Kilisenin nefinde,
ortaya yakin bir yerde bir mezar vardir. (Resim 1) Kilisenin i¢inde yer déosemesiyle ayni
ylizeyde mezar bulmak Siiryani geleneginde rastlanmayan bir durumdur. Bu mezarin
kapagmin tstiindeki kitabeyi Dolabani soyle okumustur: “/631 yani 1320 yilinda....
Hatun bu dlemden Rabbin yanina tagindi...””*® Thierry de bu kitabeden bahseder ancak
ne tarihi okuyabilmis ne de bir Hatun’dan bahsetmistir.?! Ancak yazittaki yiiklemin disil
formundan burasinin bir kadinin mezar1 oldugunu anliyoruz. Dolabani’nin ¢evirisinde
“hatun” s6zcligliniin gegmesinin nedeni bu olmalidir. Thierry’nin yayimladig: fotografta
kitabe bugiinkii gibi dosemede degil, bagimsiz bir sekilde nefte durmaktadir, bu da
gosteriyor ki, kitabe 1990°dan sonra kilisenin ortasina bir mezar gibi yerlestirilmistir.

Dolabanikilisenin ince islenmis bir ahsap kapisi oldugundan bahseder. Uzerindeki
kitabeye gore kap1 1804 Yunan yilinda Fahreddin adinda bir Siiryani marangoz tarafindan
yapilmistir. 1804 Yunan yili, MS 1492’ye tekabiil etmektedir. Dolabani kitabinda hesabi
yanlig yaparak, kitabenin tarihini MS 1480 olarak vermistir.*? Kilisedeki -Siiryanice
harflerle Tiirkge yazilmis- baska bir kitabeye gore, kilise 1846 yilinda Patrik ilyas’m
emri ile tamir edilmistir. Bu kitabeler glinlimiize ulagsmamustir.

Kilise yikik vaziyetteyken, Amerika’daki cemaatin katkilartyla 1951 yilinda
yeni bir restorasyon yapilmistir. Bu restorasyona dair kitabenin Elazig Miizesi’nde oldugu
sOylenmektedir. Bu kitabe Thierry tarafindan yayimlanmis ancak Thierry, Garsuni olan

28 Dolabani, 1952, 11, 12.
29 Yarman, 2010, 185.
30 Dolabani, 1952, 11,12.
31 Thierry, 1993, 184.
32 Dolabani, 1952, 12.
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Resim 1 - Kilisenin naosunun yer dosemesindeki mezar kitabesi.

bu kitabeyi yanlis yorumlamistir. Kitabenin tarihinin Yunan yili oldugunu diisiintip
1639’a tarihlemistir*® ancak Dolabani’nin dedigi gibi kitabe 1950’lerdeki restorasyona
tekabiil etmektedir.**

Gegmiste Harput’taki Meryem Ana Kilisesi’'nde pek ¢ok kitabe vardi ancak
gliniimiize sadece bahsettigimiz mezar kitabesi ulasmistir ve o da yakin bir zamanda
kiliseye yerlestirilmis olmalidir. Kilisenin oldukca katmanli bu kitabe tarihine mimari
analizle baska bir boyut daha getirebiliriz. Simdi kilisenin bazi mekansal 6zelliklerine
deginip, sonra bir karsilagtirmali degerlendirmeyle bunlar1 anlamaya ¢alisacagiz.

Meryem Ana Kilisesi, Harput Kalesi’nin dogu yamacinda, dogu surlari altinda
yer alir. Ana yoldan merdivenlerle inilerek ulasilmaktadir. Kilisenin girisi kuzey duvarina
sonradan eklenmis algak ve kiigiik bir yapidandir. Kilisenin plant dogu-bati aksinda
uzanmaktadir. Doguda ii¢ boliimlii apsis vardir. (Resim 2) Ortadaki, tugladan yarim bir
kubbe ile ortiiliidiir. Bu kismin dogu duvarinda disartya dogru daralan ii¢ pencere ve
onlarin Gistiinde daha biiyiik¢e baska bir pencere yer almaktadir. Yandaki odalarda da birer
pencere bulunmaktadir. Apsisle naos arasinda dikdoértgen ve ii¢ boliimlii bir ara mekan
vardir. Bu ara mekan payelerle naostan ayrilmistir. Bu yiizden naostan bakildiginda apsis
tek bir yarim daireden olusuyor gibi goriinmektedir. (Resim 3) Apsisin giiney kisminda
sonradan eklenmis kii¢lik bir oda daha vardir.

33 Thierry, 1993, 185.
34 Dolabani, 1952, 11,12.
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Naos kisminin giiney ve kuzey duvarlarindaki payeler kemerlerle birleserek
yukarida dort kisma ayrilmis besik tonoz gibi goériinen st Ortiiyli olusturmaktadir.
(Resim 4 ve 5) Bu ortii, bes tas kemer ve aralarinda manastir tonozu gibi yapilmis tugla
tonozlardan olusur. Bunlardan apsis tarafindan ikincisinde bir tepe penceresi vardir
ancak bunun orjinal bir agiklik olma ihtimali diisiiktiir. Muhtemelen sonradan agilmustir.
Kiliseye giris kuzey duvardandir ve girisin 6niine sonradan algak tavanl kiigiik bir yap1
eklenmistir. Bu yap1 bazi devsirme malzemeler igermektedir. Kilisenin kuzey duvari
kismen kayaya dayanmugtir. Batt duvarini ise dogal kaya olusturmaktadir. (Resim 6)

Bazen Kizil Kilise olarak da anilan Meryem Ana Kilisesi’nin boyle
adlandirilmasimnin nedeni muhtemelen kullanilan tagin pembemsi rengindendir ancak
hakim olan bu malzemenin yani sira farkli renkli taglar da i¢ mekanda kullanilmistir.
(Resim 7) Bu durum o&zellikle apsis kemerinde dikkat cekmektedir. (Resim 3) Kuzey ve
giliney duvarlarindaki payeler diizgiin kesme tastan yapilmisken dis duvarlar molozdur.
(Resim 8). Kilisenin avlusunun kayaliklar tarafinda olan kismi da moloz taslarla yapilmis
bir duvardan olugmustur. Kilisenin giiney ve batt cepheleri kayaya yaslanmis olup
disaridan iki cephesi vardir. Dogu cephesinin bir kismi yakin zamanda yeniden inga
edilmistir ve bunun izleri cephede goriinmektedir. (Resim 9)
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Resim 5 - Kilisenin tonozundaki tas kemerler ve tugla tonozlar.
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< Resim 6 -
Kilisenin bat1 duvari.

Y Resim 7 -
Kilisenin giris kapisi tizerindeki
kemer ve payelerdeki renkli taslar.
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Meryem Ana Kilisesi, Mardin’in dogusunda bulunan ve Cizre’ye kadar uzanan
Tur ‘Abdin bolgesindeki kiliselerle yakin benzerlikler gosterir. Tur ‘Abdin, Stryanilerin
Antik Cag’dan beri yogun olarak yasadigi bir bolgedir. Bu bélgeden giliniimiize ¢ok sayida
kilise ve manastir ulasmistir. Siiryaniler bu bolgeyi anavatanlari olarak nitelendirirler ve
diasporadakiler tipki bir hag¢ ziyareti yapar gibi bu bolgedeki kiliseleri ziyarete gelirler.
Gertrude Bell 20. yilizyilin basinda 7ur ‘Abdin’deki Hiristiyan yapilar ¢alistigi zaman,
iki tip plandan bahsetmistir: “Parochial” yani bir cemaata ait olan koy kiliseleri ve
“monastic” yani manastir kiliseleri. Koy kiliseleri dogu-bati aksinda uzarken (Resim 10
ve 11), manastir kiliseleri kuzey-giiney aksinda enine kiliselerdir.>* Harput’taki Meryem
Ana Kilisesi plan semast ile ilk kategoriye girmektedir. Kayadan oyma olanlari saymazsak
Tur ‘Abdin’de bu kategoriye girebilecek yirmi bes civarinda kilise vardir. Resim 11°de
bu plana sahip yapilar bir araya getirilmistir. Planlarin ¢ogu, Tur ‘Abdin’deki kiliselerin
tamamina yakinini belgelemis olan Wiessner’e aittir.*

Bizans Donemi’nden manastirlarin bulundugu bolgede, 640 yilindaki Arap
fethinden sonraki ilk bir bucuk yilizyil icinde de c¢ok sayida kilise ve manastir inga
edilmistir.’” Bu kiliselerin ¢ogu koéylerde inga edilmis cemaat kiliseleridir ve 6zellikle
bu kiliseler Harput’taki Meryem Ana Kilisesi ile biiyiik benzerlik gdstermektedir.
Bu yapilar bazi mimari &zellikleri 1srarla devam ettirmislerdir. Ozellikle bu dénemde
Stiryanilere 6zgii bir kilise mimarisinin olustugunu soyleyebiliriz. Harput Meryem
Ana Kilisesi’nin plani ile ilgili ¢elisen nokta, kilisenin aslinda bir manastirin kilisesi
oldugunun iddia edilmesidir. Dolayisiyla enine planli bir kilisenin olmasi beklenebilirdi.
Aslinda kilisenin bulundugu mahallenin Siiryani Mahallesi olarak bilinmesi kilisenin
bir manastir kilisesinden ¢ok cemaate ait bir kilise oldugu fikrini gili¢lendirmektedir.
Kilisenin eski fotograflarinda cevresinde yapilar goriilmektedir, ancak bu yapilarin
ne olduguna dair fikrimiz olmamakla birlikte Yarman, kilisenin etrafindaki misafir
odalariin ve Metropolitligin 1936 yilinda yikildigini sdyler.*® Bunlar kiliseye sonradan
eklenmis yapilar da olabilir. Yapinin manastir olarak adlandirilmasi sonraki bir zamana
denk gelmis olabilir.

Genel plan semasi diginda, kiliseye girisin yandan olmasi da 7ur ‘Abdin
kiliseleriyle diger bir benzerliktir ancak Tur ‘Abdin’de girigler giiney duvarmdandir.
Meryem Ana Kilisesi’nde, kilisenin batis1 ve gilineyi kayaya yaslandigt igin giris
mecburen kuzeydeki avludandir. Kilisenin kuzey ve giiney cephelerinde i¢cerden duvara
yapisik payeler bulunmaktadir. Bu da Tur ‘Abdin kdy kiliselerinin 6nemli bir 6zelligidir.
Payelerin kilise yapisina gore oranlart da Tur ‘Abdin kiliselerini hatirlatmaktadir ancak
enleri daha dar ve nispeten algaktir. Tur ‘Abdin’de payeleri yukarida birlestiren kemerlerin
bir kisminda tugla kullanmilmistir. Payelerin arasindaki naosun istiinde ise genellikle

35 Bell-Mango, 1982, VIII, IX.
36 Wiessner, 1981.

37 Keser-Kayaalp, 2013, 287.
38 Yarman, 2010, 182.

Sanat Tarihi Dergisi 205



Elif Keser-Kayaalp

Resim 8 - Kilisenin kuzey cephesi. Arka planda kale goriilmektedir.

Resim 9 - Kilisenin dogu cephesi.
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tugladan besik tonoz yer almaktadir. Bu besik tonoz kimi zaman kemerlerle boliinmiisken,
kimi zaman siireklidir. Tur ‘Abdin’deki kiliseler ¢ok sayida onarim gegirmistir ve ¢gogu
zaman, tarihlendirme oldukg¢a gii¢c olmaktadir. Bu nedenle, yayinlarin ¢ogu tarihlendirme
lizerinde durmamus, yapilar katalog seklinde sunmustur.’* Ancak yakin zamanda, Tur
‘Abdin’de bu tiir duvar payelerine sahip bazi kiliseler, mimari stislemeler, tugla kullanim
seklindeki bazi tercihler, apsislerde bulunan ve tastan oyulmus biiyiik haglar ve kitabeler
yardimiyla 8. yiizyila tarihlendirilmigtir.*°

Ust értiilerde tugla kullanimu, 6. yiizyildan baslayarak biitiin Giineydogu Anadolu
kilise mimarisinde yaygin bir uygulamaydi. Tur ‘Abdin’deki 8. yiizyila tarihlendirilen
tugla kullaniminda, tuglalar yanlamasina konarak ya da imbrice-yari silindir ¢at1 tuglalar
dekoratif olarak kullanilarak yapilmistir. Mardin ve ¢evresindeki 12. ytizy1l yapilarinda
da yogun tugla kullanimi goriiliir. Kiziltepe Ulu Cami (13. yilizyilin basi) ve Mardin
Kalesi’nde de tipk1 Harput Meryem Ana Kilisesi’nde oldugu gibi {ist ortii tas kemerlerle
bolinmiistiir ve arada tugla tonozlar kullanilmistir.*!

Meryem Ana Kilisesi’ni Tur ‘Abdin kiliselerinden ayiran dnemli bir 6zellik dogu
boliimiiniin diizenidir. Meryem Ana Kilisesi’nde apsiste ii¢lii pencere diizeni bulunur. Bu
diizen Tur ‘Abdin kiliselerinde de vardir ancak Meryem Ana Kilisesi’ndekinin aksine bati
duvardadir. Bunun diginda, apsis Tur ‘Abdin kiliseleri kadar biiyiik ve gorkemli degildir.
Bati duvarinin dogal kaya olmasi bu kiliseyi egsiz kilmaktadir. Bir kism1 kayaya yaslanan
kiliseler Tur ‘Abdin’de bulunmakla birlikte, Meryem Ana Kilisesi’ndeki gibi dramatik
bir gorsel etkisi yoktur. Tur ‘Abdin’de kayayla birlesen kilise ve manastirlar genellikle
tepelerdeki inziva mekanlaridir. Gliniimiizde Badibe’deki kilisede de kayanin, kilisenin
icine alindigini goriiriiz. Harput’ta kayaya bitisik boyle bir kilise insa etme gabasi, burada
bu yapidan once baska bir kutsal mekén oldugu fikrini akla getirmektedir.

Kuzey ve giiney duvarlarindaki payelerde kullanilan kesme taslarin boyutlari 7ur
‘Abdin’de 8. yiizyilda kullanilanlardan biraz kii¢iiktiir. Mardin ve civarindaki 12. yiizyil
yapilarinda kullanilanlara benzemektedir. Ust ortiideki bes tas kemerin yandaki payelerle
birlestigi noktalarda kullanilan mimari elemanlar bolgede Islami dénemde goriiliir.
Mardin merkezindeki Kirklar Kilisesi’nde de benzer mimari elemanlar vardir. Onemli bir
fark, Kurklar Kilisesi’ndekilerin mukarnasla bitmesidir. Bu iki kilise arasinda benzerlik
gosteren baska bir unsur, dzellikle kilise apsis kemerinde kullanilan, ablak olarak bilinen,
farkli renkte taslarin doniisiimlii olarak kullanilmasi teknigidir. Bazi kisimlari kitabelerle
12. ylizyila tarihlenen Nusaybin yakinlarindaki Mor Avgen Manastiri’nda da benzer
bir uygulama goriilmektedir. Kirklar Kilisesi i¢in heniiz ikna edici bir tarihlendirme
yapilmamistir, ancak Mardin merkezindeki Artuklu yapilartyla yapim teknigi agisindan
benzerligi 12. yiizyilda insa edildigi ihtimalini gii¢clendirmektedir. Mardin Metropoliti

39 Omegin, Akyiiz, 1998; Hollerweger, 1999; Keser, 2002.
40 Keser-Kayaalp, 2013.
41 Altun, 1978, 12, 152.
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Resim 10 - Tur ‘Abdin, Kefr Zeh koytindeki kilisenin i¢ mekanindan goriinim.

Mor Yuhannon’un 12. yiizyilda Mardin merkezinde inga faaliyetleri acisindan oldukca
aktif olmasi da kilisenin bu donemde inga edilmis ya da biiyiik 6l¢iide restorasyon gormiis
olma ihtimalini gii¢clendirir. Bugiin Harput’ta mimari siisleme hi¢ yoktur. Bu nedenle
tarihlendirmeye yarayacak onemli bir verimiz eksiktir ancak kemerlerin bitimi, ablak
tag dosemesi ve taslarin biiytikliikleri 8. ylizyil ile 12. yiizyil arasinda bir tarihe isaret
etmektedir.

Sonu¢ olarak, Meryem Ana Kilisesi’nin bulundugu yerde, erken tarihli
baska bir kilise yapist var olmus olabilir ancak bugilin ayakta duran yapi, yukaridaki
karsilagtirmali analizden de anlasilacag: iizere, en erken, 8. yiizyil ile 12. yiizyil arasinda
bir tarihe aittir. Bu yillar arasinda kilise ya ciddi bir onarimdan ge¢mis ya da tamamen
yeniden yapilmistir. 1135 tarihine gdnderme yapan kitabenin orjinal olup olmadigi
belli olmadigindan bu kitabe de yine yapiy:r tarihlendirme igin saglam bir dayanak
degildir. Burada yaptigimiz mimari analiz, kilisenin Tur ‘Abdin kdylerindeki kiliselerle
benzerliklerini ortaya koymustur. Bu durum, kilisenin 6teden beri Siiryani kilisesi oldugu
ihtimalini giiclendirmektedir. Ancak yine de bu kilisenin sonradan baska cemaatlerce de
kullanilmis olabilecegi ihtimalini degistirmez.

Harput’taki Meryem Ana Kilisesi, fiziksel mekani kadar cemaatinin ve
Harputlularin ona atfettigi mucizelerle ve hikayelerle de varligini siirdiirmektedir. Bu
makalede kiliseye dair somut olmayan kiiltiirel mirast da ihmal etmeden kilisenin Orta
Cag Kuzey Mezopotamya’sinda, 6zellikle Tur ‘Abdin’de, benzerlerinin olusturdugu bir
mimari gelenegin pargast oldugunu ortaya koymaya calistik.
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Resim 11 - Tur ‘Abdin’deki kdy kiliselerinden drnek planlar.
(Keser-Kayaalp 2009: levha. 76)
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