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IMAM MATURIDI VE EBUSSUUD’UN TEFSIiRLERINDE HZ.
MERYEM

Murat MEMIS"
Oz

Hz. Meryem, Hiristiyanlikta oldugu kadar, Kur’an’in ona yiiklemis oldugu anlam
sebebiyle Islim diinyasinda da 6nemli bir karakterdir. Onun 6rnek yasantisina
dair anlatilarin Kur’an tefsitlerinde siklikla zikredildigini gérmekteyiz. Bu
calismamizda, dirayet tefsir ekoliine dahil iki eserde Hz. Meryem ile ilgili yorum
ve yaklagimlart karsilastirmali olarak ele almaya calistik. Bu tefsirlerden birincisi
Ebu Mansur el-Matiiridi’nin  Tevilatii’-Kur'an adli eseri, digeri ise Osmanh
Seyhtilislamlarindan Hanefi-Matiiridi gelenege mensup Ebussuad Efendi’nin
Irsadn AkL’s-Selim adl tefsiridir. Bu iki tefsir ait olduklart tarih, cografya ve
kiltirel sartlar bakimindan birtakim farkliiklar sergilerler. Bu calismamiz
boyunca séz konusu farkliliklarin Hz. Meryem’i anlamada ortaya ¢ikardigt
cesitliligi gbstermeye gayret ettik. Her iki tefsirin de, kullandiklart metotlar ve
atifta  bulunduklari kaynaklar acisindan degerlendirilmesi  yapilarak  Hz.
Meryem’in hikayesini nasil ele aldiklarini inceledik. Calismamizin sonunda, bu
cesitliligin  glinlimiize saglayabilecegi katkilar tzerine bir degerlendirmede
bulunduk.
Anahtar Kelimeler: Imam Matiiridi, Ebussuud Efendi, Hz. Meryem

VIRGIN MARY IN COMMENTARIES OF IMAM MATURIDI AND
EBUSSUUD

ABSTRACT

Virgin Mary, is an important character in the Islamic World, due to the meaning
given to her by the Qur'an, as well as in Christianity. Therefore, we see that the
narratives of her exemplary life are frequently mentioned in the Qur'an
commentaries. In this paper, we try to examine comperatively comments and
approaches about Mary, in two rational commentary works. The first of these
commentaries, Abu Mansur al-Matiiridi's work, Te'vilati'l Koran, and the other
one is Ottoman Sheikhulislam Ebussuud’s Trshadu Akli al-Salim. These two
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commentaries have some differences in terms of historical, geographical and
cultural conditions. In this paper, we tried to show the diversity which caused
by the these differences, in understanding Mary. We look at how they are
dealing with Mary’s story, in terms of sources and methods, they use. At the
end of our study, we present an evaluation, if this diversity can provide
contributions of today.

Keywords: Imam Maturidi, Ebussuud, Virgin Mary.

Giris

Bu makalede, hem Hiristiyanlar hem de Muslimanlar tarafindan
dinl 6nemi olan bir karakter olarak kabul edilen, 6zellikle de Kur’an-1
Kerim’in kendisinden yiksek bir takdirle bahsettigi Hz. Meryem’in,
Matiridi ilim geleneginde kaleme alinan iki 6nemli tefsirde nasil dile
getirildigini karsilastirmali olarak gostermeye gayret edecegiz. Bu iki
tefsiri segmemiz ve karsilastirmali bir yontem takip etmemizdeki temel
espri, farkli zaman dilimleri ve sosyal sartlarda ortaya konan bu eserlerin
Hz. Meryem hakkindaki beyanlarinin, bu farkliliklardan ne kadar
etkilendigini tespit edebilmektir. Bu agidan 6ncelikle Matiridilik ve bu
gelenege bagl olarak kaleme alinan iki tefsirin yazildig sartlart kisaca dile
getirmekte fayda goriiyoruz.

Mataridilik, hicri IV./miladi X. asirdan itibaren Kelam ilmi
alaninda ortaya cikmus ve daha sonraki dénemlerde Islam distincesine
onemli katkilar saglamis olan, Ehl-i Stnnetiin iki biyik ekolinden
biridir. Temel prensipleti ve yaklasimlari itibartyla, Imam-1 Azam Eba
Hanife’nin gorisleri etrafinda sekillenen Mattridilik, Maveratinnehir’den
baslayarak o6zellikle Turklerin ve Hanefilerin yogun olarak bulundugu
bolgelerde yayilmis ve etkili olmustur. Bir Kelam ekolii olarak
Matiridilik, bir taraftan EbG Hanife tarafindan dile getirildigi sekliyle
Selef akidesine bagliligi, diger taraftan ise s6z konusu akideyi rasyonel bir
zemine oturtmadaki basaristyla tebariiz etmektedir.

Eba Manstr el-Matiridi, hicri IIL/miladi IX. asirda bugin
Ozbekistan sinirlart igerisinde bulunan Semerkand bélgesinde dogmus ve
omrunt orada gegirmistir. Dini ilimler alaninda boélgenin 6nemli egitim
kurumlarindan biri olan Cuzcaniye medresesinde 6grenim goérmis ve
dénemin meshur Hanefi alimlerinden dersler almistir. Hayati hakkinda
cok sey bilinmemekle birlikte onun 6zellikle sapkin firkalar karsisinda
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Ehl-i Stnnet inancint glcli bir sekilde savundugu ve Sinni Kelam
ilminin bu bolgedeki kurucusu oldugu bilinmektedir. Bugtn itibariyla
elimizde bulunan Kitabu't-Tevhid adli Kelam esert ile Te’viliatii’l-Kur'an isimli
tefsiri, onun gorislerinin daha sonraki asilar boyunca bilinmesinde ve
kabul edilmesinde biytik bir etkiye sahip olmustur. Bu ¢alismamizda
kendisinden istifade ettigimiz tefsiri, dirayet tefsirinin erken dénem en
o6nemli 6rneklerinden biridir.

Matirid’nin, tefsirinde yontem ve kaynak olarak, ayetler
arasindaki anlam iligkilerini 6n plana ¢tkarmaya calistigini', bunun yani
sira Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadislerle’ birlikte sahabe ve
tabiinden gelen rivayetleri’ de dikkate aldigini gérmekteyiz. Ozellikle
Kur’an’da anlatilan 6nceki peygamberlerin hikayeleriyle ilgili bolimlerde
gtivenilir buldugu bu kaynaklara atiflarda bulunmaktadir. Bunun yani sira
onun, Kur’an’daki kiraat farkliliklarini®, kelime ve kavram tahlillerini’ de
tefsirinde siklikla kullandigini gérmekteyiz.® Bu yontem ve kaynaklarin
diger pek cok tefsirde de benimsenip uygulandigint séyleyebiliriz.

Bununla birlikte Imam Matiiridi, tefsirde bir kaynak olarak kabul
edilen Bhl-i Kitap’tan yapilan nakiller’ hakkinda oldukea titiz davranir ve

1 Ornegin bkz. EbG Mansur el-Matiridi, Tevilatii’-Kur'an, tah. Ahmed Vanlioglu,
Istanbul 2005, 19/17 (IX, 126); 4/171 IV, 117-120); 66/12 (XV, 279-281)
ayetlerinin  tefsiri. Tewilatii’/-Kur'an’in muhtelif baskilari bulundugundan, burada
kullanacagimiz referanslarda oncelikle ilgili sure/ayet numarasi, ardindan da bizim
kullandigimiz baskinin cilt ve sayfa numarasini parantez icerisinde gosterecegiz.

2 Ornegin bkz. Matiiridi, Tewilir, 3/42 (1, 300-301); 19/7 (IX, 119); 8/68 (VI, 269-
270); 5/118 (IV, 378-379) ayetlerinin tefsiri.

3 Ornegin bkz. Matiiridi, Tevilir, 4/156 (IV, 100); 3/52 (11, 311-313); 28/80 (XI, 82-
85); 36/14 (XII, 68-69); 19/17 (IX, 126) ayetlerinin tefsiri.

4 Ornegin bkz. Matiridi, Tewilat, 19/19 (X, 127); 66/12 (XV, 279-281) ayetlerinin
tefsiri.

5 Ornegin bkz. Matiiridi, Tewilt, 5/72 IV, 279-280); 3/46 (11, 304-305); 3/4 (I,
239-240); 3/49 (11, 307-310); 5/110 IV, 369-371); 23/14 (X, 12-17) ayetlerinin
tefsiri.

¢ Imam Matiiridi’nin tefsir metodu hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Ahmed Galli,
“Matiiridi Tefsirinin Bazt Yonleri”, DEUUa/@/m‘ Fakiiltesi Dergisi, s. 4, ss. 467-480.

7 Gunumize kadar yazilmis tefsirlerin 6nemli bir boliminde Ehl-i Kitab kaynaklt
rivayetlerin yer aldigi ve bunlarin 6zellikle Kut’an kissalarinin actklanmasinda
kullanidiklarini biliyoruz. Bununla bitlikte bu tir rivayetler hakkinda tarih icerisinde
farkli tavirlar da gelismistir. Peygamber Efendimiz (sas) ve Sahabe’nin Ehl-i
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bunlarin Kur’an tefsirinde kullanidmasini uygun bulmaz. Ona gore
Kur’an’in eski immetler hakkindaki beyanlari, Hz. Muhammed (sas)’in
peygamberliginin delili konumundadir. Cinki Hz. Muhammed (sas),
kendisine Kur’an nazil olmadan o6nce bu tarihi olaylar hakkinda bir
malumata sahip degildi. Dolaysiyla Kur’an’da bu kissalarin bulunmasi,
ancak Allah’in ona bunlart bildirmesi ile miimkiin olmustur.” Bu yiizden
Mattridi, bu kissalarin beyan ettigi hakikatleri golgeleyecek sekilde onlara
Ehli Kitap’tan aktarlan bir takim rivayetlerin  ve aciklamalarin
eklenmesini uygun gérmez. Zira o, dogrulugu kesin olarak bilinmeyen bu
aciklamalarin, tamami hakikat olan Kur’an beyanlariyla celisebilecegini
dustndr.

Imam Matiiridi’ye gore séz konusu kissalarin Hz. Muhammed
(sas)’in peygamberligi hakkinda delil olmasi, hi¢bir yerden 6grenmemis
oldugu halde, bu olaylari, Yahudi ve Hiristiyanlarin da tasdik edecegi
sekilde aktarmasindan kaynaklanir. Diger bir ifadeyle Kur’an’da yer alan
bu pasajlar, Allah Teala’nin ona bildirmesinden bagka tirli aciklanmaya
musait degildir. Ona gore, Peygamber Efendimiz (sas) zamaninda
yasayan ve bu pasajlart isiten Ehl-i Kitabin, bunlara itiraz etmemis
olmalart bu iddiayr tasdik etmektedir. Diger taraftan Imam Matiiridi,
Kur'an’in kendinden 6nceki ilahi kitaplart tasdik edici’ olmasini da bu
diisinceye baglar."” Bununla birlikte Imam Matiiridi, daha sonraki yillarda

Kitab’tan nakil ile ilgili tutumlart hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Abdullah
Aydemir, Tefsirde Lsrailiyyat, Tstanbul 1992, ss. 45-63.

8 Tewilat, 19/35 (IX, 135-136). Cok yaygin olmamakla birlikte bu anlayisin ITmam
Matiiridi’den 6ncede benimsendigini bilmekteyiz. Nitekim Imam Matiridi, bu
yaklagimin Mu’tezili bir alim olan Ebt Bekir el-Asamm’a ait oldugunu belirtir; Bkz.
Te'wilat, 19/52 (IX, 145-146).

% Kur’an’in 6nceki ilahi kitaplari tasdik edici olusuyla ilgili su ayetleri 6rnek olarak
gostetebilitiz: “Onlara, "Allab'n indirdigine (Kur'an'a) iman edin" denilince, "Biz sadece
bize indirilene inamriy"" deyip, ondan sonra geleni (Kur'an's) inkar ederler. Halbuki o, ellerinde
bulunant tasdik eden hak bir kitaptr. De ki: "Egder inanan kimseler idiyseniz, daba ince nigin
Allab'm - peygamberlerini - oldiiriiyordunuz?”  Bakara, 2/91); “Onlara, Allah katidan
ellerinde bulunan Kitab's dogrulayice bir peygamber gelince, kendilerine kitap verilenlerden bir
ks, sanki bilpiyorlarmis gibi Allah'tn Kitab'm: (Tevrat's) arkalarima attiar.” (Bakara,
2/101).

10 Imam Matiiridi’nin dayandigi prensiplerden biri de gecmis mmetlere dair
hikayelerin Hz. Peygambet’e Allah tarafindan bildirilmis olmasidir. Konuyla ilgili su
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Kur’an kissalartyla ilgili Ehl-i Kitap’tan gelen bazt itirazlar dikkate almaz.
Ayrica Kur’an’in eski kitaplarda neyi tasdik ettigini agtk¢a belirtmeyip,
bunlarin 6rneklerini de vermez. Onun agisindan Peygamber Efendimiz
(sas) doneminde bu kissalarin muhatabi olan ve i¢lerinde s6z konusu
kitaplari iyi bilenlerin de bulundugu bazi Hiristiyan ve Yahudilerin,
bunlart goérdikten sonra Misliman olmalari, séz konusu iddiayt
delillendirmek bakimindan yeterli géralmustiir.

Imam Matiridi’nin  yasadigt tarih  ve cografyanin, onun
Huristiyanlikla ilgili gorislerinin - mahiyeti  acgisindan  6nemi  vardir.
Semerkand ve cevresinde miladi V. asrin sonlarindan itibaren az da olsa
Nasturi Hiristiyanlarin varligina dair bazt bilgiler mevcuttur.'" Fakat bu
mevcudiyetin,  Ozellikle  bolgenin  Miuslimanlar  tarafindan  ele
gecirilmesinin ardindan iliskileri nasil etkiledigine dair bilgimiz neredeyse
yok gibidir. Imam Matiiridi’nin hayatt ile ilgili bilgilerimizin de son derece
sinirlt oldugunu da burada hatirlatmaliyrz. Bununla birlikte, ele aldigimiz
konuyla ilgili olmak tizere, Imam Matiridi’nin Tevrat ve Incil’den
dogrudan hicbir alintt yapmamast, Kur’an’da yer alan tarihi kissalar
hakkinda son derece smirli malumat vermesinin yant sira, icinde
bulundugu tarihi ve bolgesel sartlar da g6z Oniine alindiginda onun

ornekleri  hatlatabilitiz:  “(Ey  Mubammed!)  Bunlar — sana  vabyettigimiz  gayb
haberlerindendir. Meryem'i kim himayesine alsp kornyacak  diye kalemlerini (kurd  icin)
atarlarken sen yanlarmda degildin. (Bu konuda) tartrsirlarken de yanlarmda degildin.” (Al-i
Imran, 3/44); “Iste bu (kussa), gayb haberlerindendir. Onu sana biz vahiy yolu ile bildiriyornz,
Yoksa onlar tugak kurarak islerine karar verdikleri zaman sen onlarm yaninda degildin.”
(Yusuf, 12/102); “(Ey Muhammed!) Misd'ya o emri verdigimiz; zaman sen (vadinin) bat:
tarafinda degildin. (O olayz) gorenlerden de dedildin. Fakat biz (Miisd'dan sonra) bircok nesiller
meydana getirdik. Ugerlerinden nzun caglar gecti. Sen Medyen halk: arasinda yasiyor degildin,
dyetlerimizi onlardan okuyup igreniyor da degildin. Fakat biz (bu haberi) gindereniz. Yine big
(Miisd'ya) seslendigimiz; zaman Tir'un_yan tarafinda da dedildin. Fakat Rabbinden bir rahmet
olarak, senden dnce kendilerine highir uyaricr gelmeyen bir kavmi, diisiiniip 6giit alsmlar diye
uyarman igin (o haberleri) sana bildiriyornz.” (Kasas, 28/44-46).

Ayrica Kur’an-1 Kerim, hem Hz. Peygamber’in hem de kavminin Kut’an’da gecen
bu kissalart daha énce bilmedigini beyan etmektedir: “Iste bunlar, sana vahyettigimiz
gayb haberlerindendir. Bundan once onlar: ne sen biliyordun, ne de kavmin. O halde sabret.
Ciinkii (iyi) sonug, Allah'a kars: gelmekten sakinanlarm olacaktsr.” (Hud, 11/49).

W Bkz. Aziz S. Atiya, Dogn Huristiyanhg Taribi, gev. Nurettin Higytlmaz, Istanbul 2005,
s. 287-88. Miladi VIII. asrin sonuna dogru, yerel bir Tirk kralinin istegi tzerine
Patrik Timothy tarafindan Semerkand’in bélgedeki faaliyetler icin merkez secildigi
ve buraya bir metropolit atandigt kaydedilmektedir.
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Huristiyanlarla bir karsilasma ve diyalog icinde olmadigt sonucuna
ulasmak mumkin  goérinmektedir. Nitekim onun eserlerinde
Huristiyanlarla ilgili yer alan polemikler, biytik 6l¢iide Kur'an’in ¢izdigi
sinirlar cercevesinde ge¢mektedir.

Ele aldigimiz ikinci Tefsir [rsddn AkLs-Selin’in yazart Ebussutd
Efendi ise olduk¢a farkli bir kultirel ortamda yasamistir. Osmanlt
Devletinin en ihtisamli dénemi olan XVI. asirda devletin en st dini
burokrasisinin basinda 26 yil gbrev yapan Ebussutd Efendi, daha ¢ok
tefsir ve fikih alanlarindaki calismalariyla schret kazanmistir. Ustlendigi
devlet gorevi itibartyla Osmanli tebaast arasinda bulunan Hiristiyanlarla
muarefesinin bulundugunu tahmin etmek zor degildir."

Tefsirinde  kullandigi  metod ve  kaynaklarda — Imam
Matiridi’ninkilere biyiik 6l¢tide benzerlik arz etmektedir. Onun tefsirini
yazarken kendinden Onceki tefsir birikiminden, 6zellikle de Zemahseri,
Fahreddin er-Razi ve Kadi Beyzavinin eserlerinden ciddi oranda
yararlandigini  bilmekteyiz.” Bununla birlikte Ebussuid FEfendi’nin
tefsirinde, kanonik ve apokrif Incillerde gecen birtakim beyanlara da yer
verdigi goriilmektedir. Ornegin Hz. Isa’nin carmiha gerilmesi ile ilgili
rivayetleri degerlendirirken, Hz. Isa’nin “iginizden biri, horoz étmeden
once beni ii¢ kere inkir edecek” sézlerinin, Incil’deki «bu gece horoz
otmeden sen beni iic kez inkar edeceksiny'® ifadelerine atif oldugu
asikardir. Bununla birlikte Ebussutid’un ifadeleri ile Incillerin ifadeleri
arasindaki farkliliklar, onun atfinin dogrudan Incillerden olmadigt

12° Nitekim onun Osmanl topraklarindaki Hiristiyan cemaati ile ilgili fetvalarint konu
edinen bazi calismalar yapilmistir. Ornegin bkz. FEugina Kermeli, “Ebu’s-Su‘Gd’a
Gére Kilise Vakiflart ve Osmanh Hukukundaki Teori ve Pratigi”, ¢ev. Ozgen
Ozcan, Vakiflar Dergisi, sayr: 34 (2010), ss. 165-175; BErtugrul Diizdag, Ebussuid
Efendi Fetvalars, Istanbul 1983, ss. 89-107.

3 Ebussuid Efendi’nin tefsit metodu hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Abdullah
Aydemir, Ebussuud Efendi ve Tefsirdeki Metod'u, Ankara 1969, ss. 110-156; Ismail
Cerrahoglu, “Ebus-Sutd ve Tefsiti”, Diyanet Isleri Baskanlgi Dergisi, c. X111, s. 4, ss.
195-203.

14 Bkz. Markos, 14:30; Luka, 22:34; Yuhanna, 13:38.
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ihtimalini de akla getirmektedir. Nitekim o, bu tir alintilari, belirli bir
kaynaga nispet etmeksizin “denmistir ki ...” seklinde aktarir."

Benzer bir sekilde Ebussutd Efendi, “Ownlar tuzak kurdular. Allah
da tuzak kurdn. Allah, tuzak kuranlarm en hayirhsidi” (Al Tmran, 3/54)
ayetini tefsir ederken, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilmesi ve ardindan yeniden
goriilmesi ile ilgili aktardigi rivayetler de, Incillerdeki bazi beyanlarla
benzerlikler arz eder. Rivayete gére carmiha gerileni gérmek tzere Hz.
Meryem ve Hz. Isa’nin dua ederek cinlerden arindirdigi bir kadin gelip
carmihta astlant gordiiklerinde aglamaya baslarlar. Ardindan Hz. Isa
gokten inerek onlarin yanina gelir ve onlara “Ne i¢in agliyorsunuz?” diye
sorar; onlar da “sana” diye cevap veritler. Bunun iizerine Hz. Isa
“Rabbim beni ytikseltti ve bana hayirdan baska bir sey isabet ettirmedi.
Bu ise (carmih) onlara dyle goriindii.” der.'®

Diger 6rnekleri de g6z 6ntne aldigimizda Ebussuad Efendi’nin
Ehl-i Kitap kaynakli rivayetlere Imam Matiiridi’ye nispetle daha fazla
atifta bulundugunu ve bunu yaparken metodolojik bir hata gérmedigini
sOylememiz mimkundir. Diger bir ifadeyle, ona gore Ehl-1 Kitap
kaynaklarinda veya halk arasinda aktarilan Hz. Meryem ile ilgili rivayetler,
Kur’an’in anlattigi kissaya eklenebilir niteliktedir. Hikayeye eklenen bu
ayrintilar, kissanin  genel amacina ve tarthsel kurgusuna = aykir
gorilmemistir.

15 Bbussuid, Irsddu Akli’s-Selim ili Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim, tah. Abdilkadir Ahmed
‘Ata, Riyad 1971; 3: 54 (I, 491). [rsddn AkL’s-Selin’in muhtelif baskilart
bulundugundan, butrada kullanacagimiz referanslarda oncelikle ilgili stire/ayet
numarasint, ardindan da bizim kullandigimiz baskinin cilt ve sayfa numarasini
parantez icinde gOsterecegiz.

16 Jrsad, 3/54 (1, 491). Hz. Isa’nin carmihtan sonra yeniden dirilmesi ve gériilmesi ile
ilgili olarak karsilastiriniz Markos, 16:9 (buraya gére Hz. Isa’yt yeniden dirildikten
sonra ilk goéren Hz. Isa’nin kendisinden yedi cin ¢tkarmis oldugu Mecdelli
Meryem’dir.); Matta, 28: 9-10 (buraya gére Hz. Isa’yt yeniden dirildikten sonra ilk
gorenler, Mecdelli Meryem ve diger Meryem’dir.); Luka, 24: 8-10; Yuhanna, 20: 11-
18. Ebussudd’un aktardigt rivayet, Mecdelli Meryem’in kabrin basinda agliyor
olmasi, Hz. Isa’nin ona neden agladigini sormast gibi bazi acilardan ise Yuhanna’da
yer alan kissaya daha cok benzemektedir. Bununla bitlikte s6z konusu hikaye,
Hiristiyan kiiltiirinde bilindigi sekliyle birakilmamis, Islami anlayisa gore yeniden
dizayn edilmisgtir.
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Te’vilat ve Irgad Tefsirlerinde Hz. Meryem

a. Hz. Meryem ve Ailesi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem’in ailesi hakkinda genis bir bilgi
yer almaz. Babasindan Imrin, annesinden ise Imran’in karist olarak
bahsedilmektedir.'” Ayrica Imran’in ailesinin (soyunun), tipki Hz. Adem,
Hz. Nuh, Hz. Ibrahim ve nesli gibi seckin ve iistin kilindigi beyan
edilir."® Imam Matiiridi tefsirinde Hz. Meryem’in annesi ile ilgili bir bilgi
yer almazken Ebussuid Efendi, bu konuda daha fazla malumat
aktarmaktadir. Onun belirttigine gére Hz. Meryem’in annesi Hanne bint
Fakaza’dir. Rivayet edildigine gére Hanna, yaslt ve kisir bir kadindi.
Ginlerden bir glin bir agacin altinda golgelenirken, bir kusun yavrusunu
besledigini gérdi. Kendisinin de bir cocugunun olmasini temenni etti ve
Allah’tan, Beytt’l-Makdis’in hizmetine sunacagl, bir ¢ocuk niyaz etti.
Kocast Imran o hamileyken vefat etti."”

Hz. Meryem’in babast Imran hakkinda birtakim tartismalar s6z
konusudur. Ebussuad’un aktardigina gére Hz. Musa ve Hz. Harun’un
babast Imran b. Yeshar ile Hz Meryem’in babast olan Imrin
karistirilmistir. Zira Imran b. Yeshar'in da Meryem adinda bir kiz1 vardir.
S6z konusu ayetlerde kastedilenin onun karist oldugu zannedilmistir, ama
oyle degildir. Burada bahsi gecen Imran, Hz. Meryem’in babast Imran
bin Masan’dir. Hz. Zekeriyya’nin bakimini dstlendigi kisi onun kizidir.
Zira bunlar birbiriyle cagdastir.”

17 Bkz. Al Imran, 3/35.

18 Bkz. Al-i Imran, 3/33-34. Kanonik Incillerde Hz. Meryem’in anne ve babasi
hakkinda bir bilgi bulunmamakla birlikte, Thomas Incilinde annesinin ismi Hanna,
babasinin ismi ise Joachim seklinde gegmektedir. Bkz. Gunay Tumer, Heristiyanlikta
ve Islamda Hz. Meryem, Ankara 1996, s. 67. Diger taraftan Luka Incilinde Hz. Isa’nin
soyu Hz. Adem’e varincaya kadar tek tek sayilmaktadir. Bu silsilede adi gecen
Heli’'nin (Luka, 3: 23-38) Hz. Meryem’in ya da nisanlist Yusufun babast oldugu
dustuntlmektedir.

9 Irsad, 3/35, (I, 468-469). Bazt Apokrif Incillerde de Hz. Meryem’in annesi
Hanne’nin yasht ve uzun bir dénemi kisir olarak gecirmis bir kadin olduguna dair
kayitlar mevcuttur; bkz. Omer Faruk Harman, “Meryem”, DLA, XXIX, 237.

20 frsad, 3/35 (I, 468-469). Eski Ahit’in ilgili bolimlerinde Hz. Musa’nin babastnin adi
Amram b. Kohat olarak kaydedilmektedir. Ebussutid’un kaydettigi Yeshar ismi,
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Bu karsikligin  olusmasindaki sebeplerden biri de Kutr’an-1
Kerim’de Hz. Meryem’in “Harun’un kiz kardesi” olarak antlmasidir.”
Imam Matiridi, “Harun’un kiz kardesi” ifadesindeki Harun’un kim
oldugu hakkinda bazi farkli yorumlart dile getirir: Bunlardan ilki, onun
Musa (as)’in kardesi Harun b. Imran oldugu yolundadir. Bu konuda bir
rivayet bulundugunu belirten Maturidi, rivayet hakkinda bilgi vermez ve
aradaki kronolojik farkliliga hic deginmez.” Tkinci yorum, Hz. Meryem’in
aynt babadan bir erkek kardesi oldugudur. Ismi de Harun b. Imran’dir.
Uciincii yorum, Hirun’un o dénemde yasayan salih ve abid bir insan
oldugudur. Hz. Meryem, benzer nitelikleri sebebiyle ona nispet edilmistir.
Dérdiincii yorum ise, Israilogullarinin Hz. Harun’a duyduklart sevgiden
dolay1, salih olarak gordikleri herkesi onun ismiyle isimlendirdiklerine
dair bir bilgidir. Hz. Meryem de, salih olusu sebebiyle ona nispet
edilmistir.”Bununla birlikte Hz. Musa kissasini yorumladigi bir yerde

yine Eski Ahit’e gére Amram’in kardesi Yitshar olmalidir (bkz. Cikis, 6:18-20).
Bununla birlikte Hz. Meryem’in babasinin adi, Luka’daki actk olmayan bir kayittan
bagka, Kanonik Incillerde zikredilmezken, akoprif Inciller arasinda yer alan Yakup
(James) incilinde “Joachim” olarak zikredilir (bkz. Paul Foster, The Non-Canonical
Gospels, London 2008, s. 114). Joachim’in babast da bazt kaynaklarda “Matthat”
(bkz. Anne Cathrine Emmerich, Life of Blessed 17irgin Mary, trans., Sir Michael
Palairet, Cambridge 1953, s. 17) olarak zikredilmektedir. Imran b. M4sin isminin
Hz. Meryem’in babast olarak tefsirlerde nasil yer aldigint tespit edemedik.

2l Meryem, 19/28.

Ayette kastedilen kisinin Hz. Musa’nin kardesi Hz. Harun olduguna dair rivayeti
Zemahserl de kaydeder. Peygamber Efendimiz (sas)’e atfedilen “Harun Nebi’yi
kastettiler” s6zti hakkinda e~Kegsaf1 tahkik edenler, bu soziin senedsiz bir sekilde
Sa’lebi tarafindan aktarildigini ve sahih olmadigini belirtitler. Bununla birlikte
Necran heyetine el¢i olarak goénderilen Mugire b. Su’be’den sahih bir gsekilde
Mislim, Nesai ve Tirmizi’de rivayet edilen “size bildirmedim mi, onlar [salih
kisileri] ~kendilerinden 6nceki peygamberlerinin - ve  salihlerinin  isimleriyle
isimlendiriyorlardi” hadisini hatirlatirlar (bkz. Zemahsei, e/Kessaf, tah. Seyh Adil
Ahmed Abdilmevcud, Riyad 1998, IV, 17). Ancak bize gore, sahih olmasa bile,
birinci rivayet ile ikincisi arasinda herhangi bir tenakuz yoktur. Aksine aynt anlami
ifade etmektedirler. Su farkla ki, ikinci rivayet ayette yer alan “kiz kardes” tabirinin
mecazi anlamda kullanildigini daha agtk ifade etmektedir. Ancak Imam
Matiridi’nin, meselenin izahi sadedinde yukarida aktarilan dérdiincti yorum dikkate
alindiginda, birinci rivayeti mecazi olarak degerlendirmedigi anlasilmaktadir. Diger
taraftan, ikinci rivayet, bu polemigin hentiz Hz. Peygamber (sas)’in hayatinda ortaya
ciktigini;  problemin ve ¢6ziminin Mislimanlar tarafindan  bilindigini
gOstermektedir.

2 Towilit, 19/28 (IX, 133).
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Imam Matiridi, Karun’'un Hz. Musa ile olan yakinligini ifade etmek
lzere, onun amcasinin oglu ve kiz kardesi Meryem’in kocasi, yani
damatlart oldugunu zikreder (Kasas, 28/76).” Ancak Imam Matiiridi,
yukarida aktardigimiz gorisleri beyan ederken bunlarin  tarihsel
gerceklikleriyle ilgili bir degerlendirmede bulunmaz. Oyle goriiniiyor ki,
onun agtsindan 6nemli olan, birincisi hari¢ bu gorislerin, Hiristiyanlar
tarafindan yapilan Hz. Meryem’in ailevi durumuyla ilgili itirazlara cevap
niteligi tastyor olmasidir. Ancak yine de o, Muslimanlarla Hiristiyanlar
arasindaki béyle bir polemigin varligindan bahsetmez. Diger taraftan
birinci goriiste Hz. Isa’nin annesi olan Meryem ile Hz. Musa’nin kiz
kardesi Meryem’in iki ayri sahis olmadiklarina dair bir ima mevcuttur.
Imam Matiridi bunun boyle olmadigina dair bir izahta bulunmaz.
Dolayistyla onun bu konudaki yaklasimi, Hiristiyanlar tarafindan Kur’an’a
yoneltilen bir itirazi actk bir sekilde cevaplamaktan uzak géruinmektedir.

Ebussutd Efendi’nin konuyla ilgili tespitleri de benzerlik arz
etmektedir. Ona gére Hz. Meryem’i kinayanlarin Harun ile kastettikleri
Hz. Harun (as)’dir. Zira Hz. Meryem, kardeslik mertebesinde Hez.
Harun’la birlikte olanlarin  ardindaydi. Ayrica Hz. Meryem’in  Hz.
Harun’un neslinden geldigi ve aralarina bin sene oldugu da séylenmistir.
Bir baska gbruse gore de, soz konusu Harun, onlarin zamaninda yasayan
iyi bir adamdi ya da Hz. Meryem’i kendisine benzettikleri koti bir
adamdi®* Bu agiklamalara gére Ebussuid’un aktardigt gorislerde Hz.
Harun ile Hz. Meryem arasindaki tarithsel farkliligi dikkate aldig:
gorilmektedir. Iki tefsirde baskin olarak 6ne cikan goriis ise, iffeti ve
adanmushigr sebebiyle Hz. Meryem’in Hz. Harun’a nispet edilmis
olmasidir. Dolayisiyla Hz. Harun’un babast Imran ile Hz. Meryem’in
babast olan Imran farkli kisilerdir. Imam Matiridi, Imran’in Hz.
Davud’un soyundan geldigine dair bir rivayete de yer verir.”

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem ile iliskisi olan diger karakterler,
Hz. Zekeriyya (as) ve ailesidir. Ebussutd Efendi’nin aktardigina gore Hz.
Zekeriyya (as), Imran’in karist Hanna’nin kiz kardesi ve Hz. Yahya’nin
annesi olan 1s4° ile evlenmisti. Dolayistyla Hz. Peygamber (sas)’in Hz. Isa

2 Tewilat, 28/76 (X1, 76-79).
24 Jrsad, 19/28 (111, 580).
%5 Teilat, 3/36 (11, 292-293).
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ve Hz. Yahya’nin teyze ¢cocuklart oldugu seklindeki beyani, teyzesinin kizt
icin de kullanilabilir. Diger bir agiklama ise, Isa’nin anne tarafindan
Hanna ile, baba tarafindan da Hz. Meryem ile kardes olmasidir.”
Ebussutd Efendi’ye gore Hz. Meryem ile Hz. Zekeriyya ve onlarin
hikayeleri arasinda mikemmel bir bag bulunmaktadir. Bu sebeple
Kur'an’da Hz. Meryem’in kissast Hz. Zekeriyya’nin hikayesinden hemen
sonra  zikredilmekte = ve  aralarindaki = benzerlikler  dikkatlere
sunulmaktadir.”” Hz. Meryem ile Hz Harun arasinda salahiyet
bakimindan bir yakinlik kurulmasi gorust, ashinda Kitab-1 Mukaddes
acisindan uzak bir ihtimal degildir. Nitekim benzer bir sekilde, Hz.
Meryem’in teyzesi, Hz. Zekeriyya’nin hanimi Elisabet, Incil’de “Harun’un
kizlarindan” seklinde tanitilmaktadir.”

b. Hz. Meryem’in Dogumu ve Yetigsmesi

Kur’an-1 Kerim Hz. Meryem’den Allah’a adanmis bir kisi olarak
bahseder. Bu adanmishk onun dogumu ile baglamakta ve bir 6mir boyu
surmektedir. Annesi ona hamile kaldiginda, dogacak cocugunun sadece
Allah’in hizmetinde olmasint diler ve s6z verir. Bunu yaparken aklindan
bir erkek ¢ocuk ge¢mektedir. Meryem’i diinyaya getirdiginde ise, her ne
kadar umdugunun bu olmadigini distnse de, adagindan vazge¢mez ve
Allah Teald’dan onu ve soyunu korumasini talep eder.”

Imam Matiiridi, Hz. Meryem’i dogurdugunda annesinin
Uzintising, o donemde Allah’in dinine hizmetin bir erkek isi olarak
gorilmesiyle iliskilendirir. Dolayisiyla bir kiz ¢ocugu bu is i¢in uygun
degildir. Ayrica ona gore, annenin duasi, erkek neslinin de kadinlar
tizerinden devam ettigine delildir. Zira Hz. Meryem’in Hz. Isa’dan baska
soyu yoktur.”

Annesinin endisesine ragmen Cenab-1 Allah, Hz. Meryem’t en
guizel sekilde kabul ettigini buyurmaktadir: “Bunun jizerine Rabbi onu giizel
bir sekilde kabul buynrdu ve onu giizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriyya'yt da onun

26 Jrgad, 3/35 (I, 468-469).
2 Irsdd, 19/16 (111, 574).

28 Luka, 1:5

29 Bkz. Al-i Imrén, 3/35-36.

30 Tewilar, 3/36 (I1, 292-293). Hz. Meryem’in Hz. Isa’dan baska bir cocugu olup
olmadigi hakkindaki tartismalara ileride temas edilecektir.
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bakimyla girevlendirdi...” (Al-i imran, 3/37). Imam Matiridi’ye gore Allah
Teala’nin bu adagi kabul etmesi iki sekilde anlagilmaya misaittir:
Oncelikle Allah Teala, Hz. Meryem’in annesinin duasint kabul etmis, onu
ve soyunu seytanin kétiliiklerinden korumustur. Tkinci yorum ise,
annesinin adagina uygun bir sekilde, Hz. Meryem’in Allah’in dinine
hizmete uygun bir hale getirilmis olmasidir. Ayet-i kerimede gecen, Hz.
Meryem’in - “en  giigel sekilde yetistirime” ifadesini ise, seytanin ona
lismesinin engellenmesi ve Allah tarafindan en gtizel sekilde terbiye
edilmesi seklinde yorumlar. Bu durum aynt zamanda Hz. Meryem’e
yaptlan litufla iliskilendirilmektedir. Zira ayetin devaminda Hz.
Zekeriyya’nin mabedde bulunan Hz. Meryem’in yanina ugradigi her
seferinde bir takim yiyecekler bulmasi, Tmam Matiridi’'ye gére, Hez.
Meryem’in, herhangi birinin degil Allah’in  himayesinde oldugunu
gostermektedir. Oyle ki, yaz mevsiminde kis, kis mevsiminde ise yaz
yiyeceklerinin bulunmast Hz. Zekeriyya’y bile hayrete diistirmistiir.”

Hz. Meryem’in Mabede Teslimi ve Hz. Zekeriyya

Ebussutd Efendi, Hz. Meryem’in dogumundan sonra mabede
teslim edilmesiyle ilgili bir takim rivayetler aktarir. Buna gére, Hanna, Hz.
Meryem’i dogurduktan sonra onu bir hirkaya sararak Beytd’l-Makdis’e
gotiirdii; Hz. Harun’un soyundan gelen hahamlarin 6niine koydu ve
sOyle dedi: Bu adaga dikkat edin! Bunun tzerine onlar, onun hakkinda
yarisa tutustular, ciinkii o, 6nderlerinin kizi idi. Beni Masan, Israilogullart
ve krallarinin reisleri idiler. Ayrica onlarin, Hz. Meryem ve Hz. Isa
hakkindaki durumu kendi ilahi kitaplarinda gordiikleri de séylenmektedir.

Hz. Zekeriyya “Buna en fazla hak sahibi benim, zira onun teyzesi
benim yanimdadir” diyerek 6ne cikt. Fakat digerleri kuradan baskasina
razi olmadilar. Bu grup 27 kisi idi. Nehre gittiler, kalemlerini oraya attilar
ve Hz. Zekeriyya’nin kalemi su ustinde kaldi, digerleri batti. Bunun
tzerine bakimini o tstlendi. Bakim ile kastedilen, Hz. Zekeriyya’nin onun

U Tewilat, 3/36 (11, 292-293); aytica bkz. Tewilat, 19/25 (IX, 131).

Yakup incil’ine gore Hz. Meryem’in mabede teslimi li¢ yasinda gerceklesmistir, bkz.
Yakup Incili, VIL:2, (Ekrem Sarik¢ioglu, Diger Inciller (Apokrif Inciller), Isparta 2005,
icinde s. 53).
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menfaatlerini  korumasi, islerini g6rmesidir. Diger taraftan Hz.
Zekeriyya’nin kurada kazanmast Allah’in takdiridir.”

Bahsi gecen kura olayt hakkinda Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyrulmaktadi:  “(Ey  Mubammed!)  Bunlar — sana  vabyettigimiz  gayb
haberlerindendir. Meryem'i kim himayesine alip kornyacak diye kalemlerini (kurd
iin) atarlarken sen yanlarinda degildin. (Bu konuda) tartisirlarken de yanlarmda
degildin” (Al-i Imran, 3/44). Ebussutd Efendi, Hz. Meryem’in bakiminin
Ustlenilmesinin ne kadar 6nemli bir olay oldugunu gostermek tizere,
atilan  kalemlerin, siradan kalemler olmayip Tevrat yaziminda
kullanildigina dair bir goriis aktarir.”

Kur’an-1 Kerim Hz. Meryem’in bakimi igin kura g¢ekiminden
bahsetmekle birlikte, bunun ne zaman gerceklestigi hakkinda bilgi
vermez. Yakup Incili bu olayin, Hz. Meryem’in mabedden ayrilmast
sirasinda oldugunu kaydederler. Anlatildigina gére Hz. Meryem oniki
yasina bastiginda mabedden ayrilmasi gerektigine karar verilmis ve Hz.
Zekeriyya’nin 6nderlik ettigi ve bir mucizenin gerceklestigi bir kura islemi
yaptimistir. Bunun sonucunda Hz. Meryem’in bakimint yasl, dul ve
cocuklart olan Yusuf tstlenmistir.”* Yakup Incili'ndeki anlatilardan
anlagildigina gore, Hz. Meryem’in mabed déneminde bakimini o dénem
Basrahip olan Hz. Zekeriyya gormektedir. Kuran-1 Kerim’in ilgili
yetlerdeki beyanlarina bakildiginda, s6z konusu kuranin Hz. Meryem’in
mabedden ayrilmast doneminde oldugunu séylemek daha makul
gorinmektedir. Zira bu olay, Hz. Zekeriyya’nin bir ogul, Hz. Meryem’in
de Hz. Isa ile mijjdelenmesi beyanlari arasinda zikredilmektedir. Ayrica
kurada Hz. Zekeriyya’nin kazandigina dair bir bilgi Kur’an-1 Kerim’de
mevcut degildir. Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’in bakimini tstlenmesi,
onun mabede ilk getirilmesi olayiyla ilgilidir. Zira Hz. Zekeriyya, o sirada
mabedin en yetkili kisisidir. Ebussuud Efendi’nin meseleyi bu sekilde
degerlendirmesinin sebebi, muhtemelen, s6z konusu ayette yer alan
“eyyuhum yekfulu” (bakimint kim Ustlenecek) (3/44) ibaresi ile yedi ayet
oncesinde gegen “keffeleha Zekeriyya” (Zekeriyya’yt onun bakimiyla
gorevlendirdi) (3/37) ibaresinde ayni kokten tureyen fiilin kullanilmasina
bagli olarak iki olayz iliskilendirmesi olabilir.

32 [rsad, 3/37 (I, 471-472).
3 Irsdd, 3/44 (1, 481).
3 Bkz. Yakup Incili, VITI:1-3, IX:1-3, (Sartkcioglu, age, s. 53-54).
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Mabede teslim edilen Hz. Meryem’in bakimi: Hz. Zekeriyya
tarafindan Ustlenilmistir. Ebussudd Efendi’nin aktardigina gére Hz.
Zekeriyya onun icin mabedde bir mihrab, yani oda ingsa etmisti ve
emniyet i¢cinde onun yanina giderdi. Denir ki, mihrab, meclislerin en
sereflisi ve 6nde olamudir; sanki Hz. Meryem, Beyti’l-Makdis’teki en
serefli yere konulmustu. Rivayet edildigine goére, bu yere Hz.
Zekeriyya’dan baska kimse giremezdi, ¢iktiktan sonra da arkasindan yedi
kapt kilitlenirdi.”

Kuran-1 Kerfim Hz. Meryem’in mabedde gecirdigi glinlerde
ortaya ¢tkan bir takim olagantstii olaylardan bahseder: ... Zekeriya, onun
bulundugn bolmeye her girisinde yaninda bir yiyecek bulurdu. "Meryem! Bu sana
nereden geldi?" derdi. O da "Bu, Allah katindan" diye cevap verirdi. Zira Allabh,
diledigine hesapsiz rizak vers” (Al-i Tmran, 3/37). Ebussutid Efendi bu ayeti
tefsir ederken, Hz. Meryem’in yaninda bulunan yiyeceklerin alisiimisin
disinda tirler oldugunu, zira bu niziklarin ona cennetten indirildigini
kaydeder. Nitekim yaz mevsiminde kis meyveleri, kis mevsiminde de yaz
meyveleri bulunuyordu. Yine Ebussutd, Hz. Meryem’in Allah tarafindan
dogrudan riziklandirildigint géstermek adina onun hi¢ kimse tarafindan
emzirilmedigini de kaydeder.”” Ona gore bu tiir olaylar, evliyalarin
keramet gOstermesinin imkanina bir delil teskil etmektedir. Kerameti
inkar edenler, bu olayi, Hz. Isa’nin risiletine delil olmak tzere irhas
turinden bir harikulade olarak kabul etmislerdir. Bunun Hz.
Zekeriyya’nin bir mucizesi olmast ise, onun bu konuda tavri, yani
saskinligint izhar etmesi sebebiyle uygun goriinmemektedir.”

Ebussutd Efendi bu ayetle ilgili olarak Hz. Muhammed (sas) ile
ilgili bir rivayet aktarir. Buna gore, Hz. Fatima (ra), bir giin Peygamber
Efendimiz (sas)’e iki par¢a ekmek ve biraz et ikram etmisti. O (sas) da
bunlart 6nce ona geri verdi ve ardindan “haydi kizim onlari simdi getir”
dedi. Tabak acildiginda, onun ekmek ve etle dolu oldugunu gérdiler. Hz.
Peygamber (sas) “bu sana neredendir?” (Al Tmran, 3/37) diye sordu. Hz.

355 [rgad, 3/37 (I, 471-472).
36 Jrgad, 3/37 (I, 472-473). Baz1t Apoktif Incillerde, mabede kaldigi dénem boyunca

Hz. Meryem’e her glin bir melek tarafindan yiyecek getirildigine dair kayitlar vardir;
bkz. Omer Faruk Harman, “Meryem”, DLA, XXIX, 237.

3 Irsdd, 3/37 (1, 473).



Hz. Meryem 115

Fatuma da “Bu, Allah katindander;  siiphesiz Allah  diledigini - hesapsizea
riziklandirs” (Al Imran, 3/37) diye cevap verdi. Bunun {izerine Hz.
Peygamber “Seni Israilogullarinin hanim efendisine (seyyide) benzer kilan
Allah’a hamdolsun” buyurdu. Ardindan Hz. Ali, Hasan, Hiseyin ve
butiin ehl-i beyt geldiler, yediler, doydular. Yemek ise oldugu gibi kaldi,
azalmadi. Onu da komsularina dagittilar.” Bu rivayete gére Peygamber
Efendimiz kendi mucizesi ile Hz. Meryem’in kerameti arasinda, Kur’an-1
Kerim’e atifta bulunarak bir iliski kurmaktadir.

Ebussutid’un aktardigina gore, Hz. Zekeriyya Hz. Meryem’in
yukarida aktarilan kerametini Allah katindaki konumunu goérdikten
sonra, “Orada Zekeriya Rabbine dua etti: "Rabbim! Bana katindan temiz bir
nesil bahget. Siiphesiz sen duayr hakkayla isitensin' dedi?” (Al-i Imran, 3/38)
ayetinde buyruldugu tzere, cocugu olmasi i¢cin Allah’a dua etmistir. Zira
Hz. Zekeriyya’nin karist da, Hz. Meryem’in annesi gibi yash ve kisir bir
kadind1.”

Meryem’in anlami

Ebussutd Efendi, Meryem isminin ne anlama geldigine dair bazi
bilgiler sunar. Ona gére Meryem onlarin dilinde “ibadet eden” (abide)
anlamina gelmektedir. Kurtubi’den aktardigt baska bir géruse gore ise, bu
isim “Rabbin hizmetkar1” demektir. Ona bu ismin verilmesi, her ne kadar
erkek olmasa da, annesinin onu adamaktan dénmemesini gostermektedir.
Ayrica, her ne kadar erkek olmadigi icin, Beytu’l-Makdis’in korunmast
hizmeti agisindan uygun degilse de, orada ibadet edenlerden olmast
icindir."

Imam Matiiridi de, “Rabbinin adimz an ve biitin benliginle O'na yonel”
(Mizzemmil: 73/8) ayetinin tefsirinde dunya nimetleri ile iliskisini

38 [rgad, 3/37 (I, 473). Bu hadis i¢in bkz. Zemahseri, e/-Kessdf, tah. Adil Abdiilmevead,
Riyad 1998, I, 554. Kesgafin hadislerini tahric eden Cemaliddin ez-Zeylad, bu
hadisin Eba Ya’la el-Mevsili’nin Miisned adli eserinde yer aldigini belirtir. Bkz.
Cemaliddin Zeyla, Tabricu’/-Ehadis, Riyad 1414, 1, 184. Ancak biz s6z konusu
rivayeti, hadis kaynaklarinda bulamadik.

3 Irsid, 3/38 (1, 474).
“ Irsad, 3/36 (I, 471). Hiristiyan kaynaklarda “Meryem” isminin daha énce Hz.
Musa’nin kardesi icin kullanildigi kaydedilmekle birlikte, tam olarak nereden

tiiredigi anlaminin ne oldugu konusunda fikir birligine varilamamustir. Bkz. Omer
Faruk Harman, “Meryem”, DIA, XXIX, 236.
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kesmesi, ahiret disiincesine yonelmesi ve kendini bu yone adamast
sebebiyle Hz. Meryem’e “Betiil” ismi verildigini kaydeder."

c. Hz. Meryem’in Ustiin Ahlaki Konumu

Kur'an-1 Ketim, Hz. Meryem’den bahsettigi bolimlerde onunla
ilgili bazi tstin ahlaki nitelikleri dile getirir. Te’s#lit ve Irsadda da bu
niteliklerin agiklanmasina yer verilmektedir.

Imam Matiiridi, “Meryens oglu Mesih, sadece bir peygamberdir. Ondan
dnce de nice peygamberler geldi gecti. Onun annesi de dosdogru (siddika) bir
kadmdzr...” (Maide, 5/75) ayetinde Hz. Meryem icin kullanilan “siddika”
tabiri hakkinda sunlari séyler: Hz. Meryem biitlin kirlerden temizlenmis
dizgtn islerde bulunan saliha bir kadindir. Ayrica ona gbre bu tabir ile
Kur’an Hz. Meryem’i, peygamberlere benzetmektedir. Zira Cebrail (as)
ona gelip Hz Isa’yt miijdelediginde, Hz. Meryem melegi, diger
peygamberlerin tasdik ettigi gibi tasdik etmistir. Oysa diger insanlar,
melekleri, ancak peygamberlerin kendilerine verdikleri haber tzerine
tasdik edebilirler. Hz. Meryem onu, bizzat tasdik etmistir. Diger bir
yoruma gore ise, bu tabir onun mumin oldugunu ifade etmektedir. Zira
butin muminler dogru soézli olmalart hasebiyle “siddik” unvanin
tastmaktadirlar.”

Kur’an-1 Kerim, Hz. Meryem’in korunmus olduguna da deginir.
Ebussutd Efendi, “Onu ve soyunu kovulpns  seytandan  senin  kornmana
barakzyorun?” (Al-i Imran, 3/36) ayetinin tefsirini yaparken su hadis-i serifi
zikreder: “Yeni dogan hicbir ¢ocuk yoktur ki seytan, ona dogumu
esnasinda dokunmus olmasin. Cocuk seytanin dokunmasindan dolayi
aglar. Meryem ve oglu ise bundan miistesnadir.”* Bu da su anlama gelir:
Seytan her ¢ocugu, kendisinden miiteessir olmast maksadiyla yoldan

Y Tewilar, 73/8 (XVI, 199-201). Bettl ismi Arapca’da, dunya ile iligkisini kesen,
kendisini Allah’a adayan, iffetini koruyan, bakire vb. anlamlara gelmektedit.

2 Tewilat, 5:75 IV, 281-283).

3 Buhari, e/-Camin’s-Sabih, tah. Muhammed Zehir b. Nasir, Daru Tavki’n-Necat, 1422,
hadis no: 3431, (IV, 164); Muslim, e/-Canin’s-Sahih, Daru’l-Cil, Beyrut trs., hadis no:
6284 (VIL, 97); Ahmed b. Hanbel, Miisned, tah. Suayb el-Arnavud, Miesseseti’t-
Risale, 1999, hadis no: 7708, (X111, 136).
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ctkarmak ister. Ancak Meryem ve oglu bundan miistesnadir. Allah Teala,
o ikisini, dyetteki istidzenin bereketiyle seytandan korumustur.*

Imam Matiiridi de Hz. Meryem’in korunmuslugundan “AZah, bir
de iffetini sapasaglam fkoruyan ve bigim de kendisine rubumnzdan iifledigimiz,
Rabbinin  kelimelerini  ve  kitaplar ~ dogrulayan  Imran  kize Meryem'i - de
(inananlara) ornek gosterds. O itaat edenlerdendi” (Tahrim, 66/12) ayet-i
kerimesinin tefsirinde bahseder. Ona gbére Hz. Meryem, insanlarla
arasina birbirlerini gérmelerini engelleyecek bir perde ¢ekmisti. Boylece
o, insanlart gormedigi gibi, insanlar da onu gérmiyorlardi. Imam
Matiridi’ye gore bu, “Miiminlere soyle, gizlerini sakinsinlar ve iffetlerini
korusunlar”” (Nur, 24/30) ayetiyle iliskilidir. Ayrica o, Al-i Imran, 3/42
ayetinde gecen Hz. Meryem’in secilmisligini ve temizlenmisligini burayla
irtibatlandirarak onun fuhus ve zinadan korunmuslugu olarak izah eder.”

Kuran1 Kerim, Hz. Meryem’i secilmis, temizlenmis ve dinya
kadimnlarinin en tstini kilinmis olarak anlatir: “Hani melekler, ""Ey Meryem!
Allab, seni sects. Seni tertemiz yapts ve seni diinya kadmlarma distiin kaldr” (Al-i
Imran, 3/42). Imam Matiridi, bu A4yetin tefsiri baglaminda Hz.
Meryem’le konusan melegin Cebrail (as) olduguna dair bir rivayet
bulundugunu, zaten bunun haber disinda herhangi bir yolla
bilinemeyecegini séyler. Sayet bu haber dogru degilse, bu konusmay1
yapan melek(ler) hakkinda bir sey denmemelidir. Ona gére Hz.
Meryem’in secilmisligi, ibadetinin Allah’a has kilinmasi veya insanlarin
yaratihisina aykirt bir tarzda Hz. Isa’yt dogurmast olarak anlasilabilir.
Temizlenmesi ise, ginahlardan ve asiriliklardan korunmast ile higbir
erkegin ona temas etmemesi seklinde yorumlanabilir. Nitekim bu
ozellikler onu alemlerin en hayirh kadint yapmaktadir. Imam Matiiridi bu
konuda Ibn-i Abbas’tan rivayet edilen su hadis-i serifi de aktarir’’:
Rasulullah (sas) yere dort tane ¢izgi ¢izdi ve ardindan sordu: Bunlarin ne
oldugunu biliyor musunuz? Oradakiler “Allah ve Rasulii daha iyi bilir”
dediler. Bunun tzerine séyle buyurdu: Cennet kadinlarinin en faziletlileri,

“ Trsdd, 3/36 (1, 471).
4 Tewilat, 66/12 (XV, 279-281).

4 Bununla birlikte Imam Matiiridi, ayette melek ifadesinin  ¢ogul olarak
zikredilmesinden bahsetmemekte, dolayisiyla s6z konusu rivayet ile ¢ogul ifade
arasindaki farkliliga da temas etmemektedir.

47 Tewilar, 3/42 (11, 300-301).
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Hatice, Fatima, Meryem ve Firavun’un karist Asiye’chr.”48 Enes’ten
rivayet edilen benzer bir hadis de soyledir: “Alemlerin en hayirli kadinlar
dort tanedir: Imran’in kizi Meryem, Mezahim’in kizt Asiye, Hiiveylid’in
kiz1 Hatice ve Muhammed (sas)’in kizt Fatima.”"

Yukarida aktardigimiz Al-i Imrin,3/42 ayetinde gecen meleklerle
ilgili olarak Ebussutd Efendi bazi gorisler aktarir. Ona gore, buradaki
meleklerden maksad Cebrail’dir. Meleklerin onunla konusmast ya Hz.
Meryem’in bir kerameti olarak ya da Hz. Isa’nin peygamberligi éncesi
mucizelerinden olmak tzere gerceklesmistir. Bu ikinci yorum, Allah
Teala’nin bir kadini peygamber olarak géndermemesi hakkindaki icma
sebebiyledir. Ayette yer alan secilmislik, en basindan itibaren Hz.
Meryem’in, annesinin bir adagi olarak kabul edilmesi, ki bir bagska kiz
cocuk daha o6nce kabul edilmemisti, Hz. Zekeriyya gozetiminde
yetistirilmesi, cennet nimetleriyle riziklandiridlmas:t ve birtakim  yiice
kerametlerin ona verilmesi bakimindandir. Temizlenmisligi ile kastedilen
ise, hem pis kabul edilen durumlardan ve fiillerden, hem de baz
Yahudiler  tarafindan  kendisine atllan  iftiradan,  ¢ocugunun
konusturulmast ile armndirlmast kastedilmektedir. Ayetin sonunda yer
alan alemdeki diger kadinlara tercih edilmislik ile de, babasiz olarak Hz.
Isa’nin ona verilmesi kastedilmistir. Zira bu, baska hicbir kadin icin séz
konusu degildir. Bundan dolayt Allah Teala hem Hz. Meryem hem de
Hz. Isa’yt biitin alemler icin 4yet kilmustir. Meleklerle olan bu
konusmanin, Hz. Isa’nin ona miijdelenmesinden &nce olmasi, Hz.
Meryem’in bu durumdan Once itaat ve ibadete son derece uygun
oldugunu bildirmek icindir. Nitekim o ayni zamanda, emredildigi seye
gayretli, Allah’a yonelen, O’nun yolunda diinyadan vazgecip iffetli bir
hayat siren, diger insanlarin sartlarindan styridmis, Ruhu’l-Kuds’tin
kendisine ulasmasina hazir bir kimse idi.”

Ayrica Ebussuad’a gore séz konusu ayette Hz. Meryem’in
isminin tekrar ikinci kere zikredilmesi, onun se¢imi ve diger insanlardan
ayrilmast ile ilgili hususlara gosterilen Ozenin fazlaligini hissettirmek

48 Hakim en-Nisabari, e/Miistedrek ale’s-Sabibayn, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut
1990, hadis no: 3836, (II, 539).

49 Tirmiz, Siinen, Darw’l-Cil, Beyrut 1998, hadis no: 3878, (VI, 179).
50 Irsdd, 3/42 (1, 479-480).
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icindir. Nitekim Hz. Meryem, gerek kiicuklugiindeki bedensel anlamdaki
yetistirilmesi, gerekse buyudiginde dini sorumluluklarla birlikte ruhani
terbiyesi bakimindan farklilik arz etmektedir.

Imam Matiiridi, yukarida s6z konusu ettigimiz Tahrim, 66/12
ayetinde Hz. Meryem hakkinda gecen “Rabbinin kelimelerini tasdik  etti”
ibaresindeki kelimeleri ise, “Hani melekler siyle demisti: "Ey Meryem! Allabh,
seni kendi tarafindan bir kelime ile mijjdeliyor ki, adi Meryem oglu Isa Mesih'tir.
Diinyada da, ahirette de itibarl ve Allab'a cok yakm olanlardander.' (Al-i
Imran, 3/45) ayetinde gecen Hz. Meryem’in miijdelendigi kelimeler ve
“Hani melekler, "Ey Meryem! Allah, seni secti. Seni tertemiz yapt: ve seni diinya
kadimlarma iistiin kidr. Ey Meryem! Rabbine divan dur. Secde et ve (O'nun
bhuzurunda) riikit edenlerle beraber riiki et demislerd?” (Al-i Tmran, 3/42-43)
ayetlerindeki  ifadeler  olarak  anlasilmasinin ~ mimkin  oldugu
gorisundedir. Dolayisiyla Hz. Meryem bunlarin tamamini ve Allah
katindan oldugunu, seytanin bunlara hicbir sekilde mudahalede
bulunmadigint tasdik etmektedir. Ya da kelimeler ile kastedilen Rabbin
hiccetleri, burhanlart ve delilleridir. Bunlar da yeniden dirilme,
peygamberlik veya tevhide dair hiiccetler olabilir. Kelimeler ile kastedilen
muhtemel anlamlardan bir digeri de, Hz. Meryem’in kendileriyle
kotiliklerden Allah’a sigindigy, istidze ettigi kelimelerdir.”

Tahrim saresinin mezkur ayetinde tasdik edilen diger bir husus
ise “kitaplar” tabiridir. Imam Matiiridi’ye gére bu kelime “kitab” ve
“kitub” seklinde de okunmustur. Her iki okuyus da benzer bir igerige
sahiptir. Cunkd kitaplardan birini tasdik eden digerlerini de tasdik etmis
olur. Zira kitaplar birbirine muvafiktir. Dolayisiyla her iki okuyus tarzi da
birbirini gerektirmektedir. “kitap” tabiri esas alinirsa kastedilen Incil
olmaktadir. “kiitiib” tabirinde ise kastedilen Incil ve Allah tarafindan
gonderilen énceki diger kitaplar olmaktadir.”

Ayetin son kisminda yer alan “kanitin” ifadesi ise Imam
Matiiridi’ye gore namaz kilanlar (musallin) anlamma gelmektedir. Zira
Hz. Meryem ile ilgili “Ey Meryems! Rabbine divan dur. Secde et ve (O'nun
bhuzurunda) rikii edenlerle beraber riki et demislerdi”” (Al-i Imran, 3/43)
ayetinde buna isaret vardir. Bu ayetteki emre itaat ettiginde “kanitin”den

51 Tewilat, 66/12 (XV, 279-281).
52 Tewilat, 66/12 (XV, 279-281).
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olmus olur. Diger bir anlam ise, Hz. Meryem’in Allah’a itaat edenlerden
(mut?in) olmasidir.”

d. Hz. Meryem ve Hz. Isa

Buraya kadar s6z konusu tefsirlerden aktardigimiz Hz. Meryem’in
diger insanlardan ahlaki bakimdan daha ustiin bir konumda olmastyla
ilgili goriisler, onun heniiz Hz. Isa’min annesi olmasindan 6nceki
donemine aittir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim onun sahip oldugu
Gistiin ahlaki niteliklerini Hz. Isa’ya hamile kaldigi ve dogurdugu dénem
acisindan da zikretmeye devam eder. Zira bu hadise, kisiye yuklemis
oldugu agirlik bakimindan herkesin kaldirabilecegi bir durum degildir.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Meryem’in hentiz melek ile gériismesinden
once uzlete cekildiginden, diger peygamberlerin anildigr bir tslupla, su
sckilde bahseder: “(Ey Mubammed!) Kitap'ta Meryem'i de an. Hani ailesinden
ayrilarak dogu tarafinda bir yere cekilmisti.”” (Meryem, 19/16). Bu, onun ne
kadar agir bir gérevin altinda bulundugunun ilahi bir takdirle ifadesi olsa
gerektir, Imam Matiiridi, onun 4ilesinden ayrilmast hadisesini, kadinlik
yasina geldiginde kendisini yabancilarin bakislarindan koruma maksadina
yonelik oldugunu kaydeder. Dolayisiyla Hz. Meryem’in iffetinin ve
temizliginin korunmast onun bitiin hayat safahatini ihtiva eder. Hz.
Meryem’in ailesinden ayrilarak ¢ekildigi “dogu tarafi” hakkinda verdigi
“ctinkl o zaman kig idi” yorumu, giines goren ve dolayisiyla sicak olan
bir yer imasindan oteye gitmez. Bu yer hakkinda tefsirde ayrintili bir bilgi
yoktur.”* Ebussutid Efendi ise, onun insanlardan uzak bir yere, kendi
basina ¢ekilmesinin, yalniz kalarak Allah’a ibadet kasdint tagidigint belirtir.
Bu olayla ilgili olarak ayrica, Hz. Meryem’in duvar gibi bir seyin arkasina
gizlenerek  yitkanmak maksadiyla siperlikli  bir yere oturdugu
soylenmektedir. Nitekim bir sonraki ayette gecen “onlarla arasina bir perde
cekemist?” (Meryem, 19/17) ifadesi bunu anlatmaktadir. Ona gore Hz.
Meryem’in bulundugu yer mabed idi. Hay1z gordugiinde teyzesinin evine
gidiyor, temizlendikten sonra da mabede geri déniiyordu.” Bu bilgiye

53 Tewilat, 66/12 (XV, 279-281).
S Tewilar, 19/16 (IX, 125-120).
55 [rgdd, 19/16 (111, 574).
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gore, Hz. Meryem’in bulundugu yer, mabed icinde kendisine tahsis edilen
yerdi.

“Diger insanlarla arasima bir perde germisti. Big, ona rubumuzu
gondermistik de ona tam bir insan seklinde gorinmiisti” Meryem, 19/17) ayet-i
kerimesi, Allah Teala’nin Hz. Meryem’e “ruh” génderdiginden bahseder.
Imam Matiiridi, Ubey 1bn Ka’b’in bu konudaki farkli gorisiinii (ruh
kelimesine, Hz. Isa’nin ruhu anlamini verir) zikrettikten sonra tefsir
chlinin ortak gbrusii olarak ayette gecen “ruh”un Cebrail (as) oldugunu
belirtir. Nitekim “Ey Muhammed! De ki: Rubu'l-Kuds, inananlarm inanglarmn:
saglamlastirmatk, miislimaniara dogrn yolu gistermek ve onlara bir mijjde olmak
sizere Kur'an't Rabbinden hak olarak indirdi” (Nahl, 16/102) ayetinde gecen
ruh kelimesi de bu anlama gelmektedir. Ruhun niteligi olarak zikredilen
“beseran seviyya” ifadesi ise onun kusursuz, noksansiz ve tam bir insan
olarak goriindiigiini ifade etmektedir.”

Ebussutd Efendi’nin aktardigina gore, yukarida gectigi tizere Hz.
Meryem, yikandigi yerde bulunurken, yanina bir melek geldi. Bu melek,
hentiz biyigt ctkmamus, parlak yuzla, kivirck sagl, genc bir insan
gorinumunde idi. Nitekim ayette yer alan “Big ona rubumnzn gonderdik”
ifadesi bu olay hakkindadir. Ona gére Hz. Meryem’e génderilen melek
Cebrail (as)’dir. Onun bu ayette “ruh” olarak animasi, sahip oldugu
konumun sorumlulugunu yerine getirmesi sebebiyledir. Bununla birlikle
“ruh” kelimesi, serinlik veren esinti ya da rahatlilk anlaminda “revh”
seklinde de okunmustur. Bu ise, onun, “eder dlen kimse Allah'a yakmn
olanlardan ise, onun icin rabatlik, giizel nasip ve naim cenneti vardy” (Vakia,
56/88-89) ayetinde gectigi gibi, Allah’a yakinlagmis kullarin bir 6zelligi
olan rahathgin sebebi olmasi dolayisiyladir. Ebussutd ayette yer alan
“beseran seviyya” ifadesiyle ilgili olarak, diizglin bir yaratilis, ve insanlara
ait guzellikten hicbir seyin eksik olmadigi mikemmel bir binye
aciklamasini getirir. Ayrica sOyle bir alintidan bahseder: Cebrail (as), Hz.
Meryem’e kendisinin yasiti olan Beyti’l-Makdis’te hizmet eden Yusuf
isminde birisi suretinde gorindigu soylenmektedir. Bu ise, Hz.
Meryem’in onun sozlerine yabancilik ¢ekmemesi, Rabbinden getirdigi
kelimeleri kabul etmesi i¢indir. Zira eger ona melek suretinde goriinmiis
olsayds, ondan ¢ekinir ve onunla goriismeyi gerceklestiremezdi. Diger bir

50 Tewilat, 19/17 (IX, 126). Cebrail (as)’in Hz. Metyem’e insan suretinde goriiniip ona
bir ¢cocuk miijdelemesine dair bilgi Luka, 1: 26-38’de ge¢mektedir.
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gorise gore ise, Cebrail (as)’in Hz. Meryem’e kusursuz bir insan
suretinde gOrinmesi, onun arzularini heyecana getirip yumurtasinin
rahmine inmesini saglamak icindir. Ona goére bu goris, ilahi kudretin bir
mucizesinden bahsedildigi boyle bir yere aykirt olmasinin yani sira,
hemen arkasindan gelen “Meryens, "Senden, Rahman'a siginirim. Eger muttaki
biri isen (bana kotiliik etme)" dedi” (Meryem, 19/18) ayeti tarafindan da
yalanlanmaktadir. Bu ayet, Hz. Meryem’in ona meylettigine dair herhangi
bir saibenin hatira gelmemesi i¢in adil bir sahid konumundadir. Cebrail
(as)’in fevkalade glizel bir goérinimde olmast, Hz. Meryem’i imtihan
etmek, onun iffetini stnamak i¢indir. Nitekim Hz. Meryem, daha Gtesi
olmayan bir takva ve iffet durumu sergilemistir. Ayette Hz. Meryem’in
Allah’t “Rahman” olarak anmasi ise, basina gelen seylerden masumiyetini
koruyarak ¢ikmasina yonelik Allah’in hususi rahmetini talep etmek
icindir.”’

“Meryem, "Senden, Rahman'a sigmirim. Eger Allah'tan cekinen biri isen
(bana kdtiiliik etme)"" dedi.” ayet-i kerimesi, Hz. Meryem’in, Cebrail ile olan
bu ilk karsilasmasinda, bu tanimadigi insandan gelebilecek herhangi bir
kotiluge karst Allah’a sigindigini dile getirir.

Bu karsilasmada Cebrail (as), Hz. Meryem’e, “Ben ancak Rabbinin
elgisiyim. Sana tertemiz, bir cocuk bagislamak icin ginderildin?” (Metryem, 19/19)
der. Imam Matiiridi, bu ifadelerde bir kapalilik oldugunu, hediyenin
Cebrail’e degil Allah’a aidiyeti anlasilacak sekilde izah eder. Nitekim
ayetteki “liechebe” (vermem icin) ifadesi hakkinda Ibn Mesud’dan farkls
bir sekilde gelen “liyehebe” (vermesi igin) kiraatini de buna delil olarak
gosterir. Ayette Hz. Isa’nin sifatt olarak zikredilen “zeki” tabiri ise, salih
ve her tirlii kétiliklerden arinmis anlaminda yorumlanir.” Ebussutd
Efendi de, ayette yer alan “lichebe” ifadesinin “liyehebe” seklindeki
kiraatinin, buradaki s6ziin Allah’a ait oldugunu destekledigini ifade eder.
Ayette yer alan “zeki” ifadesini de, giinahlardan armdirilmis, iyilik Gzere
buytyen, yani yast ilerledikce hayir ve iyilik tzere gelisen seklinde
yorumlar.”

5T Irgdd, 19/16-18 (111, 574-576).
58 Tewilar, 19/19 (IX, 127).
39 Irsdd, 19/19, (111, 576).
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Hz. Meryem, bu sozler karsisindaki saskinligin, “Bana highir insan
dokunmadigr ve iffetsiz bir kadm olmadidim halde, benim nasil cocugum olabilir?”
(Meryem, 19/20) seklinde ifade eder. Imam Matiridi, “dokunmama” ve
“iffetsiz olmama” sozlerini, evlilik i¢i ve evlilik dist herhangi bir sekilde
cinsel iliskiye girmemis olma seklinde degerlendirir. Ciinki ona gére Hz.
Meryem, bir ¢ocuk sahibi olmanin ancak bu sekilde bir sebebe baglt
olarak meydana gelebilecegini diisinmektedir.”” Ebussutid Efendi de bu
ayeti tefsir ederken, Hz. Meryem’e hicbir insan dokunmamasini, onun
hicbir erkekle evlenerek birlikte olmadigy, iffetsiz bir kadin olmamasini
da, erkekleri arzu eden bir glinahkar olmadigt seklinde aciklar.”

Cebrall (as), Hz. Meryem’e “Evet, yle. Rabbin diyor ki: O benin: icin
cok kolaydir. Onu insanlara bir mucize, katimnzdan bir rabmet kilmak igin biyle
takdir ettik. Bu, zaten hiikme baglanmis bir istir> (Meryem, 19/21) seklinde
cevap verir: Imam Matiiridi, Allah Teald’ya kolay gelen seyin, bir sebebe
bagli veya sebepsiz yaratmanin O’nun igin zor olmamast anlamina
geldigini belirtir. Onun aktardigina gore ayette gecen “kezalik” (Gyle)
ifadesini bazt miufessirler, bu olayin daha Onceki peygamberlere
bildirildigi ve onlarin da kendi halklarina béyle bir seyin gerceklesecegine
dair haber verdiklerini ileri siirerler. Dolayistyla Hz. Isa’nin mucize olusu
iki agidan gerceklesmektedir. Birincisi, 6nceki peygamberlerin verdikleri
haberin dogru ¢tkmast seklindedir ki, boylece Hz. Isa onlarin verdikleri
haberin dogruluguna delil teskil etmektedir. Tkincisi ise onun babastiz bir
sekilde diinyaya gelmesidir.*

Hiristiyanlara gore, Hz. Isa (as)’nin miijdesi Eski Ahitte yer
almaktadir. Esk-i Ahit'in “Bunun icin Rab kendisi size bir alamet
verecek; iste, kiz gebe kalacak, ve bir ogul doguracak, ve onun adin
Immanuel (Allah bizimle) koyacak.” (Isaya, 7:14) 6rneginde oldugu gibi
farkli pasajlarinda  Hz. Isa’nin  gelecegini  miijdeleyen ifadeler
bulunmaktadir. Ayrica Hiristiyanlara gore Yahudiler arasinda beklenen
Mesih, Hz. Isa’dir. Yeni Ahit'te yer alan “Kitaplart arastiriyorsunuz, siz

00 Tewilat, 19/20 (IX, 127).
U Jrgdd, 19/20 (111, 576).
62 Tewilat, 19/20 (IX, 127).
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ebedi hayatin onlarda oldugunu santyorsunuz; benim hakkimda sehadet
edenler de onlardir.” (Yuhanna, 5:39) gibi ifadeler bunu gostermektedir.”

Diger taraftan Kur’an-1 Kerim de, Hz. Isa’nin 6nceden haber
verildigini  bildirmektedir: “Zekeriyya mabedde durmus namaz  kilarlarken
melekler ona soyle seslendiler: Allah sana kendisi tarafindan gelen bir kelimeyi
tasdik edici, efendi, iffetli ve Saliblerden bir peygamber olarak Yahya'y: niijjdeler.”
(Al-i Imran, 3/39). Bu ayette yer alan kelime tabirinin, ayni sirenin 45.
ayetinde Hz. Isa oldugu acikea ifade edilmektedir. Ayni zamanda Kur’an-
1 Kerim Hz. Isa’yt Mesih olarak isimlendirmekle, Yahudilerin bekledikleri
kurtarictyt da onaylamis olmaktadir. Dolayisiyla Imam Matiiridi’nin
aktardigt bu gorius, Hiristiyan kaynaklarina atifta bulunmadan da ileri
surtlebilir gorilmektedir.

Ayrica Matiiridi’ye gore Hz. Isa’nin babasiz dogmasinin, insanlar
icin yeniden dirilmeye dair bir delil olarak gorilmesi de mumkundir.
Cunkti Allah Teala onu babasiz ve sebepsiz yaratmustir. Zira insanlar
yeniden dirilmeyi ve bir seyin sebepsiz olmast fikrini inkar ediyorlardi.
icin bir kurtulus olarak yorumlar. Cinkt kim onun rehberligini kabul
eder ve ittiba ederse kurtulusa erer. Bu baglamda o biitin
peygamberlerin  Allah katindan bir rahmet oldugunu soyler ve Hz.
Peygamber hakkindaki “Bzz seni ancak dlemlere rabmet olarak gonderdik”
(Enbiya, 21/107) ayetiyle iliskilendirir.” Ayrica Imam Matiridi, Al-i
Imrin, 3/47 A4yetini yorumlarken, Cebrail (as)in verdigi cevaba
dayanarak, Hz. Meryem’in hi¢ evlenmeyecegini anladigini séyler. Cinki
0, Allah’a adanmis ve O’na ibadete halis kilinmustir.”® Imam Matiiridi’nin
belirttigi sekliyle Hz. Meryem’in 6mri boyunca hi¢ evlenmedigi fikri

63 Hz. Isa’nin Eski Ahit'te mitjdelendigine dair daha genis bilgi igin bkz. W.C. Placher,
A History of Christian Theology, Philadelphia 1983, ss. 28-30; Adrian Rogers, “A
Portrait of Christ”, http:/ /www.oneplace.com/ministries/love-worth-
finding/read/articles/a-portrait-of-christ-10200.html (20.10.2015).

“Kurtarict” vasfi Hiristiyanlar tarafindan Hz. Isa hakkinda en yaygin olarak
kullanilan niteliklerdendir. Ozellikle Yeni Ahit Hz. Isa’dan siklikla kurtarict olarak
s6z eder; 6rnegin bkz. Luka, 1:19, 2:10; Yuhanna, 4:42, Rasullerin Isleri, 5:31, 7:35,
13:23.

o4 Tewilar, 19/20 (IX, 127).

5 Tewilar, 3/47 (11, 305-307).
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Hiristiyan kaynaklarinda tartismali bir husustur. Incil’de Hz. Isa’nin dort
erkek kardesinin adi sayiir (bkz. Markos, 6:3, Matta, 13:55); Hz.
Meryem’in Yusufla evlendigi belirtilir (Matta, 1:16, 1:20; Luka, 1:26;
Yuhanna 1:45 vd.). Bununla birlikte bazi Hiristiyanlar Hz. Meryem’in
émrii boyunca bakire kaldigi ve hi¢ evlenmedigi goriisiinii benimserler.”
Onlara gére s6z konusu Incillerde kullanilan kardes tabiri, nesebi bir bagi
ifade etmemektedir; Matta ve Markos’ta isimleri zikredilen kardesler ise,
Hz. Meryem’in degil, ya nisanlist Yusufun cocuklaridir ya da Hz. Isa’nin
kuzenleridir.”” Bazt miisliman kaynaklarinda Hz. Meryem ile Yusuf
arasindaki iliskiden bahsedilmesine ragmen® Imam Matiiridi bu konuya
hi¢ temas etmez. Dolayisiyla o, Kur’an-1 Kerim’in ilgili ayetlerinden Hz.
Meryem’in hi¢ evlenmedigi ve Hz. Isa’dan baska cocugu olmadigi
sonucuna ulagsmaktadir. Muhtemelen o, Kur’an’in Hz. Meryem hakkinda
kullandigr  “iffet” wvasfi acisindan bunun daha dogru oldugunu
dustinmektedir.

Imam Matiridi, Hz. Isa’nin babasiz yaratiimasini, babasiz ve
annesiz yaratilan Hz. Adem ile, birbirlerinden dogmayan gece ve
gindizin yaratlmasina benzetir. Dolayisiyla, ayette gecen “kezalik”
ifadesi, Hz. Meryem’e, hi¢ kimse sana dokunmadan ve babast olmadan
Allah sana bir ¢ocuk yaratacaktir, anlamina gelir.(’o Ebussutd Efendi de,
“kezalik” tabiriyle ilgili olarak, Allah katindan gelen emrin boyle
oldugunu soyler.

Ebussutd Efendi, konuyla ilgili olarak “Hani melekler siyle
demisti=*Ey Meryem! Allab, seni kendi tarafindan bir kelime ile mijjdeliyor ki, ads
Meryem oglu Isa Mesib'tir. Diinyada da, abirette de itibarls ve Allah'a cok yakumn
olanlardandy” (Al Tmran, 3/45) ayetini tefsit ederken, Hz. Isa’nin bu
ayette U¢ isimle birden zikredildigine temas etmektedir ki, bu durum onu
kendisinin disindaki herkesten ayirmaktadir. Ona gére, ayette ondan Ibnu
Meryem olarak bahsedilmesi de, onun babasiz olarak dogmasina ve
dolayistyla annesinden bagkasina nispet edilememesine tenbihtir. Nitekim

% Bkz. Tumer, age, ss. 108-109.

67 Daha genis bilgi icin bkz. Ahmed Bedir, “Kur’an ve Incillere Gére Hz. Isa’nin Var
Oldugu Ileri Siirilen Kardesleri Meselesi”, Harran Universitesi Iahiyat Fafkiiltesi
Dergisi, IV (1998), ss. 124-129.

% Bkz. Tumer, age, ss. 161-163.
9 Tewilar, 3/47 (11, 305-307).
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Hz. Meryem de, bununla bitin kadinlarin tzerinde bir fazilet
kazanmuistir.”

Ebussuad, “Meryem), "Ey Rabbim! Bana bir beser dokunmanisken
benim nasil cocugnm olur?"" dedi. Allah, "Oyle, Allah diledigini yaratsr. O, bir seyin
olmasins dilediginde ona sadece "ol" der, o da hemen oluverir” dedi?”> (Al-i Imran,
3/47) ayetini tefsir ederken, Hz. Meryem’in sorusunu, insanlarin normal
durumlarini g6z 6ntnde bulundurmasindan dolayi, merak saikiyle
sorulmus bir soru olarak degerlendirir. Cunkd Hz. Meryem, kendi
durumunu cocuk sahibi olmaya elverissiz gormektedir. Ayrica burada
Ebussutd’a gore Hz. Zekeriyya’nin hanimi  ile karsilastirma  s6z
konusudur. Zira bakire bir bayanin, bir erkek ile iliskisi olmaksizin ¢cocuk
sahibi olmasi, yaslt ve kisir bir kadiinkinden ¢ok daha fazla garip ve
sastrticidir.”

Hz. Meryem’in Hamileligi

Kur’an-1 Kerim Hz. Meryem’in Cebrail (as) ile gérismesinden
sonra hamile kalmasindan birka¢ yerde bahseder. Ornegin Enbiya
suresinde bu olayla ilgili olarak séyle bahsedilir: “Irgznz korumus olan kadin
da (Meryem'i de) hatirla. Ona rubumunzdan iiflemistik. Kendisini de, oglunn da
dlemlere (kudretimizi gisteren) bir dyet yapmustik.” (Enbiya, 21/91). Imam
Matiridi, ayette gecen “ruh tfleme” hadisesi hakkinda, bunun Cebrail
(as) tarafindan gerceklestirildigi seklindeki yorumlart dogru bulmaz. Zira
ayette boyle bir kayit yoktur. Ayrica benzer bir ayet Hz. Adem hakkinda
da mevceuttur: “Ona rubumdan difledins” (Hict,15/29; Sad,38/72). Ona gore
burada gecen “Ufleme” fiili, inga etmek, yaratmak anlamina gelmektedir.
Ayrica ayette Hz. Meryem ve Hz. Isa’ya tek bir ayet/mucize isnad
edilmesini de, Hz. Meryem’in kocastz dogum yapmast, Hz. Isa’nin da

0 Irsd, 3/45 (I, 482). Ayette bahsedilen diger isimleri ise sOyle actklar: Mesih, Hz.
Isa’nin lakabidir. Ibranice asli Mesiha olup miibarek anlamina gelmektedir. Isa
kelimesi ise, IsG¢ kelimesinin Arapealasmis halidir. Hz. Isa’ya Mesih denmesi, onun
bereketle meshedilmesi (dokunulmast), ya da giinahlardan temizlenmesi, ya da
Cebrailin onu meshetmesi, ya da yeryiiziinde dolasmast ve hi¢bir yerde ikamet
etmemesi, hastalart, onlara dokunarak tedavi etmesi sebebiyledir.

N Irsdd, 3/47 (1, 483).
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babasiz dunyaya gelmesi oldugunu soyler. Bunu iki kisinin séz konusu
oldugu tek bir mucize olarak degerlendirir.”

Imam Matiiridi, Tahrim, 66/12 ayetinde gecen “ruh tfleme”
tabirini tefsir ederken de benzer bir sekilde bunun yaratma oldugunu
kabul eder. Ona gore buradaki ibare “onda (fihi), kendisiyle bedenlerin ve
suretlerin hayat buldugu seyi yaratuk” anlamma gelmektedir. Ayette
gecen “hu” zamiri ona gbére Hz. Meryem’in fercine, yani kadinlik
organina donmektedir. Nitekim baska bir ayette “fihi” yerine “fiha”
demektedir ki (Enbiya, 21/91) burada da “ha” zamiri bizzat Hz.
Meryem’e donmektedir. Tefsirde deginilen diger bir husus ise yaratma ile
tfleme arasindaki benzerligin izahidir. Buna gore s6z konusu iki olgu
arasindaki benzerlik, ya ruhun bedende yaratildigi zaman aynen riizgar
(tih) gibi yayilmast sebebiyle ya da aynen riizgarda oldugu gibi, ruhun
tiflendigi seye siiratli bir sekilde girmesi miinasebetiyle kurulmustur.”
Goraldugu gibi Matiiridi’ye gore ruh kelimesinin etimolojik olarak riizgar
(tih) ile olan baglantisi, ruhun tGflenmek suretiyle bedene girip onu canli
kilmast ve dolayisiyla yaratmayi ifade etmesiyle iliskilendirilmektedir.

Ebussutd Efendi “Ey Kitab ebli! Dininizde sinrlar: asmaym ve Allah
hakkinda ancak  hakks siyleyin. Meryem ogln Lsa Mesih, ancak Allah'm
peygamberi, Meryem'e ulastirdige kelimesi ve kendisinden bir rubtur...” (Nisa,
4/171) ayetinin tefsirinde ruh tGflenmesi hadisesini séyle aciklar: Cebrail
aleyhisselam Hz. Meryem’in gogsiine (veya elbisesine) tflemis, o da
Allah’in  izniyle hamile kalmistir. Ufleme 4yette ruh olarak
isimlendirilmistir, zira o ruhtan ¢tkan bir rizgardir. Bu ifade baslangicta
tamamen mecdzi bir anlam tastyordu; Hiristiyanlarin zannettigi gibi
“ondan bir parca olmak” anlami yoktu. Ebussutd Efendi bu konuyla
ilgili Harun er-Resid zamaninda Hiristiyan bir hekim ile el-Vakidi el-
Mervezi arasinda gegen bir tartismaya da yer verir. Ayrica o, ayette yer
alan ruh kelimesiyle ilgili farkli yorumlardan da bahseder. Ornegin, Hz.
Isa’nin ruh olarak isimlendirilmesi, 6lilleri diriltmesi sebebiyledir.
Nitekim, kalpleri diriltiyor olmast sebebiyle Strd,42/52. ayetinde Kut’an-1
Kerim’e de ruh ismi verilmistir.”

2 Tewilat, 21/91 (IX, 319-320).
3 Tewildt, 66/12 (XV, 279-281).
™ Irsdad, 4/171 (1, 821).
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Hz. Meryem’in  hamilelik doénemiyle ilgili olarak Ebussutd
Efendi, Siddi’den s6yle bir rivayette bulunur: Bir gin Hz. Yahya’nin
annesi Hz. Meryem’e ugrar. “Ey Meryem! Hamile oldugumu isittin mi?”’
diye sorar. Hz. Meryem de “ben de hamileyim” diye cevap verir. Bunun
tzerine Hz. Yahya'nin annesi “ben senin karnindakini buldum (bildim)”
der. Iste Allah Teala’nin Hz. Yahya hakkinda kullandigt ... &kelimeyi tasdik
eden...” s6zi budur. Hz. Meryem dogum vyaptginda 13 veya 10
yasindadir.”

Hz. Isa’nin Dogumu

Cebrail (as) ile bu karsilasma sonrasint Kuran-1 Kerim su
ifadelerle aciklar: “Sonra gocuguna hamile kaldr ve bu haliyle nzakea bir yere
cekildi. Dogum sancist onu bir hurma agacina yoneltti. ""Keske bundan once dlseydin
de unutnlup gitmis olsaydom!” dedi” (Meryem, 19/22-23). Imam Matiiridi, bu
ayetle ilgili olarak bazi mifessitlerden alintt yaparak, dogum aninin
yaklasmasindan kaynaklanan ihtiyacin onu kuru bir hurma agacinin
yanina getirdigini, arkasindan soyledigi s6zlerin ise, ya dogum sancisinin
verdigi 1zdiraptan ya da kendisine atilan iftiranin verdigi acidan
kaynaklandigini hatirlatir.” Ebussutid Efendi ise bu ayetlerle ilgili olarak
sunlart  kaydeder: Hz. Meryem’in hamileliginin ne kadar strdigi
konusunda farkli gorisler mevcuttur: Hamileliginin yedi ay, sekiz ay,
dokuz ay strdigini séyleyenler oldugu gibi, ti¢ saat ve bir saat oldugunu
soyleyenler de vardir. Hamile kaldiginda Hz. Meryem’in ka¢ yasinda
oldugu hususunda da ihtilaflar vardir: baziari o sirada on U¢ yasinda
oldugunu soylerken baziari, iki defa adet gérmiis olup on yasinda
oldugunu soylerler. Ayni ayette gecen Hz. Meryem’in uzak bir yere
cekilmesini ise sOyle aciklar: Cekildigi yer, ailesinden uzak, dagin 6tesinde
bir yerdir. Diger bir goriise gore de evin uzak bir kosesi kastedilmistir ki,
hamileliginin kisaligt sebebiyle bu daha uygundur.” Ebussutid’'un

5 Irgad, 3/39 (I, 475-476). Hz. Meryem ile Hz. Yahya’nin annesinin karsilasmasina,
onun miijdesine Luka Incili'nde de temas edilmektedir. Buraya gére, Ruhu’l-Kuds
ile karsilasmasindan sonra Hz. Meryem teyzesi Elisabet’in yanina gider. Onu gore
Elisabet s6yle der: “...Cunki iste senin selamin sesi kulagima erdigi anda, ¢ocuk
karnimda sevingten sicradi. Tman eden kadina ne mutlu! Cinkii Rab tarafindan
kendisine s6ylenen seyler tamam olacaktir.” (Luka, 1:44-45).

6 Tewilar, 19/23 (IX, 129-130).
7 Irgad, 19/21(101, 577).
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aktardigt doguma iliskin bu ayrintilar, muhtemelen Hiristiyan halk
arasinda anlatilan séylenceler olmalidir. Nitekim bu detaylar, olagantsti
dogum olayinin mahiyetine uygun bir karaktere sahiptirler.”

Ebussutd Efendi’nin aktardigina gore, Hz. Meryem’in hurma
agacina yonelmesi, hem gizlenmesi hem dogum sirasinda ona dayanmast
icindi. Bu hurma agaci kuru idi, st taraft ve yesilligi yoktu. Mevsim de
kisti. Muhtemelen oraya gitmesini, korkusunu gidermek ve kendisine
uygun bir dogum yemegi yedirmek seklindeki mucizelerini gostermek icin
Allah Teala ona ilham etmisti. Hz. Meryem’in, Cebrail (as) ile
gorismesine ragmen “Keske bundan dnce dlseydin de unutulup gitmis olsaydum!”
demesi ise, insanlardan utanmast ve onlarin kendini kinamasindan
korkmasi, ya da insanlarin ondan gunahkar olarak bahsetmelerinden
endise etmesi veyahut salih kullarin isler kétiye gittiginde yaptiklart gibi
yapmast sebebiyledir. Nitekim Hz. Omer’den rivayet edildigine gore, o
yerden bir saman ¢opt almis ve “keske hicbir sey olmadan, su ¢op gibi
olsaydim” demistir. Hz. Bilal’den de, soyle rivayet edilmistir: “Keske

annesi Bilal’i dogurmasaydr”.”

Bu haldeyken Hz. Meryem, alt tarafindan bir ses duyar: “Uszilne!
Rabbin sana altinda bir dere yarattr.” (Meryem, 19/24). Imam Matiridi, Hz.
Meryem’in duydugu bu sesin kime ait oldugu yolunda ileri strtlen tg
goriise yer verir: Bir melek, Hz. Isa ve Cebrail (as). Ebu Bekir el-
Esamm’in bu sesin melek olamayacagina dair itirazint ise anlamsiz goriir.
Hz. Meryem’in tzilme sebebi olarak ise, ya kendisine atilan iftira ya da
bulundugu yerde su bulunmamasindan 6tirt kendi ve dogmakta olan
cocugu hakkinda duydugu endise ihtimallerini zikreder. Ayette yer alan
kiictik bir su akintisinin yaratilmasini da bu durumla iliskilendirir. Zira
“seriyya” tabiri, su arki ve kiguk irmak anlamlarina gelmektedir. Ayrica
Imam Matiridi’ye gore Hz. Meryem’in burada ses isitmesi ile Hz.
Musa’nin Tuva vadisinde isittigi ses arasinda benzerlik vardir. Cinki

78 Hz. Meryem’in dogumu nerede gerceklestirdigi ile ilgili Hiristiyan kaynaklarinda
farklt bilgiler mevcuttur. Luka Incili'ne gére, Hz. Meryem hamile kaldiktan sonra
nisanlist Yusuf ile birlikte Beyti’l-L.ahm’e gittiler ve dogum orada bir koyun agilinda
gerceklesti. Bkz. Luka, 2: 4-7. Yakup Inciline gore ise, dogum Beytir’l-Lahm
yakinlarinda bir magarada bir ebe tarafindan gerceklestirilmistir. Ayrica dogum
strasinda ortaya ¢tkan bazi olaganiistii durumlardan da bahsedilir. Bkz. Yakup Incili,
VIII: 1-2, IX:1-2, (Sarik¢ioglu, age, s. 58-59).

™ Irsdd, 19/23 (111, 577-578).
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Allah Teala diledigi kimseye, diledigi seyi, diledigi sekilde isittirir ve
bildirir. Dolayisiyla Allah Teala’nin isittirmek istedigi sey, Hz. Musa
kissasinda oldugu gibi aga¢ tarafindan olabilecegi gibi, bu kissada oldugu
lizere alt taraftan da olabilir.”

Ebussutd Efendi s6z konusu ayetin tefsirinde altindan seslenenin
kim oldugu konusunda farklt gériislere yer verir. Bazilarina gére bu Hz.
Meryem’in bulundugu tepenin alt tarafinda duran Cebrail (as), bazilarina
gore ise o sirada dogmakta olan Hz. Isa (as)’dir. Tbn-i Abbas’tan merfu
olarak rivayet edildigine gore, Cebrail (as) ayagini yere vurmus, bunun
Uzerine bir tatll su pinart ortaya ¢itkmis ve akmaya baslamistir. Bazilart
bunu yapanin Hz. Isa oldugunu soylerler. Bazilara gére de, orada
kurumus bir dere vardi Allah Teala kurumus, yapraksiz ve meyvesiz
hurma agacini yesertmesi gibi, o dereyi de akitmaya baslatti. Bazilari ise
orada zaten akan bir dere oldugunu soylerler. Ancak Ebussutd’a gore,
ayetin nazmi ve mucizelerin ifade edildigi bir makam olmast hasebiyle
dere hakkindaki bu iki goriisten birincisi daha dogrudur. Ayrica ayette
gecen ve kugiik dere anlamina gelen “seriyya” kelimesi i¢in seyyid/efendi,
sant yiice nebi/peygamber anlamlart da verilmistir ki, bu da Hz. Isa’dir.
Ayetteki bu ifadeler Hz. Meryem’in {iziintiisiini izale etmek icindir.”

Bu olay esnasinda ayrica Hz. Meryem’e yaninda durdugu hurma
agacini sallamast ve bdylece Ustiindeki hurmalarin dokiilmesi soylenir
(Meryem, 19/25). Imam Matiiridi’ye gore bu 4yet, peygamber
olmayanlarin da, peygamberlere verilen mucizelere benzer seylere mazhar
olabileceklerine isaret etmektedir. Zira Hz. Meryem icin kuru hurma
agact yesertilmis ve hurma verir hale getirilmistir. Ayrica hemen yaninda
ithtiya¢ duydugu bir su akitilmis ve Allah Teala onu kendi katindan
riziklandirmistir. Bitiin bunlar Hz. Meryem i¢in bir imtihan oldugu gibi,
onun Allah katindaki degerini gésteren delaletlerdir. Nitekim Allah Teala
secmis, temizlemis ve butin kadinlardan dstin tutmus olmasinin
yaninda, onu “siddika” (Maide, 5/75) olarak isimlendirmistir. Bu isim ise

80 Tewilar, 19/23 (IX, 129-130); 28/30 (X1, 34).
81 Irsdd, 19/24 (111, 578-579).
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ancak dogruluk ve sabirda en son mertebeye ulasanlar icin
kullanilmaktadir.*

Imam Matiiridi’nin bu gorist, Ehl-1 Sunnet ile Mutezile arasinda
tartismal bir konu olan keramet meselesi ile ilgilidir. Daha 6nce de temas
ettigimiz gibi Hz. Meryem’e Ruhu’l-Kuds gelmeden o6nce hentiz o
mabedeyken Allah katindan nimetler verilmesi de bu tir bir olaydir. Hem
Imam Matiiridi hem de Ebussutd Efendi, bu olaylarin olaganiistiiliigiini
hatirlatarak keramet nev’inden olduklarint ifade etmektedirler. Ehl-i
Stinnet’in hemen tamaminin yani sira Eba  Hanife’den itibaren
Matiiridilerin de kerameti hak olarak gérmeleri® ve bu konuyu Mu’tezile
ile bir ihtilaf meselesi haline getirmelerinde yukarida goruldugi tzere
Kur’an’a bagli yorumlarin etkili oldugunu séyleyebiliriz. Zira Mu’tezile’ye
gore, peygamberlerin gosterdigi mucize disinda olaganisti hallerin
varhigint kabul etmek, mucizenin, peygamberligi isbat konusundaki
konumunu tehlikeye atmaktadir. Oysa Ehl-i Sinnet’e gére peygamberler
disinda, buradaki 6rnekte oldugu gibi, olagantsti hallerin  varlig,
mucizenin delaletine aykirt olmadigi gibi, onu desteklemektedir de.
Cunki bu olaylarin var olmasi, Allah Teala’nin yaratmasindan bagka bir
sckilde gerceklesemez. S6z konusu olaganustii durumlar peygamberligin
ispatt disinda baska amaglar ve hikmetler i¢in de yaratilabilir.

Ebussutd Efendi, Hz. Meryem’in Hz. Isa’yi dogurmasiyla ilgili
tarihgilere atfettigi bazi gorusler aktarmaktadir. Buna gore, Hz. Meryem
hamile kaldiginda on t¢ yasindaydi. Dogumu Evra Selem bélgesinde
Beyti’l-Lahm’de  gerceklestirdi.  Iskender’in ~ Babile karst  galip
gelmesinden sonra 65 sene gecmisti. Allah Teala Hz. Isa’ya 30
yasindayken vahyetmeye baslad;; ve onu Beyti’l-Makdis’ten kadir
gecesinde 33 yasindayken kendi katina yukseltti. Annesi onun
yiikseltilmesinden sonra alt1 yil daha yasadi.**

82 Tewilar, 19/25 (IX, 131).
8 Bkz. Silleyman Uludag, “Keramet”, DLA, XXV, 266.

8 Jrgad, 3/54 (1, 492). Hiristiyan kaynaklara gore de Hz. Meryem’in hamileligi on tic-
on dért yaglarinda olmalidir. Bkz. Timer, age, s.70. Hz Isa’min Beytlehem’de
dogdugu bilgisi Incil’de mevcuttur; bkz. Luka, 2: 4-7. Ancak Ebussutd’un Biiyiik
Iskender ile ilgili verdigi bilgi, Iskender’in M.O. 323 yilinda 6ldiigii dikkate alinirsa
dogru olma ihtimali tastmamaktadir. Hz. Meryem’in ne zaman 6ldigi konusunda
ise Hiristiyan kaynaklarinda bazt gorisler aktarimakla birlikte kesin bir bilgi
bulunmamaktadir; bkz. Ttimer, age, s.78-79.
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Ebussutd Efendi, Hz. Isa’ya Kur’an’da “Meryem oglu” seklinde
hitap edilmesini dikkate alarak, neslin, kizlarin ¢ocuklarint da kapsadigina
delil teskil ettigini ifade eder.” Diger taraftan bu isimlendirmede,
Hiristiyanlarin Hz. Isa hakkindaki inamislarina bir reddiye oldugunu da
belirtir.” Diger bir ifadeyle Hz. Isa’nin, Kur’an’da Hz. Meryem’in oglu
olarak takdim edilmesi, tevhid inancinin vurgulanmasi agisindan
chemmiyet arz etmektedir.

Dogum sonrast

Dogum gerceklestikten sonra Hz. Meryem, kucaginda ¢ocuguyla
birlikte insanlarin yanina gelir. Topluluktaki insanlar onu suglar mahiyette
“Ey Meryem, sen daha ince hig goriilmenis bir sey yaptm. Ey Harin'un kg
kardesi! Senin baban kitii bir kimse dedildi. Annen de iffetsiz dedildi.” (Meryem,
kimin kastedildigi hakkindaki gorislerine daha 6nce deginmistik. Ona
gore, insanlarin buraya kadar soyledikleri sozler hentiz agik¢a bir zina
iftirast  icermemektedir. Omnlar sadece kendi saskinliklarini  dile
getirmektedirler.”Bununla birlikte Hz. Meryem, Hz. Isa’ya hamile
kaldiginda, insanlarin ona iftira atugini Kur’an-1 Kerim “Bir de
inkdrlarmdan ve Meryem'e biiyiik bir iftira atmalarmdan ... dolay: kalplerini
miihiirledik.” (Nisa, 4/157) ayetiyle haber vermektedir. Imam Matiiridi, bu
atilan iftiranin ne olduguna dair bilgiyi Ibn-i Abbasin gériisiine
dayandirir ve bunun “zina” oldugunu séyler.”® Nitekim bu goériis ona
gore, “Kucaginda cocngu ile halknin yanina geldi. Onlar siyle dediler: Ey Meryen!
Cok girkin bir sey yaptin!” ayetiyle de ortismektedir.

Kendi halkinin bu merakli bakislart ve sorulari karsisinda Hz.
Meryem’in cevabt Kur'an-1 Kerim’de soyle aktarilir: “Bunun iigerine
(Meryem, cocukla fkonusun diye) ona isaret etti. "Besikteki bir bebekle nasil
konuguruz?" dediler’ Metryem, 19/29). Bebek ise onlara séyle cevap verdi:
“Siiphesiz ben Allah'n kuluyum. Bana kitabe verdi ve beni bir peygamber yapt.”
(Meryem, 19/30). Imam Matiiridi, bu 4yetin yorumunda sadece Hz.

85 Irsdd, 6/85 (I1, 244).

8 [rgad, 19/34 (111, 582).
87 Tewilar, 19/27 (IX, 132).
88 Tewilat, 4/156 (IV, 100).
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Isd’ya verilen kitabin ne olduguna deginir. Ona gére, buradaki kitap, Incil
ve Tevrat'tan farklt bir sekilde “kitabin bilgisi” anlamina gelmektedir.
Zira baska bir ayette Allah Teald “ona kitabu, hikmeti, Tevrat ve Incili Ggretti”
(Al-i Imran, 3/48) buyurmaktadir. Dolayistyla burada kitap Incil ve
Tevrat'tan farklt bir sey olarak zikredilmistir.*

e. Hz. Meryem’e Ilahlik Isnad:

Kur'an-1 Kerdm “Allah, soyle diyecek: "Ey Meryem odlu Isa! Sen mi
insanlara, Allah's birakarak beni ve anami iki ilah edinin, dedin?"' Isa da siyle
diyeceke: "'Seni biitiin eksikliklerden nzak tutarm...” (Maide, 5/1106) ayetiyle
Hz. Meryem hakkinda ilahlik iddiasinda bulunuldugundan bahseder.
Huristiyan geleneginde Hz. Meryem teslisin bir uknamu sayilmadigt halde
Kur’an’daki bu ifadelerin ne anlama geldigiyle ilgili olarak bazi yorumlar
yapilmustir. Buna gore, Hz. Meryem’in Tanr’nin annesi (Theotokos)
olarak kabul edilmesi, asli giinahtan korunmuslugu (Immaculate) ve
oldikten sonra oglu gibi gége yikseltilmesi (Assumption) gibi kilise
tarafindan kabul edilen inanglara baglt olarak halk arasinda Hz. Meryem’e
asirt 6nem verilmesine, aynt zamanda Ozellikle Katolik ve Ortodoks
kiliselerindeki Meryem kiltiine isaret seklinde yorumlanabilir. Bunun yani
sira Arap yarimadasinda Meryem’i tanri gibi kabul edip ona tapinan ve
kendilerine Collyridien denilen bir kadinlar zimresinin, yine Tanri, Isa ve
Meryem’in olusturdugu bir teslise inanan Meryemiler’in (Mariamites)
mevcudiyeti, s6z konusu ayetlerin anlasiimasinda ele alinabilir.”
Dolayistyla her ne kadar Hz. Meryem, Hiristiyanlarin geneli agisindan
resmi sOylemde tanrisal tiglemenin bir pargast olarak goriilmuyorsa da,
pratikte kendisine yiiklenen anlamlar ve gorevler sebebiyle birtakim
tanrisal niteliklere sahip kilinmistir. Aslinda bu durum, sahip oldugu
seckin vasiflar nedeniyle asiri derecede 6nem verilip yiceltilen butin
insanlar icin séz konusu olan bir tehlikedir. Ozellikle bir insan

% Kanonik Inciller, Hz. Isa’nin heniiz kundaktayken, annesine yapilan iftira sebebiyle
konusmasina dair bir olaydan bahsetmezler. Bununla birlikte apokrif Incillerde
bagka baglamlarda Hz. Isa’nin bebekken konustuguna dair bazt bilgiler mevcuttur.
Ornegin bkz. Ekrem Sarikgioglu, age, s. 76-77.

% Harman, “Meryem”, XXIX, 241. Bu konuyla ilgili daha ayrintih bilgi icin bkz.
Hasan Tevfik Marulcu, “Hiristiyanlarin Hz. Meryem’e Tanrilik Isnadi: Miisliman
Kelami Agisindan Bir Degerlendirme”, SDU  [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 24
(2010), ss. 61-72.
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ilahlastirmanin agik¢a gerceklestigi Hiristiyanlik gibi bir kiltirde bu tur
sonuglarin ortaya ¢tkmasini beklemek hi¢ de zor degildir.

Nitekim Ebussutd Efendi “...Oyleyse Allab'a ve peygamberlerine
iman edin, "(Allah) dictiir" demeyin...” (Nisa, 4/171) ayetini tefsir ederken,
“i¢” tabirini Allah, Isa ve Meryem olarak agiklar. Ona gore yukarida
aktardigimiz Maide, 5/116 ayeti de bunu ifade etmektedir. Bununla
birlikte o, bu ayette gecen “G¢” tabirinin Hiristiyan inanclarina uygun
farklt bir yorumunu daha yapar. S6yle ki, Hiristiyanlara gére Allah’in tek
bir cevheri, tic uknumu vardir. Bunlar da zat/viicid olan Baba, ikincisi
ilim olan Ogul, ticlinciisii ise hayat olan Ruhuw’l-Kuds'tiir.”! Dolayistyla
Ebussutd Efendi, Kur’an’daki tg ilah fikrinin yorumlanmasinda, mevcut
durumlart da g6z 6nitine almaktadir. Bu baglamda o, bagka bir ayetin
tefsirinde bazi Hiristiyan gruplardan isimleriyle bahsetmektedir. Onun
aktardigina gore, Melkanilerin (ya da Yakuabilerin) “Meryem, ilah
dogurdu” gériistinii ileri stirdiiklerini belirtir.”’Ancak onun adt anilan bu
gruplarla ilgili verdigi goriisler arasinda bazi tutarsizliklar meveuttur.”
Dolayistyla Hz. Meryem, teslisin bir unsuru olarak kabul edilmese de,
hakkindaki bir takim inanglar, onun ilahlik konumuna yiikselmesi gibi
sonuglar dogurabilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in bu konudaki beyanlarini
bu sekilde anlamak daha dogru olacaktir. Zira Kur’an, teslisten bahsettigi
yetlerde Hz. Meryem’t anmamaktadir.

Imam Matiiridi ise, bu ayetle ilgili olarak, Hz. Meryem hakkinda
mevcut Hiristiyan inanglarina herhangi bir atifta bulunmaz. O sadece,
teolojik bir yorumda bulunarak anne ve ogul olmanin ilah olmakla celisik
insani durumlar oldugunu hatirlatir.” Dolayistyla onun agisindan bu
meselede, tizerinde durulmasi gereken asi husus, Kur’an’in beyanlarinin,
yasanan sosyolojik ve tarihsel gercekliklerin hangi boyutlarda ve

N Jread, 4/171 (1, 822).

92 [Irsdd, 5/72 (I1, 28).

9 [Irsdd, 19/35 (11, 582). Ebussutd Efendi burada Melkanilerin Hz. Tsa’yt Allah’in
kulu ve peygamberi, Nastarilerin Tanr’nin oglu, Yakabilerin ise yerylztne inmis
Tantt olarak kabul ettiklerini aktarir. Adr gecen Hiristiyan gruplar, Mislimanlara ait

erken donem dinler tarihi eserlerinde siklikla anilmaktadir. Ornegin bkz. IbnHazm,
el-Fas/, Beyrut 1996, 1, 110 vd.;

% Tewilat, 5/116 IV, 376-377).
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vasiflarda cereyan ettigini tesbit etmekten ziyade, s6z konusu problemin
Islam’in temel paradigmast olan tevhid agsindan ele alinip kelami/ felsefi
acidan degerlendirilmesinin yapilmasidir. Burada dikkat edilmesi gereken
hususlardan bir tanesi de, Hz. Meryem hakkindaki ilahlik dustincelerinin
reddedilmesi esnasinda, Kur’an tarafindan ortaya konan, onun Ustin
ahlaki nitelikleri ile Ornek insan olus durumunu zedelemeyecek bir
tslubun titizlikle korunmus olmasidir.

f. Hz. Meryem, Vahy ve Peygamberlik

Islam diisiincesinde kadinlarin peygamber olup olamayacaklari
meselesi tartismali bir husustur. Bazi Islam alimleri, Kur’an’da gecen
beyanlar baglaminda kadinlarin da peygamber olabilecegi kanaatindedir.
Bu gorist benimseyenler agisindan Hz. Meryem en basta gelen 6rnek
konumundadir. Ancak Mattridi gelenek, genel bir kanaatle kadinlarin
peygamber olarak gorevlendirilmediklerini kabul etmektedir.”

Imam Matiridi, Hz. Musa ile ilgili kissada yer alan ve onun
annesine vahyedilmesi meselesini, peygamberlik acgisindan degerlendirir.
Bu mesele ayni zamanda Hz. Meryem’in durumuyla ilgili baz1 benzerlikler
icermektedir. S6z konusu ayet-i kerimede “Miisa'nin annesine, ""Onu emzr,
bagina bir sey gelmesinden korktugun zaman onu denize (Nil'e) birak, korkma,
siziilme. Ciinkii big onn sana dondiirecediz ve onn peygamberlerden kilacagry'" diye
vahyettik.” (Kasas, 28/7) buyrulmaktadir. Imam Matiiridi, cogu miifessirin
gorisiiniin, burada gecen “vahy” tabirinin “rasul” olmay1 gerektiren, elci
olarak génderme anlamindaki vahiy olmadigini, aksine kalbe bir bilgi
yetlestirme manasindaki “ilham” oldugunu zikreder. Bununla birlikte ona
gore, buradaki vahyin peygamber gondermedeki vahiy gibi olmast da
mumkiindiir. Ancak bu wvahiyle kisinin rasul olmast gerekmez.
Gorebildigimiz kadaryla Imam Matiiridi, ayette yer alan ifadelerin bir
kisminin ancak sozIli olarak bildirilme yoluyla bilinebilecegi fikrine

9% Ornegin Kemalpasazade, Es’ari-Matiiridi ihtilafindan bahsettigi risalesinde, erkek
olmanin peygamberligin sartlarindan biti oldugu gérisint Matiridiyye’nin gorisi
olarak  zikreder (Kemalpasazade, “Risale fl-Thtilif beyne’l-Esd’ira  ve’l-
Matiridiyye”, Hamsu Resdil fi'l-Firak ve’l-Mezihib, haz. Seyit Bahcivan, Kahire 2005,
s. 77). Bu konuda Tslam diisiincesinde ortaya cikan fikirler hakkinda daha genis bilgi
icin bkz. Hiidaverdi Adam, “Niibtivvete Dair Tki Mesele, Nebi ile Rasul Arasindaki
Fark ve Kadinin Peygamberligi”, Sakarya Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996,
sayt: 1, ss. 95-105.
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istinaden, olayin belirsiz bir ilham olmasindan ¢ok, actk bir ihbar oldugu
gorustini  savunmaktadir. Ancak sonugta o da, bu durumun
peygamberligi gerektirmeyecegi kanaatindedir.” Dolayistyla ona gore
vahyin gelis biciminin peygamberlikte oldugu gibi gerceklesmis olmast,
bu vahyi alanin peygamber olmasini gerektiren bir durum degildir. Diger
bir ifadeyle vahyin sekli bir kisinin peygamber olup olmamasint belirleyen
ana unsur degildir.

Ebussutd Efendi ise, ayni olayla ilgili olarak “Hani annene
vahyedilmesi gereken seyleri vabyetmistif” (Taha, 20/38) ayetini yorumlarken
benzer ihtimalleri diler getirir. Ona gére Hz. Musa’nin annesine iletilen
vahiy, ya Hz. Meryem’e vahyettigi gibi peygamberligi icermeyecek bir
sekilde melek wvasttastyladir, ya “Rabbin arpya vahyett?> (Nahl, 16/68)
ayetinde oldugu gibi ilham yoluyladir, ya da uykuda gostermek seklinde
cereyan etmistir.”” Dolayisiyla Ebussutid Efendi de, Imam Matiiridi gibi,
Hz. Meryem’e tipki peygamberlere geldigi gibi vahiy gelmesi, vahiy
meleginin gériinmesi, adinin diger peygamberler gibi anilmasim®™, onun
peygamberligi degil, Allah katinda konumunun vyuceligi olarak ele
almaktadir. Diger bir ifadeyle, Hz. Meryem bitin hayatt boyunca
sergiledigi davranislar ve tasidigi vasiflar itibariyla, peygamberlere ait bazi
nitelikleri tzerinde gostermis, hatta onlara ait bazit gorevleri yerine
getirmistir denilebilir. Bununla birlikte bu durum, 6zel bir gorevlendirme
olan peygamberlik olarak degerlendirmeyi zorunlu kilmaz. Belki burada
su hususu da hatirlatmak gerekir: Imam Matiiridi agisindan, bir prensip
olarak kadmlarin peygamber olmamasi, cinsiyete baglt bir eksiklik
sebebiyle  degildir. Ona goére kadinlarin  peygamber  olarak
gorevlendirilmemeleri, bu gorevin gerektirdigi toplumsal boyutta
gerceklestirilmesi gereken bazt durumlarin, kadmnlarin mahremiyetiyle
uyumlu olmamasindan kaynaklanmaktadir. Diger bir ifadeyle Hez.

% Tewilat, 28/7 (X1, 11-12).
97 Irsad, 20/38 (111, 627-628).

% Yukarida da zikrettigimiz gibi, Kur’an-1 Kerim Hz. Meryem’den, peygamberleri
andigt bir Gislup ile bahsetmektedir. Ornegin Meryem suresinin hemen basinda Hz.
Zeketiyya’nin anilmasindan/zikredilmesinden (19/1) bahsedilmektedir. Ardindan
tamamen aynt tarzda “Kitap'ta Meryem'i de zikre?” (19/16), “Kitap'ta Ibrahim’i de
zikre?” (19/41), “Kitap’ta Musa’yi da zikret” (19/51), “Kitap’ta Ismail’i de 3ikret”
(19/54), “Kitap ta ldris’i de zikre?” (19/56), beyanlart yer almaktadir.
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Meryem, peygamber olarak gorevlendirilmemis bile olsa, vahiy alma ve
butiin hayatt boyunca tstun ahlaki vasiflarla diger insanlara 6rnek olma
gibi, peygamberlere mahsus oldugu dustiniilen niteliklere sahip olmasi
bakimindan, Kur’an-1 Kerim’de peygamberlere has bir tslupla tebcil
edilmistir.

Degerlendirme

Imam Matiiridi ve Bbussutid Efendinin tefsirlerinde Hz.
Meryem hakkindaki beyanlari, tefsir ilminin temel metod ve kaynaklarin
kullanmalari bakimindan benzerlikler arz etmektedir. Her iki miellif de
yorumda bulunurken, Kur’an-1 Kerim’in butinligine, Hz. Peygamber
(sas) ve Muslumanlarin ilk neslinin konuyla ilgili agiklamalarina, Arapga
dilbilgisi kurallarina bagvurmakta, tevhid ve niibiivvetle ilgili Islam
dusiincesinin temel ilkelerini stirekli olarak 6n planda tutmaktadirlar.
Buna bagl olarak onlar Hz. Meryem’i, tarihte yasamis bagka bir dinin
o6nemli bir karakteri olarak gérmemisler, aksine biitin peygamberler gibi
orneklik  niteligi  tastyan  miusliman  bir  karakter  seklinde
degerlendirmislerdir.

Bununla birlikte iki mifessirin birtakim farkliliklar sergiledikleri
de bir gercektir. Imam Matiiridi, tarihi kissalardan bahsetmesini Kut’an-1
Kerim’in bir mucizesi olarak gormekte ve daha once bu konular
hakkinda bilgisi olmayan Hz. Muhammed (sas)’in peygamberliginin bir
delili olarak degerlendirmektedir. Bu yaklasim tarzt onun, tarihi kissalarin
aciklanmasinda Ehl-1 Kitap’tan gelen bilgileri kullanmasint son derece
sintrlamustir. Ona gore bu tir bilgilerin saglamligr, Kur’an ve Stnnet
beyanlarinin  yaninda olduk¢a stpheli konumdadir. Sonu¢ olarak
Te’vilifta tarihi olaylarla ilgili karsilastirmali ve tartismali bir Gslubun
minimum  seviyede  bulundugunu  soyleyebiliriz.  Bu = durumun
olusmasinda, Imam Matiridi’nin icinde bulundugu kdltiirel ¢evrede
Huristiyanlarla birlikte yasama tecriibesinin bulunmamasimnin rolini de
hesaba katmak yanlis olmayacaktir. Bu durum bize, Hz. Meryem
hakkindaki Kur’an beyanlarini, dinleyicileri arasinda Huristiyanlarin
bulunmadigt ve onlarin tepkilerinin dikkate alinmadigt ilmi ve i¢timai bir
ortami yansitmaktadir.

Diger taraftan Ebussuad Efendi’nin tefsirinde, gerek Kanonik
gerekse apokrif Hiristiyan kaynaklarinda yer alan bazt bilgilere daha ¢ok
yer vermesi, Imam Matiiridi ile arasindaki énemli bir farkliltk olarak
dikkat ¢cekmektedir. Her ne kadar Ebussutid’un bu yaklasimi kendine has
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bir tavir olmayip, kendisinden Onceki pek c¢ok miifessir tarafindan
benimsenmis olsa da, bunun ortaya ¢itkmasinda kiltiirel cevre ve sartlarin
da etkili oldugunu dusinmek mimkin goérinmektedir. Zira bilindigi
tzere, Ebussutd Efendi, ciddi bir Hiristiyan tebaast olan biytik bir
devletin en ust dizeyde dini gbrevlisi olarak ¢alismistir. Bu konum, onun
hayatinda pek ¢ok kere Hiristiyanlarla temasta olmasina imkan vermistir.

Ancak burada hatirflatmamiz gereken bir husus daha vardir. Her
ne kadar Ebussutd Efendi’nin tefsirinde Hiristiyan kaynaklarla uyumlu
bir takim bilgilerin varligindan bahsedebilirsek de, bunlarin bizzat onun
tarafindan s6z konusu kaynaklardan elde edildigini soylemek kolay
degildir. Bunu, iki temel nedene dayanarak ifade ediyoruz. Bunlardan ilki,
s6z konusu bilgiler, Ebussuad’un kaynaklart arasinda bulunan daha
onceki tefsirlerde de yer almaktadir. Tkinci husus ise, bu bilgilerin biiyiik
olciide Islam’in temel kabullerine gore yeniden diizenlenerek, deyim
yerindeyse islamilestiriimeleridir. ~ Ornegin  Hz. Isa’nin  ¢armih
hadisesinden sonra Hz. Meryem tarafindan goriilmesi, Hiristiyan
kaynaklarinda aktarilan bilgilere 6nemli 6l¢tide uygunsa da, bu esnada
Hz. Isa’dan aktarilan “Rabbim beni yiikseltti ve bana hayirdan bagka bir
sey isabet ettirmedi. Bu ise (¢armih) onlara Oyle gorindd” sozi,
meselenin Islami tarafini yansitmaktadir. Yine benzer bir sekilde, Hz.
Isa’nin  dogumundan sonra nerede bulunduklari ile ilgili Kutr’an-1
Kerim’de agik bir bilgi bulunmamasi, Hz. Meryem’in nisanlist Yusuf ile
ilgili hicbir beyanin bulunmamasi, [rsédda da bu alanlarin suskun
gecilmesinde etkili olmus olmalidir. Bununla birlikte Kur’an’in dikkatlere
sundugu Hz. Meryem’in hayatina dair daha ayrintili bilgi elde etme
isteginin bu tefsirde kendisini izhar ettigini s6yleyebiliriz. Bu tavir, Imam
gorilmemis olmalidir. Zira zaten istifade edilen bilgiler Ehl-i Kitab’in
elinde bulunan bilgilerden gelmekte ve dolayisiyla ¢elisme ihtimali olan
tarihi gercekleri s6z konusu anlatilar meydana getirmektedir. Ancak
burada dikkat edilmesi gereken asil husus, Kur'anin, Hz. Isa ve Hz.
Meryem ile ilgili Hiristiyanlar tarafindan kabul edilen ve inan¢ haline
dontstirilen bircok hususu reddediyor olmasidir. O halde yapilmast
gereken, bu tiir anlatilart belli bir stizgecten gecirerek almaktir.

. Diger taraftan, Ebussutd Efendi’nin, tefsir metodu agisindan
Imam Maturidi’den farkldastigi yerlerde Zemahseri ve Fahreddin Razi
gibi farkli itikadi ekollere mensup miifessirlerden istifade ettigine sahit
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olmakla birlikte, kadinlarin peygamberligi ve keramet gibi, Kelam ilmini
ilgilendiren tartigmali meselelerde Imam Matiiridi’nin ~ ¢izgisinden
ayrilmadigint da gormekteyiz. Bu da, bizim onu Maturidi mufessirler
arasinda gorme gerekeelerimizden birisidir. Diger bir acidan, Kur’an’da
yer alan tarihi kissalar, ge¢mise ait bir malumat yigint olmanin ¢ok
6tesinde, Kelam ve Fikih gibi dinin farkli disiplinleri bakimindan delil
olma vasfint tasimaktadirlar.

Hz. Meryem, hem Hiristiyan hem de Islam diinyast agisindan
ginumizde de rol model olmaya, gercek 6ykiisii tizerinden insanliga
hizmet etmeye devam etmektedir. Dini kaynaklarin tstiin ahlaki nitelikler
atfederek bahsettigi ve 6ne ¢ikardigt bu saygideger karakterin anlasilmast
ve anlatlmasinda mevcut imkanlarin seferber edilmesi, glinimiz
dinyasinin dini yapist acgisindan son derece ehemmiyet arz etmektedir.
Farkli kiltirler arasindaki iletisim imkan ve sartlarinin buytk olctide
degistigi cagimizda bu misyonun daha elzem ve nispeten daha kolay
oldugunu dustiniiyoruz. Dinyanin yarisindan ¢oguna yayilmus iki dinin
ortak mirast olan Hz. Meryem’in daha iyl tanmnmasinin, gittikce
sektlerlesen ve bundan dolayt da artan bir sekilde ahlaki anlamda
hastalanan bireysel ve toplumsal yasantimizin manevi cephesine sifa
olacagini varsaymak hi¢ de zor degildir. Ele aldigimiz iki tefsirin, Kur’an
beyanlarint agtklamada bazt farklt yaklasimlart séz konusu olsa da, Islam
dininin tevhid ve ahlak alanindaki temel prensiplerini dogru yansittigt
muddetge, kisitlamalarin azaltilarak kaynaklarin daha verimli kullanilmast
anlayisinin 6ntind actiklarint dustiniyoruz. Kendi dénemleri ve sartlar
itibarryla bunu en iyi sekilde sergilemeye c¢alisan bu iki tefsir,
karsilastirmalt ¢alismalar yapma hususunda tesvik edici bir rolu de yerine
getirmektedirler. Bu tavir, ayni zamanda sadece iki dinin degil, bir biitiin
olarak insanlik  tarihinin  en 6nemli karakterlerinden  birinin,
kisitlamalardan kurtarilarak evrensel bir deger olusunun anlagilmasinda
daha etkili olacaktir. Belki de Kut’an-1 Kerim’in, tarihteki kahramanlari
gormezden gelerek, yeni kahramanlar ortaya ctkarma yaklasimi yerine,
onlart ortak degerler olarak kabul edip bir kere daha ytceltmesini bu
actdan okumak mimkuindiir.
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