Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 36, Temmuz-Aralik 2016

Gazzali'nin Vahiy Anlayisi
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Ozet

Bu makalede, Gazzéli'nin vahiy anlayigim1 iki doneme ayirarak
incelemeye calistik. ilk dénemi incelerken onun vahiy anlayisim kelamcilig
tizerinden ortaya koyduk. Gazzali vahiy anlayisini burada Es'ariyye’nin féil-
1 muhtar Tanr anlayis1 ile ortaya koymustur. Bu anlayis alemin mutlak
yokluktan yaratilmis oldugu fikri {izerine sekillendiginden dolayr Allah'in
birbirlerinden farkli sifatlara sahip olmasi gerektigi ilkesini postulat olarak
gerektirmektedir. Ciinkii istedigi zaman istedigi bir kisiye vahyi ancak
mutlak irade sahibi bir tanr1 gonderebilir. ikinci olarak da felsefe/tasavvuf
donemindeki vahiy anlayisim1 ortaya koymaya calisttk. Bu donemde
Gazzali, Ibn Sina’nim gériislerini kendi diisiincesiyle uyumlulagtirarak vahiy
anlayisint olusturmustur. Gazzali, vahyi onceki diisiincelerinin aksine bu
donemde felsefi/tasavvufi kavramlarla agiklamistir.

Anahtar Kelimeler: Gazzali, Vahiy, Es'arlyye, Ibn Sina, Fail-i

muhtar, Felsefe ve Tasavvuf.
Abstract
Gazzali ’s idea Of Revelation

In thisarticle, weseparated Gazzali’s understanding of the revelation
intwoperiods. In thefirstperiod, wehave put through the understanding of his
revelation on his teaching of theology. Gazzali’s idea of revelation is based
here, on the understanding of the omnipotent God (al fail al muhtar) of
Ash'arism. This understandingas a postulat requiresthat, because of the
universe is created by absoluteabsence, God musthas got attributes different
from eachother. Because a person can send revelation only have absolute
attribute. In the secondera we have put forth his understanding of revelation,
on his secondera, philosophy/mysticism. In this era Gazzali put forth his
understanding by harmonizing the views of Avicenna with his ownthoughts.
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Giris

[lahi dinlerin en belirleyici 6zelligi vahye dayali olmasidir. Bununla
birlikte onlar1 birbirinden ayiran en énemli nitelik onlarin vahyin mahiyeti
hakkindaki farkli yaklagimlaridir. Iste bu farkli yaklagimlar onlarin Tanr1 ve
din anlayiglarim1 da ayni zaman da belirlemektedir. Bu nedenle vahyin
mabhiyeti hakkinda vahiy inancina sahip dini gelenekler arasinda onemli
farkliliklar bulunmaktadir. Vahiy anlayisindaki bu 6nemli farkliliklar sadece
farkli dinlere 6zgli bir durum degildir. Ayn1 dine mensup kisi ve diisiince
gruplart arasinda da vahyin mahiyetine iliskin farkli yaklasimlar ortaya
konulmustur. Iste bu baglamda Islam diisiincesinde de bu meseleye iliskin
farkli yaklagimlar ortaya konulmustur. Buna gore, Islam diisiincesinde iki
ana akim olan kelam ve felsefenin ortaya koydugu vahiy anlayisi arasinda
onemli farklilklar mevcuttur. ilki vahiyi anlayigimm Tanri ve Onun
sifatlarindan hareketle agiklarken digeri insan perspektifli bir yontemle
vahiy anlayisim ortaya koymustur. Iste bu baglamda Gazzali'nin vahiy
anlayis1 son derece Onem arz etmektedir. Ciinkii Gazzali'nin vahiy
hakkindaki diisiinceleri, Islam diisiincesindeki bu iki farkli yaklasim tarzin
esas alarak olusturdugunu sdyleyebiliriz. Gazzali'nin vahiy anlayisini ortaya
koyarken hayatinda yasadigi farkli donemleri dikkate alinmasi
gerekmektedir. Genel olarak Gazzéli'nin diisiincesi iki donem olarak ele
alinmaktadir. Onun birinci doneminin ana omurgasim1 Es'ariyye kelami
olusturuyorken  ikinci  doneminde  diisiincesinin  ana  merkezi
felsefe/tasavvufa kaymistir.' Buna gore Gazzali’nin diisiincesinin Es'ariyye
kelam1 ve felsefe/tasavvuf olmak {iizere iki donemde ele almanin uygun
oldugunu diisiinmekteyiz.

! Montgomery Watt, Miisliman Aydin (Gazzali Hakkinda Bir Arastirma) gev. Hanfi
Ozcan, Dokuz Eylil Universitesi Yayinlari, [zmir 2003, s. 100-116; Oliver Leaman,
"Gazzali ve Es'ariyye", cev. Yasar Tiirkben, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1. 31, 2009, s. 126, 193-209; Richard M. Frank, Al-Ghazali and the Ash'arite
School, Duke University, Durham 1994, s. 92, 99. M. Sait Seyh, "Gazali", Islam Diisiince
Tarihi, ed. M.M. Serif, ¢ev., Mustafa Armagan Insan Yay, Istanbul, 1996, II, s. 261-262 ;
Fazlur Rahman, Islam, ¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selcuk Yay., Ankara 1992, s.
19: ibn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2009, I, s.
888-894; Hiiseyin Atay, "Gazzali'de ve IbnRiisd Felsefesinin Karsilastirilmas:”, Kelam
Arastirmalari Dergisi, 1/2, 2003, s. 13.
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1.Gazzal’nin Vahiy Anlayisina Kelamer Yaklasimin Héakim
Oldugu Donem

Gazzali’'nin ilk donemi olarak adlandirabilecegimiz kelamcilik
donemindeki diisiincesinde kullanmis oldugu biitiin felsefi yontemlere
ragmen O'nun ana disiincesini Eg'ariyye doktrini olmustur. Yani o, bir
filozoftan ¢ok bir kelamci diisiincesiyle hareket etmistir.' Gazzali'nin bu
diisiincesinin temelinde filozoflara karst dini inanci-tipki Es'ariyye’nin
Mu‘tezili diisiinceye yaptigi gibi-savunma oldugunu sdylemek gerekir.
Gazzali'nin bu tutumunun en 6nemli amaci dini akideyi korumaktir. Bu
akidenin kaynagi Ehli Siinnet inancinin Allah'a yiliklemis oldugu mutlak
irade kavrami vardir. Buna gore evrendeki biitiin olaylarda Tanri, mutlak
kudret ve irade sahibidir. Gazzali'nin teolojik tartigmalarinin merkezinde bu
problem yer almaktadir. Gazzali felsefesinin ana temasi aslinda genel olarak
Islam felsefesinin Tanr1 anlayis1 ve Onun alemle iliskisidir. iste Gazzali bu
meseleleri ilk doneminde bir Eg'ariyye kelam1 bakis agisiyla ele almistir.?

Bir kelamcr olarak Gazzali, vahiy anlayisini daha ¢ok klasik anlamda
Tanri-insan iliskisine dayandirir ve vahyin kaynagi olarak Tanri’nin kudreti
tizerinde durur. O, vahyi, peygamberin ruhsal yetileriyle agiklamaktan
ziyade, dogrudan sonsuz kudret sahibi olan Tanri’nin iradesi ve giiciiyle
aciklar. Ona gore Tanri, birtakim ruhlart bdylesi bir potansiyele uygun
olarak yaratmistir. Onun, filozoflarin sifatlar1 inkar etmelerine o6zellikle
irade sifatin1 yok saymalarina kars1 ¢ikarak gesitli sifatlara (teaddiid-i evsaf)
sahip bir Tanr1 anlayisi ile vahiy anlayisini ortaya koydugunu soyleyebiliriz.
Boylece o, vahyin kaynagin1 dogrudan Tanr1’ya baglar ve biitiin diigiincesini
bu anlayis ¢ergevesinde insa eder.’ Gazzali’ye gore, Allah kudret, irade, ilim
sahibi yaraticidir. Higbir sey O'nun iradesinin disinda meydana gelmis
olamaz. O, her seyi istedigi bir zaman diliminde yaratir. Onun bu sifatlarda
israr etmesinin amact Allah'im iradesinin her seyin iizerinde oldugunu
diisiinmesidir. Bu diislince sunu gerektirir: Her olay ilahi iradeye bagh
olarak meydana gelmistir. Iste buna gore Allah istedigi zaman istedigi bir
kisiye vahiy gonderebilir. Ona gore vahiy Allah'in sahip oldugu kelam sifati
aracilifiyla meydana gelmistir. Gazzall; Allah'im miitekellim oldugunu
reddeden bir kimsenin, zorunlu olarak peygamber tasavvurunu da
reddetmesi gerektigini diistinmektedir. Ciinkii peygamberin anlami, onu
gOonderen varligin soziinii ileten kisi olmasidir. Peygamber gonderdigini

! Leaman, a.g.e., 5.194.

2 NabilNofal, 'al-Ghazali', International Bureau of Education, vol. XXIII, no. 3/4, 1993 s.4.

3 Gazzall, Tehafiitii’l-Felasife, thk. Ve tkd. Sieyman Dunya, Daru-Maarif, Kahire trhsz.,
Sekizinci Baski, s.136-137: Gazzall, Filozoflarin Tutarsiziigi, Cev. Mahmut Kaya-
Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yay., Istanbul 2005, s.136-137, trc, s. 66-68
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sOyleyen bir Varligin kelam sifatina sahip olmadig: diisiiniildiigiinde, O'nun
bir peygamberle sozlii iletisime ge¢mesi nasil tasavvur edilebilir? Bu
iletisimi yalanlayan bir kimsenin, o s6ziin teblig edilmesini de yalanlamas1
gerekir. Peygamberlik makami, bir sozii iletmekten (teblig), peygamber
(resul) ise bir tebligciden ibarettir. Yani vahyin tebli§ edicisi olarak
peygamberi dogrulamak aslinda vahyi ve onu gondereni de dogrulamak
anlamina gelir.!

Vahyin imkan ile ilgili Gazzali, Allah'in peygamber gondermesinin
muhal olmadigin1 sdyler. Ciinkii insan akliyla kendisine yararli seyleri
bilemez. Bu nedenle ahirette insani kurtaracak careleri de ancak insan
peygamber sayesinde bilir. > Gazzali burada iyiligin ve kétiiligin sadece
Allah'in emirleri ile bilinebilecegini ifade ederek bu emirlerin de ancak
peygamberlere gonderilen vahiy yoluyla ortaya c¢ikacagini sdyler. Yani
Allah emir ve nehiylerini vahiy yoluyla peygamberlerine goénderir ve
peygamberler de insanlara teblig eder.® Gazzalinin Allah'n vahiy
gondermesini aklen miimkiin gordiigii diisiincesinin temelinde, Allah'in
kudret, irade ve kelam sifati ile istedigi zaman ve istedigi bir kisi ile istedigi
bir yolla iletisime gecebilmesi ve insan aklinin bazi konulardaki
yetersizliginden dolay1r vahye ihtiyag duydugu diisiincesi yatmaktadir.
Gazzali, vahiy olgusunun fiilen de vuku bulduguna yani peygamberlerin
tarihsel olarak yasadigina kanit olarak, insanlarin, duyu organlar1 ve akilla
elde edemeyecekleri bazi bilgilere sahip olduklarini; bu bilgilerin ancak
vahiy sayesinde 6grenilmis oldugunu séyler.4

Vahyin mahiyeti ile ilgili olarak da Gazzali eger Tanri-alem iliskisi
zorunlu bir sekilde meydana geliyorsa burada bir iradeden so6z
edilemeyecegini sdyler. Eger zorunlu olmayan bir sekilde meydana
geliyorsa bunu belirleyen bir iradenin varligi s6z konusu olur. Dolayisiyla
her iki anlayisin dogurdugu sonuclar birbirinden farkli olacaktir. Bu
baglamda filozoflar Tanri-adlem iligkisinin zorunlu bir sekilde meydana
geldigini kabul ederler. Iste bu nokta filozoflar1 geleneksel Islam
anlayisindan ayiran temel noktadir. Ciinkii Islam diisiincesinde basta
kelamcilar olmak {izere Tanri-dlem iligkisini belirleyen seyin Allah'in

1 Gazzali, el-fktisadfi’l-Itikad, Darul-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut Liibnan 1983. s. 66;
Gazzali, El-fktisadﬁ 'I-Itikad, (Itikatta Orta Yol), Nesir Ve Trcm. Osman Demir, Klasik
Yay., Istanbul 2012, s. 73-74.

Gazzali, Thyd-1 Ulumi’d-Din, gev. Ahmet Serdaroglu, Ak¢ag Yay., Istanbul, 1974, I.s.
291.

Isham Pawan Ahmad, TheEpistemology Of Revelation And Reason: TheViews Of Al-
Farabt And Al-Ghazali, (doktora tezi) TheFaculty of Arts University of Edinburgh, 1998,
S. 65.

* Gazzall, [hya,\. s. 291-29; Gazzall, Iktisat, s. 123-124; trc, s. 164.
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iradesi oldugu genel bir kabuldiir. Buna gore alem yaratilmis olup ezeli
degildir ve O'nun iradesine baglhdir. Alem bilimsel kurallarin koymus
oldugu yasalarla yonetilemez fakat o silirekli ve dogrudan Allah'in
miidahalesi ile varligin1 devam ettirir. Allah sadece alemin yaraticis1 degil
ayni zamanda O'nun yasalarin1 ve 6zelliklerini de yaratandir. O, alemdeki
her olaymm dogrudan nedenidir ve O'nun iradesinin diginda higbir sey
meydana gelmez. Her seye O'nun iradesi rehberlik eder ve yonetir ve her
varlik O'nun iradesine dogrudan baglidir. O'nun emri olmadan higbir sey
meydana gelmez. Dogal diizenin arkasinda her seye giicii yeten Allah vardir
diistincesi ile Gazzali varlik anlayisini iradeli bir tanr1 anlayisina dayandirdi
ve vahyin mahiyeti hakkinda diisiincelerini bu esaslar iizerine insa etti.*

Gazzali, Allah ile peygamberi arasinda, melekler araciligiyla
gerceklesen vahyin bir konugsma esast lizerine gergeklestigini diigiiniir. Ona
gore, “Allah’in konusmasi; ibare siralamasi ve harf kaynasmasi olmaksizin
onu oziintin vasfidwr. Allah istedigi zaman konusmasimin anlamlarni,
peygamberlerine ve elgilerine vahyeder ve Ruhu’l-Kuds vasitasiyla vahiy
nurunu onlarin kalplerine birakir ki, Sari’ kendi diliyle Allah’in
konusmasini dile getirsin ve kendi beyaniyla ondan séz etsin »2

Gazzali, peygamberin vahye muhatap olmasini Allah’in insana 6zel
bir kavrama ya da gdrme yetisi ihsan etmesi olarak degerlendirir. Iste bu
kavrama veya gorme yetisi sayesinde peygamberler, ilahi iradenin miisaade
ettigi ¢ercevede akil vasitasiyla bilinemeyen gaybi hususlari1 bilme imkanina
kavusur. Gazzali'nin diisiincesinde peygamberin metafizik alan ile ilgili bilgi
elde etmede insan aklinin herhangi bir ¢abasi s6z konusu degildir.3
Dolayisiyla burada Gazzali'nin vahiy meselesinde ortaya koydugu temel
ilkenin, vahyin ortaya ¢ikmasinda insan aklinin ¢abasindan 6te belirleyici
olanin Allah oldugu diisiincesi oldugunu sdyleyebiliriz.

Gazzali'nin bu donemdeki temel diisiincesi Allah'in alemi, yoktan
yaratma distlincesidir. Dolayisiyla Allah ona miidahale edebilme vasfina
sahiptir. Zaten bilerek ve isteyerek yaratmak bunu gerektirmektedir. Iste
biitiin bunlara gore Allah istedigi zaman istedigi kisiye vahiy gonderebilir.
Bu durumda vahyin kaynagi filozoflarin iddia ettigi gibi Faal Akil degil
bizatihi Allah'tir. Filozoflarin iddia ettigi gibi vahiy almak i¢in herhangi bir

1 Ducan B. Duncan B. Macdonald, Development Of Muslim Theology, Jurisprudence and
Constitutional Theory, Darf Publishers, London, 1985, s. 230.

Gazzali, Diisiinme, Konusma ve Soz Uzerine- el-Mearifu’I-Akliyye -, Cev. Ahmet Kamil
Cihan, insan Yay., Istanbul, 2003, s. 72—73.

Gazzali, “Hakikati’n-Nibivve”, Mecmuatii’r-Resdil, Tahk. Ibrahim Emin Muhammed,
El Mektebeti't- Tevfikiyye, Kahire, s. 600-6003; bkz. Cagfer Karadas, “Gazzdli ve
Peygamberlik Hakikati”, 900. Vefat Yilinda Gazzali, s. 229-240.
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caba ve egitim gerckmemektedir. Ciinkii vahyin belirleyicisi
Allah’tlr.lGazzéli'ye gore vahiy aklin Otesinde bir asamadir. Insan bu
asamaya ulasinca orada bir goz agilir ve bilinmeyen bir seyin ne olduguna
bakar ve gelecekte ne olacagina da bakar ve burada gordiklerini insanlar
icin anlasilir hale getirir. Gazzali Allah'in bu durumu insanlar i¢in anlasilir
kilmas1 i¢in insana riiya tecriibesini verdigini sdyler.’Gazzali'ye gore vahiy,
insanin bir biitiin olarak metafizik bilgiyi elde etmesidir ki insan akli tek
basina bu bilgiyi elde edemez ve ona ulasamaz.

2. Gazzali’nin Vahiy Anlayisina Felsefi ve Tasavvuf Yaklasimin
Hakim Oldugu Dénem

Gazzali'nin  ikinci  donemi  olarak  adlandirabilecegimiz
felsefe/tasavvuf doneminde vahiy anlayigsinda 6nceki diisiincelerinden farkli
aciklamalart gérmekteyiz. O'nun tasavvufi eserlerinden er-Risaleti’l-
leduniyyeadli eserinde vahyi bir 6grenme sekli oldugunu sdyler ve vahyi
sOyle aciklar.

“Ruh kemdle erdigi zaman bazi hirs ve fani emeller gibi beseri kirler
vok olur. Béylece ruh yiiziinii asil mengeine yani Allah'a cevirir, biitiiniiyle
onun comertligine, inayetine ve nurunun feyzine giivenir. Allah, bu vasiflart
haiz ruha inayet ve rahmetinin en gizeliyle tam olarak yénelir. Ona ilaht bir
nazarla baktigi i¢in onu kendisine ddeta tizerine biitiin ilimleri naksettigi bir
levha edinir. Béylece "kiilli akil" muallim, bu "kudst ruh" da onun talebesi
olmus olur. Bu suretle kudsi ruh hi¢bir taalliim ve tefekkiir olmaksizin biitiin
ilimleri 5grenir.”3

Gazzali'nin burada tarif ettigi ruh peygamber ruhudur. Allah bu
ruhlara bir levhada bulunan bilgileri kiilli akil tarafindan aktarmaktadir.
Burada kiilli akildan kastin melek oldugunu sdyleyebiliriz. Peygamber,
biitiin bu bilgileri, ne herhangi bir ¢cabaya ne de diisiinme giiciine ihtiya¢
duymadan, dogrudan bir &grenme ile elde etmistir. Iste bu nedenle
peygamberin bilgisi diger insanlarin bilgisinden daha {istiindiir. Ciinkii onun
bilgisi dogrudan dogruya Allah'tan gelmistir. Boylece Gazzali'ye gore,
kaynagini vahiyden alan ilim, kesb edilen ilimden daha miikemmeldir.*

! Gazzalf, Tehefilt, s. 1-3, trc. s. 3-4.

> Gazzall, Hakikati'n-Nibivwve, s. 600 vd; Frank Griffel, "Muslim Philosophers',
Rationalist Explanation Of Muhammad's Prophecy” The Cambridge Companion to
Muhammad, (i¢inde) Edited by Jonathan E. Brockopps. 174-177.

Gazzali, er-Risaleti'l-Lediiniyye, Mecmuatur-Resail, Tahk. Ibrahim Emin Muhammed,
El Mektebetu't- Tevfikiyye, Kahire, s. 248-249; Gazzali, Ledin Risalesi, Cev. Serkan
Ozburun, Yusuf Ozkan Ozburun, Semerkand Yay.,Istanbul, 2004, s. 91-92.

Gazzali, er-Risaletd'l-Lediniyye, s. 249; trc., s. 92.
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Gazzali, [hya’da da vahyi bir bilgi tiirii olarak ele almaktadir. O,
burada ilahi bilginin merkezi olan kalbi esas alarak agiklamasini yapar. Ona
gore, ilahi bilginin mekan1 kalp olup burada bilgi iki sekilde ona
naksedilmektedir. 1.Vahiy: Ilahi bilginin kalbe naksolunmasidir. Burada
peygamber bu bilginin nereden geldigini bilmektedir. Ciinkii kendisine
vahiy getiren melegi gormektedir. 2. ilham, Ilahi bilginin kalbe
naksolunmasidir. Bu bilginin nereden geldigi tam olarak bilinmemektir.*

Gazzali, Ihya da vahyi, herhangi bir caba sarf etmeden, 6grenmeden
kalbe dogan ve nereden geldigi bilinen bir ilim olarak tanimlar ve vahyin
Levh-i Mahfiiz’dan peygamberin kalbine akmasi seklinde meydana
geldigini sdyler. Ona gore vahyin kaynagi Levh-i Mahfiiz’dur ki orasi,
alemde meydana gelecek olan her seyin yazili oldugu yerdir. Levh-i
Mahfiz’u iginde suretler beliren bir aynaya benzeten Gazzali, bu aynadan
ilimlerin hakikatleri, karsisinda bulunan diger bir aynaya onlarin suretlerinin
yansidigim soyler. Iste bu ikinci ayna kalptir ki o kétiiliikklerden armmis
sadece hakkin azamet ve celdli tecelli eder ve ilahi feyz ona akar. Bu
nedenle ilk aynadaki suretleri alabilecek tek yer orasidir. Iste bu durumda
olan kisi ile Levh-i Mahfiiz arasinda herhangi bir engel kalmaz ve onun
kalbi, Levh-i Mahfiiz'un tam hizasina gelir ve bu gelis sonunda biitiin hakiki
ilimler onun kalp aynasina yansir. Gazzalibu durumun hem riiyada meydana
gelebilecegini hem de uyanik iken olabilecegini soyler.?

Gazzali, Hz. Peygambere, vahyin, kalbine boyle dogrudan akmasi
disinda melek Cebrail araciligi ile, ayrica sadece ses ve harf seklinde, bazen
de riiya yoluyla olmak iizere birden ¢ok yolla iletildigini sdyler.® Cebrail
araciligl ile meydana gelen vahiy ile ilgili olarak Gazzali sdyle diisiiniir:
Eger Cebrail, vahyi, Allah'tan vasitasiz olarak duymussa Allah, insanlarin
kelamina benzemeyen bir kelam ile yaptig1 hitap ile kastettigi seyin zorunlu
bilgisini Cebrail ic¢in yaratmig demektir. Eger Cebrail bunu Levh-i
Mahfiiz’da goérmiis ise o zaman da melek diliyle veya yazilmis olarak
gormekle bilmistir." Gazzali, peygamberimizin, “dllah veya Cebrail
dogrudan kalbime soyle ilka etti. Diledigini sev, neticede ayrilacaksin,
istedigin kadar yasa sonunda oleceksin, diledigin sekilde amel et karsiligin
bulacaksin” hadisi ile ilgili olarak vahyin isitme disinda baska yollarla
geldigini sOyler. Bunun i¢in peygamberimizin, tiflemek manasinda ‘nefes’
ve ‘ruh’ kelimelerini kullandigini ifade eder. Buna gore vahiy, bilginin

Gazzali, Ihya, 11, s. 41.

Gazzali, Thya, 111.s. 41,

Gazzali, Ihyd, 1.s. 223, 795-796.

Gazzali, El-Mustasfa (Islam Hukukunda Deliller Ve Yorum Metodolojisi) Rey Yay., .
Kayseri, 1994, s. 147-149.
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kalbe akmasi, Cebrail'in getirmesi ve isitme gibi birden ¢ok yolla meydana
gelmistir. * Vahyin rilya yolu ile meydana gelmesi ile olarak da Gazzalf,
oncelikle riiyanin melekit aleminin agik delillerinden oldugunu sdyler. Ona
gore, peygamber riiya aleminde meleklt alemini miisahede edebilmesi
peygamberligin nurlarindandir. Gazzali rilyada gerceklesen vahiy ile ilgili
su ayeti delil gosterir. “And olsun ki Allah, rasuliiniin gérdiigii riiyanin hak
oldugunu tasdik etmistir.”? Bu ayet peygamberimize Mekke’yi fethedecegi
ve oraya girecegini haber vermektedir ve bu durum kendisine riiyasinda
gosterilmistir. Gazzali'ye gore “peygamberligin kirk alti ciiziinden bir par¢a
olan salih riiya” yani Peygamberin riiyalar1 ile diger insanlarin riiyalar
birbirinden farklidir. Ciinkii peygamberlerin riiyalar1 sadiktir ve ayni
zamanda ge¢miste olan veya gelecekte olacak olan olaylarla iligkili olabilir.?

Gazzali, felsefi bir eser olarak niteleyebilecegimiz MearicU'l-
Kuds'te* ise vahyi ii¢ temel kavram iizerinden agiklar. Bunlar, miitehayyile,
akil ve mucize’dir. Miitehayyile, insandaki yetkinlik ve hazir bulunuslugun,
vahye ne sekilde imkan olusturdugu ile ilgili bir yetidir. Ona gore, eger
insanda bu tahayyiil giicli olmasaydi insan i¢in makulat ve mahsusat diye bir
sey s6z konusu olmaz, suret ve mana da his ve burhan ile idrak edilmezdi.
Gazzali, mdutehayyileyi, insan ruhunun riiyada istlendigi islevin bir
benzerini yerine getirdigini sdyler. Insan uyanik iken zihni siirekli diinyevi
seylerle mesgul oldugu i¢in miitehayyile yetisi bu iglevini yerine getiremez.
Ancak insan uykuda iken bir an olsun diinyevi olandan uzaklastig1 i¢in
miitehayyile islevini yerine getirebilmektedir. Ancak peygamberin sahip

Gazzali, Thyd, 1,s. 223.

Fetih 48/27

Gazzali, Ihyd, 1V, s. 901-903.

Gazzal'nin, " Mearicu'l-Kuds" te ortaya koydugu diistinceler yiiziinden bu eserin Ona ait
olup olmadig: tartigmalidir. Bu eserin Gazzali'ye ait olmadigini iddia edenler, bu eserin,
Gazzali'ye isnad edilen hicbir eserde zikredilmemesi ve Gazzal'nin slubunu
yansitmadigini ileri siirmektedirler. Ona ait oldugunu iddia edenler ise, Gazzali'nin genel
kabul gormiis, goriislerinin arka planini agikladigini ve ayrica Gazzalimin iislubunu
yansitmadig1 gériisiinii reddederek bu eserin ona ait oldugunu ileri siirmiislerdir. ibn
Rist’iin el-Kesf an minhaci’l-edille ve ibn Tufeyl’in Hay b. Yakzan adli eserlerinde
yapmig oldugu atiflar bu eserin Gazzili’ye aidiyetinin neredeyse kesin oldugunu
gostermektedir. Bkz, Ibn Riisd, Felsefetu Ibn Riisd; Faslii'l-makal ve takrirumabeyne's-
seriave'l-hikmemine'l-ittisal; el-Kesf an minhaci'l-edille fi akaidi'l-mille, Beyrut: Dari'l-
Afaki'l-Cedide, 1982, s. 88, 89; ibn Tufeyl, Hay b. Yakzan, ¢ev., M. Serafettin Yaltkaya,
Babanzade Resid, Yap1 Kredi yay., s. 73; Frank Griffel, Gazzdli'nin Felsefei Kelama,
cev., Ibrahim Halil Ulger, Muhammed Fatih Kilig, Klasik Yay., Istanbul, 2012, s. 34,
Sabri Orman, “Gazzali'nin Hayat1 ve Eserleri” Islami Arastirmalar Dergisi XII1, 2000, s.

245-248.
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oldugu giiclii miitehayyile yetisi bu islevini sadece uykuda degil ayni
zamanda uyanik iken yerine getirebilmektedir.1

Gazzéli'ye gore mitehayyile gucli her insanda mevcuttur ancak
bunlarin mertebeleri  birbirinden farklhidir. Bazilarinda ¢ok yiiksek
bazilarinda ¢ok diisiik bazilarinda yok denecek derece azdir. Diisiik
seviyedeki miitehayyilenin 6nemli 6zelligi unutkan olmasidir yani hayalinde
tahayytil ettigi seyi ya ¢ok kisa bir siire tutabilir veya unutur. Tahayyil
giiciiniin en yiiksek derecesi ise, kiilli nefsteki suretleri rahatlikla
seyredebilir ve bunlar1 asla unutmaz. Gazzall bu ¢ok giiclii miitehayyile
sahiplerinin nefisleri ile kiilli ruhu karsilikli iki aynaya benzeterek kiilli
ruhtaki suretlerin bu zikredilen miitehayyileye yansidigmi soyler. Iste bu
cok guiclt miitehayyileye sahip olanlar peygamberlerdir.

Gazzall peygamberin sahip oldugu miitehayyilenin islevini soyle
aciklar: Peygamberin hayal giiciinde tahayyiil edilen sey, onun hiss-i
miisterekine (ortak duyusuna) naksolur. Hiss-i miisterek burada ilahi s6zleri
igitir, ilahi suretleri miisahade eder ve onlar1 kendi aklinda sembollerle
kavrar. Buna gore, hayal edilen sey hiss-i miistereke resm olmakta ve hissi
miisterek onu seyretmektedir. Gazzdli bu durumu su Ornek ile
aciklamaktadir. Kur’an’da anlatilan kissalar sanki peygamber tarafindan
miisahade edilmekte ve onlarin seslerini isitmektedir. Burada peygamberin
vahiy ya bizatihi gorerek ya da isiterek ya da hem gorerek hem de isiterek
elde ettigini sdyleyebiliriz.> Gazzali'nin miitehayyile ile ilgili bu diisiincesi
Ibn Sina’nin diisiincesi ile aynidir. Fazlur Rahman, Gazzali'nin miitehayyile
ile ilgili bu diisiincesini, felsefenin natiiralisttik doktrini ile teolojinin
dogatistii diisiincesini uzlastirma girisimi olarak degerlendirmektedir.4

Gazzali'nin vahyi agiklarken basvurdugu ikinci kavram olan akla
gelince, ona gore, insanlar arasinda zeka yoniinden farkliliklar vardir.
Bazilarinin zekasi kittir, herhangi bir sey diisiinmezler. Bu zeka kitlig1 bazen
Oyle bir seviyeye gelir ki hi¢bir seyi idrak edemezler. Bu insanlar bir kiyasta
orta terimi ancak 0grenme ile elde ederler. Yani bunu elde etmek icin bir
ogretmene ihtiya¢ duyarlar. Bazilar1 da zekidir mahlikati idrak etmede
isabetli olurlar. Bunlar bir kiyasta orta terimi ¢ok ani bir sekilde kavrarlar.

v Gazzali, Mearicu’l Kuds, s. 113-120; trc., s. 170-175; Ayirca bkz: Gazzali, Kimya-i
Saddet (Mecmii atii-Resaili’limami’l-Gazzali iginde), Daru’l Kiitiibi’l- ilmiyye,
Beyrut, 1994, s. 455; Gazzali, Kimya-i Saédet, ¢ev., Faruk Meyan, Bedir Yay., Istanbul,
1990, s. 35.

? Gazzali, Mearic’l Kuds, s. 120-124; trc., s. 175-179.

3 Gazzall, Mearicu’lKuds, s. 113-120; trc., s. 170-175; Gazzali, Kimya-i Saadet, s. 455;

trc., s. 35.

Fazlur Rahman, Prophecy in Islam: Philosophy and Ortodoxy, George Allen and Unwin,

London, 2008, s. 95.
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Onlar kendi bagina herhangi bir yardima ihtiyagc duymadan bunu elde
ederler. Buna gore insanin kendi kendine idrak etmesi ve bir Ogretici
olmadan zihninde kiyaslar kurmasi miimkiindiir. Ona gore, idrak orta
terimin bir anda zihinde belirivermesidir ki bu ya illeti ve malulli bilmek
suretiyle olur ya da delili bilip ondan medlule dair bir bilginin hasil olmasi
ile olur ve her iki halde de ya defaten ya da buna yakin bir sekilde vuku
bulur. Bu bazen kisinin iradesiyle meydana gelirken bazen de kisinin iradesi
olmaksizin meydana gelebilir. Yani onlarda herhangi bir diistinme ve ¢aba
olmadan iradelerinin disinda bir anda bir aydinlanma meydana gelir. Bunlar
feleki akillarla kurduklar:t miikemmel iliskiden dolay1 her seyi idrak edebilir.
Buradaki feleki akillardan kasit Faal Akil’dir. Faal Akildaki suretler bu
kisilerin akillarina akar. Buna gore, bilginin mahalli akil, sebebi ise Faal
Akil veya Mukarreb Meleklerdir. Bu kisiler peygamberdir ve kendilerine
Faal Akil’dan gelen bilgi de vahiydir.!

Uciincli temel kavram olan mucizeden soz ederken Gazzali, insan
ruhunun, maddi ve manevi olarak kendi bedeni iizerindeki etkisini hatirlatir.
Peygamberin ruhu ise hem kendi bedeni hem de kendi disindaki varliklar
tizerinde bir etkiye sahiptir. Ona gore, nasil Ki nefisteki suretler kalli
akillardaki suretlere tabi iseler insandaki uzuvlar da zorunlu olarak iradeye
tabidir. Yani insanin bazen diisiindiigii bir sey insan viicudunu hemen
harekete gegirir. Ormegin cinselligin diisiiniilmesi ile viicutta meydana gelen
hareketlilik gibi iste buna gore, ruhsal kuvvetler, fiil ve tesir yoniinden insan
bedenini etkiler bu tahrik, teskin, sogutma, 1sitma, yogunlastirma ve
yumusatma seklinde olur. Bu baglamda bazi ruhlar kendi bedeni disinda bir
etkiye sahiptir. Bunlar yagmur yagdirma riizgar estirme simsek ve zelzele
meydana getirebilirler. Iste bu kimseler mucize sahibi peygamberdir.
Gazzall mucizeyi peygamberin ;)eygamberligini ortaya koyarken bir
meydan okuma olarak gérmektedir.

Butln bunlara gore, peygamber, kendisinde bulunan bu (g
miilkemmel yeti, (miitahayyile, akil ve mucize) ile hem uyanik iken hem
uykuda Faal Akil’dan ve Mukarreb meleklerden vahiy alabilir. Allah,
insanlarin peygamberligi anlayabilmeleri i¢in bu {i¢ 6zellikten her birini
numune olarak onlara vermistir. Bunlar, riiya hali, dogru feraset ve akli
bilgidir. Gazzali bu numuneler olmadan insanin peygamberi anlamayacagini
ve dolayisiyla ona inanamayacagini ifade eder.’

1 Gazzali, Mearicu’IKuds, s. 120-122; trc., s. 178-181.
2 Gazzall, Mearicu’lIKuds, s. 122-124; trc., s. 1182-183.
¥ Gazzall, Kimya-i Saadet, s. 455, trc., s. 37.
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Gazzali’nin Mearic’de vahiy ile ilgili ortaya koydugu diislinceler,
daha énce Tehafiit'te® elestirdigi filozoflarin — dzellikle ibn Sind’nin- vahiy
anlayislarima yakindir. Gazzali'nin bu eserinde vahyi agikladigi bu ii¢
kavram Ibn Sind’dan alinmistir. Mesela vahyin, semavi nefislerden yani
Faal Akil veya Mukarreb meleklerden geldigi diisiincesi bunlarin bir
Ornegidir. O bu eserinde vahyin kaynagim1 Faal Akil olarak gosterip onu
dine ve akla gore ispat edilebilecegini sdyler. Dini delil olarak su ayetleri
gosterir: “Kur'an't ona iistiin giiclere sahip muhtesem goriintimlii (Cebrail)
olan ogretti "2 “Stiphesiz O, arsin sahibinin katinda itibarli, orada
(meleklerce) itaat edilen giivenilir bir el¢ginin getirdigi sozdiir. 3 “Allah bir
insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan ya da bir elgi
gondererek konusur.” Gazzal'nin bu ayetlerdeki elci olarak gdsterilen
Cebrail’i Faal Akil olarak yorumladigini gérmekteyiz.”

Gazzali, bu eserinde daha oOnce Tehafut'te Faal Akl’in, vahyin
kaynag1 olamayacagi diisiincesinin tersine, Faal Akl’1t dini ve akli olarak
ispat ettikten sonra onun vahyin kaynagi oldugunu sdyler. Onun burada
onun savundugu vahiy anlayis1 klasik Esg'arlyye’nin savundugu vahiy
anlayisindan tamamen farklhidir. Eg’ariyye’nin vahiy anlayisimi Tanr1 ve
onun sifatlarin1 merkeze alarak ortaya koyarken, Gazzali burada insani
merkeze alarak vahiy fenomeninin insan tarafindan nasil elde edilecegini
aciklamigtir. Bu diisiince filozoflarin insan merkezli vahiy anlayis1 ile
birebir aynidir. Bu diislinceye gore, peygamberler, tahayyiil giiciiyle,
sezgiyle (hads) ve nazari akilla bilgi elde edebilirler.

Gazzali'nin hem ihya’daki hem de Mearic’deki vahiy ile ilgili bu
diisiincelerini tasavvuf ve felsefe temelli bir anlayis i¢inde dile getirdigini
sOyleyebiliriz. Ciinkii diisiincesini ortaya koyarken kullandig1 kavramlar bu
her iki disiplinin temel kavramlaridir. Onun insanin kendisiyle vahyi elde
ettigi yetiye [hya’'da kalp (kalp gozl), Mearic’de ise akil veya ruh/nefs
kelimelerini kullandigin1 gérmekteyiz. Aslinda ona gore bu kavramlarin
hepsi, insanin hakikati kavrama yetisine karsilik gelme noktasinda ayni
anlam tasimaktadir.® Yani kalp veya kalp gozii kelimesini filozoflardaki
akil (nefs-i natika) kelimesiyle cogu zaman ayni anlamda kullamlnustir. ’

Gazzali, Tehafiitii'I-Felasife, s. 229 vd. trc., s. 156 vd.

Necm, 53/5-6.

Tekvir, 81/19-20.

Sura, 42/51.

Gazzall, Mearicu’lKuds, s. 101-102; trc., s. 151-152.

Gazzali, Ihya, 111, s. 13.

Alexander Treiger, Inspired Knowledge In Islamic Thouth Al Ghazalis Theory Of
Mystical Cognition And Its Avicennian Foundation, Routledge, s. 17,18.
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Gazzali'nin yasaminin son yillarinda kaleme aldig1 Faysalii't-
Tefrika’da ise birtakim Eg’arlyye’nin Ogretilerden vazgectigi  igin,
kendisinin kafir oldugu yoniindeki suglamalara cevap olarak yazmistir. Bu
nedenle Gazzali kitaba tasdik (iman) ve tekzip (inang¢sizlik) kavramlarini
tarifle baslar. O, bu eserinde daha énce Tehafiit'te’ filozoflara kars: yaptigi
suclamalardan vazge¢cmistir. Gazzali, bu eserinde, olusturdugu bes varlik
kategorisinden hareketle vahiy meselesini farkli bir yorumla tekrar ele alip
degerlendirmistir. Richard M. Frank, Gazzali'nin bu eserinde klasik
Es’arlyye’nin vahiy anlayis 1 olan Tanr1’nin perspektifinden hareketle ortaya
koydugu anlayistan felsefenin vahiy anlayis1 olan peygamberlik perspektifi
anlayisina kaydigimi sdyler.?

Gazzal’nin bu eserinde ortaya koymus oldugu varliklar alemine
gore, bes cesit varlik vardir. Bunlar; zati, hissi, hayali, akli ve sibhi
varliktir.

1. Zati Varlik: “Hissin ve aklin disinda var olan hakiki mutlak
varliktir. His ve akil bu varliktan suret alir. Goklerin ve yerin, hayvan ve
bitkilerin varlig1 ile vahyin, arg'in, kiirsii'n ve yedi kat gogiin varligina
dair haberler vermesi zati varlik kategorisindedir. Ciinkii bu varliklar
gergekte var olan hakiki ve mutlak varlilardir. Bunlar zahiri manalari ile
anlagilir. Bunlar his ve hayal ile idrak edilsin veya edilmesin, kendi
nefislerinde var olan varliklardir.”*

Burada kastedilen varlik mutlak ve hakiki varliktir. Peygamberin
vahiy ile haber verdigi “ars, kiirsi ve yedi gok gibi bunlar zahiri
manalar1 ile anlasilir ve tevil edilmezler. Bunlar his ve hayal ile ister
idrak edilsin ister edilmesin bizatihi var olan varliklardir.® Yine
Kur’an’da anlatilan Yusuf kissasindaki anlatilan olaylar da bu tiir varlik
kategorisine girmektedir. Yani bu kissada anlatilan biitiin unsurlar, kuyu,
kole, kole saticilar1 ve misir var olan ger¢ek varliklar olarak
disiintilmektedir. Cilinkii peygamberimiz  biitiin  bunlar1t  boyle
aciklamigtir. Dolayisiyla peygambere inanmak ayni zamanda bu kissada
anlatilan unsurlarin gercek varliklar olduguna da inanmak anlamina

! Gazzali, Tehafiitii’'I-Felasife, s. 229 vd. trc., s. 156 vd.

2 Richard M. Frank, al-Ghazali and Ash'arite School, Durham, Duke University press
1994, s. 76-77; Frank Griffel, “Al-G Azali ’s Concept Of Prophecy: The Introduction Of
Avicennan Psychology Into As'arite”, Arabic Sciences And Philosophy, Vol. 14 (2004),
Cambridge University Press, s. 121-123.

% Gazzall, Faysalii’t-Tefrika Beyne’l —Islam Ve’z-Zendeka, 1993, s. 27-31; Gazzalf,

Faysalii't-Tefrika Beyne’l —Islam Ve’z-Zendeka,( Islam da Miisamaha), gev., Sileyman

Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 2013, s. 29-32.

Gazzali, Faysalii't-Tefrika, s. 27; trc., s. 30.

5 Gazzall, Faysali '+-Tefrika,s.33; trc., 5.33.
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gelir. Yani bu, peygamberin agikladiklar1 varliklarin var olduklarini
onaylamaktir. Clinkii burada bu bilgileri aktaran kisinin diiriistliigii ile
anlatilan olaylarin ger¢ekligi arasinda siki bir iliski vardir. Zira Gazzali
icin “tasdik”  peygamberi ve onun getirdigi vahyi tam olarak
onaylamaktan ibarettir.*

2.Hissi varlik: Sadece duyu organlari i¢in var olan varligr onu
hissedene mahsus olan hari¢te ayni ve maddi bir varligi bulunmayan
varliktir. Uyuyan bir kimsenin hatta uyanik fakat hasta olan bir kimsenin
gordiigii baz1 seyler bu varlik kategorisine girer. Bu durumda olan
kimseler bazi seyleri hayal eder ve suretlerini goriirler ama bunlarin his
disinda bir varliklar1 yoktur. Fakat bunlar tipki dis alemde var olan
seyler gibi gt')riiniirler.2

Peygamberimizin, uyanik ve sihhatli iken meleklerin cevherlerini
gormeleri bu varlik kategorisindedir ki peygamberimiz ¢ogunlukla
“Cebrail, bana bu yolla goriindii”® ifadeleri bu tiirden gérmeler olarak
degerlendirilebilir. Yine Peygamberimizin “cennet bana duvarin
yiizeyinde gosterildi”* hadisindeki cennet, bir duvarda peygamberimize
goriinmiis degildir. Fakat cennetin duvardaki sureti sanki gozle
goriiliyormus gibi histe temessiil etmistir. Yani buradaki cennet
kelimesinin peygamberin duyu algisindaki cennet oldugu anlasilmalidir.”

3.Hayali varlik: Duyu organlari ile gormekte oldugumuz varliklar
gozlimilizden kaybolduklari zaman zihnimizde onlarin birer suretleri
(formlar1) kalir ki buna hayal denir. G6z kapatilinca bir filin veya atin
suretinin disarida olmadigi halde, zihinde canlanan hayali varliklar
olarak kalmasi buna ornektir. Sanki fil ve at goriiliiyormus gibi zihinde
meydana getirilen bu suret miikemmel bir sekilde dimagda mevcut olsa
da dis 4lemde yoktur.®

Peygamberimizin “Ben Yunus b. Metta’ya bakiyor gibiyim,
tizerinde katvan mamulii bir aba oldugu halde telbiye ediyor ve daglar
ona cevap veriyordu. Allah ise ona: lebbeyk ya Yunus diyordu.” Hadisi
Hz. Peygamberin hayalindeki bir suretin temsil yoluyla ifade edildigini
gostermektedir.  Ciinki  Hz. Yunus’un bu vaziyette olusu
peygamberimizin diinyaya gelisinden ¢ok evvel idi. Bu vaziyette yok
olup gitmisti, o zaman mevcut degildi. Buna gore, tahayyiiliin tasavvur

! Frank Griffel, a.g.e., s. 127.

2 Gazzall, Faysalii't-Tefrika, s. 27-30; trc., s. 30.

* Bubhari, Sahihi Buhari Terc., Mehmet Sofuoglu, Otiiken Yay., istanbul 2013. S.11-12.
4 Buhari, a.g.e.,163-164

° Gazzall, Faysalii't-Tefrika, s. 34; trc., s. 34.

® Gazzali, Faysalii't-Tefrika, s. 30; trc., s. 30-31.
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edildigi hususlarda nadir durumlar hari¢ miisahade imkansiz degildir.
Hayalde meydana getirilen suretlerin miisahade yoluyla goriilmesi ve
zihinde canlandirilmasi genel olarak mimkiindiir. Yani
peygamberimizin kendi zamanindan 6nce meydana gelmis bir olayi
anlatmasi, onun hayalindeki tasviri anlatmasi seklindedir.*

4. Akl1 varlik: Bir seyin bir ruhu, bir hakikati ve bir manasi
vardir. Akil bu seyin, dis dlemdeki varlig ile his ve hayaldeki suretini
hi¢ nazari itibara almaksizin miicerred bir mana olarak kavrar. Mesela
eli diistiniirsek elin hissi ve hayali bir sureti vardir. Ayrica bir de manasi
vardir ki bu onun hakikatidir. Bu mana elin tutma giiciidiir. iste akli
manada el bu tutma kuvvetidir.?

Peygamberimizin “cehennemden c¢ikana bu diinyanin on kat
cennetten yer verilir” hadisinden anlasilan zahiri mana bu yerin en, boy
ve yiiz 6l¢lim itibariyle dliinyadan on misli biiyiik olmasidir. Bu ise hissi
ve hayali bir farktir. Burada mevzubahis olan fark manevi ve aklidir,
hissi ve hayali degildir. Hadiste ifade edilen biiyiikliik farki akilla idrak
edilen biiyiikliiktiir. Baska bir hadiste “Allah’in Adem’in camurunu kirk
sabah eliyle yogurdu” buyrulmustur. Burada Allah’in elinin oldugundan
bahsedilmektedir. Oysaki hissi ve hayali organ manasindaki el
mefhumunun Allah i¢in kullanilmasinin dogru olmadigs; bu elin akli ve
ruhani oldugu bilinmektedir. Yani burada kastedilen elin sureti degil
onun manasi, ruhu ve hakikatidir. Yine peygamberimiz bir hadisinde
“Allah’in ilk yarattig1 sey akil isminde bir melektir. Allah akl ilk defa
yvarattigi zaman ona dedi ki; insanlara senin vasitanla ihsanda
bulunacagim ve insanlarin ihsanima mazhar olmalarint da yine senin
vasitanla engelleyecegim 3 diye buyurmustur. Bu hadiste gecen aklin
araz olmasi1 miimkiin degildir. Ciinkii Allah’in yarattig1 ilk seyin araz
olmas1 imkansizdir. Burada kastedilen akil, ismi akil olan ve talim
gormeye muhta¢ olmadan zati ve cevherleri ile esyayr idrak eden
melektir. Vahyi peygamberin Levh-i Mahfiz’a benzeyen kalbine
naksetmesi itibariyle bu Melek’e “kalem” de denilir. Ciinkii baska bir
hadiste peygamberimiz = “Allah’in ilk yaratugr sey kdlemdir”
buyurmustur. Buradaki “kalem”in, ismi "akil" olan bir melek manasina
geldigi kabul edilmezse iki hadis arasinda bir ¢eliski olur. Bu nedenle
zat1 itibariyle akil, Allah ile mahliikat arasinda vasita olmasi itibariyle
“melek”, vahyi peygamberin kalbine naksetmesi itibariyle de “kalem”

! Gazzali, Faysalii t-Tefrika, s. 35; trc., s. 34-35.
% Gazzall, Faysalii't-Tefrika, s. 30-31; trc. s. 32.
% Gazzall, Ihyd, 1, s. 89.

198



Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 21, Sayi 36, Temmuz-Aralik 2016

adint almistir. Biitiin bunlara gore burada gecen el, kalem, melek
kavramlar1 hissi ve hayali degil aklidir.!

5.Varliga benzeyen varlik (Sibhi varlik): Bu bir seyin sureti ve
hakikati ile ne harig¢te, ne histe, ne hayalde ve ne de akilda bizatihi
mevcut olmamasidir. Fakat mevcut baska bir sey olup bir 6zelligi ve
sifat1 ile obiir varliklara benzediginden sibhi varlik adini almlstlr.2

Gazzali, bu varligi Allah i¢in kullanilan gazap, sevk, ferah, sabir
vs. gibi seyleri 6rnek olarak verir. Mesela gazabin mahiyeti neticede
sitkinet bulmak ve ferahlamak igin kalpteki kanin galeyan etmesidir. Bu
durumda elem bunlarin eksikligi manasina gelir. Oysa gazap, hissi,
hayali ve akli bir sekilde Allah’a isnad edilmez, bu nedenle ona isnad
edilen gazap, ceza vermeyi irade etmektir. Yani bu bir nevi irade sifatina
benzetilerek ona irca edilmistir. Aslinda irade ile gazap arasinda higbir
miinasebet yoktur. Fakat gazap ile irade haiz bulunduklar1 sifatlardan
bazilar1 bakimindan birbirine yakin olduklar1 i¢in “elem verme” gibi bir
sonu¢ meydana getirmeleri itibariyle de yekdigerine benzerler.®

Gazzali'nin bu varliklar kategorisine gore, vahiy gonderen zaman
zaman kendisini ifade etmek icin mecaz ve semboller kullanir. Vahiy
alicis1 peygamber de bu mecazlar1 ger¢ekte isaret ettikleri hakikatlere
irca eder. Bazi vahiylerde hakikat peygamberin goérme giiclindeki
izlenim ya da algiya tekabiil eden duyulur mevcutlardir. Bazi
durumlarda ise, peygamberin hayal glclinde var olan bir hakikat olarak
tahayytl giicline ait bir varlik olabilir. Diger bazi durumlarda s6z konusu
anlatim tarzi peygamberin zihnindeki tiimel bir kavrama isaret etmesi
anlaminda kavramsal (akli) olabilir. Son olarak hakikat esas olarak
kastedilen kavramla analojik bir iligkiye sahip bir diisiince olarak
yalnizca benzer bir varlik olabilir.

Gazzali burada vahyi, metnin disinda bulunan nesnelerin tam bir
temsilciligi olarak degerlendirir.* Buna gore vahyi temsil eden metin dil
disinda bir varligi temsil eder. Mesela vahiy metninde temsili olarak
anlatilan olaylar peygamber zamaninda veya daha 6nce meydana gelmis
olaylar olabilir. Iste bu olaylar aslinda hem ge¢miste hem de
peygamberin duyularinda, hayalinde ya da rasyonel yeteneginde
meydana gelmektedir. Yani Allah vahiy metninde meydana gelen
olaylar1 hem peygamberin zihninde hem de gercekte yaratmistir.
Gazzali, burada vahyi, metnin disinda objenin literal bir temsili olarak

! Gazzali, Faysalii t+-Tefrika,s.36-38; trc., 5.34-35.
2 Gazzall, Faysalii 't-Tefrika,s.31; trc., 5.32.

* Gazzali, Faysalii t-Tefrika, s. 38-39; trc. s. 36-37.
* Griffel, a.g.e., s. 130.
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degerlendirmektedir.® Vahiy burada bir metin olmaktan ziyade bir varlik
olarak diisiiniilmektedir. Vahiy metninde temsil edilen varlik iki tiirli
olabilir. Birincisi, metindeki olaylar1 temsil edenler ya peygamber
zamaninda ya da ondan Oonce meydana gelmistir. Bu durumda metnin
temsil ettigi varlik ger¢ek bir varlik olmaktadir. Fakat burada btln
vahyin boyle anlasilacagi anlami ¢ikmaz. Ciinkii metinde ifade edilen
bodyle gergek bir varlik olarak diisiiniilmeyen varliklar vardir. Iste bu tiir
varliklar peygamberin duyusal yetisinde hayalinde ya da aklinda
goérinmektedir. Buna go6re, vahiy metnindeki varliklar hem duyu
algisinda hem de zihninde var olmaya devam etmektedir. Yani Tanri
hem vahiy metnindeki anlatilan temsili olaylar1 hem de peygamberin
zihnindeki ¢er¢eveyi yaratmaktadir. Bu metinde her ikisi de esit bir
sekilde vardir fakat Gazzali'ye gore insanlar bu yaratmanin nasil
oldugunu anlamaktan acizdir. O, vahiy metnindeki varliklar1 agiklarken
kullandi1g1 bu bes varlik kategorisini Ibn Sina’dan etkilenerek ortaya
koymustur. Ancak Gazzali’nin biitiiniiyle Ibn Sina'nin vahiy dgretilerini
kabul ettigini sdylemek dogru olmaz. O, Ibn Sinad'min vahiy 6gretisinin
onemli unsurlarin1 reddeder. Mesela vahyin bir tagsma (sudur nazariyesi)
seklinde meydana geldigi diisiincesini hig¢bir sekilde kabul etmemistir.
Ikinci olarak Gazzali, Ibn Sina'nin vahiy ile ilgili metaforik goriisiinii
reddetmistir. Bu metaforik goriisiine gore vahiy peygamberin zihinsel ve
duyusal goriisiidiir. Yani peygamber vahyi, hakikatte oldugu gibi degil
de onlarin izlenimlerini insanlara aktarmaktadir. Gazzali bunun hakikati
carpitma olarak degerlendirmektedir. Son olarak Gazzali, vahyin sadece
siradan insanlar icin faydali oldugu ve filozoflar i¢in olmadig1 goriisii
reddeder. Gazzali'nin, 1bnSina psikolojisindeki kavramlardan hareketle
vahyi agiklamasi Eg’ariyye’nin teolojisini zenginlestirme ¢abasi olarak
degerlendirilebilir ¢iinkii Gazzali Es’ariyye’nin teolojisindeki vahyin
mahiyetinin bilakeyf oldugu (mahiyetinin mechulliigii) diisiincesinden
vazgegmenmistir.

Sonug
Gazzali, vahiy anlayisim iki farkli tarzda ortaya koymustur.
Birincisi, Kelamci yaklagim, ikincisi de, felsefe/tasavvuf yaklasimidir. O
kelamc1 yaklasimda vahiy anlayisini Eg'ari’yenin Tanr1 anlayisi iizerine inga
etmistir. Buna gore alem yoktan yaratilmis, Allah'in iradesine bagh bir
sekilde olup ezeli degildir. Alem siirekli ve dogrudan Allah'in midahalesi
ile varhigin1 devam ettirir. Allah sadece alemin yaraticist degil ayn1 zamanda

1 Griffel, a.g.e., s. 130-131.
2 Griffel, a.g.e., s. 136-138.
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ona miidahale edendir. Buradaki temel diisiince Allah'm alemi, yoktan
yaratma diisiincesidir. Bu da iradeli bir tanr1 anlayisini gerektirmektedir. Iste
bitun bunlara gore Allah istedigi zaman istedigi kisiye vahiy gonderebilir.
Bu durumda vahyin kaynagi filozoflarin iddia ettigi gibi Faal Akil degil
bizatihi Allah'tir. Filozoflarin iddia ettigi gibi vahiy almak i¢in herhangi bir
caba ve egitim gerekmemektedir. Ciinkii vahyin belirleyicisi Allah'tir.

Ikinci donemi olan felsefe/tasavvuf doneminde ise Gazzali, felsefi
diisiinceye yakin bir vahiy anlayis1 ortaya koydugu soylenebilir. Ciinkii hem
ihya’daki hem de Mearic’deki vahiy ile ilgili bu diisiincelerini tasavvuf ve
felsefe temelli bir anlay1s iginde dile getirdigini gormekteyiz. Mesela Onun,
insanin kendisiyle vahyi elde ettigi yetiye /hya’'da kalp (kalp gozii),
Mearic’de ise akil veya ruh/nefs kelimelerini kullanmaktadir. Aslinda ona
gore bu kavramlarin hepsi, insanin hakikati kavrama yetisine karsilik gelme
noktasinda aynmi anlami tagimaktadir. Gazzali, kalp veya kalp gozii
kelimesini filozoflardaki akil (nefs-i natika) kelimesiyle ¢ogu zaman ayni
anlamda kullanilmistir. Onu hakikati arama siirecinde felsefe ile olan
munasebeti onun vahiy anlayisin1 da etkilemis goriinmektedir. Bu konuda
ozellikle Ibn Sina’dan etkilendigi ve onun bu konudaki baz1 diisiincelerini
kendi diisiincesine uyarladig1 goriilmektedir. Ancak her ne kadar Gazzali
felsefe/tasavvuf déneminde vahiy anlayismi, 6zellikle ibn Sina’dan
etkilenerek ortaya koymus olsa da Onun, Ibn Sina ile tipatip ayni diisiinceyi
savundugu anlamina gelmez. Ciinkii O, ibn Sind’min vahiy anlayiginin
onemli bazi unsurlarin1 reddeder - mesela vahyin bir tasma (sudur) seklinde
meydana geldigi disiincesini reddeder.- bazilarini da donistiirerek kendi
anlayisina uyarlar. Yani diisiincesini ortaya koyarken felsefi terimlerden
ziyade Miisliiman teolog ve slfilerin kullandigi manalara yakin olan
kavramalar1 kullandigini sdyleyebiliriz.
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