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Mardin’de Geleneksel Kadinlar Arasi Eglenceler

Traditional Women'’s Entertainments in Mardin

Yektanursin DUYAN'!

Oz

Tarihten giliniimiize kadar Mardin birgok kiiltiire ev sahipligi yapar. Bu ev sahipligi, sehrin yasayan kiiltiiriinii
etkilemektedir. Cok kiiltiirli yapisi olan sehirde Kkiiltiirlerin birbirlerinden etkilenmesi eglence hayatina ve
ritiiellerine de yansir. Bu baglamda ¢alismanin amaci, Mardin’de geleneksel kadinlar arasi eglenceler ve bu
eglencelerin ritiiellerini arastirip, ritiieller arasinda kiiltiirel farkliliklarinin olup olmadigini ortaya ¢ikarmaktir. Bu
amac¢ dogrultusunda Mardin’de yasayan farkli din, dil ve etnik kokenden olan 29 kadin ile derinlemesine
gorlismeler yapilmistir. Yapilan arastirma sonucunda Mardinli kadinlarin belleklerinde geleneksel eglence
denildiginde Sabahiye, Hamam, Sehriye, Hasit Marane, Derder Baba'nin yer edindigi goriilmiistiir. Mardin’de
kadinlar arasi geleneksel eglencelere baktigimizda kiiltiirlesmenin izlerine rastlamlmisgtir. Bu eglencelerde farkl
etnik, dil, din ve inangtaki toplumlarin birbirinden etkilendikleri ritiiellerdeki ufak niians farklar1 disinda
birbirlerine benzedikleri goriiliir. Goriismeler sonucunda Mardin’de hamam disinda artik kadinlar aras1 geleneksel
eglencelerden higbirinin diizenlenmedigi saptanmistir. Katihmcilara gére bunun nedeni, toplum yapisinin, sosyo-
kiiltiirel degerlerin, toplumu olusturan iiyelerin arzu ve beklentilerinin degismesi ve tiim bu degisimlerin konut

kiiltiiriine yansimalaridir.

Anahtar Kelimeler: Mardin, Eglence incelemeleri, Geleneksel Eglenceler, Kadin Eglenceleri, Sabahiye

Abstract

Mardin has historically hosted many cultures. This hosting affects the living culture of the city. The effect of the
cultures on each other in the city with a multicultural nature is also reflected in entertainment life and rituals.
Within this context, the purpose of the study here is to search the traditional entertainments among women in
Mardin and the rituals of these entertainments, and to find out whether there are cultural differences between
the rituals. For this purpose, in-depth interviews were conducted with 29 women who from different religions,
languages and ethnic backgrounds living in Mardin. As a result of the research conducted, it was seen that upon
mentioning the traditional entertainment, the memories of women from Mardin retrieve Sabahiye, Turkish Bath,
Traditional Noodle, Hasit Marane, Derder Baba. When we look at the traditional women’s entertainments in

Mardin, it is possible to see the traces of acculturation. In those entertainments seen that societies of different

1 Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi, Giizel Sanatlar Fakiiltesi, Radyo Televizyon Sinema Béliimii, Mardin/TURKIYE,
E-mail: yektaduyan@artuklu.edu.tr, ORCID ID: 0000-0003-0937-3041
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ethnicities, languages, religions and beliefs are similar to each other, except for minor nuances in the rituals in
which they are influenced by each other. As a result of the interviews, it was seen that none of the traditional
entertainments between women are held in Mardin, apart from the Turkish bath. According to the participants,
the reason for this is the change in the social structure, socio-cultural values, the desires and expectations of the

members of the society, and the reflections of all these changes on the housing culture.

Keywords: Mardin, Studies in Entertainment, Traditional Entertainments, Women’s Entertainments,

Sabahiye.

Giris

Mardin’in kent olarak karakterini belirleyen ana 6ge ve kentin kimligini tarif ederken sik¢a vurgulanan
ozellik cok kiltiirliiliiktiir (Kaya, 20007: 44). Sehrin tarihine baktigimizda farkli mezhepleri ile
Miisliimanlara, Yahudilere, Yezidilere, Semsilere, Ortodoks, Katolik, Keldani, Protestan Siiryanilere,
Ermenilere, Araplara, Kiirtlere ve Kafkas gocmeni Cecenlere ev sahipligi yaptig1 goriiliir. Giintimiizde
bu ¢ok kiiltiirliiliik Mardin’de olgusal olarak goriilmemekle birlikte bu cesitliligin, kiiltiir s6yleminde

dolasim, kiiltiirlerarasi etkilesimlerde, kiiltiirel kimlik ve anlamlar tizerindeki miicadelelerde izlerine

rastlanilir (Sar1, 2009: 234).

Genig, anlamiyla insan1 ve insan davranmiglarimi niteleyen, onu digerlerinden ayiran 6zelliklerin ve
donanimlarin tiimiinii ifade eden kiiltiir (Katari, 2014:11), bir toplumun asirlar boyunca olusturdugu
yasam tarzlarinin kodlarini icine alan hafiza gibidir. Kiiltiir, yeme, icme, giyim-kusam, eglence, iletisim
bicimi, sevgi, saygi, inang gibi hayatin her asamasinda insanm1 kusatan duygu ve diislincenin yasama
yansiyan halidir (Gocer, 2012: 50). Geertz gore insan kendi ordiigii anlamlar aginda oturan bir
hayvandir. Kiiltiir bu aglarin kendisidir, bu nedenle kiiltiir analizi yasa arayan deneysel degil, anlam
arayan yorumsal bir bilimdir (Geertz, 2010: 19). Bir bagka ifadeyle insanin 6rdiigii aglarin incelenmesi
icin anlam arayisinda olan bir yorumlama ¢abasi gerekir. Yorumlayici kiiltiir kurami bu aglari inceleyip,
ortaya konulmasina yardime1 olur. Tomlinson kiiltiirti, “insanlarin sembolik temsil pratikleri yoluyla
anlam insa etmeye calistiklar1 bir yasam diizeni” olarak tanimlar (Tomlinson, 1999: 18). Kiiltiirii anlam
ingasi olarak kavrarken bu anlam insasinin duragan degil, dinamik oldugu esas alinir. Bagka ifadeyle
anlamlar, kiiltiirler arasindaki akislarda ve baglamlarda iiretildigini soyleyebiliriz. insanlar diinyaya

anlam verirken ve bu anlamlar: paylasirken ayni sembol ve simgeleri kullanabilirler (Sari, 2009: 234).

Her kentin kendine ait bir toplumsal ve kiiltiirel kimligi vardir. Eglenceler de bu toplumsal kent
kimligini ve kiiltiirel sembollerini olusturan 6nemli unsurlardan biridir. Bir bagka ifadeyle eglenceler,
ait olduklar1 bélgenin 6nemli kiiltiirel sembolleri olup, o cografyanin ev sahipligi yaptigi kimliklerden,
inanglardan ve dillerden izler tasir. Bu izler zaman iginde kiiltiirlesme yoluyla kime ait olduguna yonelik
bilgiler belirsizlesirken ayn1 zamanda o cografyanin bellegi haline doniisiir. Clinkii eglenceler, bireyleri
bir araya getirip, bireyler arasindaki sosyal baglar giiclendirip, ortaklig: pekistirirken ayni zamanda bir
aidiyet duygusu da olusturur (Ozdemir, 2005: 328-337). Mardin’in cok Kkiiltiirlii yapisinin izleri,
kadinlar arasi eglencelerde de goriiliir. Her topluluk etkilesimde oldugu kiiltiirii ve o kiiltiiriin bir 6gesi
olan gelenek, gorenek ve eglencesini kendine gore 6ziimseyerek benimsemistir. Bu 6ziimseme, belli bir

siire sonra kaynagin ne oldugu, nereden geldigi sorusunun cevabini muglaklastirmistir. Calismanin
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amaci, ¢ok kiiltiirlii yapis1 olan Mardin’de, kadinlar arasi geleneksel eglenceler ve bu eglencelerin

ritiiellerini arastirip; bunlarin sehrin ¢ok kiiltiirlii yapisindaki izlerini bulmaktir.
Yontem

Nitel aragtirmalarda sikca bagvurulan veri toplama tekniklerden birisi de goriismedir. Goriigsme,
goriislilen kisilere kendilerini birinci elden ifade edebilme firsat1 verirken, aragtirmaciya da goriisme
yaptig1 kisilerin anlam diinyalarini, bakig agilarini, icinde bulunduklar: 6zel durumlara ait duygu,
diislince ve tecriibelerini anlama imkani sunar (McCracken 1988: 9). Derinlemesine goriigsmelerde
katihmeilar, yasadiklar giinliik olay, mekan, olgu ve durumlar biitiin yonleriyle anlatir (Johnson 2002:
106). Aragtirmaci derinlemesine goriisme teknigini, arastirdigi konu hakkinda bilgi alma ve/veya daha
once kendisiyle paylagilan konularin dogrulugunu kontrol etmek i¢in kullanir (Tekin, 2006: 102).
Aragtirma icin Mardin’de yasayan yaslar1 35-90 aras1 degisen yedisi Siiryani, besi Kiirt, on altis1 Arap
toplamda 29 kadin2 ile derinlemesine goriismeler yapilmistir. Mardin tarihindeki dinsel, dilsel ve etnik
cesitliligine ragmen calismada sadece Siiryani, Kiirt ve Araplarla goriisiilmesinin nedeni diger gruplara

ulagilmamasidir.
Veri toplama

Aragtirmaya katilan kisilerin hepsi Mardin merkezde yasamis, birbirini takip eden kusaklardan
gelmektedirler. Ilk kusaktaki kadinlar 1930-1975 yillar1 arasinda dogmusken, ikinci kusaktakilerin
dogum tarihleri 1975 sonrasina tekabiil etmektedir. Orneklemi bu sekilde olusturma, sahada
sekillenmistir. Birinci kusak ile goriisme yapilirken ortama ikinci kusagin dahil olmasiyla ortaya ¢ikan
farkli ve benzer anlatilar 6rneklemin yas araliginin genisletilmesine neden olup, ikinci kusag: da icine
alan yeni bir 6rneklem cikarilmistir. Tki farkli kusak ile calisma yapma, bir yandan konuyla ilgili nesiller
boyu aktarilan anlatinin devamlilik ve farkliligin izlerini slirmeye imkan verirken, diger yandan
Mardin’deki kadinlar arasi eglencelerin doniisiimiinii kadinlarin deneyimleri araciligiyla inceleme
firsat1 sunar. Mardin’de kadinlar arasi geleneksel eglenceleri farkli kusaktan kadinlarla goriismeler
yaparak ortaya cikarma ¢aligmanin ana odaginda olmamasina ragmen, ikinci kusagin calismaya dahil
edilmesi eglencelere yonelik anlatilar arasindaki farklilik ve benzerlikleri gérme agisinda yararh
olmustur. Birinci kusak katilimcilar, eglencelerin hem 6zneleri hem de seyircisi olurken ikinci kusak
sadece seyircileridir. Bir baska ifadeyle birinci kusak hem sabahiyede gelin olmus hem de yapilan

sabahiyelere katilmiglardan olusurken, ikinci kusak sabahiye ve diger eglencelerin sadece seyircileridir.

Gortismeler 12 Eyliil 2017 — 27 Ocak 2020 tarihleri arasinda gerceklestirilmistir. Goriismeler ortalama
60 dakika silirmiis, 40.000 kelimelik serbest bir metin ortaya ¢ikmigtir. Katilimcilara Mardin’de
kadinlar arasi geleneksel eglenceler ve bu eglencelerin ritiiellerine yonelik yar1 yapilandirilmig sorular
sorulmustur. Elde edilen bulgular, betimsel analiz yontemiyle her bir goriismede 6n plana ¢ikan
unsurlar cergevesinde belli temalara ayrilip, yorumlanmistir. Goriigmeler sonucundan bes tema

belirlenmistir: Sabahiye, Hamam, Sehriye, Hasit Marane, ve Derder Baba.

2 Katihmecilarin biiyiik ¢ogunlugu isimlerinin yazilmasini istemedikleri igin ¢calismada kendilerine birer rakam verilmistir.
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Diigiin sonrasi eglencesi: Sabahiye3

Evlilik, birbirini takip eden birtakim inamglar ve uygulamalar cercevesinde gerceklesir. Evlilik
ritiellerinde kadina atfedilen rollerin ortak ozellikleri itaat, sadakat, bereket ve bekarettir. Aile
kavraminin ilk basamagini olusturan evlilik toreninin Oncesi ve sonrasindaki ritiieller, kiiltiirden

kiiltiire degigse de ayn1 cografyadaki kiiltiirler kiiltiirlesmeyle kendi icerisinde de benzerlikler gosterir.

Evlilik toreni i¢indeki es secimi ve sayisi, kiz isteme, kina gecesi, diigiin, diigiin sonrasi eglencesi gibi
uygulamalar, kiiltiirler i¢cinde kurallar1 ve sinirlari belirlenerek insanlarin kiiltiir mirasina aktarilmigtir
(Uysal, 2019: 179). Toren, yoreden yoreye farklilik gosteren, icerisinde barindirdig: ritiielleriyle
eglencenin oOtesinde bircok anlam ve islev barindiran farkli uygulamalarla icra edilir. Bu ritiiel ve

uygulamalardan birisi de diigiin sonrasi eglencesidir.

Diigiin sonrasi eglencesi, farkli isimlerle Tiirkiye’de bircok bolgede goriilmektedir. Istanbul’da paca
glinii, Toroslar bolgesinde carsaf, Mudurnu ve Civril’'de duvak, Hatay’da suphe, Isparta'da gelin ertesi,
Maras ve Kiitahya’da gerdek ertesi, Kastamonu ve Sinop'ta samet, samat, semet, Kayseri'de giivey basi,
Yoriiklerde kakiil giinii, Sakarya’da duvak silkme, yiiz acma, yiiz acimi, duvak acma, duvak indirme,
cuma giinii, cumalik, cuma sabahi, gelin ertesi, siipha giinii, kahve icmesi, gelin sabahi, bas diizme, gelin
yani, gelin sofrasi, Manisa ve Kocaeli'nde duvak toreni, icel’de gelin sabahi; Nevsehir'de kakiil kesme,
gelek kesme, ziiliif kesme, duvak acma, gale, Elazig’da subaha giinii (Orucov, 2018: 184; Eroglu ve
Ozkanat, 2014: 273; Bayram, 2013: 32; Altun, 2004: 305; Kose, 2003:100; Sahin, 1996: 249),
Mardin’de de sabahiye olarak isimlendirilmektedir. Kisaca sabahiye, Tiirkiye’de bircok bdlgenin

gelenek, gorenek ve inaniglarinda yer aldig, farkli isimler ve ritiiellerle uygulandig: goriiliir.4

Kose’ye (2003: 93) gore sekli ve sdyleyisi ne olursa olsun, diigliniin son uygulamalarindan biri olan bu
gelenek ciftlerin kari-koca olmasi, gelinin bakireligini ispat etmesi halinde tertip edilen bir torendir.
Gerdek sabahi kadinlarin gelinin yatagini toplayip carsafta gordiigli degisikliklere bakarak verdikleri
kararla diizenlenen bu térende cinsel birlikteligin gerceklesip gerceklesmemesinden ziyade “genc kizin
namusunu, seref ve haysiyetini koruyarak gelin olmas1” fikri daha ¢ok 6n planda yer alir (Kose, 2003:
93). Diigiin sonras1 eglencesi, ge¢mise oranla icra edilisi azalmigsa da kadinliga gecis ve ona atfedilen

bekaret gibi konular halen giincelligini korumaktadir.

Bu, diigiin gecesine yonelik bir kutlamadir. Yani gecenin basariwyla gectigini sembolize ediyor. Amacg
zaten o. Artik bekar hayati yok yani evlendi.s O artik geng kiz degil, bir kadin. Onun iizerine bu

kutlama yapihyor (13. Katilime, 1964, Arap).¢

“Sabahiye iste ‘evlendi’ bitti demek i¢in. Oglum evlendi onun sevincini kutluyorum. Evlendi, birlesti
bunun icin. Birlesmenin sevinci. (18. Katilimei, 1950, Arap). “Sabahiyenin yapilmasi i¢in gelinin bakire

olmasi gerekiyor, daha once evlilik yapmamis olmasi gerekiyor. Iste zaten sabahiyenin amaci gelinimiz

3 Sabahiye, Arap¢ada sabahladi anlamina gelmektedir.

4 Tirkiye disindaki diger bolge ve iilkelere baktigimizda benzer ritiiellerin oldugu goriiliir. Konuyla ilgili ayrint1 bilgi i¢in bkz.
Cetin, 2008, s.121-122; Langer, 1995.

5 Katihmcilar, “evlendi” kelimesini nikah akdinin disinda cinselligin gerceklestigi anlaminda da kullanmiglardir.

6 Katthmcilarin anadilleri, Tirkce degildir. Katithmeilarin goriislerinin aktarildigi boliimler, ses kayitlarindan oldugu gibi
aktarilmig, dilbilgisel diizeltmeler yapilmamistir.
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bakireydi, bekaretini kaybetti. Buna ¢ok onem veriliyordu ve zaten o (carsaf) da gosteriliyordu.

Kutlanan bekaretti” (10. Katilimei, 1955, Kiirt).

Katihmeilar, sabahiyeyi ilk evliligini yapan kadinlar icin yapildigimi belirtmislerdir. ikinci evliligini
yapan bagka ifadeyle bakire olmayan kadinin sabahiyesi yapilmaz. Katilimcilardan bazilar1 diigiin gecesi
birlesmenin olmamasi durumunda sabahiyenin iptal edildigini sdylerken bazilar1 da birlesme olmasa
da dedikodularin ¢ikmasini engellemek icin eglencenin yapildigini ifade etmislerdir. Fakat aile
biiyliklerinin asik suratlarindan gelen misafirler birlesmenin olmadigim1 anlayabildiklerini de
eklemiglerdir. “Diigiin gecesi eger birlesme olmasa da sabahiye yapiliyor bizde... O kutlamay: ertelersen
veya yapmazsan gelin hakkinda kotii sey diisiiniilecek acaba bakire degil miydi diye cok ters olurdu”

(14. Katilimei, 1960, Arap).

“Diigiin sonrasi damat tarafi egleniyor gelinimizi aldik ‘evlendi’. Oglum ve gelinimiz yiiz akiyla bundan
cikti. Aslinda burada kutlanan “yiiz aki”7 (23. Katihmei, 1970, Arap). Mardin’de diigiin sabahi, aile
biiyiiklerinin gelin-damadin yatagini toplamasiyla baslayip, gelini yikayip kayinpederinin karsisina
cikarilmasiyla devam eder. Aile biiyiiklerinin gelip gelini yikamasi sadece altmis yas iizerindeki Siiryani
ve Arap katilimcilarin anlatilarinda yer almigtir. Bu yas grubu disindaki diger tiim kadinlara diigiiniin

ertesi sabah1 erkenden uyanip, kimseye goriinmeden, gizlilik icinde dusunu almasi tembihlenmistir.

Yikanan gelin, kaympederinin elini 6per, kayinpeder de geline cogunlukla para verir veya altin takar.
Katihmecilarin hepsi aile biiyliklerinin sabahiyede kendilerine para veya hediye verdiklerini ifade
etmiglerdi. Bu merasimden sonra gelin-damat kahvalt1 yapar, sonrasinda sabahiye baglar. Arap ve
Siiryanilerde sadece aile biiyiiklerinin bu merasime katildigini ifade ederken Kiirtlerde sabahiyeye gelen

herkes geline ya para takar ya da hediye verir.

Yaptigimiz goriismelerde sabahiyenin diizenleme nedeninin gelinin bekaretinin kutlanmasi disinda iki
ailenin bagka ifadeyle erkeklerin gii¢ ve iktidarinin gosterisi oldugu da tespit edilmistir. Bu gosterinin
ilk ayagi cinselligin “basariyla gectigini” duyurma digeri de damat ve ailesinin geline aldiklar1 egyalarin
sergilenmesidir. Sabahiyede gelin, diigiin i¢in ona alinan tiim altinlari takar, kiyafet, ayakkab, terlikleri
tek tek giyer. “Kutlanan sey erkegin iktidari, kizin da bekareti. Bir de ailenin govde gosterisi, yaptigi
aligveris, harcadigi paray1 gostermek” (19. Katilimei, 1972, Arap). “Gelin sabahiye giinii kaympederleri
ona kag tane elbise aldiysa hepsini giyip, gelenlere gosteriyordu. Kayipederi tarafi ona neler almis,
aldiklar kaliteli mi degil mi o yiizden gelin en az 4-5 kez {lizerini degistiriyordu; ayakkabidan terligine
kadar her seyi gosteriyordu” (26. Katiimei, 1965, Arap). Katihmecilardan bazilari alinan her seyin
gosterilmesini gen¢ kadinlar1 motive etmek igin oldugunu ifade etmislerdir: “eger bekaretinizi

korursaniz size bu esya ve takilar alinir ve bu eglence yapilir”.

Yapilan goriismelerde Mardin’de diigiinlerin genellikle {i¢ giin siirdiigii tespit edilmistir: kina gecesi,
diigiin ve sabahiye. Goriismecilerden Araplar ikiser tane kina ve sabahiyenin yapildigini séylemislerdir.
Biiyiik kina ve sabahiyeye herkes cagrilir. Kiiciik kina ve sabahiyeye ise sadece ¢ekirdek aile ve birinci

derece akrabalar davet edilir. Siiryani ve Kiirtlerde ise tek bir tane sabahiye yapilir. Ayrica Siiryanilerde

7 Katihmeilar ylizakini, cinsel birliktelik ve bekaret olarak agiklamigtir.
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sabahiyenin yapildig1 giiniin aksamina erkekler de katilir hep beraber yemekler yenilir. Miisliimanlarda
genellikle carsamba giinli kina, persembe diiglin, cuma sabahiye yapilir. Siiryani cematinde ise
cumartesi kina, pazar gelin alma ve dini nikah, pazartesi de sabahiye yapilir. Gelinin annesinin gelmesi
ay1p sayilacagi icin anne diginda ailenin tiim kadinlar1 sabahiyeye katilir. Farkli din ve etnik kimlikteki
tim katihmcilar birbirlerinin diigiin ve sabahiyelerine gittiklerini ifade etmiglerdir. Katilimcilar,
diigiinlerin, avlulardan diigiin salonlarina gegmesiyle degistigini, artik cumartesi kina gecesi, pazar da
diigliniin yapildigin1 ifade etmislerdir. Ayrica gelenek ve gorenegin bir parcasi olarak gordiikleri
sabahiyenin artik yapilmamasinin nedenini diigiinlerin salonlarda yapilmasina, sehirlesme ile birlikte

avlulu evlerin artik kullanilmamasina baglarlar.

Siiryani ve Arap katilimcilar damadin sadece bir veya iki kez cagrilip gelin ile kargilikli oynadiktan sonra
sabahiyeden gittigini anlatmiglardir. Siiryani, Arap ve Kiirtler arasindaki sabahiye ritiieline yonelik en
biiyiik fark baz Kiirtlerde sabahiyede miizik ve eglencenin olmayigidir. Miizik ve eglencenin oldugu
sabahiyelerde sanatci ve orkestrasi ile kadinlar arasina bir carsaf gerilerek birbirlerini gormeleri
engelledikten sonra eglence baslar. Oglen ezamyla baslayan eglence aksam ezanindan 6nce sonlanir.
Katilimcilardan biiyiik cogunlugu sabahiyede yapilan bu eglencenin amacinin diigiinde yorulan
kadinlara yapilan bir jest olarak yorumlamiglardir. “Diiglinde kadinlar ¢ok yoruluyor. Yemekti, mezeydi
derken hi¢ durup eglenemiyorlar. Bu yiizden sabahiyede kadinlar kurtlarim dokiiyor” (8. Katilimei,

1968, Siiryani).

Sabahiyede gelin, siislenmis bir koltuk veya sandalyeye iki eli dizlerinde bas ve isaret parmagindan
gecirilen mendil ile saatlerce hi¢ kipirdamadan oturur. Diigiin aligverisinde ona alinanlar1 giymek i¢in
ayaga kaldirilir, goriimce, elti ve evli kiz kardes esliginde yeni alinan tiim kiyafetler tek tek giydirilir.

Gelin, kendi istegiyle ayaga kalkamaz, hareket edemez. Bu bir sabahiye kuralidir.

Arap ve Siiryanilerde sabahiyede ev sahibinin cerez ikram ettigini, ev sahibinin alim giicii yeterli degilse
de gelen misafirler beraberinde gerezlerini getirdiklerini ifade etmislerdir. “Bizde (Siiryaniler) de kuru
yemis dagitihiyor, gelen herkese. Biiyiik legenler de karistiriliyordu cerezler. Giizel kaliteli gerezler,
siradan cerezler degil. Herkese bir tabak veya bardak doldurup veriyordu. Herkesin mendili vardi.
Sabahiyeye gelenler mutlaka mendil getirirlerdi. Mendilin igine kuruyemislerini koyarlardi” (4.

Katilimei, 1930, Siiryani).

Siiryani ve Arap katilimcilar, sabahiyeye giden kayinvalide namzedinin gelin aday igin gerez getirip,
herkesin icinde ona bir hediye taktigini anlatmiglardir. Hediye takilirken gelen herkesin duyacagi
sekilde anons ettirilir. Bu hediye, altin bir ziynet olacag gibi ceyiz esyasi da olabilmektedir. Kiirtlerde
¢ogunlukla sabahiyede gelin, annesinin sabahiyeye gelenlere ikram etmesi i¢in ¢eyizine koydugu seker,
cikolata veya lokumu, kayinvalide de gelenlere mesrubat ikram eder. Bazi Kiirtlerde gelen misafirlere

yemek ikram de edilir.

Siiryani ve Arap tiim katilimecilar, sabahiye ritiielleri arasinda gelinin parmaklar1 arasinda duran
mendili vurgulamiglardir. Sabahiye ilk baslandiginda kiyafetin rengi ne olursa olsun gelin beyaz mendil
ile oturur. Daha sonra degistirilen kiyafetin rengine uygun mendil ile gelin oturmaya devam eder.

Mendilin bir anlami olup olmadig1 soruldugunda cevap olarak, ter ve gozyasim silme gibi islevsel
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ozellikleri soylenirken, aksesuar olarak da kullamildigini ifade etmislerdir. Gorlisme ilerledikge
mendilin ¢arsafin simgesi olduguna yonelik yorumlar da yapilmigtir. Kiirt katilimeilar ise sabahiyede

gelin mendiline yonelik bir vurguda bulunmamaislardir.

Bir diger sabahiye ritiieli de gelinin oturus pozisyonudur. Sik kiyafetleri, gosterigli aksesuarlariyla

saatlerce dimdik, mimiksiz oturan gelin, gelen misafirlerin seyrine sunulur.

Ya simdi gelinin giizelligine bakilirdi, en 6nemli sey buydu. Gelin kalktiginda yiiriidiigiinde fizigi
nasil, biri digerine soylerdi: Ooo ¢ok giizel gelin almis diye, endam giizel, iste kalkip oturmasim
biliyor... veya gelip oturacagi zaman iste nasil duruyor tavr: nasil? Uzun siire dik bir sekilde
oturabiliyor mu en 6nemli sey buydu. Uzun stire dik bir sekilde pozisyonunu bozmadan oturabiliyor
muydu bakilan seyin temellerinden biri de buydu. Ciinkii bu ¢ok 6nemsenen bir seydi: Giiclii mii?

Dayanikl mi? (10. Katihime, 1950, Arap).

Sabahiyesi yapilmayan ikinci kusak, bu eglencenin biiyiileyici bir tarafi oldugunu aktarirlar. Bu,
konusmadan, giilimsemeden siislenmis, altinli, sik, makyajli bir kadinm1 hayran hayran seyretmenin
vermis oldugu bir biiyiidiir. Bu nedenle ikinci kusak katilimcilar, sabahiyenin tekrar yapilip, o biiyiilii

an1 yeniden deneyimlemek istediklerini ifade etmislerdir.

Hayran hayran izliyorduk ama vallahi simdi olsa yine gider izlerim. Su anda hatirliyorum gelin zaten
hep boyle mahcup olurdu, kafast boyle hafif egik kimseyle sohbete katilamazdi kosede kenarda
kendine ait herhangi bir seyi olamazdi sadece 6yle otururdu. Ve herkes onu izlerdi ama cok izlerdi
tepeden tirnaga kadar onu siizerdik. Altinlarina bakardik, kiyafetlerine bakar, makyajina, siistinti

izlerdik. Cok da giizel izlerdik vallahi simdi olsa yine gider izlerim (13. Kathlimer, 1975, Arap).

Sabahiyesi yapilan birinci kusak katihimeilar, taniyip, tanimadiklar: bir¢cok kadin tarafindan kuruyemis
yenilenerek seyredilmeyi bugiinden yorumladiklarinda rahatsiz edici oldugunu ifade etseler de o giin
icin boyle bir rahatsizlik hissetmediklerini ¢iinkii onlardan 6nceki tiim kusaga yapildig: i¢in bunun bir

gelenek, orf ve adet olarak gordiiklerini anlatmislardir.
Hamam

Eskiden, Mardin’in su sorunu ve evlerin mimari yapisindan dolay1 banyo yapmak icin hamama gidildigi
ifade edilir. Bu zorunlu durum daha sonralar1 6nemli bir eglence haline gelir. Viicut temizliginin
saglandig1 kiiltiirel bir sembol olan hamamlar ayn1 zamanda bireylerin sosyallestigi ve kiiltiirel
etkilesimde bulundugu kiiltiirel mekanlardir. Hamam sozciigii insanlarin yikanma ihtiyaglarini ve
temizlik eylemlerini karsilayan, arinilan ve sifa bulunan mekanlarin genel ismi olarak kullanilir (Deniz
ve Kocakaya, 2020: 4-5). Suyla arinma mekan1 olarak kullanilan hamamlar, dogum (kirk hamamia,
lohusa hamamn), diigiin (gelin-giivey hamam) ve 6liim (yas hamami8) gibi gecis donemlerine eslik eden
kiiltiirel pratiklere ev sahipligi yapan en 6nemli mekanlardan biridir (Kasapoglu-Akyol, 2020: 697).
Mardin’de kadinlarin eglence olarak tertipledikleri hamamlar, gelin ve kirk hamamidir. Yapilan

arastirmada hamam eglenceleri sadece Arap ve Siiryanilerde goriilmiistiir.

8 Yas hamam, 6len kiginin yakinlar1 tarafindan gergeklestirilir. Bu adet suyun arindiric1 ve temizleyici niteligiyle siki sikiya
iligkilidir (Kasapoglu-Akyol, 2020: 697). Yas1 kaldirmak i¢in yas sahibi ve yakinlar1 hamama gidip yikanir.
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Mardin’de diigiin 6nce ve sonrasi gelin, hamama gotiiriiliir. Diigiin disinda da lohusalig1 biten kadin ve
bebeginin kirkinin ¢ikarilmasi icin de hamam eglencesi diizenlenir. Diigiin 6ncesi hamami, gelinin
akrabalar1 ve arkadaglar tarafindan diizenlenir. Hamama meyve ve yemek gotiiriilerek miizik ve

zilgitlar egliginden eglenilir.

Kasapoglu Akyol’a gore evlilik 6ncesi gerceklestirilen gelin hamaminda evlilik asamasindaki, esikteki
kisinin goriiniir pisliklerden temizlenmesinin 6tesinde, gecis aninda bu kisinin her tiirlii kotiiliiklerden
arinmasi ve onlar1 uzaklagtirmasi icin suyun giiciinden torensel bir uygulama ile yararlanilmaktadir
(Kasapoglu-Akyol, 2020: 697). “Gelin gelince boyle gobek tasinin iizerindeki yere oturur once bir
yikanirlardi. Sonra helheleler cekilir alkiglanir, oynanirdi... Meyve cerez yerlerdi” (27. Katilimei, Arap,
1960). Gelin adayina mercimek unundan 6zel maskeler yapilir. “... su anki gibi hazir mercimek yoktu
mercimegi ¢cekerlerdi, onun unu atilmazdi. Hamama gidildiginde yiizlere siiriiliiyordu ama cidden ytize

cok iyi geliyordu... yiiziim pamuk gibi oluyordu” (25. Katilimel, 1950, Arap).

Mardin’de diigiin sonrasi ve lohusalik bitimi i¢in diizenlenen hamam eglencelerinde birtakim ritiiellerin
uygulandig1 goriiliir. Gelin, zlgitlar esliginde hamama girerken tiim altinlarim takmis bir sekilde
iizerinde beyaz bir iclik ile hamama girer. Daha sonra ¢eyizinde sirf hamam i¢in hazirlanmis dések ve
bakir tabureye oturur. Yikanan gelin, zilgitlar esliginde ona refakat eden kadinlar tarafindan
soyundurulup, giydirilir. Gelin hamaminda gelenlere yemekler, meyveler ve icecekler ikram edilir.
Mardin’de diizenlenen gelin hamaminin temelinde -tipki Anadolunun diger bolgelerinde

diizenlenenler gibio- arinma, temizlenme, yeni baslangic oldugu diisliniilmektedir.

Hamam i¢in ozel boyle tabure gibi bir sey yapiliyor ve gelin onun tizerinde oturtuluyordu hatta
benimki hala duruyor gosterebilirim béyle bakirdan bir kazana benzer bir sandalye vardi gelini
tizerine oturtuyorlar. Yemek yenildikten sonra zilgit ve darbukayla birlikte hamamda da gelin icin

ozel bir eglence yapiliyordu (3. Katiimel, 1973, Arap).

Mardin’de lohusalig1 biten kadin yine beyaz bir elbise ile kucaginda bebegiyle hamama girer. Pekmez
ve zeytinyag ile beraber kaynatilmis giizel avrat otu annenin tiim viicuduna siiriilerek gébek tasina
yatirilir. Pekmez ve ot viicudundan ter ile aktiginda annenin tiim toksinlerden kurtulduguna inanilir.
Gerek diigiin sonras1 gerekse de lohusa hamaminin temelinde suyun arindirici ve temizleyici
ozelliginden dolay1 gelin, bebek ve annenin iizerinde olusan/olusmus negatifliklerden kurtulma,
olusacak kotiiliiklerden korunma diisiincesi yatar. Stiryanilerde lohusa hamamina anne elinde tuttugu
mum ile hamamin sicak boliimiine girmesiyle baglar. Mumun anlami ¢ocugun hayat yolunun aydinhk

olmasidir.
Diger Eglenceler
Sehriye

Tiirkiye’de kent kiiltlirinde mahalle aidiyetin mekani, kadinlar i¢in kamusallastiklar1 dayanigsma

alanidir. Sik sik ziyaretler yapma sorumlulugu, topluluk iiyeligini ifade etmek i¢cin 6nemlidir. Diger

9 Diger bolgelerdeki gelin hamamu i¢in bkz. Deniz ve Kocakaya, 2002:13; Koktan, 2020: 369.
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kadinlarla yapilan ziyaret sekilleri (konusma, fal bakma, cay igme, yemek, yemek hazirlama veya ¢cocuk
bakimina yardim veya bir evin giinliik islerine yardimci olma) mahalle hayatinin 6nemli ekinlikleridir
(Demirbas, 2012: 49). Yaptigimiz goriismelerde katiimeilar bir ziyaret sekli olan sehriyeyi Mardin’de
kadinlar arasi geleneksel eglencelerden biri olarak gostermislerdir. Bir mahalle kiiltiirii de olan sehriye

kesmede kadinlar, kisin tiiketilecek sehriyeleri kesmek icin bir araya gelirler.

Sonbaharda her ev belli giinlerde sehriye keser ve sehriyesi kesilen kadina tiim diger kadinlar yardim
eder. Bu yardimlagsmada din, dil ve etnik ayrim yapilmadan herkes birbirinin sehriyesini kesmeye gider.
Sehriye kesme, kadinlar arasi dayanmismanin en 6nemli gostergelerinden biridir. Sehriye hamuru
bitmeden kimse evden ayrilmaz, yarida birakmaz. Bu, yazili olmayan bir kuraldir. Sehriye kesme
etkinligini eglenceye ceviren oOzelligi, sarkilar soylenmesi, taklitlerin yapilmasi, dertlesilmesidir.
“Sehriye kesme toplantilarinda iste kim 6lmiis, kim gelin istemis, kim ev almis gibi biitiin o mahalle ile
ilgili biitliin konular konusulur ve haberdar edilirdi (17. Katilimci, 1977, Kiirt). “Sehriye kesme vard,
sehriye toplantilar1 deniliyordu. Sehriye kesilecegi zaman mahalledeki kadinlar tarihleri belirliyordu.
Herkese bir hafta veya birkac giin veriliyordu ve kadinlar bir araya gelip o giin kimin sehriyesi

kesilecekse ona gidip sehriyesini kesiyordu. Imece usuliiydii, keyifliydi” (6. Katihimei, 1973, Kiirt).

Sehriye kesilirken ikram olarak Arap ve Siiryanilerde toz kahve°, Kiirtlerde ise ¢ay verilir. Pigirilmeden
ikram edilen bu kahvede, toz kahve, ¢ekilmis ceviz, badem, findik, biskiivi ve seker olur. Katilimcilardan
bazilar1 gelenlere 6glen yemegi yaptiklarini bazilari da mesrubat ve biskiivi ikram ettiklerini de
soylemiglerdir. Katilimcilar, sehriye keserken ayn1 zamanda kadinlarin birbirlerine terapi yaptiklarini

dile getirmiglerdir.

Hem sohbet edilir hem de is yapilirdi. Hepsi bir aradayd:. Sehriye kesme kadinlar icin bir terapiydi.
Hem hamur yogururken hem keserken bir terapi gibiydi. Sakalasmalar oluyordu, dertlesme
oluyordu, tiyatro gésterisi yapardi. Bazi kadinlar kalkar hazirlamr farkl giysiler giyip tiyatro
gosterisi yaparlardi. Bazilar sarki soylerdi, farklh oyunlar oynamirdi. O ortami neselendirmek icin
bircok etkinlik yapilirdi. Ciinkii o giin kadinlarin hepsi bir arada toplamyordu (7. Katihime, , 1976,
Arap).

Teyzem sehriye kesildigi zamanda hikaye anlaticist oydu. Dizi gibi, ¢ok giizel hikayeler, masallar
anlatiyordu. Teyzem hikayeyi tam ortada kesiyordu, arkast yarin diyordu ve surf bir ¢cok insan o
masalin, hikayenin kalan yaristm dinlemek icin ertesi giin tekrar sehriye kesmeye geliyordu (23.

Katilime, 1975, Arap).

Katilimcilarin sehriye kesmeyi bir eglence olarak degerlendirme nedenleri kesim islemi sirasinda
yapilan taklitler, oynanan oyunlar, sylenen sarkilar, anlatilan masal ve hikayeler, kisaca beraber

gecirilen hos vakittir.

1o Hamama giderken de kadinlar bu kahveden beraberlerinde gotiiriirler.
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Hasit Marane (Yilan Cuma’siy/Kutsal Cuma)

Arap katihmcilar Mardin’de kadinlar arasi geleneksel bir eglence olarak Hasit Marane’yi (Yilan
Cuma’s1) anlatmiglardir. Yapilan aragtirma sonucunda Siiryanilerin Akitu Bayrami'mi (Uyanis Bayrami)
Mardin merkezdeki Araplarin Hasit Marane ismiyle kutladiklar tespit edilmistir. Hasit Marane’de o
hafta ev isi yapilmaz, yesil alanlara cikilip piknikler yapilir. inamsa gore bahar ayinin ilk cumasinda
evde kalan1 y1lan sokar. Bu nedenle herkes digariya, yesil alanlara ¢ikar. Siiryanilerde bu etkinlige kadin-
erkek herkes katilir. “Pikniklere gidiliyordu. Hasit Marane’de egleniyorlardi. Siiryanilerin bir haftasi bu
ama Mardinliler hep bunu yapiyordu... Genelde Siiryaniler yapiyordu ama herkes katiliyordu, Arap ve

Siiryaniler ama Kiirtleri bilmiyorum” (11. Katihimey, , 1950, Arap).

Goriismelerde Hasit Mare ile ilgili iki farkli griis ortaya cikmugtir: lki bu etkinligin sadece kadinlar
arasi oldugu digeri de kadin-erkek, genc-yash herkesin beraber piknik yaptigidir. Sadece kadinlar arasi
bir eglence oldugunu savunanlara gore o hafta higbir ev isinin yapilmadigi, evlerde yesil alanlara
cikildig bir etkinliktir. Hasit Mare’nin kadin-erkeklerin beraber piknik yaptig: bir etkinlik oldugunu
savunanlar ise bunun bir Siiryani bayrami oldugu Miislimanlar da bayramin oldugu haftanin bir
giiniinii piknik yaparak gecirdiklerini ifade etmislerdir. Ayrica bu eglencede kadin ve erkeklerin
birbirini gordiigii beraber sosyallestigini de belirtmislerdir. “Uyanigs Bayraminda kadinlar ev isi
yapmiyorlar. Piknik sepeti hazirliyorlar siisleniyorlardi, en giizel kiyafetlerini giyiyorlardi. Bekar

kizlarin oglanlari, oglanlarin da kizlar1 begendigi bir goriicii ortami olurdu” (28 Katilimet, 1960, Arap).

Mardin’deki Miisliiman Araplarin, Siiryanilerden aldiklar1 bir diger eglence de Kizlar Pazarvdir.
Siiryaniler, Paskalya Bayrami’'ndan sonraki pazara “yeni Pazar” demektedirler ve o giin evin annesi
kizlar1 ve damatlarin1 eve davet edip, davet sofrasi kurup ikinci kez bayrami kutlarlar. Miisliiman
Araplar da bunu kadinlar arasi eglenceye doniistiiriip, kizlarini evlendirmis anneler, kizlarini eve davet

edip beraber yemek yedikleri bir etkinlige dontistiirmiislerdir.
Derder Baba

Derder Baba’’da dilegi kabul olmus kadin evde mercimekli pilav pisirip, eglence diizenler. Derder
Baba’nin bir yatir olup olmadig1 soruldugunda yatir olmadig, eglenceyi seven biri oldugu icin dilegi
kabul olan kadinin onun adina eglence diizenlemesine verilen bir isim oldugu aktarilir. “Cok eskiden
beri var bu Derder Baba. Adak adiyor, dilek diliyorlar; dilek kabul olursa Derder Baba yapacagim diyor.
Yani Derder Baba icin eglence diizenliyorlar, onun adina bir eglence tertip ediyorlar” (27. Katihmei,
1978, Arap). “Muradim olursa eger Derder Babay1 eglendiricem diye niyet ediyorlardi. Derder baba
eglenmeyi seven biriymis. Mardin’e 6zgii bir sey mi bu bilmiyorum herhalde 6yledir anneannelerimiz

falan 6yle diyorlardi” (1. Katihmei, 1952, Arap).

1 Dardar Dede, Bursa Osmangazi ilcesindeki Pinarbasi mezarhiginda yattig: ileri siiriilmektedir. Darda kalanlar, mezarliga gidip
dua ettikten sonra dilegini diler, dilegi yerine gelenler evde yesil mercimekli bulgur pilavi yapip, hane halki arasinda yenir,
disariya ¢ikarilmaz. Fakat bazen komgularin da davet edildigi, pilav yenilirken bitinceye kadar kesinlikle kimsenin konugsmadig1
ve ayn1 adagin helva ile de yapildig: soylenir (Alkaya, 2006:17).
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Sonuc¢

Her toplum kendine 6zgii kiiltiiriinii olustururken bu olusumun referans noktasi, gelenek gorenek, orf,
adet, din, inanis ve eglencelerdir ve tiim bunlar nesilden nesile aktarilir. Nesilden nesile bir miras gibi
aktarilan kiiltiir, ayn1 cografyada farkh dil, din, gelenek ve gorenekteki toplumlarla kiiltiirlesme yoluyla
etkilenir. Bu etkilesim, o cografyadaki c¢ok kiiltiirliiliigiin 6nemli dinamigi haline gelir. Mardin gibi
bircok kiiltiire ev sahipligi yapmis bir kentte kiiltiirlesme cok acik bir sekilde goriiliir. Calismada farkl
dil, din ve etnik kokendeki kadinlarla goriismeler yaparak Mardin’de kadinlar arasi geleneksel

eglencelerin neler oldugu ortaya ¢ikarilmstir.

Geleneksel toplumlarda kadinlar arasi eglenceler dar, kisith ve i¢c mekanlarda gerceklesir. Bu
eglencelerin biiylik cogunlugunun gecis donemlerindeki torenler ve dini inanglarin 6zel giinlerinde
oldugu goriiliir. Degisen siyasi, ekonomik ve sosyal yapidaki degisimler kiiltiirii, kiiltiirdeki degisimler
de eglenceleri etkiler. Mardin’deki kadinlar arasi geleneksel eglencelerde bu degisimlerin izlerine
rastlanilir. Mardin’de kadinlar aras1 eglencelerin ¢cogu 6zel alanda yapilan; gecis donemindeki torenler,
dini inanclarin 6zel giinleri ve dayanigsmaya dayali iiretimlerin oldugu etkinliklerden olustugu goriiliir.

Bu da eglencelerin belli olay ve durumlara ve 6zel alana hapsedildigini gosterir.

Mardin’de kadinlar arasi geleneksel eglencelere baktigimizda kiiltiirlesmenin izlerini gormek
miimkiindiir. Ozellikle gecis donemindeki yapilan eglencelerde farkh etnik, dil, din ve inanctaki
toplumlarin birbirinden etkilendikleri ritiiellerdeki ufak niians farklari disinda birbirlerine benzedikleri
goriiliir. Katilmcilar, belleklerindeki geleneksel eglenceleri anlatirken tipki eski filmlere duyduklar

ozlem ve bir daha bu eglenceleri yasayamayacaklarini bildikleri i¢in nostaljik bir sekilde anlatmiglardir.

Goriismeler sonucunda Mardin’de hamam disinda artik kadinlar arasi geleneksel eglencelerden
higbirinin diizenlenmedigi goriilmiigtiir. Katilimeilara gére bunun nedeni, toplum yapisinin, sosyo-
kiiltiirel degerlerin, toplumu olusturan iyelerin arzu ve beklentilerinin degismesi ve tim bu
degisimlerin konut kiiltiiriine yansimalaridir. Mardin’de genis ailenin tek bir mekam paylastig1 biiyiik
avlulu evlerden, apartman dairelerine gecis, diigiin ve diigiin ritiiellerini degistirmistir. Mardin’de
kadinlar arasi eglencelerden sadece hamam yapilmaktadir. O da son yillardaki diigiin etkinlikleri icinde
degisime ugrayarak, arinma, temizlenmeden ziyade bekarliga veda partisi seklinde diizenlenmektedir.
Sehriye kesme, gida sektoriindeki fabrikasyon ile unutulmaya yiiz tutmus bir mahalle etkinligine haline
gelirken, Hasit Marane, Derder Baba ise sadece birinci kusagin belleklerinde kalan nostaljik

hatiralardir.
Cikar Catismasi1 Beyam

“Mardin’de Geleneksel Kadinlar Arasi1 Eglenceler” baghikli makale ile ilgili herhangi bir kurum, kurulus,
kisi ile mali cikar catismasi yoktur ve yazarlar arasinda da herhangi bir cikar catigmasi

bulunmamaktadir.
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Katihmcilar
1. Katilmea (1952 -Arap), 12 Eyliil 2017 tarihli kisisel goriisme kayitlar
2. Katilime1 (1942- Arap), 21 Eyliil 2017 tarihli kigisel goriisme kayitlar
3. Katilime1 (1973- Arap), 23 Eyliil 2017 tarihli kisisel goriisme kayitlar
4. Katilimei (1930-Siiryani), 28 Eyliil 2017 tarihli kisisel goriisme kayitlar
5. Katilimc1 (1960-Siiryani), 28 Eyliil 2017 tarihli kisisel goriisme kayitlar
6. Katilimci (1973-Kiirt) 18 Ekim 2018 tarihli kisisel goriisme kayitlar:
7. Katilime1 (1976-Arap) 28 Ekim 2018 tarihli kisisel goriisme kayitlar
8. Katilimei (1968-Siiryani), 30 Mart 2018 tarihli kisisel goriisme kayitlar
9. Katilime1 (1989-Siiryani), 30 Mart 2018 tarihli kisisel goriisme kayitlar
10. Katihimea (1950-Arap), 23 Haziran 2018 tarihli kisisel goriisme kayitlar
11. Katilhimer (1950-Arap), 18 Ocak 2019 tarihli kisisel goriisme kayitlar
12. Katilhimei (1940, Siiryani), 12 Subat 2019 tarihli kisisel goriisme kayitlar:
13. Katihmea (1964-Arap), 24 Nisan 2019 tarihli kisisel goriisme kayitlar:
14. Katilimei (1960-Arap), 26 Nisan 2019 tarihli kigisel goriisme kayitlari
15. Katihimea (1952-Siiryani), 30 Mayis 2019 tarihli kisisel goriisme kayitlar:
16. Katilimei (1976-Kiirt), 11 Haziran 2019 tarihli kisisel goriisme kayitlar
17. Katihmea (1977-Kiirt), 18 Haziran 2019 tarihli kisisel goriisme kayitlar
18. Katilhimei (1950-Arap), 09 Temmuz 2019 tarihli kisisel goriisme kayitlar

19. Katilimer (1972-Arap). 10 Agustos 20109 tarihli kisisel goriisme kavitlar:
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20. Katiime1 (1967-Siiryani), 11 Eyliil 2019 tarihli kisisel goriisme kayitlar
21. Katilimei (1950-Kiirt), 16 Ekim 2019 tarihli kisisel goriisme kayitlar
22, Katilhime (1963-Kiirt), 09 Kasim 2019 tarihli kisisel goriisme kayitlar
23. Katilime1 (1975-Arap), 10 Aralik 2019 tarihli kigisel gortisme kayitlari
24. Katilime1 (1985, Arap), 10 Aralik 2019 tarihli kisisel gortisme kayitlari
25. Katihmce1 (1950-Arap), 20 Aralik, 2019 tarihli kisisel gortisme kayitlar
26. Katiimce1 (1965-Arap),05 Ocak 2020 tarihli kisisel gorlisme kayitlar
27. Katilimc1 (1960-Arap), 27 Ocak 2020 tarihli kisisel goriisme kayitlari
28. Katilimc1 (1960-Arap), 27 Ocak 2020 tarihli kisisel goriisme kayitlar
Extended Abstract

Multiculturalism is the main element that determines the feature of Mardin as a city. When we look at the history
of the city, it is seen that it had been home to Muslims, Jews, Yezidis, Shamsi, Orthodox, Catholic, Chaldean,
Protestant Assyrians, Armenians, Arabs, Kurds and Caucasian immigrant Chechens. Today, although this
multiculturalism is not seen as factual in Mardin, traces of this diversity can be found in the circulation of cultural
discourse, intercultural interactions, and struggles over cultural identity and meanings.

Each city has its own authentic social and cultural identity. Entertainments are one of the important elements
that make up this social urban identity and cultural symbols. In other words, entertainments are important
cultural symbols of the region to which they belong and bear traces of the identities, beliefs and languages of that
hosting geography. While the knowledge about where these traces extend becomes unclear over time through
acculturation, they become the memory of that geography as well.

Traces of the multicultural nature of Mardin are also seen in the traditional entertainments of women. Each
community has adopted the interacted culture and the traditions, customs and entertainment that are an element
of that culture by internalizing it in its own way. After a while, this adoption obscured the answer to the question
of what the source was and where it came from. The purpose of the study is to search the traditional
entertainments among women and the rituals of these entertainments in Mardin bearing a multicultural nature.
And it also aims to find the traces of these entertainments and rituals in the multicultural nature of the city.

For the research, in-depth interviews were conducted with a total of 29 women living in Mardin, aged between
35-90, seven of them Assyrian, five Kurds, and sixteen Arabs. Semi-structured questions were asked to the
participants about the traditional women’s entertainments among in Mardin and the rituals of these
entertainments. With the descriptive analysis method, the obtained findings were divided into certain themes and
interpreted within the framework of the elements that came to the fore in each interview. Five themes were
determined as a result of the interviews: Sabahiye, Turkish Bath, Traditional Noodle, Hasit Marane and Derder
Baba.

The marriage ceremony is performed with different practices that differ from region to region and contain many
meanings and functions beyond entertainment with the rituals it contains. One of these rituals and practices is
post-wedding entertainment/party. Post-wedding entertainment/party is seen in many regions of Turkey with
different names. In Mardin, this entertainment is called Sabahiye.

Turkish baths, which are a cultural symbol where body cleaning is ensured, are also cultural places where people

socialize and interact culturally. Turkish bath events organized by women as an entertainment in Mardin are
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called Gelin Hamamu (The Bride Bath Party) and Kirk Hamamu (Postpartum Bath Party). Before and after the
wedding in Mardin, the bride is taken to the bath. In addition to the wedding, a bath event is also organized for
the woman and her baby who have ended the puerperium after forty days. The pre-wedding bath is organized
by the bride's relatives and friends. Fruits and food are taken to the bath event and entertained with music and
bells. Both after the bride bath and the postpartum bath, the idea is to get rid of the negativity formed on the
bride, baby and mother owing to the purifying and cleansing feature of the water and to protect from the evils
that will occur.

In autumn, traditional noodle is cut on certain days in all houses and all other women help the landlady. In this
cooperation, everyone goes to cut each other's noodles without discrimination of religion, language and ethnicity.
Cutting noodle is one of the most important indicators of solidarity among women. The reasons for the
participants to see the noodle cutting event as an entertainment are the imitations made during the cutting, the
games played, the songs sung, the fairy tales and stories told, in short, the pleasant time spent together.

Arab participants described Hasit Marane (Snake Friday) as a traditional entertainment among women in
Mardin. As a result of the research carried out, it was seen that the Assyrians celebrate the Akitu Feast, the
tradition of Arabs in the center of Mardin, under the name of Hasit Marane. In Hasit Marane, no housework is
done throughout that week and picnics are held in green recreation areas. In Derder Baba, the woman, whose
wish is granted, cooks rice with lentils at home and organizes party.

In traditional societies, entertainment among women takes place in closed, restricted and indoor spaces. It was
observed that the majority of these entertainments are held on ceremonies of transitions periods and special days
of religious beliefs. Changes in the evolving political, economic and social structure affect culture, and thus the
changes in culture affect the entertainment. When we look at the traditional women’s entertainments in Mardin,
it is possible to see the traces of acculturation. Especially in the entertainments in the transition period, it is seen
that societies of different ethnicities, languages, religions and beliefs are similar to each other, except for minor
nuances in the rituals in which they are influenced by each other.

As a result of the interviews, it was seen that none of the traditional entertainments among women are held in
Mardin anymore, apart from the Turkish bath event. According to the participants, the reason for this is the
change in the social structure, socio-cultural values, the desires and expectations of the members of the society,
and the reflections of all these changes on the housing culture. In Mardin, the transformation of the culture of
housing with large courtyards, where the extended family shares a single space, into the apartments has changed
the weddings and wedding rituals. In Mardin, only Turkish bath events have been held as an entertainment
among women. In recent years, the wedding events have also experienced certain changes and this event has
been organized in the form of a bachelorette party instead of a purification and cleansing event. While the
traditional noodle cutting has become a neighborhood event that has been about to be forgotten with the
fabrication in the food sector, Hasit Marane and Derder Baba are nostalgic memories that remain in the

memories of older generation only.
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