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Islam geleneginin farkli alanlardaki metinlerine yonelik cinsiyet merkezli
elestiriler uzun siiredir Miisliiman feministlerin giindemindedir. Ozellikle
son yetmis yildir tefsir, hadis, fikih ve tasavvuf metinleri izerinden nasil bir
cinsiyet elestirisi yapilacagina dair Fatima Mernissi, Amina Wadud, Kecia Alj,
Zayn Kassam, Amyn Sajoo, Ayesha Chaudhry ve Reza Shah-Kazemi gibi 6ne
¢ikan miisliiman feministler alana ciddi katkilar saglamislardir. Zahra Ayubi
soz konusu eseriyle konuya ahlak felsefesi icinden dikkat ¢ekici bir katki
sunmaktadir.

Ayubi 6nemli bir tespitle ise baslar: Modern dénemde genel olarak Islam
ahlak geleneginin metinleri ile ilgili ¢alismalarda ahlakin cinsiyetgi ve
hiyerarsik dogasi ¢calisiilmamis hatta géz ard edilmistir. Benzer sekilde islam
ahlak felsefesi metinlerine yonelik ¢alismalarda da kadinlara ve onlarin
ahlaki endiselerine yer verilmemistir. Bu eksikligi kitabinin merkezine
tasiyan yazar, Islam ahlak felsefesini cinsiyet temelli metodolojik bir
okumaya tabii tutar. Giris ve dort ana béliimden olusan eser feminist bir
Islam felsefesi yapmaya adim atan 6zgiin ve ayrintili bir sonug béliimiine
sahiptir.

Giris bolimiinde yazar kitabinin da ¢ikis motivasyonunu olusturan ve
2004 yilinda gekilen “Al-Ghazali: The Alchemist of Happiness” belgesel
filminin elestirisine yer verir. Bu sayede eserin konusu okuyucunun zihninde
somutlasir. El-Gazal’nin hayat hikayesini anlatan film onun yasamini ve
entelektiiel mirasim el-Gazalt'nin otobiyografisine sadik kalan bir kurguyla
isler. Yazarin filmde odaklandigi ve dikkatimizi cekmek istedigi sahne, el-
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Gazal'nin yasadifl manevi krizi asmak icin Bagdat'taki sanl kariyerini
dramatik bir sekilde birakma karari alip sehri terk etme amdir. El-Gazali,
belgeselde cocuklarinin her birini kucaklar ve karisina bakmak icin kisaca
durur. Onunla tek kelime konusmadan kardesine donerek sunu sdyler:
“Gitmem gerektigini biliyorsun.” El-Gazali dénmemeyi planladig1 o ahlaki
yolculuga c¢ikarken kendi i¢ sesi de o ana egslik eder: “Sahip oldugum tiim
serveti fakirlere verdim, aileme yetecek ve gecimini saglayacak kadar paray1
biriktirmek icin bekledim. Simdi Bagdat'tan bir daha dénmemek iizere
ayriliyorum" (ss. 9-10).

El-Gazal'nin Bagdat terk edisinin bu etkileyici anlatisi artik
siradanlasmistir. Yazarin burada isaret etmek istedigi sey, bu anlatilarda el-
GazalT'nin ailesi ve 6zellikle karis1 hakkinda kimsenin tek bir séz etmeyisidir.
Bu durum kitabin cikis sorularini olusturur. Anlatilarda gérmezden gelinen
tam olarak nedir? El-Gazali'nin entelektiiel ve manevi arayislarinda karisinin
rolll ne idi ve kendi ahlaki hedefleri var miydi1? Belgeselde daha goériiniir
kilinmis olsa da el-Gazali’nin otobiyografik anlatilarinda karsimiza ¢ikmayan
karisini yazar, Islam ahlak metinlerinde gérmezden gelinmis kadinin bir
prototipi olarak konumlandirir. Bu tutumu Ayubi, el-Gazali'nin ve diger
modernite 6ncesi Miislliman diisiiniirlerin ahlak metinlerinde kadinlara
bigilen rollerle iliskilendirir. Bununla birlikte yazarin ¢alismadaki odagi
sadece modernite dncesi Miisliiman yazarlar ve onlarin metinleri degil, ayni
zamanda bu metinlerin ¢agdas kullanimlarinda da ayni cinsiyetg¢i karakterin
nigin tekrar edilmek zorunda oldugu sorusudur (ss. 13-16). Ornegin filmin
yonetmeni, el-GazalTnin karisimi daha fazla goriinir kilarak ona dair
anlatilara ortiik bir elestiriyi dahil edemez miydi? (ss.10-11) Bu soru aslinda
yazarin kitabinin sonu¢ béliimiinde ayrintili bir sekilde cevaplandiracak
oldugu, modern 6ncesi bu anlatilarla ¢agdas Islam kiiltiiriiniin ne yapmasi
gerektigi ile ilgili bir sorudur.

Ayubi, giris boliimiinde iki tespiti odagina alir: Birincisi; el-Gazali ve
aslinda el-Gazali'nin kendi sahsinda cisimlestirdigi ahlaki bir arinma
yolculuguna ¢ikan erkek ve bu arinmayla iliskilendirilmeyip geride birakilan
kadin ve ikincisi; bu tavrin Islam ahlak metinlerindeki yaygin ve kendini
tekrarlayan etkisi. Kitabin akademik cercevesi icinde ifade edersek,
Ayubi’nin temel amac1 erkek merkezli Islami bir erdem etiginin hem o6zel
olarak erkekligin hem de genel olarak Miisliiman bir toplumun insasinda
neye karsiik geldigini aciga c¢ikarmaktir. Bu amagla yazar, Islam
diistincesindeki cinsiyetci ontolojinin felsefi temellerinin yeniden goézden
gecirilmesi gerektigine vurgu yapar (ss. 13-16) ve cinsiyet kategorisini Islam
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ahlak felsefesi i¢ine cekerek bugiine kadar ihmal edilmis oldugunu iddia
ettigi 6nemli bir alana derin bir sekilde niifuz eder.

Yazarin cinsiyet kategorisini agiga c¢ikarmak icin kullandigi ahlak
felsefesi metinleri on ikinci ve on besinci yiizyillar arasinda yazilmis g
onemli Farsca metindir. Bunlar el-Gazali'nin Kimya-y1 Sa‘adet’i, Nasiruddin
et-TusT'nin Ahlak-1 Nasiri’si ve Celaluddin ed-Devvant'nin Ahldak-1 Celalt sidir.
Yazarin bu eserleri odagina almasi s6z konusu metinlerin bugilin bir¢ok
tilkede Miisliimanlarin kisisel disiplin konusundaki birincil kaynagi olarak
saygl goren, ayni zamanda Islam ahlaki mirasinin kaydini tutan ve daha da
onemlisi toplumsal cinsiyete dayali hiyerarsik bir ahlaki diinyanin insasina
hizmet eden otantik metinler olmalar1 sebebiyledir (ss. 19-22). Giris
boliimiinde bu eserlere dair ayrintili bir tanitimin yapilmis olmasi eserlere
asina olmayanlar icin oldukca faydahdir (ss. 22-29). Ayrica yazar, eserleri
Farsca asillarindan takip etmis oldugunu énemle belirtir ve bu husus kitabin
metodolojisi icin de olduk¢a 6nemlidir. Bu baglamda Ayubi, metinlerin
Ingilizce cevirilerindeki iki kritik hataya dikkat ceker: Birincisi, Ingilizce
terciimeler Farsca'daki cinsiyet niianslarin1 kagirmaktadir. Ikinci ve daha
onemli olan hata ise metinlerin 6zellikle Bati’da Aristoteles’in Nikomakhos'a
EtiKk'inin kopyalar1 olarak varsayilip Aristocu terimlerin uygun olmayan bir
bigcimde kullanilmas1 ve bu sekilde oryantalist terciimelerin ortaya
¢ikmasidir (s. 22). Yazarin metinleri Farsc¢a aslindan alintilayarak kullanmasi
kendi tezi agisindan biiytik bir fark yaratmaktadir.

“Islam Ahlakinin Epistemolojisi ve Toplumsal Cinsiyet Analitigi” baghkh
birinci béliimde yazar, genel olarak islam ahlak felsefesinin, 6zel olarak s6z
konusu ti¢ ahlak metninin nasil konumlandirilmas: gerektigi meselesiyle
ugrasir. Bu kismi [slam felsefesi tarihine 6gretici ve 6zgiin bir giris olarak da
gdormek miimkiindiir. Yazar, islam’da felsefi ahlak tiiriiniin hem islam ahlak
geleneginin hem de Yunan ve Akdeniz felsefi kiiltiiriiniin epistemolojik ve
metodolojik bir devami oldugunun altin1 ¢izerek baslar. Burada yazarin
amacladig1l sey metinlerin ait oldugu felsefi ahlak tiiriiniin tam olarak ne
oldugunu, bu tiiriin soy kiitigiinii ve tarihsel olarak nasil alimlandigini ve
metinleri anlamak i¢in kullanilan metodolojik araglarin ne oldugunu ortaya
koymaktir (ss. 34-35).

S6z konusu metodoloji ile ilgili olarak yazarin metinlere yonelik islam
gelenegindeki iki yanls anlamay: éne c¢ikarmasi énemlidir. ki, metinlere
yonelik islam geleneginin gecmisteki tavr ve ikincisi ise metinlerin kendi
aralarindaki devamlih@ ile ilgilidir. Ilki baglamindaki yanlis anlama,
gecmiste Islam diisiincesinde felsefi ahlak risalelerinin Yunan mensei
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sebebiyle tam anlamiyla Islami olmadig1 ve Islam ahlak gelenegine yalmzca
simirh katkilar yaptiklar varsayilarak marjinallestirilmeleri ile ilgilidir. ikinci
baglamdaki daha 6nemli yanlis anlama ise farkli mezhep ge¢mislerinden geldigi
icin s6z konusu metinlerin ii¢ yazarinin birbirleriyle ¢cok az ortak noktasi
olduguna ydnelik ideolojik varsayimlarla ilgilidir (ss. 34-35). Calisma bu iki
hatay1 bu b6liimiin alt basliklarinda tarihsel ve analitik bakis ag¢isiyla ayrintili bir
sekilde diizeltme yoluna gider.

Yazarin cinsiyet temelli bir analize gegmeden 6nce metinlerin de dabhil
oldugu felsefi ahlak tlriiniin nasil anlasilmasi gerektigi ile ilgilenmesi bu
diizeltmeyi temellendirebilmesi i¢in elzem goziikiir. Bu dogrultuda yazar,
metinlerde neyin islami neyin Yunan felsefesi oldugu kisir tartigmasinin bir
kenara birakilarak Islam ahlak felsefesi metinlerinin kendinden oénce hangi
felsefi sorular1 devraldigina ve bu sorulara nasil cevap verdigine odaklanilmasi
gerektigini savunur. Nitekim Islam ahlak felsefesi metinleri kendinden énceki
gelenegin “nasil yasamaliyim?” gibi evrensel sorusuna cevap arayan genis felsefe
tarihinin bir parcasidir. Metinlerde bu soruya verilen cevaplarin analizi
metinlerin tarihsel olarak kendilerinden 6nceki hangi ataerkil karakterleri
devralmis olduklarini da a¢iga c¢ikaracaktir (ss. 37-41). Yazarin metinlerin
anlasilmasina yonelik yaptigi bu kasitli yonlendirmeler sadece cinsiyet
kategorisinin metinlerdeki takibi baglaminda degil, ayn1 zamanda metinlerin
gecmiste Islam diisiincesine intibak sorununa yonelik de 6greticidir.

Bu béliimde dikkat ¢ekici bagka bir konu cinsiyet kategorisini ahlak metinleri
icinde aramanin 6nemiyle ilgilidir. Islam ahlakinin felsefi olmayan diger tiirleri
Miislimanlarin ytzyillar boyunca sordugu etik sorularin cevaplanmasina
katkida bulunmalarina ragmen felsefi ahlak tiirleri nasil yasanacagina dair etik
ilkeler tiretmesi acisindan digerlerinden ayrilmaktadir (ss. 41-52). Bu ise kitabin
odaklandig cinsiyet kategorisinin felsefi ahlak tiiriiniin s6z konusu metinlerinde
daha net bir sekilde ortaya ¢ikmasi demektir. Bu durumda islami bir feminizm
calismasi icin felsefi ahlak metinlerinden baslamak yazarin bu ¢alismadaki temel
hedefi olmaktadir.

Dikkatimizi ¢eken diger bir husus kitapta, genelde islam ahlak felsefesi
eserlerinde karsilasmadigimiz farkli bir tasnifin yapilmis olmasidir. islam ahlak
felsefesi metinlerine yénelik akademik bir simiflandirmada ahlak felsefesi ibn
Miskeveyh’ten baslatilir ve onun nefsten aileye dogru ilerleyen ahlak metafizigi
semasinin et-TsT'nin eseri ile topluma dogru genisledigi ve bu 6zelligin daha
sonraki ahlak metinlerinde takip edilmis oldugu ifade edilir. Yazar ise burada
Islam ahlak metinlerindeki ana ¢cercevenin dogrusal gelisimine yonelik bir rotay1
takip etmek yerine metinlerin paylastiklar: tarihsel ve metodolojik benzerlikleri
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tizerinden farkh bir rota cizerek el-Gazall, et-Tiisi ve ed-Devvani'yi ortak bir
ahlaki gelenegin temsilcileri olarak bir araya getirir. Calismada yazar ayrica bu
lic metni bir araya getirmeyen Islam gelenegindeki tutumun sebeplerini ele alir
ve onlar1 ideolojik olmakla elestirir (ss. 52-54).

Metinleri ayni1 gelenegin temsilcileri olarak bir araya getiren en 6nemli
ozellik cinsiyet kategorisini kullanma bicimleridir. Bu baglamda Ayubi metinlere
onemli sorular sorar. Ornegin, metinler toplumsal cinsiyeti nasil insa etmektedir
ya da diger bir ifadeyle bu metinlerden nasil bir erkeklik ve kadinlik tasviri ¢ikar?
Bu sorularin arastirilmasinda yazar ozellikle Yunan felsefesine yonelik
elestirilerde bulunan Bati’daki feminist teorisyenlerden destek alir. Bu destegin
kullaniminda yazarin 6zellikle oryantalist bir bakistan uzak durmaya ¢alismasi
gozden kagmamaktadir. Yazar burada her ne kadar Bati'da 6zellikle Aristoteles
felsefesinde karsilastigimiz kadinlik ve erkeklik arasindaki derin ahlaki yariklara
yonelik elestirileri aydinlatici bulsa da bu elestirilerin s6z konusu islam ahlak
metinlerine aynen adapte edilemeyeceginin altini ¢izer. Ayubi buradaki engeli el-
Gazali, et-Tasl ve ed-Devvani’nin Yunan ahlak felsefesinin aksine kadinlarin
rasyonel nefse sahip olduklarini1 kabul etmeleri ve bu kabuliin kadini otomatik
olarak bir “insan” kilmasi olarak agiklar. Bununla birlikte yazar bu kabuliin tek
basina metinleri feminist elestirilerden muaf kilmayacagi konusunda da
okuyucuyu uyarir. Ciinki kitabin ilerleyen boliimlerinde de her {i¢ ahlak yazari
icin insan olan kadin, pratik ahlaki alanda sanki insani nefse sahip degilmis gibi
ahlaki miikemmellesme yolunun disina ¢ikarilir (ss. 63-68). Bu tespit Ayubi'nin
¢alismasi icin merkezdir. Kitabin tamami bu ikircikli tavrin ortaya ¢ikarilmasi ve
gerekcelendirilmesine hasredilmistir. Yazarin ilerleyen boliimlerde érneklerle
daha da netlestirdigi bu tavir s6z konusu metinlere i¢sel olan metafizik gerilimler
olarak ifadelendirilir (ss. 66-75).

“Cinsiyetci Metafizik, Miikemmellik ve insani Ruhun Giicii” bashkh ikinci
béliimde yazar kitabinin omurgasini olusturan metafizik gerilimin dogasini
netlestirir. Bu gerilim i¢ metnin de bir taraftan tiim insani nefsler arasinda
apriori metafizik bir esitlik kurmasi, diger yandan ise bu esitligi insan-insan
iliskisinde bozmasindan kaynaklanir. Diger bir ifadeyle filozoflarin nefs
metafiziginde insani nefsi digerlerinden ayiran 6zellik olan rasyonalite ahlak
alanina dahil oldugunda hiyerarsik bir esitsizligin temel enstriimani haline
gelmektedir. Ayubi agisindan metinlerde nefsin eril insas1 erdemleri ve onlarla
baglantili olan icerigi de otomatik olarak eril hale getirmistir. Bu bélimde
yazarin diger tiim tespitleri bu gerilimi, metinlerdeki dilin kullanimi, ruhun
giicleri ve erdemlerine yonelik anlatimlar tlizerinden zengin bir sekilde
orneklendirir (ss. 75-100).
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Ayubi’'nin, metinlerdeki eril erdem anlayisinin her zaman tutarli olarak
korunamadigina dair tespiti énemlidir. Ornegin metinlerde nefse hakim olma
anlaminda kullanilan iffet erdemi tamamen eril bir 1sikla ele aliniyor olsa da
ahlak yazarlar1 kadinlarin da iffet erdemini sergileyebileceklerini acik¢a kabul
ederler. Ancak paradoksal bir sekilde, iffet erdemi ile kadinlar nefslerine hakim
olmay1 basarsalar da yine de onu miikemmellestirmeyi asla basaramazlar (ss.
99-100).

Yazarin metinler icindeki metafizik gerilimin varligi ve bu gerilimin tutarl
bir sekilde siirdiiriilememesinden daha énemli olan bir diger tespiti, filozoflarin
kendi ahlaki metafizik projelerini temelden baltalayacak tutumlara sahip
olmalaridir. Ayubi, filozoflarin kendi nefs metafizikleriyle celiski olusturacak
bicimde erdemleri eril olarak insa etmelerine sadece metin i¢i tutarsizliklar
olarak isaret etmez. Burada yazar metinlere yonelik yapisal bir elestiri getirerek
soz konusu ahlak metinlerinin ahlakiligini de sorgulamaktir. Bu baglamda o, her
ti¢ filozofun kisinin gercek mutlulugunu gergeklestirmesi ve Tanri'nin velisi
(halifesi) ve diinyanin mikro kozmosu olmasi icin adaletin gerekli oldugu
konusunda hemfikir olduguna; ancak adaleti tesis etmeyi tamamen erkeklerin
sorumluluk alanina tasimis olmalarina dikkat ¢eker. Dolayisiyla Tanr1’nin adaleti
gerceklestirmekten sorumlu yeryiiziindeki halifesi erkektir. Ayubi, adalet
kavraminin bizzat kendisinin ahlaki dislayiciliga hizmet eder sekilde cinsiyetgi
bir sekilde yorumlanmasini metinlerin ahlaki yapisinin tiimiiyle deforme
edilmesi olarak anlar (ss. 100- 117).

"Evlilik Etigi ve Ev Ekonomisi" baslkli li¢lincii b6liim yazarin cinsiyet lensini
kullanarak metafizik gerilim ve tutarsizliklar1 dramatik sekilde 6rneklendirdigi
yerdir. Yazarin burada metinlerdeki sorunlar1 ti¢ asamali bir gerilim olarak
isledigini gérmekteyiz. ilk seviyedeki gerilim evliligin faydaci hiyerarsisinde
ortaya ¢ikar. Metinlerde evlilik, erkeklerin kendi ahlaki arinmalarina hizmet
eden eslerine, ¢ocuklarina, hizmetcilerine karsi ahlaki davramslar sergileme
firsat1 bulduklar hiyerarsik bir alandir. Evliligin bu hiyerarsik yapisi bir erkegin
ahlaki miikemmellige erismesinde Kkilit bir rol oynar. Erkegin evlilikteki ahlaki
basaris1 karisini yonetme, onu mesgul, mutlu ve dolayisiyla tretken tutma
gorevlerine dayanmaktadir. Bu durumda kadin, kocasinin bu ahlaki egitimine
ancak aragsal olarak dahil olur (ss. 118-123).

Ikinci seviyedeki gerilim ise, Ayubi'nin erkegin ahlaki egitiminde kadinin
aracgsalligina olan ihtiyaca odaklanmasinda gorilir. Metinlerde paranin
kullanimi1 ve bosanma gibi konularda kocanin karisina nasil davranmasi
gerektigine yonelik ahlaki tavsiyeler erkeklerin ahlaki kimliklerinin kadinlara
baglh oldugunu, diger bir ifadeyle, erkek merkezli bir ahlak toplumunun ingasinin
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kadinlarin davranislarina giidiimlii oldugunu gostermektedir. Ayni baglamdaki
diger bir 6rnek metinlerin ideal es tasvirleridir. Metinler erkekleri herhangi bir
kadinla degil, ideal kadinla evlenmeye tesvik etmekle fazlasiyla mesguldiir.
Erkegin ahlaki miikemmelligine hizmet eden yolda en ideal kadin en ideal rolii
oynayacaktir. ideal bir kadin, esine ¢ocuklarim1 doguracak, evini ve malin
gozetecek ve kocasinin kendi ytice ahlaki amaglarini gerceklestirmesine olanak
saglayacaktir (ss. 123-135).

Uciincii tiir metafizik gerilim de ikincisiyle baglantili olarak, erkegin nefsini
milkemmellestirmesinde bu kadar 6nemsenen kadina kendi nefsini egitebilecek
yetenegin taninmamis olmasidir. Ahlaken bagiml ve belirsiz bir ahlaki statiiye
sahip olan kadin, erkegi halife olma hedefine yaklastirmadaki yegane arag iken,
ayn1 kadinin ahlaki miikemmellesme yolculugundan tecrit edilmesi yazarin
bahsi gecen metafizik gerilimi en dramatik sekilde 6rnekledigi yerdir (ss.135-
175).

“Homososyal Erkeklik ve Toplumsal Etik” baslikli dérdiincii ve son béliimde
ise Ayubi, ahlaki erkekligin kamusal alandaki farkli bir insasina odaklanir. Bu
baglamda o, ahlak metinlerinin ahlakli insanin Allah’in yeryiiziindeki halifesi
olma yolunda toplumsal gorevleri nasil paylastirdifina ve bunun yarattigi
metafizik gerilimlere yer verir. Yazar burada farkli olarak ozellikle erkek-erkek
iliskisine bakar ve metinlerin toplumsal alandaki ahlaki erkegin hemcinsleriyle
olan sosyal iliskilerini ifade eden homososyallik i¢cinden nasil hiyerarsik bir
sekilde diizenledigini 6rneklendirir. Erkek olmakla ahlakli olmak arasinda
metinlerin kurdugu korelasyon tamamen sosyal niifuza sahip seckin erkekle
ilgilidir. Bu baglamda yazar toplum igindeki seckin erkegin hemcinsleriyle
kurdugu dostluk, yonetim ve kamu hizmetlerinde diger siradan erkeklerle nasil
bir hiyerarsik iliskiler aginda var oldugunu gosterir. Segkin bir erkegin ahlaki
yolculugunda sahip olmasi gereken bu iliskilerin 6nemini yazar, s6z konusu
erkegin ancak bu iliskiler baglaminda toplumdaki ve evrendeki yerini anlayacak
ve ahlaki bir fail olma yolundaki eril yolculugunu gerceklestirebilecek olmasinda
gorlr (ss. 176-177). Burada seckin olmayan erkegin de seckin erkegin
ahlakliligina aragsal olarak dahil oldugu goriilmektedir.

Eril ahlakliligin toplumsal insasindaki 6rnekleri farkli erdemler tizerinden
verilmektedir. Ornegin yazar, dostluk erdeminin tamamen erkelerle
iliskilendirilmis olmasina dikkat ¢eker. Dostluk erdeminin temelindeki duygu
olan sevgi de cinsiyetci bir karakterle karsimiza ¢ikar. Yazar, metinlerde gercek
sevginin manevi ve entelektiiel olduguna ve kadinlar tarafindan degil, sadece
seckin erkekler tarafindan deneyimlenebilir olarak sunulduguna vurgu yapar.
Kadinlarin sahip oldugu tek sevgi ise cocuklarina duyduklar1 sevgidir. Bu ise
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cogunlukla fizikseldir ~ve annelerin  bebeklerini koruma roliiyle
iliskilendirilmistir (ss.181-186).

Ayubi, erkek ahlakinin insasinda topluma olan gereksinimin en iyi
orneklendigi yeri metinlerdeki sehre yonelik anlatilarda tespit eder. Sehirle iliski
halinde olmak eril ahlakliligin insasiyla dogrudan baglantilidir. Nitekim
metinlerde ahlak, kentsel yasamin hiyerarsik ve seckin erkeklerden olusan
kurumlarinin egemen oldugu topluluk ve sehir baglaminda var olur. Filozoflarin,
erkeklere eslerinin ev disindaki sehir yasamina katilimini sinirlandirmalarini
tavsiye etmesi, kadinlarin sehirden, dolayisiyla ahlaki miikemmellesmenin
miimkin tek arenasindan dislanmishigina radikal bir 6rnektir. Kadin, sehirde yer
alarak kamusal bir kimlik insa edemedigi icin ahlaki bir fail de olamamaktadir
(ss.206-210).

“Feminist Islam Felsefesine Giris” bashgmi tagiyan sonug¢ boliimii yazarin
calismadaki tezlerini 6zetledigi (237-239) ve daha da 6nemlisi metinlerde ortaya
¢ikardigi toplumsal cinsiyet algisina yonelik celiskilerin ve gerilimlerin feminist
Islam felsefesi icinden nasil agilabilecegine bir giris sundugu yerdir. Bu nedenle
bu béliim siradan bir sonug béliimiinden farkli olarak yeni ve detayli analizler
icermektedir. Hatta bu boliimiin teori ve analiz yogunlugu bakimindan
¢alismanin diger boéliimlerinden farkli oldugunu ve bu nedenle ¢ok dikkatli bir
okuma gerektirdigini soyleyebiliriz.

Burada yazarin bu metinlere bugiin nasil yaklasmamiz gerektigi ile ilgili iki
Onerisinin alti ¢izilebilir: Birincisi, bu metinler bugiin ¢agdas Miisliimanin ahlaki
bilincini olusturmaya devam eden, iyi ve ahlaki bir hayatin nasil yasanacagina
dair sorulara cevap saglayan popiiler metinlerdir (ss. 275-276). Bu nedenle
metinlerdeki cinsiyet¢i bakis akademik agidan onlar1 basimizdan savmamiza
neden olmamaldir. ikinci ve daha énemli olan mesele, cinsiyetci ve hiyerarsik
rollerin parantez icine alinamayacak kadar metinleri i¢sel olarak insa etmis
olusudur. Bu ise Ayubi'ye gore metinlerdeki sorunlarin basitce erkek
erdemlerinin yanina kadin erdemlerinin ilistirilmesiyle ¢6ziilemez. Bunun
yerine yazar burada metinlerin biitiinligiinii bozmadan se¢ip ayiramayacagimiz,
metne ickin olan ozelliklere dair felsefi bir sorgulamaya davet eder. Bu
sorgulamay1 baslatmak yazarin bugiine kadar ihmal edilmis oldugunu iddia ettigi
feminist Islam felsefesinin ilk ve temel adimi olacaktir (ss. 243-250).

Ayubi’'nin bu iddias1 onun “nasil yasamali?” sorusuna cevap veren ahlak
felsefesi tiirtinii islam kiiltiiriindeki cinsiyet elestirisinin yapilacag: en iyi alan
olarak diisiinmesiyle ilgilidir. Yazar acisindan ahlak felsefesi metinlerine yonelik
bugiine kadar cinsiyetci bir analizin gelismemis olmasi ayn1 zamanda feminist



AUIFD 63:2 Zahra Ayubi. Gendered Morality 1143

bir Islam felsefesinin de gelismemesiyle sonu¢lanmistir (ss. 240-243). Burada
yazarin cinsiyet Kategorisinin en iyi takip edilebilecegi islam ahlak felsefesi
orneklerinin feminist bir elestiriye muhatap olmadig1 serzenisi hakli olsa da
feminist bir Islam felsefesinin gelismedigini buna baglamasi agir1 bir iddia gibi
goziikkmektedir. Nitekim Miisliman feministlerin gelenege yonelik elestirileri
yarim asirdan daha uzun bir zamandir vardir. Bu elestirilerin ni¢in feminist bir
Islam felsefesi yaratmadigi(mayacagl) kitapta net bir sekilde ortaya
konmamustir. Bununla birlikte yazarin feminist islam felsefesi arastirmasi icin en
verimli alanin ahlak felsefesi oldugu argiimaniyla tutarli olarak bu alaninin
bugiine kadar géz ardi edilmis olduguna yonelik iddias1 Islam feminizmi i¢in
ciddiyetle diistintilmelidir.

Yazar yine sonuc¢ béliimiinde gelecekte feminist Islam felsefesine yénelik
olasi iki elestirinin 6niinii hemen kapatir. Birincisi s6z konusu ahlak felsefesi
metinlerinin feminist bir okumaya tabi tutulmasinin anakronizm elestirisine
maruz kalabilecegidir. Bu elestiri feminizmin metinlere soracagl sorularin
filozoflarin cevaplamakla ilgilenmedikleri sorular olmasiyla ilgilidir. Ayubi bu
elestiriyi reddeder, ¢linkii metinler Orta Cag ahlak felsefenin de sordugu ve hala
sorulmaya devam eden “nasil yasamali?” sorusuna cevap aramaktadir. ikinci
elestiri ise feminist bir Islam felsefesinin amacinin ahlak metinlerinin cinsiyetci
karakterini yargilamak amaciyla hareket edecek olmasi varsayimiyla ilgilidir.
Yazarin eserinin basindan beri bu tarz bir oryantalist okumaya mesafeli
oldugunu belirtmistik. Burada da o, feminist islam felsefesinin amacinin ahlak
ilkelerinin Miisliman diisiince ve pratigine nasil nifuz ettigine, neyin
benimsenip neyin reddedilecegine, ahlak metinlerinin psikolojik ve sosyolojik
programinin islam felsefesinin feminist yorumlari icin ne tiir felsefi problemler
ortaya ¢ikardigina ve bunlarin nasil ¢oziilecegine odaklanmak olacagini belirtir
(ss. 243-250). Yazarin bu ¢abasi s6z konusu ahlaki metinlere Islam kiiltiirii icinde
entelektiiel bir devamlilik da saglayacaktir.

Sonu¢ béliimiinde son olarak yazar el-Gazali, et-Tiisi ve ed-Devvani
cizgisindeki ahlak geleneginin 6zellikleri 15181nda, birbiriyle iligkili dort felsefi
problemi ve feminist islam felsefesinin ¢éziim yollarini analiz eder: ilk problem,
metinlerin sabit ve hiyerarsik bir rasyonalite anlayisina dayanan dislayici bir
insanlik tanimina sahip olmalar1 (ss. 252-261), ikincisi; insanin Allah’in
yeryliziindeki halifesi olan ahlaki insam eril ve dolayisiyla adil olmayan bir
sekilde cercevelemeleri (ss. 261-268), liglinciisii; ahlakta cinsiyetci dislanmanin
yaninda seckin erkek-siradan erkek seklinde yeni toplumsal hiyerarsileri ortaya
¢ikarmalari (ss. 268-271) ve son olarak da kadinlarin ve segkin olmayanlarin
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aracsallastirilmasina dayanan ahlaki miikemmellesme yolunun varhgi
sorunudur (ss. 271-275).

Bu problemler dogrultusunda yazar, tipki Bat1 feminist felsefenin Yunan
ahlak felsefesinin eril dogasina yaptig1 gibi, feminist islam felsefesine ahlakin eril
karakterini olusturan tiim unsurlarinin bir yapi-sokiimii gérevini verir. Ancak bu
yolla dncelikle kadinlar1 iceren bir metafizik ve ardindan da kadinlarin ahlaki
ozneler olarak dahil edildigi bir erdem etigi islam ahlak diisiincesi icinden
yeniden yaratilabilir. Ornegin rasyonalite ve erkeklik arasinda metinlerde
kurulan iliski nedir? Erkegin ulasip kadinin ulasamadigi ahlaki bilgiler nelerdir?
Allah’in halifesi olan insanin erkek rasyonalitesi ile smirlandirilmasini nasil
asabiliriz? S6z konusu yapi-sokiime ek olarak yazar, antik Yunan felsefesinin
kadin karsiti sdylemleri ve buna yonelik cagdas feminist felsefenin elestirileri ile
tarihte Islam kiiltiiriiniin ataerkil ve hiyerarsik yapisi ve Miisliiman feministlerin
modern dénemdeki elestirilerinin bir araya getirilmesini 6nerir (ss. 252-261).

Eserin genel olarak en énemli kazanimi islam ahlak felsefesi metinlerinin
rasyonalite, mutluluk ve adalet tizerindeki vurgusunun onun c¢agdas ahlak
felsefesi ve feminizm calismalar1 baglaminda ¢alisilmasi noktasinda énemli bir
potansiyele sahip oldugunu géstermesidir. Ayubi’'nin bu potansiyeli Bat1 feminist
teorilerini disarda birakmadan ancak onlarin islam kiiltiiriine uyumuna yénelik
stirekli bir dikkati muhafaza ederek ve Bati feminizminin degil islam’in kendi
icindeki esitlik ve adalet merkezli cinsiyet metafizigini arka planda siirekli bir
rehber olarak isleterek ortaya koymaya calismasi dnemlidir. Eserin diger bir
kazanimi metinlerdeki cinsiyet¢i unsurlarin, icine géomiilii olduklar: hiyerarsik
yapilarin agiga cikarilmasina ve bu sayede sorunlarin nereden kaynaklandiginin
bulunmasina yonelik motive edici ¢agirisidir. Bu ¢agr1 gelenegin s6z konusu
ahlak metinlerinin ¢agimiz Miislimanlari i¢in diinyada ¢ok satan romantik ahlak
metinleri olmaktan ¢ok daha fazlasi olmalariyla ilgilidir. Kadinlarin ahlaki 6zne
olmalar1 yoniindeki Ayubi'nin metafizik gerilimler olarak ifade ettigi, 6zlinde
kadinlara yonelik eril bir anksiyeteyi barindiran gerilimlere yonelik bir yapi-
sékiim calismasi, onlar1 cagdas Islam ahlak felsefesinin metinleri olarak
kullanima sokacaktir. Bu giincelleme islam ahlak felsefesi kitaplarinin icerigine
cinsiyet basliginin da eklenmesine 6n ayak olmalidir. Ayrica s6z konusu
metinlerin Tiirkce gevirilerinde Fars¢a aslindaki cinsiyetci karakterin ne dl¢iide
korunmus oldugu meselesine yonelik bir analiz metinlere hak ettikleri akademik
dikkatin verilmesi agisindan da dénemlidir. Ayubi’'nin ¢alismas isaret ettigimiz
tim yénleriyle tartismasiz bir sekilde Islam ahlak felsefesinin cinsiyet
baglaminda da ¢alisilmasi gerekliligine ilham ve yon vericidir.



