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HZ. MUSA’NIN BATINI iLIMLE KARSILASMASI VEYA HIZIR KISSASI

Resul SAHIN?, Yiiksel ARSLANTAS?

Gelig:23.09.2022 / Kabul: 23.11.2022
Oz
Kur’an’da yer alan Musa Peygamber ve Hizir kissas1 Tevrat’ta gegmemektedir. Bu nedenle Batili aragtirmacilar
tarafindan, Kur’an’daki bu kissanin, bazi kiiltiir havzalarina ait efsanelerden etkilenmis oldugu iddia edilmis ve
kargilastirmalar yapilmustir. Fakat ileri stirdlikleri efsaneler ile Kur’an’da gegen kissanin benzerligi yoktur. Zira
iddia ettikleri mitolojide politeizm inanci, Kur’an’daki kissada ise tevhit inanc1 hakim durumdadir. Kur’an’da Hz.
Musa’nin peygamber oldugu agikea belirtilmis, Hz. Hizir’in peygamberligine dair isaretler verilmistir. Peygamber
olmadig: gortsiinii kabul etsek dahi salih bir kisi oldugu agik olarak beyan edilmistir. Musliiman alimler ise, Hz.
Hizir’in kimligi, peygamber mi, yoksa veli mi oldugu, 6liimsiiz olup olmadigi konularinda ihtilaf etmiglerdir.
Makalemizde, gerek Tevrat’ta yer almamasinin sebeplerini ve gerekse Islam alimlerinin ihtilaf ettigi konulari
aciklamaya ¢aligsacagiz.

Anahtar Kelimeler: Musa, Hizir, peygamber, gemi, gulam (¢ocuk).

THE ENCOUNTER OF PROPHET MOSES WITH THE INTERNAL SCIENCE OR KHIDR
PARABLE

Abstract

The story of Prophet Moses and Khidr in the Qur'an is not mentioned in the Torah. For this reason, it has been
claimed by Western researchers that this story in the Qur'an was influenced by the legends of some cultural basins
and comparisons were made. But there is no similarity between the legends they put forward and the story in the
Qur'an. Because in the mythology they claim, the belief of polytheism is dominant, and in the story of the Qur'an,
the belief of tevhid is dominant. In the Qur'an, Hz. It is clearly stated that Moses is a prophet, Hz. Signs of Khidr's
prophecy are given. Even if we accept the view that he is not a prophet, it is clearly stated that he is a righteous
person. Muslim scholars, on the other hand, they disagreed on the identity of Khidr, whether he was a prophet or
a saint, and whether he was immortal. In our article, we will try to explain the reasons why it is not included in the
Torah and the issues on which Islamic scholars disagree.

Keywords: Moses, Khidr, prophet, ship, gulam (child).

Giris

Kitab-1 Mukaddes’te bahsedilmeyen Musa (as) ve Hizir kissasi sadece Kur’an-1 Kerim’de gegmektedir.
Bu nedenle basta miistesrikler (oryantalistler) olmak iizere Batili bir¢ok arastirmaci tarafindan tenkit
edilmis ve Kur’an’daki bu kissanin, bazi eski kiiltiir ¢evrelerindeki efsanelerden etkilendigi iddia

edilmistir. Ancak ileri surdtkleri iddialarin, Kur’an’daki kissaya degil, halk arasinda efsanelesen Hizir
hikayesine benzedigi goriilmektedir.

Bu calismada, yapilan bu tenkitlere ve onlara kars yapilan itirazlara yer verecegimiz gibi, islam alimleri
tarafindan Hizir (as)’m kimligi, yasadigi donem, peygamber olup olmadigi, 6liimsiiz olup olmadig: gibi
hususlar1 inceleyecegiz. Ayrica Kur’an’da Hz. Musa ile arkadasligi doneminde yaptigi {i¢ 6nemli olayin
mahiyetiyle ilgili mifessirlerin gorislerine yer verip kendi diisiincemizi de belirtecegiz. Fakat bu ana
konulara gegmeden 6nce Kur’an’daki kissalarin amaci, Hz. Musa’nin soyu, dogdugu yer ve yasadigi
donemle ilgili kisa da olsa bilgi vermenin gerekli oldugunu diisiinmekteyiz.

Kissa kelimesinin Anlami ve Kur’an’da Kissalarin Amaci

Musa (as) ve Hz. Hizir kissasima gegmeden dnce “kissa” kelimesinin anlami ve Kur’an’daki kissalarin
amac1 hakkinda kisa bilgi vermenin faydali olacagini diisiinmekteyiz.

Kissa (Cogulu Kasas):.Kelimenin koki “Kassa” fiilidir. Sozliikte, izi takip etmek, iz siirmek, haberlerin
birbirini takip etmesi (Isfehani, s. 404), sag, yiin ve tily gibi seyleri kirpmak, sag1 pergeminden kesmek,
anlatmak, hikaye etmek (Zemahseri, 1985, s. 257) gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise, Kur’an’da
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peygamberler ve gegmis timmetlerle ilgili anlatilan olaylara denilmektedir. Yine Kur’an’da, bu anlamda
“nebe’ (haber verme), haber, hikmet” gibi kelimeler de kullanilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in ana temasi, tevhit inancini yerlestirmek ve insanlarin iki cihandaki huzur ve saadetini
temin etmektir. Alimlerden gelen degisik goriislere gore, Kur’an’in dértte biri ile dortte ii¢ii oraninda
bir yekiin tutan kissalar da bu amaca hizmet i¢in anlatilmigtir. Yoksa ne bir olay1 hikdye veya destansi
bir tarzda aktarmak, ne de o olayi tarih bilimi gibi ele alip kronolojik sirayla, yer, zaman ve sahis
belirterek anlatmaktir.

Kur’an’da anlatilan kissalarin ana amacinin bu olmasi, onda bagka amaclarin olmadigi anlamina gelmez.
Aksine bu temel amacinin yaninda birgok amaci daha vardir. Bunlardan bir kismini sdyle siralayabiliriz:

Kissalar, vahiy ve peygamberligi ispat, hak ve batil miicadelesi, insanin Allah’la ve insanin insanla olan
iligkilerinin nasil olmas1 gerektigi, ibret ve nasihat, Allah’a isyandan sakinma, rizasina tesvik gibi ana
konular ifade eder. Bunun yaninda, peygamberlerin getirdigi dinlerin temel inang esaslar1 bakimimdan
ayni oldugu, ilahi kudretin goriindiigii yerler, Peygamberimiz (sav) ve muminleri teselli edip kalplerini
tatmin, hayir ve ser, sabir, ceza, siikiir, nankorliik gibi daha nice ahlaki hedefleri i¢ine alan bir ifade tarzi
olmustur (Seyyid Kutup, 1969, s. 221). ismail Cerrahoglu “Kur’an okuyanlarin, onda insanlar1 ikaz eden
¢ok sayida kissanin oldugunu goriirler. Bu kissalardan maksat, insanlar1 uyarmak ve evrensel mahiyette
ahlaki bir ders vermektir. Bu bakimdan, kissalara belli bir olay rengi veren kisi ve yer isimlerini, ¢esitli
teferruati vermeyerek, bu gayesini gerceklestirmeye calisir” demektedir (Cerrahoglu, 1973, s. 86).
Tabbara, Dr. Philip’den sunlar1 nakletmektedir: “Kur’an bu kissalar1 vermekle, aklen ibretli misaller
sunmus, miicerret bir hikaye olarak degildir. Bilakis okuyucu ve dinleyiciyi yiiksek bir gayeye, guzel
bir 6giide ulastirmak i¢in vermistir. Yiice Allah bu kissalarla, ezelden beri, dogru olanlari, iyi
davrananlari miikafatlandirdigimi, koétileri de kotiiliikklerinden dolay1 cezalandirdigini bize agikca
belirtmistir” (Tabbara, tarihsiz, s. 63).

Kissa kelimesinin sozliik ve terim anlami ile Kur’an’da kissalarin anlatilma amaci hakkindaki bu kissa
bilgiden sonra Hz. Musa’nin soyundan ve yasadigi ddnemden bahsetmek gerekir. Boylece Hz. Musa ve
Hz. Hizir’1n karsilagtigi zaman dilimi de ortaya ¢ikmis olur.

Musa (as)’in Soyu, Dogum Yeri ve Yasadigi Donem

“Musa” Kelimesinin Mensei

“Musa” kelimesinin Ibranice mi, yoksa Kiptice mi oldugu hususu tartismali oldugu gibi, anlami
konusunda da ihtilaf edilmistir. Taberi, “bize gelen bilgiye gore Kipticede “mu” su, “sa” da agag
demek olan iki kelimeden olusmaktadir. Bu isimlendirme de, annesinin onu bir sandiga koyup Nil
Nehri’ne atmasi ve dalgalarim onu Firavun'un sarayimin yakuindaki agaglarin arasina siiriiklemesi,
Firavun’un karist Asiye 'nin cariyelerinin onu bulup saraya gotiirmesi sebebiyle oldugunu”
sOylemektedir (Taberi, 1995, s. 60; Makdisi, Tarihsiz, C. 3, s. 84). Arap dilcileri de bu kelimenin
menseini tartismuslardir. Kelimenin ashini Ibranicedeki su anlamindaki “mu” ve agac anlamindaki
“sa”dan olusan “Mosa” oldugu, su ve agacin yaninda bir sandikta bulundugu i¢in Musa’ya bu adin
verildigi belirtilmistir. Cahiliye déneminde bu ad kullanilmiyordu, islam’dan sonra daha ¢ok
kullanilmistir (El- Cevaliki, 1990, s. 567-568’den naklen O. Faruk Harman, 2006, s. 207-208).

O. Faruk Harman bu konuda sunlar1 kaydeder: “Musa adinin Ibranicedeki karsiligi “Moseh” olup
kelimenin mengei tartismalidir. Tevrat’ta nakledildigine gore Firavun 'un kizi onu sudan ¢ikardigi igin
kendisine bu adi vermistir (Tevrat Cikis: 2/10). Buna gore “moseh” kelimesi Ibranicede “cekip
ctkarmak” anlamina gelen “MSH”den gelmektedir. Bu durumda kelimenin  “Maghi” seklinde
kullaniimast gerekir ki bu takdirde “mose” kelimesindeki “o” harfi izah etmek miimkiin olmamaktadir.
Ayrica “mogseh”in ge¢isli hali “kurtarict” anlamina gelmektedir. Ote yandan Firavun’un kizi Ibranice
konusmadigindan “musa” kelimesine Tevrat’ta belirtilen anlami veremez; dolaysiyla séz konusu
tiiretme dogru kabul edilemez. Ram Samra tabletlerinde “M(W)S” kelimesiyle alakali olabilecegi
soylenmisse de, arastirmacilarin ¢ogu kelimenin Misir kékenli olduguna kaniler”( O. Faruk Harman,
20086, s. 207).

Bizce de, kelimenin ash Kipticedir. Su ve agaglarm oldugu bir yerde bulunmasi sebebiyle bu adla
anilmast muhtemeldir. Ibranice olmasi pek miimkiin goriilmiiyor. Cilinkii hizmet¢ilerin bulduklar
sandig1 alip gotiirdiikleri, Tevrat'a gére firavunun kizi, Kur’an’a gore firavunun hanimi ibranice
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konusmazd ki, boyle bir isim koysun. Kald1 ki, firavun Israilogullarina kars1 acimazsiz olup iskence ve
kotiiliiglin her cesidini yapiyor, erkek cocuklarmi oldiiriiyordu. Zaten Musa’nin annesi ¢ocugunu
Firavun’un katlinden kurtarmak i¢in, Allah’tan gelen ilhamla bir sanduka iginde Nil’e birakmugt1. Boyle
bir atmosferin hakim oldugu sarayda Ibranice bir ismin verilmesi miimkiin degildir.

Musa (as)’in Soyu ve Yasadigi Donem

Musa (as), Hz. Yakub’un soyundan gelen on iki oglundan biri olan Levi soyundandir. Onun Soy agaci,
Tevrat ve Islami kaynaklarda aynidir. Aradaki bazi farkliliklari, Ibranice ile Arapca arasindaki telaffuz
farkliliklar1 olarak diigiinmek gerekir.

Islami kaynaklarda Hz. Musa’ nin soyu: Ibrahim oglu ishak oglu Yakub oglu Levi oglu Kahes oglu
Yeshur oglu Imran oglu Musa olarak belirtilmektedir (Muslim b. Kuteybe, 1992, s. 43; Taberi, Tefsiri,
C. 2, 1995, s. 61;Ibnu’1-Esir, 1987, s. 130). Tarih¢i Mes’udi ayni1 secereyi verir ama arada Yeshur
yoktur. Yani imran’1 Kahes’in oglu olarak verir (Mes’udi, 1997, s. 58).

Tevrat’a gére Hz. Musa’nin soyu sdyledir: Yakub oglu Levi oglu Kehat (Kohat) oglu Amram oglu
Musa’dir. Yishar ise Kehat’in oglu olup Amram’in kardesidir (Tevrat, Cikis: 6/16-21). Musa (as)’in
annesi de Levi boyundan olup ad1 Yuhabid (Yuhabiz), baska bir goriise gore ise Anahsd’dir (Bkz. Kasas:
27-28). Imran’in ii¢ ¢ocugu olmustur. En biiyiigii Meryem, ikincisi Hz. Harun, tclinciisii ise Hz.
Musa’dir. Hz. Harun, Hz Musa’dan ii¢ yas buyuktlr (Taberi, C. 2, 1997, s. 542).

Hz. Musa’nin Misir’da dogdugu ve dogumundan bir miiddet sonra, annesinin onu, firavunun katlinden
korumak i¢in bir sanduka i¢inde Nil’e biraktig1 ve bu sandukanm Firavun saraymdaki hizmetciler
tarafindan bulunup saraya gotiiriildiigii konusunda goriis birligi vardir.

Tevrat’ta iki firavundan bahsedilir. Biri Hz. Musa’nin dogdugu donemde basta olan, yani
Israilogullarina zulmeden firavun, digeri de Israilogullarmin Hz. Musa liderliginde Misir’dan ¢ikigma
miisaade etmeyen ve denizde bogularak helak olan firavundur. Kur’an-1 Kerim’de sadece firavun
seklinde geger. Bunun ayni1 kisi mi, yoksa ayr1 ayri kigiler mi oldugundan bahsedilmez. Ciinkii Kur’an
kisilere degil zihniyete dikkat cekmektedir. ikisi de ilahlik iddiasndadir ve ikisi de zalimdir. Fakat
birgok Miisliman ve Batili arastirmacilar Tevrat’taki bilgilere dayanarak iki firavundan
bahsetmektedirler. Soyle ki:

Pitom ve Ramses sehirleri Firavun i¢in inga edilmistir. Bu iki sehrin muhtemelen I1. Ramses zamaninda
insa edilmistir. Eger bu dogru ise, Hz. Musa dogdugunda tahtta 1l. Ramses bulunmaktadir (Omer Faruk
Harman, 2006, s.119; Mevdudi,1986, s. 69/85 nolu dipnot). Ancak israilogullarina takibat ve baskinin,
II. Ramses’in babasi I. Seti doneminde basladigi tahmin edilmektedir. Eski Ahit’te, Hz. Musa’nin
micadele ettigi firavun ile daha 6nceki donemin firavununun farkli oldugunu belirtmektedir. Micadele
ettigi firavun olan II. Ramses’in oglu Meneftah (Menephtah, Mineftah)’in, suda bogulan firavun olmasi
muhtemeldir (Omer Faruk Harman, 2006, s.119). Mevdudi, “giiniimiiz arastirmacilari, Israilogullarina
baski yapan M.O. 1292-1225 yillart arasinda Misir’da hiikiim siiren II. Ramses, digeri de oglu
Mineftah tir. Fakat Ibrani takvimine gore Hz. Musa 'min vefatt M.O. 1272 senesi diisiilmiis oldugundan
bu tarihler kesinlik arz etmez. Dolaysiyla bunlar birer tarihi tahmindir. Ciinkii Israil, Misir ve Hiristiyan
takvimlerinin tarihini uzlastirmak ¢ok zordur” demektedir (Mevdudi,1986, s. 69, 85 nolu dipnot).

Neccar da, bu iki firavunun II. Ramses ile oglu Meneftah oldugunu soyler. Bu iddiasini takviye babindan
Kahire Miizesi’'ndeki bir levhanin iizerindeki su bilgilerden bahseder: “Bilgin Flenders Betry’in
buldugu, granitten ve yiiksekligi 3,14 metre ve iki tarafi nakish olan ikiyiizlii bir levhanin (Miize de 599
no ile kayitl), bir yiiziinde 18. Siilaleden IlI. Amonhatb’in Amon mabedi i¢in yaptiklar: yazilidir. Diger
yiizii ise, 19. Siilaleden olan II. Ramses’in oglu Meneftah i icin kullanilmistir. Onda, Israilogullariyla
ilgili metin harfi harfine séyledir: * Israilogullar: silindi, onlarin ¢ocugu kalmadi”. Bu, eski eserlerde
Israilogullarinin ilk kez zikredildigi resmi metindir. Bu tas Teb el-Oksor’da bulundu. Bu tas,
Meneftah’in yaptirdigi gibi gériinmiiyor. Goriinen o ki, Meneftah in kdhinleri onun namini yiiceltmek
ve onun beklenmeyen 61imU nedeniyle ebedi kilmak icin bunu yazmiglardir. Ayni zamanda bunu yaparak
Israilogullarin, Misir halk: éniinde hakir diisiirmeyi amaclamislardir. Meneftah i cesedi su an Kahire
Muizesi ‘ndedir. Bu da, Kur’an'in “Iste bugiin senin cesedini kurtaracagiz ki, senden sonra gelenler igin
bir ibret olsun”( Yunus Suresi 92)! Ayetini teyit etmistir. Bu ceset Oksor’da II. Amonhatb kabrinde
diger cesetlerle bulundu. Anlasilan o ki, Meneftah i, diger firavunlar i¢in hazirlanan kabirleri gibi
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hazirlanmus bir kabri yoktu. Cilinkii onun 6liimii beklenmiyordu ki, ona ozel bir kabir hazirlanmig olsun”
( Abdulvahap Neccar, Tarihsiz, s. 278-279). israilogullar;, Hz. Yusuf’un Misir hazine bakam oldugu
donemde, Hz. Yakub, ogullar1 ve torunmlariyla birlikte yetmis kiisur kisi olarak gelip Misir’a
yerlesmislerdir. Bu dénem Hiksoslar donemi olup yaklasik M.O. 1600’lerdir. Israilogullarmin Hz. Musa
liderliginde Misir’dan ¢ikisinin bundan 3200 yil énce oldugunu, yani M.O. 1200’lii yillarda Filistin’e
go¢ ettiklerini, gerek Misir kaynaklarindan ve gerekse Tevrat’tan &greniyoruz. Bu da II. Ramses
zamaninda (M.0.1301-1236) olmustur demektedirler (Ekrem Memis-Cemil Biilbil,, 2019, s. 121, 129).
Maurice Bucaille de, yaptigi degerlendirme sonucunda sunlari sdyler: “Her ne olursa olsun Tevrat'a
gore II. Ramses devrinde Ibraniler, hiyeroglif metinlere gére Apirular, Firavun tarafindan emredilmis
olan biiyiik islerde ¢alistirdmaktadirlar ve buna mahkimlarin ¢aligtiridig isler de denebilir. II.
Ramses 'in Israilogullarina baski ve zuliim yapan firavun oldugunda hi¢ siiphe yoktur. Ciinkii Tevrat i
Gikis kitabinda adlart ge¢en Ramses ve Pitom gehirleri, Nil deltasimin dogu kesiminde bulunmaktadir.
Aralarinda yaklasik 25 km. bulunan bugiinkii Tanis ile Kantir sehirleri, bu eski yerlesim merkezlerinin
karsiigidir. II. Ramses’in kurdugu kuzey baskenti buradaydi. Oyleyse zuliim ve baski yapan II.
Ramses 'tir. Musa bu donemde diinyaya gelmistir” (Maurice Bucaille, 1979, s. 358-359). Yine Bucaille
sunlar1 der: “Il. Ramses’in yerine gecen Menephtah, Musa’'nin ¢ikisi sirasindaki firavundu goriisii ok
eski tarihten beri kabul edilmistir. Nitekim iinlii Misir tarihi bilgini Maspero 1900 yilinda yaywmladigt
“Kahire Miizesi Ziyaret¢i Klavuzu” kitabinda, Menephtah, Iskenderiye kaynakli bir rivayete gére ¢ikis
firavunudur ve Kizildeniz de helak olan da odur demektedir” (Maurice Bucaille, 1979, s. 361, 363).
Glngor Karauguz da, “Musa (as)'in yasadigi donem 19. Hanedan dénemini kapsamis olmali.
Muhtemelen ¢ocukluk ve genclik yillarindaki olaylar Horemheb (M.O. 1348-1320), |. Ramses, |. Seti
zamanminda yasanmuis olmalidir. Birini éldiirmesi ve Medyen’e kagisi muhtemelen 1. Seti 'nin hiikiimraniik
yillarint (1.O. 1318-1304) kapsamistir. Musa 'nin miicadele ettigi firavunun ise II. Ramses olmalidir”
demektedir (Giingér Karauguz, 2017, s. 214).

Birbirinden farkli olan bu goriisleri degerlendirdigimizde, biz de denizde bogulan firavunun Menephtah
oldugunu ileri siiren goriise katilmaktayiz. Cilinkii Ramses ve Pitom sehirlerinin II. Ramses doneminde
yapildigi, Tevrat’ta gectigi gibi bircok arastirmaci tarafindan da kabul edilmektedir. Buna gdre Hz. Musa
II. Ramses zamaninda dogmustur. Yine gerek Tevrat ve gerekse arastirmacilarin bir¢ogu Hz. Musa’nin
iki firavun déneminde yasadigini sdylemektedirler. Bu durumda israilogullarmin Misir’dan ¢ikis
zamaninda II. Ramses’in tahtta olmamasi gerekirdi. Eger tahtta onun oldugunu kabul edersek, o zaman
Hz. Musa’nin iki firavunla degil, tek firavunla karsilastigimi kabullenmek gerekir. Oysa iki ayri
firavunun oldugu genel kabul gormiistiir. Hal boyle olunca ¢ikis donemindeki firavunun II. Ramses’in
oglu Menephtah olmasi gerekir. Zaten II. Ramses hayatta iken oglunu yonetime ortak etmisti. Ayrica
gerek Kahire Miizesi’nde 599 no ile kayith granit levha tizerindeki Menephtah ile ilgili yazilan yazi ve
gerekse Maspero nun “Kahire Miizesi Ziyaretci Kilavuzu” adl eserinde Iskenderiye kaynakli naklettigi
rivayet, ¢cikis donemi ve denizde bogulan firavunun Menephtah olduguna isaret emektedir. Ancak yine
de kesin olarak Menephtah, II. Ramses veya bir baska firavun idi demek miimkiin degildir. Ciinki
gunimdize kadar kesin bir kanit elde edilememistir.

Hz. Hizir’in Kimligi, Peygamber Olup Olmadig1 ve Yasayip Yasamadigi

Islam alimleri, Hz. Musa’nin kendisiyle arkadaslik ettigi kisinin kimligi, peygamber mi ya da veli mi
oldugu; hala yasayip yasamadigi konularinda ihtilaf etmislerdir.

Hz. Hizir’in Kimligi

Kur’an’da Hizir veya bagka bir isim gegmez. Sadece “kullarimizdan biri” olarak belirtilir. Fakat islam
alimlerinin ¢ogunlugunun goriisii, bu zatin Hz. Hizir oldugu seklindedir. Arapca kaynaklarda Hadir
(Hadr, Hidr) seklinde yer alan ve Arapga menseli oldugu kabul edilen kelime Tiirk¢ede Hizir ve Hidir®
bi¢iminde kullanilmaktadir (ilyas Celebi, 1998, s. 406).

Bazi sarkiyatcilar (oryantalistler), “Hizir kelimesi Arapga asilli olmayip Gilgamig Destani’nda yer alan
Gilgamis’in atas1 Hasistra veya Hasisatra’nin Arapgalagmis seklidir” demislerdir. Bazilar1 da, Hizir
ismin Iskender efsanesine benzeyen Glaukos (yesil) masali ile alakali oldugunu; bu efsanenin Arapcaya

8 Arapcadaki “dat” harfi Tiirkgede bazen “z”, bazen de “d” olarak telaffuz edilmektedir, “darp” ve zapt” kelimelerinde oldugu
gibi. Hidir veya Hizir, “dat” harfinin bu iki telaffuzundan kaynaklanmaktadir (Yazarlarin notu).
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uyarlanirken Hidir seklinde terciime edildigini séylemislerdir(ilyas Celebi, 1998, s. 406). A. J. Wensinck
de, Islam Ansiklopedisi i¢in yazdig1 “Hizir” maddesinde, Kur’an’da gecen Hizir kissasinin, Gilgamis
Destani, Iskender Hikayesi ve Yahudi efsanesi Ilyas ile Haham Yasua ben Levi’nin birlikte seyahatinden
alindigimi iddia edip karsilastirmalar yapmistir. Bu maddenin Turkge terclimesi sonunda, “bu maddedeki
Yahudi efsaneleri ile Kur’an ifadeleri arasindaki mukayese, Batili miistesriklerin diislincelerinden
ibarettir. Imzas1 {izere aynen terciime edilmistir” denilerek yapilan karsilastirmalarin tarafli olduguna
isaret edilmistir (A. J. Wensinck, 1978, s. 458 ve devam).

H. Karaman vd. de, “bazi miistesrikler, Kur’an’daki bu kissanin bahsedilen ii¢ efsaneden kaynakladigini
iddia etmislerdir. Ancak bu efsanelerdeki sahsiyet Hz. Hizir’a degil, halk arasindaki Hizir’a
benzemektedir. Ayrica ne Kur’an’da ve ne de sahih hadislerde Hizir’in 6liimsiiz olduguna dair en kiigiik
bir igsaret dahi yoktur” demektedirler (Hayrettin Karaman ve digerleri, 2008, s.572). Zaten Batil
oryantalistlerin bir kismi, Kitab-1 Mukaddes’te olmayip da Kur’an-1 Kerim’de deginilen kissalar
konusunda hep boyle tarafli davranmaktadir. Oysa Tevrat’in degistirildigini, birgok ekleme ve ¢ikarma
yapildigimi, Tevrat’in Ibranice orijinal niishasmin bugiine kadar bulunmadigini, elde edilen ilk niishanin
ise Tevrat’in Yunanca terciimesi oldugunu sdyleyenler de, yine bizzat Batili bilim adamlari ve
arastirmacilaridir. Buna ragmen boyle bir degerlendirmede bulunmalari asla objektif degildir. Kaldi ki,
karsilastirmada da yanhislik yapilmaktadir. Bahsettikleri efsanelerde politeizm inanisi, Kur’an’daki
kissada ise, tevhit inanc1 hakimdir. Ayrica Hz. Musa ve Hz. Hizir’in iki peygamber olduguna veya en
azindan Hz. Musa (as)’in peygamber, Hz. Hizir’1n da salih bir kisi olduguna dikkat ¢ekmek istiyoruz.

Bazilar1 da, onun Ziilkarneyn’in ordusunun 6ncii kuvveti oldugunu sdylemislerdir ki, Zllkarneyn Hz.
Ibrahim zamaninda yasamis bir komutandir (Taberi, 1991, s.512). O dénemden Hz. Musa dénemine
kadar yasamas1 miimkiin degildir. Neccar ise, “bazilar1 da, Makadonlu Iskender’in halas1 oglu oldugunu
soylemislerdir ki, bu cehalettir. Ciinkii iskender, Hz. Musa’dan bin yildan daha fazla bir siire sonra
gelmistir. Nerde muasir oluyorlar” demektedir (Neccar, tarihsiz, 402).

Miifessirler ve Islam tarihgileri, Hizir onun lakabidir demektedirler. Ciinkii oturdugu, ayak bastig1 kuru
yerin yeserip otlarin dalgalanmasi sebebiyle Hizir denilmis oldugunu belirtmiglerdir. Nitekim Ebu
Hureyre tarafindan rivayet edilen ve Buhari’de yer alan bir hadiste: “Hidw olarak isimlendirildi. Ciinkii
kuru bir yere otururdu da ansizin o otsuz yer yegillenerek pesi sira dalgalanirdr”( Buhari, 1311 H. s.
154) veya cennet pinarindan igmesi sebebiyle “Hizir” denildigini ve bu da onun lakabi oldugunu, esas
isminin ise, Belya b. Melikan veya Hayyan b. Beyyan oldugu belirtilmis, Ibn Abbas ve Miicahid ise
Elyesa’ oldugunu sdylemislerdir. Miicahid, onun soyunun Sam b. Nuh’a ulastigin1 sdylemistir. ibn
Asakir’in Siiddi’den nakline gére, Hizir ile ilyas iki kardestir (Makdisi, s. 77; Mes’udi, s. 57; Kadi
Beydavi, 1418, s. 287). Mufessir Alusi ise, bunlara ek olarak, “adinin Amir ve Ahmed oldugu da
soylenmis ama Rasulullah (sav) den 6nce Ahmed ismi verildigi duyulmamustir diye itiraz edilmis
oldugunu, bazilarinin da, isminin Hizir Elyesa’ oldugunu, ¢iinkii ilmi genisti dediklerini” sdylemistir
(Alusi, s.301).

Hz. Hizir’in Yasayip Yasamadigi Konusu

Bazilari, o hayattadir. Ciinkii hayat pinarindan igmistir ve darda kalanlara yardim etmektedir demislerdir
ama Islam alimlerin ¢ogunlugunun goriisii, onun hayatta olmadigidir. Ciinkii hayatta olsaydi taninirdi.
Eger hayatta olsaydi, gelip Rasulullah (sav)’a tabi olmasi gerekirdi. Ayrica ayette, “Senden once de
hi¢chir insana olimsiizliik vermedik. Simdi sen oliirsen, onlar ebedi mi kalacaklar” (Enbiya Suresi, 34)
buyrulmaktadir. Abdullah b. Omer rivayetiyle gelen bir hadiste de, Peygamber Efendimiz (sav)
hayatinin son giinlerinde; “Bu geceyi goriiyorsunuz ya, iste bu geceden itibaren yiiz sene basinda
(bugtin) yeryuziinde olanlardan hi¢bir kimse kalmayacaktir” buyurdu. Sahabeden olan Hz. Cabir dedi
ki: Rasulullah (sav) bunu sdyledikten sonra bir ay yasad: (Zebidi, s.112-113). ibn Teymiyye’ye Hizir’ in
hayatta olup olmadigini sormuslar. O da, “eger sag olsaydi Rasulullah (sav) yaninda cihat eder ve ondan
ogrenirdi” demistir (Maverdi, s.336-337; EI-Endulsi, H.1420, s. 204; Alusi, s. 302; Neccar, s.402).

Alusi, bunlara ek olarak sunlar1 soylemektedir: “Buhari’ye Hizir ve Ilyas bugiin saglar m1 diye soruldu.
Dedi ki: Bu nasil olur? Rasulullah (sav) vefatindan az 6nce (yukarda gecen Abdullah b. Omer’in rivayet
ettigi hadisi zikrederek) bugin yerytziinde olanlardan 100 sene sonra kimse kalmayacak dedi. Ayrica
Bedir glintinde Rasulullah (sav): “Allah’im! Eger sen su bir avug Miisliimanin helakini diliyorsan, sonra
sana yerylzinde ibadet eden bulunmayacaktir” (Zebidi, s.146) deyip Allah’in yardimini istemisti.
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Bedir’de Miisliimanlarin sayis1 313 kisi idi. Isimleri, babalarinm adi ve kabileleri biliniyor. O zaman
Hizir nerede”? Ibrahim Harbi’ye onun bekasindan soruldu. O da, bunu insanlarin arasina atan seytandir
dedi. Hem Hizir hayatta denir, hem de Rasulullah (sav) ile birlikte namaz kilmaz, bu akla uyar m1? Onun
Hz. Adem’in dort gobekten oglu oldugu da sdylenmistir. Fakat ulemanm ittifaki, Hz. Nuh gemiden
¢ikinca kendi yaninda sadece nesli vardi®. Yeryiiziinde kimse kalmamisti yoniindedir. Eger O’na, Hz.
Adem’den kiyamete kadar 6miir bigilmisse, bu durum Kur’an’da Hz. Nuh’un émrii gibi anlatilird1. Kaldi
ki, Hizir’t gordiim diyenler, Hizir’in nasil olduguna dair bir alamet bilmiyorlar. Cumaya gelmez,
cemaate, ilim meclisine katilmaz, bunu kabullenen cahillerin, Hizir bana dedi, bana geldi, bana tavsiye
etti demeleri ne garip! Hizir, Kelimullah olan Musa’dan ayriliyor, cahillerle beraber oluyor, sohbet
ediyor. Ona ancak kovulmus seytan arkadaslik ediyor. Subhanallah! Bu nasil bir bithtandir”! (Alusi,
5.302-303) Oysa Alusi’nin zikrettigi bir hadiste Rasulullah (sav) soyle buyurmustur: “Nefsim yed-i
kudretinde olan Allah’a yemin olsun ki, sayet Musa da sag olsaydt, o da bana uymak zorundaydi” (Alusi,
5.302).

Hz. Musa yasasaydi uyacakti da, Hz. Hizir uymayacak miydi? Yani hem yasiyor ve hem de uymuyor.
Bu mimkiin mu? Ayrica eger o hayatta ve darda kalanlara yardimla gérevli ise, neden Bedir’de yoktu?
Bedir Gazvesi ki, Miisliimanlarin 6liim kalim savasiydi. Bedir’e katilan Miisliimanlarin isim listesi
icinde Hz. Hizir’in ismi yoktur. Yine neden Uhud ve Hendek gazvelerinde Allah Resull (sav) ve
Muslimanlara yardim etmedi? Hendek Gazvesi ki, Mekkeli bir¢ok miisrik kabilenin istirakiyle
Medine’ye saldirilmisti. Neden Hz. Hizir’1 Hendek Gazvesi’nde géremiyoruz. Demek ki, yasamiyor, o
da her fani gibi vefat etmistir. Zebidi, “Hizir (as)’m 6ldiigiini sdyleyenler yukardaki hadisleri delil
olarak almslardir. Vefat etmedigini sdyleyenler ise, Hz. Isa ve Hizir ile melekler ve iblis’in bu hadisin
kapsami disinda oldugunu, yeryiiziinden maksadin, Ummet-i Muhammedi (immeti davet ve immet-i
icabet), yani Misliiman ve kéfirleri kapsadigini, yukarda adi gegenlerin ise, bu immetten sayilmadigini
sOylemislerdir (Zebidi, s. 113/2 nolu dipnot). Buhari’yi serheden Ayni ise sunlar1 sdylemektedir:
Miikasefe (kesif) sahipleri, Hizir’in hayatta oldugunu ve sahralarda goriildiiglinii kabul etmiglerdir.
Omer b. Abdulaziz, Ibrahim b. Ethem, Bisr-i Hafi, Maruf El-Kerhi, Ciineyd ve ibrahim Havass’in
Hizir’1 gordiikleri rivayet olunmustur. Muhyiddin-i Arabi Fitlihat-1 Mekkiyye adli eserinde Hizir
hakkinda bir takim hikayeler bildirmistir. Kamus Terciimesi’nde de, Hizir’in en belirgin 6zelliginin,
sehadet ile orta parmaginim bitisik oldugu nakledilmistir. Ancak Ehl-i itikad’in yiiksek bir simas1 olan
Ibn Kayyim ise, “Hizir’in hayatina dair nakledilmis rivayetlerin hepsi yalandir. Bu hususta sahih bir
hadis yoktur” demistir. Siiphesiz Hizir’in hayatta olmadigini sdyleyenlerin delilleri kuvvetlidir. O
ciimleden biri ve en kuvvetlisi, daha 6nce meali gecen Enbiya: 34 ve “Muhammed ancak bir
peygamberdir. Ondan once de elgiler gelip gecmistir. Simdi o oliir veya 6ldiiriiliirse, gerisin geriye (eski
dininize) mi doneceksiniz” (Al-i Imran: 144) ayetleri ile yukarda gegen, yeryiiziinde bugiin
yasayanlardan kimsenin kalmayacagini bildiren hadistir. Miiellif Buhari, “Ibrahim Harbi, Ibnu’l-Cevzi,
Menavi de Hizir’in hayatta olmadigini kabul eden alimlerdendir” demistir (Zebidi, s. 145).

Ebu Hayyan, “bazilar1 Hizir’it gordiiklerini sdylerler. Bas kadi Ebu’l-Feth Muhammed, bilinen
seyhlerinden birinden Hizir’1 gérdiiglinii ve onunla konustugunu haber vermis. Fakat ona, konustugunun
Hizir oldugunu ona kim bildirdi, bunu nereden bildi denilince, hemen susmus. Bazilarinin ise,
“Hiziriyet”in bir riitbe oldugunu, o riitbeyi, Hizir’in yolunda giden bazi salih kisilerin yiiriittiiglinii
sOylediklerini” belirtmistir (Ebu Hayyan, s. 204).

Ibn Asur’un da dedigi gibi Hizir (as)’m hayatta oldugunu sdyleyenlerin, bazi tasavvuf ehlinin
sozlerinden baska delilleri yoktur. Bu sozlere giivenmek gerekmez. Ciinkii onlarin sézlerinde rumuz
coktur. Maddi ve manevi hayat karigmis durumdadir. Hissi miisahede ile kesif karigiktir. Batini ilim
rumuzlariyla doludur (Ibn Asur, s. 363). Ayrica ben Hizir’1 gérdiim diyenler genelde tasavvufcular
olmus ama gordiiklerinin neye gore Hizir oldugunu anlatamamiglardir. Eger darda kalana yardim igin
Hz. Hizir’in hala yasadigini1 séyliiyorlarsa, bu tamamen temelsizdir. Ciinkii darda kalana eger Allah
yardim etmeyi murat ederse, diledigi insanla veya varlikla yardim eder. Yeter ki, yardimin, yapandan
degil, Allah’tan geldigini bilsin.

4 Baska bir goriise gore de Hz. Nuh’un ailesi ile inananlar vardi ama bunlar arasinda Hz. Hizir’m olduguna dair ne bir rivayet
ve ne de bir goriis vardir (Yazarlarin notu).
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Erzurum’da yasanan bir olay1 dinlemistim ki, tam da bu sdylediklerimize 6rnek teskil etmektedir. Olay
sOyle: Mevsim kis ve her taraf karla kaplanmis. Yol, iz belli degildir. Erzurumlu yolunu kaybetmis.
Hayli donmiis ve bir iz, bir isaret bulamamis. Yorulmus ve bir agaca yaslanmis. Kendisine Hizir’t
gondermesi i¢in Allah’a, “Ya Rabbi! Bana bozatli Hizir’1 gonder” diye yalvarmaya baslamig. Adamin
yakiminda bir kdy varmis ama arazi engebeli oldugu igin kdyii géremiyormus. Koylin meczubu da kdyiin
etrafinda dolagiyormus. Bu adami gorlince, yolunu kaybettigini anlamis ve yanma gitmis. Adam
meczubu goriince, “kurban sen bozatli Hizir’sin, bozatin nerde” demis. Meczup ta, “ben de bozatsiz
Hizir’im, diis pesime” demis ve kdye gétiirmiis. Iste Allah murat etti mi, yardim eden ¢ok olur. Darda
kalan bu kuluna bir meczupla yardim etmistir.

Hz. Hizair Peygamber miydi?

Moiifessirler, ayette gecen “kullarimizdan biri” ifadesinde bahsedilen kisinin Hz. Hizir oldugunda ittifak
etmislerdir. Yiice Allah ona katindan bir rahmet ve ilim verdigini buyurmaktadir. Bazilar1 “rahmet”
ifadesinden maksat nimet, helal ve bol rizik, kimseye ihtiyag duymadan insanlardan uzak yagama, uzun
Omiir ve biinye saglamhigi oldugunu soylemislerdir (Maverdi, s. 325; Alusi, s. 302). Cumhura gore,
ayette gegen “rahmet” kelimesinin niibiivvet, peygamberlik ve vahiy oldugunu, bu nedenle de Hz.
Hizir’in peygamber oldugunu, verilen ilmin de batini ilim oldugunu sdylemislerdir(Maturidi, s.195;
Maverdi, s.324; Zamahseri, s. 733; Ibn Atiyye, s. 529; Alusi, s. 302), Maturidi de, “sen sabredemezsin”,
“bunu ancak Allah in emriyle yaptum” demesi, ancak vahiy bilgisiyle olur” demistir (Maturidi, s. 195).
Maverdi, “O nebiydi. Ciinkii insan ancak kendinden daha {istiinden ilim alir, ona tabi olur. Nebi
olmayan, peygamberden {istiin olamaz” demistir (Maverdi, s. 325). ibn Atiyye de, “ayetin zahiri onun
nebi oldugunu gdsterir. Clinkii onun batini fiilleri ancak Allah’mn vahyi ile olur. Onun isleri batini oldugu
icin zahiri ahkdma gore hesap edilmez. Musa (as)’1n ilmi ise ahkam ilmiydi, s6z ve fiilleri zahire gore
degerlendirilir” demektedir (Ibn Atiyye, s. 529). Zebidi, “Alimlerin coguna gére Hizir peygamberdi.
Hizir kissasinin birgok ciheti niibiivvetine delalet ettigi i¢in dogru olan peygamber olmasidir” diye
belirtmistir (Zebidi, s. 145). Alusi ise, “Bazi alimlerin de onun resul degil nebi oldugunu, bazilarinin da
resul oldugunu sdyledigini” belirtmistir (Alusi, s. 302). Kuseyri de onun kendisine 6zel ilim verilen bir
veli oldugunu sdylemistir (Maverdi, s. 325; Ibn Atiyye, s. 529). Maverdi, “Peygamber degil, veli
diyenlerin, Allah’in kendisinden baskasina vermedigi batin ilmi ona vermisti. Ciinkii peygamber
davetgidir, teblig eder ama Hizir (as) davetci degil, kendisinden ilim talep edilendir dediklerini” nakleder
(Maverdi, s. 325; Zebidi, s. 145). Bagka baz1 kayitlarda ise melek oldugu kaydedilmektedir. Yiice Allah
Musa’ya, melekten batin ilmini almay1 emretti dermislerdir (Maverdi, s. 325).

Mevdudi melek oldugu goriisiinii sdyle savunmaktadir: “Bu kissada Hz. Hizir tarafindan yapilan iki is,
insanin yaradilisindan itibaren var olan kanunlara apacik aykiridir. Higbir kanun bir kimseye bagka
birinin malin1 tahrip etme ve sugsuz bir insani 6ldiirme izni ve yetkisi vermez. O denli ki, bir kimse
ilham yoluyla bazi korsanlarin belli bir gemiyi basacaklarmi ve belli bir gocugun isyankar ve kafir
olacagimi bilse, o zaman bile Allah tarafindan gonderilen higbir kanun insana ilhami nedeniyle gemide
bir delik agma ve masum bir ¢ocugu 6ldiirme izni vermez.

Hizir’in bunlar1 Allah’in emri dogrultusunda yaptig1 kesindir ama emrin niteligi ve 6zelligi ortadadir.
Higbir ilahi kanun ve Kur’an suglu olduguna bir delil olmaksizin birinin bir bagkasini 6ldiirmesine izin
vermez. Bu nedenle bu emirlerin de, birinin zengin, birinin fakir, birinin hasta, digerinin de hasta iken
iyilesmesine neden olan Allah’in emirleriyle ayni gurupta oldugunu kabul etmek zorundayiz. Eger
Hizir’a verilen emirler bu tiir emir idiyse, Hizir’in insanlar i¢in konulan ilahi kanunlarla sinirli olmayan
bir melek (veya Allah’in yaratiklarindan bagka biri) oldugu sonucuna varilabilir. Ciinkii ser’i yonii
olmayan bu tlir emirler ancak meleklere verilebilir. Onlar hi¢bir giice sahip olmaksizin Allah’in
emirlerine itaat ederler.

Eger Kur’an, gonderilen bu kulun insan oldugunu sdylemis olsaydi, o zaman Hizir’in insan oldugunu
kabul edecektik. Fakat Kur’an ag¢ik¢a insan oldugunu belirtmez, “kullarimdan biri” der. Bu da onun
insan olduguna kesin delil degildir. Kur’an’da “abd (kul”) kelimesi ¢esitli yerlerde melekler i¢in
kullanilmistir (Enbiya: 26, Zuhruf: 19). Hizir’1n insan olduguna dair hadis de yoktur. ibn Abbas ve ibn
Ka’b kanaliyla rivayet edilen sahih hadiste “recul” kelimesi genelde insanlar i¢in kullanilmasia ragmen
Hizir (as) i¢in de kullanilmigtir ama sadece insanlar i¢in kullanilmayacagi ortaya ¢ikmigtir. Kur’an’da
bu kelime cinler i¢in de kullanilmistir (Cin: 6). Su da bir gergektir ki, bir melek, bir cin veya goriinmeyen
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bir varlik insanlarin yanina geldiginde, insan seklinde goriiniir. Meryem’e gelen insan kiligindaki melek
beser adin1 alir (Meryem: 17). O halde hadiste gecen Hz. Hizir i¢in “recul” kelimesi onun mutlaka insan
olugu anlamma gelmez. Bu tartigmalar 15183inda Hz. Hizir’in bir melek oldugu veya insanlar igin
belirlenen simirlarla bagimli olmayan bagka bir yaratik oldugu sonucuna varabiliriz” (Maverdi, s. 171-
172).

Mevdudi’nin yorumu da dikkate alinabilir ama biz cumhurun goriigiine katiliyoruz. O, hem insan ve
hem de bir peygamber idi. Cunki ayetlerde ilk akla gelen anlam esastir. Yani kelimenin hakiki anlami
alinir. Zorunlu bir durum olmadik¢a mecazi anlama basvurulmaz. Kur’an’da “abd” kelimesi genelde
kul, yani insan i¢in kullanilmigtir. Bahis konusu sahih hadiste zaten adam anlamina gelen “recul”
kelimesi kullanilmistir ki, hem Kur’an’da, hem hadislerde ve hem de Araplar nezdinde “recul” erkek
insan demektir. Kelimelerin bu agik anlamlari ortada iken mecazi anlamlarini almaya gerek olmadigini
diistinmekteyiz. Fakat Hz. Hizir’1in, bu olaylarda bizim tabi oldugumuz ahkama tabi olmadig1 ve Allah’in
emrini yerine getirdigi fikri, zaten miifessirlerin cogunun sdyledigi bir husustur. Hal bdyle olunca uzak
ve zorlama yorumlara ihtiya¢ olmadig1 kanaatindeyiz.

Hz. Hhzir ile Hz. Musa’nin Arkadashg

Hizir ile arkadashk yapanin Hz. Musa (Musa b. Imran) oldugunda islam alimleri ittifak etmislerdir.
Ciinkii Kur’an’da gegen her Musa isminden, her zaman Tevrat sahibi Musa peygamber kastedilmistir.
Eger Hizir’la arkadaslik eden Musa, Musa peygamberden farkli biri olsaydi, Kur’an, siiphe gitsin diye
muhakkak onu tarif ederdi. Kaldi ki, hadislerde Hizir’in arkadaginin Hz. Musa oldugu acikca
belirtilmistir. Ayrica Ibn Abbas’a, Ka’b’m karisinin oglu Nevf’in, bu Musa’nm Musa b. Misa® b. Yusuf
b. Yakub olup Hz. Musa’dan 6nce gelen bir peygamberdir dedigi haber verilmis, 0 da, Allah diigmani
yalan sdyliiyor demistir. Ehl-i Kitap ise bunun Musa b. Imran degil, Musa b. Minga b. Yusuf oldugu
goriisiindedirler (Mes udi, s. 57/70 nolu dipnot; El-Razi, 1995, s. 477; Ibnu’l-Esir, s. 121; ibn Kesir,
2003, s. 295-296).

Alusi, Ehl-i Kitab’m bu iddiasinin yanlis oldugunu soyle belirtmistir: “Israilogullar1 Hizir’la olan kisinin
Misa b. Efrayim b. Yusuf oldugunu iddia ederler. Bazi arastirmacilar da, Hz. Musa Misir’dan ¢iktiktan
sonra bu hadise oldu. O ¢6lden ¢ikmamig, kavmi de onun vefatindan sonra ¢olden ¢ikmistir. Bu olay
ise, onun ¢dlden gikmasim gerektirir. Sayet bdyle olsaydi, beraberindeki birgok Israillinin bunu bilmesi
ve bilince de nakletmesi gerekirdi. Fakat nakleden olmadi” gibi ileri siiriilen ihtimalleri belirttikten
sonra,

“Ehl-i Kitabin, peygamber Hz. Musa degildi demeleri, cahiliye hamiyetidir (batil inaniglarini koruma
gayretidir). Birinin baska bir konuda daha bilgili olmasi, Hz. Musa’nin ondan bilgi ve fazilet bakimindan
madun (alt derecede) oldugunu gostermez. Hz. Musa ¢ikti ve ginlerce gorinmedi. Onlar da Hz.
Musa’nin bu is i¢in ¢iktigini bilmediler. Sandilar ki o, miinacaat ve ibadet i¢in ¢ikti. Kaybolusunun
hakikatine vakif olamadilar. Geri gelince de durumu onlara anlatmadi. Ciinkii onlar, anlayis kithigindan
dolay1 Hz. Musa’nin kadrini bilmez ve ileri geri laflar ederlerdi. Zira bu kavim ondan kendilerine bir
tanr1 (put) yapmasimi istemisti (A’raf:138). Allah’1 agik¢a gormeyi talep etmisti (Bakara: 55-56). Bu
nedenle Hz. Musa gencine, bunu onlardan gizlemesini tavsiye etmisti. Fakat onlara anlatmasi da
mumkundir. Ya onlar Hz. Musa’nin kadrini diisiiriir vehmiyle anlatmadilar veyahut da az kisi anlattt
ama onlar da Buhtunnasr’in (Nebukadnezar’in) esaretinde Tevrat tastyicilart helak oldugu gibi helak
oldular. O az kisinin, Rasulullah (sav) zamanina kadar nakletmeleri de mimkindir. Lakin zayif
Miislimanlarin kalbine siiphe diisiirmek igin dindaslarma (Yahudilere), bu olay1 gizleme ve inkér
etmelerini tavsiye ettiler. Sonra bu az kisi de 61dii, onu nakleden kalmadi. Aklen olmast miimkiin olup
ayet ve hadisler de kesin bildirdikten sonra onlarin inkérina aldiris edilmez. Tipki Hiristiyanlarin Hz.
Isa’nim besikte konustugunu inkar ettikleri gibi. Ayet konustugunu bildirdi. Sen Allah’mn Kitab1’na bak,
vesveseleri birak” demistir (Alusi, s. 293, EI-Meragi, 1946, s. 171-172).

Ibn Asur da, “Bu kissa Yahudi asillidir ama Tevrat ve Yahudilerce muteber sayilan diger kitaplarda yer
almamistir. Belki o kitaplarda zikredilmemesi, Israilogullar1 nezdinde Musa (as)’dan baska Musa olusu
sebebiyledir” demistir (Ibn Asur, s. 364). Karaman vd. ise, “Tevrat’ta bu olay gecmez ama muhtemelen
biliniyordu. Nitekim Yahudi efsanelerinde buna benzer olan ilyas ve Yesua ben Levi kissas1 geger Ki,

5 Bazi rivayetlerde Misa, bazilarinda da Minga diye gecer ama bununla aym kisi kast edilir (Yazarlarin notu).
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muhtemelen Kur’an’da anlatilan bu kissanin tahrif edilmis halidir” demektedirler (Hayrettin Karaman
vd, s. 572). Ayrica Tevrat’tan, Israilogullarindan, Yahudilerden bahseden ayetler indiginde itiraz eden
Medine Yahudilerinin bu kissaya kars1 ¢iktiklarina dair bir bilgi yoktur. Bu da, bu kissanin Yahudiler
tarafindan bilindigini gostermektedir.

Hizir’1n, hiikiimdar Efridun (Feridun) b. Esfiyan zamaninda Musa b. Imran’dan 6nce yasamis oldugu
soylenmistir. Ibn Ishak, Allah Israilogullarina birini halife kildi. Ona Nasiye b. Amos denilirdi. Allah
onlara bir peygamberle birlikte Hizir’1 génderdi. israilogullari, Hizir isminin Ermiya b. Helkiya olup
Harun b. Imran boyundandi demislerdir. Oysa bu kralla Efridun aras1 bin yildan daha fazladir. Ciinkii
Ermiya Buhtunnasr zamaninda yagamisti. Hz. Musa ile Buhtunnasr arasinda ¢ok uzun zaman vardir. Bir
rivayette de Hizir Farsogullarindan, lyas da israilogullarindan olup senede bir Hac mevsiminde
bulusurlar denilmistir (Taberi, s. 512-514; Makdisi, s. 78; ibnu’1-Esir, s. 121-122). Zebidi, Ehl-i Kitabin
bu goriisiiniin, ya Hz. Musa bu olay1 onlara anlatmadi, gizli tuttu. Onlardan bir iki giin ayriligini, yine
Allah ile minacaata gittigini sanip sormamalarindan, ya Hz. Musa onlara anlatti ama onlar Tevrat’ta
bir¢ok seyi unuttuklar1 gibi bunu da unuttular ve Tevrat yazarlar1 da yazmadi, ya da bu kissanin, insanlar,
Hz. Hizir’in Hz. Musa’dan daha istiin saymalarma sebep olur diye anlatmayip unuttuklari seklinde
aciklanmigtir” demektedir. Bu kissaya bakarak, Hz. Hizir’in Musa (as)’dan {istiin oldugu zannedilmesin
diye soyle bir izahatta bulunulmustur: “Hz. Musa’nin seriatina, Hz. Isa’ya kadar bi’l-ciimle peygamberin
tabi olmasi, risalet gorevine ve aracisiz Allah ile konugma serefine nail oldugundan kadri yiice bir
peygamber olup Hz. Hizir’dan efdal olduguna siiphe yoktur. Ancak bir peygamberin ihtisas dairesi
icinde olan bazi bilgilerin diger peygamberlere agik olmamasi, ilahi hikmet olup, kissada da goriildugii
gibi, ilahi sereflendirme ile yiiceltilmis olan bu iki salih sahsiyetin her birine ihsan edilen ilmin tiiriinin
bagka baska olmasi, hi¢birinin sanina noksanlik getirmez. Herhalde Musa (as)’in peygamberlik gorevi
ile seriat isleri ve immetin idaresi hakkindaki bilgisinin, Hz. Hizir’ inkinden Ustin oldugunu s6ylemek
gerekir” (Zebidi, s. 120/1 nolu dipnot).

Hz. Musa ile Hz. Hizir’in Bulusmasi

Alimlerimiz, Hz. Musa ve Hz. Hizir’m bulusmast ile ilgili olarak birbirine yakin bazi rivayetlerden
bahsetmislerdir. Ibn Abbas, Hz. Musa’nimn karsilastig1 kisi hakkinda Ubey b. Ka’b’a, sen bu konuda
Rasulullah (sav)’den onun durumunu zikreden bir sey duydun mu, diye sordum. O da, evet, Rasulullah
(sav)’in soyle dedigini isittim dedi:

“Musa peygamber (bir kere) Israilogullar: ileri gelenlerinin arasinda hutbe irat ediyordu. Kendisine,
senden daha alim bir kimse var midw, diye soruldu. Hayir dedi. Allah Musa’ya, bilakis var, kulumuz
Hizir diye vahy etti. Musa, ona nasil yol bulayim diye sordu. Ona bir balik isaret kilindi ve ona denildi
ki: Baligi kaybettiginde geri don ¢iinkii orada goriirsiin. Balik denizde yolunu tuttu. Genci Musa’ya dedi
Ki: “Gordiin mii, o kayamn yamnda konakladigimiz zaman baligr unuttum! Onu sana séylemeyi
unuttum”. Musa: “Zaten aradigimiz bu idi” dedi. (Hadisin kalan kismi Kur’an’da Kehf Suresi 60-82.
ayetlerde gectigi gibidir) (Buhari, s. 154).

Bu hadisin bir bagka versiyonunu aktarmak istiyoruz. Ciinkii onda bazi detaylar vardir: Musa peygamber
(bir kere) Israilogullar: icinde hutbeye kalkmisti. Kendisine, en alim olan kimdir, diye soruldu. En alim
benim diye cevap verdi. (Bu husustaki) ilmi (Allahu a’lem diyerek) Allah’a havale etmediginden dolay
Allah (Azimu’s-San) ona hitab etti. Allah Teala: Iki denizin birlestigi yerde kullarimdan biri var, o
senden daha alimdir diye ona vahy etti. Ya Rab! Ona nasi yol bulayim dedi. Ona, bir zembil i¢inde bir
balik tasi. Onu nerde kaybedersen (o kulum) oradadwr denildi. Musa (as) gitti ve yardimcist Yusa b.
Nun'u da beraberinde gétiirdii. Bir zembil icine de bir balik koyup yiiklendiler. (Iki denizin bitistigi
yerdeki) kayanmin yamina varinca baglarini (yere) koyup uyudular. (Derken tuzlanmis 6lii) balik
zembilden siyrilip kurtuldu ve denizin i¢inde kendine su kiingl gibi (bir bosluk bularak) yol acti. (Deniz
icinde boyle bir yolun acgiimasi) Musa ve gence sayan-i taaciip bir sey olmustu. (Uyandiktan sonra) o
gecenin geriye kalan kismi ile biitiin giin gittiler. Sabah olunca Musa (as) gencine kusluk yemegimizi
ver. Bu seferimizden yorgunluk duymaya basladik dedi. (Halbuki) Musa (as) emr olundugu o yerin
otesine gecmedikce yorgunluk duymamisti. Geng: “Gordiin mii, o kayamn yaminda konakladigimiz
zaman baligin (gittigini haber vermeyi) unuttum dedi. Musa (as) : Zaten aradigimiz da bu idi” dedi.
Bunun iizerine kendi izlerine baka baka geriye dondiiler. Kayamin yanina varinca bir de baktilar Ki,
elbisesine biiriinmiis bir zat (duruyor). Musa (as) selam verdi. Hizir (as): “Acayip! Bu senin bulundugun
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yerde selam ne gezer” dedi. “Ben Musa’yim” dedi. O, “Beni Israil Musa’st mi” diye sordu. “Evet”
dedi. Musa: “Sana talim olunan riist (ve hidayet)ten bana (bir sey) talim etmek iizere sana tabi olayim
mi” dedi. Hizir (as): “‘Sen benimle beraberlige sabredemezsin ey Musa! Bende Allah in kendi ilminden
bana verdigi dyle bir ilim vardwr ki, sen onu bilmezsin. Sende de Allah " verdigi dyle bir ilim vardwr ki,
onu da ben bilmem” cevabini verdi. Musa (as): “Beni insallah sabwli bulursun. Sana hi¢bir isinde de
karsi gelmeyecegim” dedi. Gemileri olmadig1 icin deniz kiyisinda yiiriiyerek gittiler. Bir gemi gecti.
Alsinlar diye (gemicilerle) konustular. Hizir (aS)’t gemiciler tamidilar ve onlari navulsuz (iicretsiz)
gemiye aldilar. (O swada) bir serge geminin kenarmna konup denizden bir veya iki yudum aldr. Hizir
(as): Ya Musa! Benim ilmimle senin ilmin, Allah’in ilmini bu ser¢enin denizden aldigi bir yudum kadar
bile eksiltmez” dedi ve (ondan sonra) gemi tahtalarindan birine alip soktii. Musa (as): “Adamcagizlar
bizi navulsuz almislarken sen, gemilerine kast edip i¢cindekilerini batirmak i¢in mi deliyorsun” dedi.
Hizir (as): “Sen benimle beraberlige sabredemezsin demedim mi” dedi. O da: “Unuttugum seyden
dolayi beni muaheze edip de bana giicliik ¢tkarma” dedi. Bu, Musa (as) 'in ilk unutmasiyd.. Yine gittiler.
Bir de baktilar ki bir erkek ¢ocuk arkadaslaryla oynuyor. Hizir (as) ¢ocugun basini eliyle kopard.
Musa (as): “Aman, hi¢bir cana bedel olmaksizin (giinahsiz) pak bir cant telef mi ediyorsun” dedi. O
da: “Ben sana benimle sabredemezsin demedim mi” dedi. Yine gittiler. Nihayet bir kasabaya gelince,
ahalisinden yemek istediler. Ahali onlart misafir etmekten kagindi. Orada yikilmaya yiiz tutmug bir
duvar buldular. Hizir (as) hemen onu eliyle dogrulttu. Musa (as): “Isteseydin bunun icin bir iicret
alabilirdin” dedi. Hizir (as): “bu (andan itibaren) artik ayrilalim” dedi. Nebi (sav) (kissayr buraya
kadar hikdye buyurduktan sonra): “Allah Tedld Musa’ya rahmet etsin. Ne olurdu sabredeydi de
aralarimda gecen maceralar (Hak tan taraf) bize hikdye olunayd:” dedi (Zebidi, s. 118 vd. (Buhari:
3401 nolu hadis)).

Razi, “Hz. Musa’nin levhalari aldiginda, benden daha iistiin ve bilgili kimdir dedigi ve devam eden
hikayesini usul alimleri zayif goriirler. Clinkii Musa (as) insan ilminin sinirli oldugunu, her ilim
mertebesinin {izerinde bir mertebenin oldugunu bilir. O, kendini begenme, kiistahlik ve saskinliktan
kesinlikle uzaktir” demistir (Razi, s. 478). Taberi, “bazilari, Ibn Abbas’tan gelen bir gériise gore, O,
Allah Teéld’ya, kendisinin ilminden istifade edebilecegi bir alimi gdstermesini istemistir. Bu nedenle
Hizir’la goriigmiistir (Taberi, s. 63).

Biz de Ibn Abbas’tan gelen bu rivayetin, gerek Hz. Musa’ya ve gerekse kissada gecen olaylara daha
uygun diistigiinii diistinmekteyiz. Hz. Musa’nin ilme istiyaki gayet dogaldir. Zaten ona yakisan da
budur. Diger rivayetleri uzak gérmekteyiz.

Kur’an’da Hz. Musa ve Hz. Hizir
Kuran-1 Kerim’de bu kissa s0yle anlatilmaktadir:

“Bir vakit Musa gen¢ adamina, “Ta iki denizin birlestigi yere varmadik¢a yahut (bu yolda) senelerce
unuttular. Balik denizde bir yol tutup gitmisti. (Bulusma yerini) gecip gittiklerinde Musa gen¢ adama,
“kusluk yemegimizi getir. Gergekten su yolculugumuz yiiziinden yorgun diistiik” dedi. Geng: “Gordiin
mii, dedi, o kayanin yaninda konakladigimiz zaman baligi unuttum! Onu sana soéylemeyi bana unutturan,
seytandan baskasi degildir.” Balik, sasilacak bir sekilde denizde yolunu tutup gitmisti. Musa, “Iste
aradigimiz bu idi” dedi. Hemen izleri tizerine geri dondiiler. Derken, kullarimizdan birini buldular ki
ona katimizdan bir rahmet vermis ve ona Nezdimizden bir ilim ogretmistik” (Kehf Suresi, 60-65).

Islam alimleri, ayette gecen gencin Yusa b. Nun oldugu ve Hz. Musa’dan sonra onun halifesi oldugu
hususunda ittifak etmislerdir (EI-Maturidi, 2005, s. 194; Maverdi, s. 321; El-Zemahseri, 1997 s. 731,
Razi, s. 477; Beydavi, s. 286; Alusi, s. 297). Fakat Maturidi, “Hizir ve Yusa b. Nun oldugu duyumla
degil, vahyin haberiyle olur. Vahiy ve haber olmadan bunu sdyleyen, tahminen sdyluyor demektir.
Bunlar1 bilmeye mecbur degiliz. Bilmemiz gereken buradaki hikmet ve ilim ¢esididir” demektedir
(Maturidi, s. 194).

Yusa b. Nun’a geng anlaminda “feta” denilmesinin sebebi, Hz. Musa’ya yardim ve hizmet etmesi, ondan
Ogrenmesi sebebiyledir. Araplar hizmetginin erkegine “feta”, kadinina ise “fetah (fetat)” derler. Cunki
hizmet ¢ogunlukla genclik ¢aginda yapilir. Ayrica Ebu Hureyre’den gelen ve Buhari ile Miislim’in
ittifak ettigi sahih bir hadiste de Rasulullah (sav), “sizden birisi kélem, cariyem demesin, gencim, geng
kizim desin” buyurmustur (Zahahseri, s. 731; Alusi, s. 293).
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Bu da Islam’1n insan onurunu ne derece dnemsedigini gostermektedir. Bir diisiiniin! Diger kiiltiirlerde
kole ve cariyelerin insan olup olmadig1 tartisilirken, Islam Peygamberi, sahabesine, onlarm onurlarini
korumalarini, kélem degil, “gencim”, cariyem degil “gen¢ kizim” demelerini emir buyuruyor. Yani
onlar ailenin bir bireyi kabul ediyor. Bdylece toplumun en zayif ve en horlanan tabakasinm onurunu
koruyor. Aslinda kélelere birgok hak taniyan ve onlarin hiirriyetlerine kavusmasi i¢in birgok hilkiim
koyan ilk ve tek din Islam’dir. Fakat konumuz kolelerin haklar1 olmadig1 icin bu kadarla yetinmek
istiyoruz.

Ayette “senelerce” diye meali verilen “hukb” kelimesinin anlam1 hakkinda ihtilaf edilmistir. Bazilar1 80
yil, bazilar1 70 y1l, ibn Abbas bir zaman, dénem demis (Taberi, s. 56-57; Maturidi, s. 191; Maverdi, s.
322), bazilar1 da Kays lehgesinde bir sene anlaminda oldugunu séylemistir (Maverdi, s. 324).

Iki denizin birlestigi yerin neresi oldugu ihtilaflidir. Biz, sdylenenleri sdyle bir araya topladik: Akdeniz
ile Kizildeniz, Hazar Deniz’i ile Karadeniz, Nil’in Sudan’daki kolu (Beyaz ve Mavi Nil), Urdiin
Nehri’nin Kizildeniz’e dokiildiigii yer, Akdeniz ile Atlas Okyanusu’nun birlestigi yer olan Tanca, Akabe
Korfezi, mecazi bir yoruma gore de iki deniz Hz. Musa ile Hz. Hizir’dir. Biri zahiri ilmin, digeri de
batini ilmin denizidir (Taberi, s. 56; Maverdi, s. 322; Zemabhseri, s. 731; ibn Atiyye, 1422, s. 527; Razi,
s. 479; El-Kurtubi, 1964, s. 9; Beydavi, s. 286; Hayrettin Karaman vd., s. 570-571). Meragi de, bu
gorislere ek olarak Hint Okyanusu ile Kizildeniz’in birlestigi Babu’l-Mendep ve daha baska yerlerin
oldugunun da sdylendigini belirtmektedir (Meragi, s. 173). ibn Atiyye, “Hz. Musa ve Hz. Hizir’in
denize benzetilmesi goriisii zayiftir. Ciinkii belirtilen deniz suyudur” demistir (ibn Atiyye, s. 528). Razi
de, “bu yerin neresi oldugu ayette belirtilmiyor. Ancak sahih haberle neresi oldugu belli olur. Aksi halde
siikit gerekir” diye vurgulamaktadir (Razi, s. 480). ibn Asur da, “o yerin Filistin topraklarinda
oldugunda ihtilaf edilmemesi gerekir. En uygun olan ise, Urdiin Nehri’nin Taberiye Golii’ne dokiildiigii
yer olmasidir. O nehir, Musa (as) ve kavminin iskan ettigi yerin yanindan gegen biiyiik bir nehirdir.
Israilogullar1 o gélii, Celil Denizi diye adlandirmislardir. Biliyoruz ki, o mekan uzak degil, Musa (as)
oraya yaya olarak bir giin bir gecede ulast’” diye belirtmektedir (ibn Asur, s. 362). Karaman vd. ise,
“tarihi ve cografi bilgiler 151¢1nda “mecmau’l-bahreyn”den murat, Siiveys Korfezi ile Akabe Korfezi’nin
birlestigi yer olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ciinkii Hz. Musa’nin Hizir’1 aramasi olayi, onun
Israilogullarim1 Misir’dan ¢ikarip Sina Dagi’na gotiirmesi ve burada vahiy almasidan sonra vuku
bulmustur. Sina Dagi’na ve Sina Colii’ne en yakin deniz Siiveys ve Akabe korfezleridir. Bunun digindaki
gOrusler ¢ok uzak ihtimallerdir” demektedirler (Hayrettin Karaman vd, s. 572).

Goriildiigii gibi birbirinden ¢ok farkli yerler sdylenmistir. ki denizin birlestigi yer kesin olarak
bilinmemektedir. Bununla beraber biz de o yerin Hz. Musa ve kavminin konakladig1 yere yakin bir yer
oldugunu distinmekteyiz. Cunki o yere genciyle beraber yaya olarak bir giinde ulasmisti. Zikredilen
uzak yerlere gitmek icin nasil bir sebep veya hikmet olabilir ki? Bu nedenle biz de Karaman vd. ile ibn
Asur’un goriiglerini daha uygun buluyoruz. Bu iki gériisten birisinin olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Diger goriislerin olmasini gerektirecek bir sebep veya bir hikmet goriilmemektedir.

Miifessirler, baligin tuzlanmig veya kizartilmis oldugunu, ondan yediklerini sdylemislerdir. Hz. Musa
ve genci kayanin yaninda uykuya dalmisken balik canlanip suya gitmistir. Cumhurun goriisiine gore
balik denizin iginde su kiingl gibi kemerli bir yol, bir iz birakmustir (Taberi, s. 58; Maturidi, s. 191; ibn
Atiyye, s. 528; Alusi, s. 297). Ibn Atiyye, “Katade’nin, gittigi yol sert tasa doniistii demistir ama bu
garip bir goriistiir. Ibn Zeyd’in de, denize varincaya kadar bir yol tuttu. Sonra adet oldugu iizere suya
dald1 demistir. Fakat delik ve yol anlamina gelen “sirb” suda oldu” deyip bu goriise kars: cikmistir (ibn
Atiyye, s.528). Bazi rivayetlerde Hz. Yusa “Hayat Piarindan” abdest aldiginda su baliga sigramis ve
balik canlanmis demislerdir ama Hz. Yusa 6limsiiz degildir Maverdi, s. 324; Zemahseri, s. 732; Alusi,
S. 297). Zaten Alusi’nin de dedigi gibi, Buhari’de gecen ve Kehf Suresi ile ilgili o hadiste, o sudan icen
ebedi olur diye bir ifade de gecmemektedir (Alusi, s. 297 Ayrica bkz. Ilgili hadis Zebidi, s. 121 ve
devami).

Hz. Yusa baligin canlanip gittigini gérmls ama Hz. Musa’ya séylemeyi unutmustur. Oysa Hz. Musa
ona, balig1 unuttugu veya kaybettigi yeri soylemesini istemisti (Taberi, s. 61; Zemahseri, s. 732). Ayette
ikisi unuttu denilmektedir. Oysa baliktan sorumlu olan Hz. Yusa idi. Bunun sebebini Taberi soyle
aciklamistir: “Bence ikisi i¢in unuttu denilmesi caizdir. Ciinkii balik ikisinin de azigiydi. Arap, “kavim
(topluluk) azigint unuttu” der. Oysa aziktan sorumlu azig1 tastyanlardir ama hepsini kapsar. Yiice Allah
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da Araplarin bu kullanigina gére buyurmustur” (Taberi, s. 57-58; Maverdi, s. 323). Bazilar1 da Hz. Yusa
unuttu ama Hz. Musa da ona sormayi unuttugu igin ikisinin de unuttugu zikredilmistir demislerdir
(Maturidi, s. 191; Maverdi, s. 323). Yollarma devam ederken Hz. Musa yoruldugunu hissetmistir.
Rivayete gore Hz. Musa, Hz. Hizir ile karsilasacagi yeri gegtikten sonra yorulmus ve acikmistir
(Zemabhseri, s. 732; Alusi, S. 301). Bu nedenle kusluk yemegi igin balig1 isteyince durum ortaya ¢ikmis
ve Hz. Musa, “iste aradigimiz bu idi” deyip gerisin geriye donmiiglerdir. Ciinkii Hz. Hizir’1, baligi
kaybettikleri yerde bulacaklari kendisine vahy edilmisti. Kizartilmig baligin canlanmasina veya denizde
su kiingii gibi bir iz birakmasmna sasanlar (ibn Atiyye, s. 529; Maverdi, s. 324; Beydavi, s. 287) sunu
bilsinler ki, bu baligin canlanmasi, Hz. Musa ve Hz. Hizir’in mucizesiydi demislerdir (Maverdi, s. 324;
Zemabhseri, s. 733; Beydavi, . 287). Ayetler olayin devamini soyle zikrediyor:

Hz. Musa ve Hz. Hizir’in Gemi Yolculugu

Musa ona, “Senin 6grendigin dogruya ulastiran bilgiden bana da ogretmen igin sana tabi olayim mi?”
dedi. Dedi ki: “Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin, (i¢ yiiziinti) kavrayamadigin bir seye
nasil sabredersin?” dedi. Musa, “Insallah sen beni sabreder bulacaksin. Senin emrine de karsi gelmem
dedi. O da, “Eger bana tabi olursan, sana o konuda bilgi verinceye kadar hi¢bir sey hakkinda bana
soru sorma!” dedi (Kehf Suresi, 66-70).

Alusi, “Musa (as) ona selam verdi. Hizir (as), senin topragindayim, aleyklimselam dedi. Dedi ki: “Ben
Musa’yim”. O da: “Israilogullar1 Musa’s1 m1” dedi. Musa (as): “Evet” dedi. Bir baska rivayette de, Musa
(as) selam verince, onu tanidi ve kalkip oturdu. “Aleykiimseldm ey Israilogullari peygamberi” dedi.
Musa (as): “Nerden bildin” deyince, “seni bana yonlendirenden” diye cevap verdigi” zikredilmistir
(Alusi, s. 302).

Maturidi, “bu ayet, eger bir ilme ihtiyag varsa, mesakkat ve uzak olsa bile o ilmi talep etmenin gerekli
oldugunu bildirdigini” sdylemistir (Maturidi, s. 192). Bir hadis rivayeti i¢in, bir hadis almak i¢in binlerce
kilometre yolu yaya kat eden, Buhara’dan Kahire’ye defalarca giden Islam alimleri bunun en giizel
ornegini sergilemiglerdir. O degerli alimlerimiz, bu mesakkatlere katlanarak bu ilmi bize
ulastirmiglardir. Onlara medyun-1 sikkraniz. Beydavi de, “dinde sart olmayan bir konuda ilim talebi, onun
niibiivvet ve seriat sahibi olmasina halel getirmez. Burada ayn1 zamanda son derece tevazu ve edep
vardir” demektedir (Beydavi, 5.287).

Hizir (as)’in Hz. Musa’ya sabredemezsin deyisini Maturidi sdyle izah etmistir: “Yani sen peygamber ve
resulsun. Resul zahiren miinker olan1 gérdigiinde, onu degistirmesi ve terk etmesi gerekir. Sebebini
bilmedigin i¢in benim yaptiklarima sabredemezsin demektir” (Maturidi, s. 195). Meragi de, bu konuyla
ilgili su hadisi nakletmistir: “Biz zahire gére hiikmederiz. Swrlar (gizli olanlar) Allah’in uhdesindedir”
(Meragi, s. 7). Taberi ise soyle agiklamustir: “Bilgin kul, sen benimle sabredemezsin dedi. Siiphesiz ben
Allah’1n bana 6grettigi batin ilmiyle amel ediyorum. Senin ise sadece zahir ilmin var. Gordiigiin islere
sabredemezsin. Ibn Abbas’m da dedigi gibi adam gayb (zere amel ediyor. Yani gordiigiin isler
konusunda, dogrulugunu gosteren bir ilme sahip degilsin. Ancak sen zahire ve ilmine gore isabet edenin
dogruluguna, hata edenin de hatasina hiikkmedersin. Benim iglerim ise zahiri deliller olmaksizin vuku
bulur. Onun dogru oldugunu géremezsin. Ciinkii onlar acil degil, cok sonra gelen sebepler vesilesiyle
olur. O konuda ilmin yoktur, zira o gayb ilmidir. Sen gayb ilmini kusatamazsin demektir” (Taberi, s.
71). Zemahseri de, “sabredemezsin, ¢iinkii dogru ve saglam olmayan, zahire gére sorunlu ve sevimsiz
olan bir seyi salih bir kisi bile gordiiglinde kerih goriip tiksinir, giicline gider ve iiziiliir. Ya bu bir nebi
ise, bunlara nasil dayanir, nasil sabreder” anlaminda oldugunu” séylemistir (Zemahseri, s. 734). Olayin
devamini ayetlerden takip edelim:

“Bunun tizerine birlikte yiiriidiiler. Nihayet gemiye bindikleri zaman o (kul) gemiyi deldi. Musa,
“Icindekileri bogmak icin mi onu deldin? Gergekten sen ¢cok kétii bir is yaptin!” dedi. (Kul): “Ben sana,
sen benimle beraberlige sabredemezsin, demedim mi?” dedi. Musa, “Unuttugum seyden dolayr beni
paylama ve igimi ¢itkmaza sokma!” dedi” (Kehf, 71-73)

Zemahsgeri, “su geminin igine girince Musa (as)’in elbisesiyle yarigi kapattigmni” soylemistir”
(Zemabhseri, s. 735).

Cocugun Oldiiriilmesi
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“Yine yola koyuldular. Nihayet bir erkek ¢cocuga rastladiklarinda, o kul hemen onu éldiirdii. Musa dedi
ki: “Masum bir insani, bir cana karsilik olmaksizin katlettin ha! Gergekten sen fena bir sey yaptin!” O
kul, “sana, benimle beraber olmaya asla sabredemezsin dememis miydim? dedi. Musa, “Eger bundan
sonra sana bir ey sorarsam artik bana arkadaslik etme! Bu takdirde hakikaten benden yana mazeretin
sonuna ulagmis olursun” dedi” (Kehf Suresi 74-76)

Cocugun nasil oldiiriildigi konusunda ihtilaf edilmistir. Kimi basin1 kopararak, kimi basini1 duvara
vurarak, kimi de yere yatirip keserek oldiiriildiiglinii séylemislerdir (Zemahseri, s. 737; Kurtubi, s. 20;
Razi, s. 486; Beydavi, s. 288). Kurtubi de, “bu ii¢ durum arasinda ihtilaf olmadigmi sdylerim. Once
onun bagini tagla yarmasi, sonra da yatirip kesmesi muhtemeldir, yine de dogrusunu Allah bilir deyip
bu olay1 sadece Musa gordii, ¢ocuklar gormedi. Eger gorselerdi, onunla ¢ocuk arasma girip engel
olurlardi denildigini” zikretmistir (Kurtubi, s. 20-21).

Ayrica gocuk kiigiik miiydii, yoksa ergenlik ¢agina ermis miydi, kafir miydi, degil miydi, su¢lu muydu?
konular1 da tartigtlmistir (Maturidi, s. 200; Razi, s. 486). Miifessirlerden bazilari, biiyiik ve buluga
ermisti demislerdir. Arap, heniiz sakali ¢ikmayan balig erkege “gulam” der. Bu nedenle Musa (as)
“masum birini, bir cana karsilik olmadan” demisti. Clinkii kii¢iik ¢cocuk, kisasen bile 6ldiiriilmezken,
haksiz yere nasil 6ldurilebilir ki?” (Maturidi, s. 200; ibn Atiyye, s. 532). Zemahseri de, “giinahlardan
temiz olarak” dedi. Ciinkii Hz. Musa onun giinahkar oldugunu gérmedi veya onun kii¢iik olusuna kiyasla
dedi” diye belirtmistir (Zemahseri, s. 736). Ibn Atiyye de, “bir cana karsilik olmadan ” ifadesi, sayet bir
kisiyi 6ldiirmiis olsaydi, 6ldiiriilmesinde bir beis olmazdi anlamindadir. Bu da ¢ocugun buluga erdigini
gosterir. Eger buluga ermeseydi, onun “bir kisinin katli karsiliginda veya bir kisiyi dldiirmeksizin
denilmesi gerekmezdi” demistir (Ibn Atiyye, s. 532).

Taberi, “ Katade nin ¢ocugun kafir oldugunu sdyledigini ve Ubey b. Ka’b’dan gelen bir hadiste de
¢ocugun kafir olugunu belirtilmis oldugunu” zikretmektedir (Taberi, s. 85). Yazir, “bazi miifessirlerin,
20 yasinda bir geng¢ oldugunu soylediklerini, boylece oglan goriildiigli gibi masum degildi. Buluga
ermis, azmis bir kafir idi. Ana-babasini da kiifiir ve azginligin altina almak {izereydi” demislerdir
(Elmalili Ahmed Hamdi Yazir, s. 3265, 3269). Maverdi de soyle denildigini belirtir: “On alt1 yasindaydi
ve hirsizdi. Annesiyle babasinin kdyleri arasinda yol keserdi. Bu iki kdy halkindan da ona engel olmay1p
yardim edenler vardi. Katade, ebeveyni onun dogumuyla sevinmis ve olimiiyle de liziilmistii. Sayet
kalsaydi, o ikisinin helakine sebep olurdu. Hizir (as) ¢ocugun bdyle oldugunu bildi. Cocuk kafirdi.
Ubey’in kiratinda kafir olarak geger. Ebeveyni ise miiminlerdi” (Maverdi, s. 333-334).

Maturidi bu konuda sunlar1 soyler: “Oldiirme sebebi, bazilari, kafirdi, kiifriinden otiirii dldiiriildii
demislerdir. Ubey b. Ka’b kiratinda “kafir idi” anlamina gelen “kane kafiren” ifadesi vardir. Nitekim
ayette “onlari azginlik ve inkdrla sarip sarmalamasindan endige ettik” ki, endise veya korku anlamina
gelen “hasina” ifadesinin Ubey’in kiratinda “bildik” anlamma gelen “alimna” sekkindedir. Bu da onun
balig ve kafir olduguna delildir. Kafir olmasaydi ebeveynine kiifiir ve azginligi ulasmazdi. Bazilar1 da,
o hirsiz ve yol kesen biriydi. Insanlarin malimi gasp ediyordu. Yasi itibariyle kiigiik oldugunu sdyleyenler
de vardir. Onun buluga erdiginde kafir olacagimi bildigi i¢in onu 6ldiirdii demektedirler” (Maturidi, s.
200; Razi, s. 491).

Razi sunlar1 sdyler: “Gulam” kelimesi bazen buluga eren gence denilir. Gulam genc erkek demektir. Bu
kelime siddetli sehevi duygu anlamia gelen “igtilam” mastarindan gelmektedir. Siddetli sehevi duygu
da genglikte olur. Fakat bu lafzin kii¢iik ¢cocuk icin sdylenmesi daha agiktir. Gulam ismi biiyiige
soylenme ihtimali de olsa, ¢ocuga daha uygundur. Ancak ayette, “bir cana karsilik olmaksizin”
ifadesinden dolay1, buluga erene sfylenmesi daha uygundur. Zira sabi (¢ocuk) dldurse bile ldirilmez.
Hz. Musa 6ldiirmeyi hos kargilamadi. Ciinkii 6ldiirme ancak kisasla olur ama burada 6yle bir sey yoktur.
Buna cevap, en gii¢lii sebep bizzat o gocugun kendisiydi”( Razi, s. 486-487). Cumhur, o balig degildi
demektedir (Kurtubi, s. 21; Hamdi Yazir, s. 3265). Ancak Hizir (as) onun seyrini, bilyliyiince kafir
olacagmi ve ailesini kiifre zorlayacagmi bildigi i¢cin onu 6ldiirdii. Cocugun 6ldiiriilmesi, Allah Teala’nin
izniyle oldu. Ayrica Araplar, geng erkege de gulam derler. Hz. Musa’nin bir can karsiligi olmadan
demesi, yani kisas olmadan demesi buna delildir” denilmistir (Kurtubi, s. 21).

Maturidi, “bizim 6lduriilme sebebini veya kii¢iik ya da bilyiik oldugunu bilmeye ihtiyacimiz yoktur.
Clinki kendiliginden degil, Allah’in emriyle 6ldiirdiigiinii soyliyor. “Bilesiniz ki, yaratma da, emir de
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sadece O’na mahsustur” (A’raf Suresi 54). Kullarindan birine veya 6liim melegine kii¢iigii 6ldiirme,
mabhltikatin ruhunu kabzetme emri sadece Allah’a aittir” demistir (Maturidi, s. 200).

Bazi miifessirler de, eger ¢ocuk kalsaydi, ebeveynini helake gotiirecekti. Cilinkii onlan kiifre cagirir,
onlar da ona olan sevgilerinden veya zorlamasindan dolay1 onun dinine girebilirlerdi. Kisi Allah’in
kaderine razi olmalidir. Nitekim bir sahih hadiste, “Allah in bir miimine kazasi olmaz ki, onun igin hayw
olmasin”. Yine bir ayette, “ser zannettiginiz bir sey sizin icin hayir, haywr zannettiginiz bir sey de sizin
icin ser olabilir” (Bakara Suresi, 216) denilmektedir. Cocugun ebeveyni onun 6liimiinii ser sandilar ama
o, onlar icin tamamen bir hayir idi demislerdir (ibn Kesir, s. 98; Meragi, s. 8). Karaman vd. ise, sugsuz
bir insanin 6ldiiriilmesi olayimin makul yorumu sdyle olabilir demislerdir:

1-1dami gerektiren fiiller islemis ve bu yiizden 6liimle cezalandirilmustir.

2-Eceli gelmigtir. Hizir Allah’in dilemesiyle 6liim meleginin gorevini Ustlenmistir. Sonunda gencin
vefati, ana-babasini, ¢ocuklarindan dolay: karsilagsacaklari koétiiliikklerden kurtarmistir. Lediinni ilmin
Islam’daki yeri ve Onemini ozetlersek: Allah’tan gelen ve vasitasiz elde edilen bilgiler Islami
epistemolojide vahiy ve ilham olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Bunlarin ikisi de Allah katindan (lediin)
gelir. Vahiy objektif ve genel, ilham siibjektif ve 6zeldir. Allah peygamberlerine gerekli goérdiigiinde sir
ve gabya ait bilgi de verir ama ilhama muhatap olan velilerine vahy etmez. ilham &zel bilgidir ve
gegerliligi, dogrulugu vahiy yoluyla alinan bilgilere uygun olmasina baglidir” (Hayrettin Karaman vd.,
s. 573-574).

Biz de gulam olarak nitelenen bu erkek ¢ocugun ergenlik ¢agma eristigini ve artik yaptiklarindan
sorumlu oldugunu diisiinmekteyiz. Muhtemelen de 6liim cezasimi gerektirecek bir giinah iglemistir.
Ancak Yiice Allah bunu agiklamiyor veya Allah Teald nin takdir ettigi eceli dolmustu. Oliim meleginin
gorevini Hizir (as)’a verdi. Yiice Allah’in onun ecelini bu kadar tayin etmesinin hikmeti de, ebeveyninin
kiifre diismesini engellemek oldugunu ayetten anliyoruz. Yani Hizir (as)’in ¢ocugu 6ldiirmesi, gayb
bilgisiyle oldu ki, o bilgiyi de Allah Teala sadece Hizir (as)’a vermisti. Hz. Musa, zahire gore
hiitkmetmekle gorevliydi. Bir peygamberin gordigii kotiliiklere, hatalara miidahale etmesi gerekirdi ki,
o da, onu yapti. Ayetlerden kissanin devamini takip edelim.

Misafir Sevmeyen Cimriler Beldesi

“Yine yiiriidiiler. Nihayet bir belde halkina varip onlardan yiyecek istediler. Ancak kéy halki onlari
misafir etmekten kagindi. Derken orada yikilmak iizere bulunan bir duvarla karsilastilar, o hemen onu
dogrulttu. Musa, “Dileseydin, elbet buna karsi bir iicret alwdin” dedi. O séyle dedi: “Iste bu,

beraberligimizin sona ermesidir. Simdi sana, sabredemedigin seylerin i¢ yiiziinii haber verecegim”
dedi” (Kehf Suresi, 77-78).

“Karye” ¢ogulu olan “kura” asil anlamu itibariyle insanlarin toplu olarak iskan ettigi yer demektir. Bu
anlamda sehirlere de karye adi verilmistir. Nitekim Mekke’nin bir ad1 da, sehirlerin merkezi anlaminda
“Ummii’l-Kura”dir. Fakat sonralar1 kdy anlaminda kullanilmasi1 daha yaygmlasmistir. Denildi ki, o
belde Antakya’ydi. Yine denildi ki o belde “el-Eyle (Akabe)” idi (Zemahseri, s. 737; Ibn Atiyye, s. 533;
Razi, s. 487). Muslim’deki bir hadiste, bu belde halki, misafir kabul etmeyen, yolcunun hakkini
bilmeyen, “cimriler beldesi, en kotii belde oldugu” zikredilmektedir (Zemahseri, s. 737; ibn Atiyye, s.
533).

Hz. Hizir’'m Olaylarm Igyiiziinii A¢iklamasi

Hz. Musa’nin sdyledigi s6z geregi artik ayrilacak olan Hizir (as), bu isleri kendiliginden yapmadigini,
Allah Teala’nin kendisine bildirdigi gayp ilmiyle ve yine Allah’in emriyle yaptigini, yaptigi iglerin esas
sebebini, yani olayim igyiiziinii s6yle acikliyor:

“Gemi var ya, o, denizde ¢alisan yoksul kimselerindi. Onu kusurlu hale getirmek istedim. (Ctinkii)
onlarn gidecegi yerde her (saglam) gemiyi gasp etmekte olan bir kral vard:”( Kehf Suresi, 79).

Ayette “yoksul kimseler” olarak terciime edilen “mesakin” kelimesi, Turkcede de kullanilan “miskin”
kelimesinin goguludur. “Miskin” kelimesi, esas itibariyle, Beydavi’nin de dedigi gibi kendisine yetecek
mala sahip olmayan kimse demektir (Beydavi, s. 290). Fakat ayette bahsedildigi gibi bu kisiler bir
gemiye sahipti. Imam Safii bu ayeti delil alarak fakirin miskinden daha muhtag oldugunu sdylemistir
(Razi, s. 490). Miifessirler ise bunu soyle agiklamislardir: Onlar on kardesti. Besi denizde galisiyorlard,
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besi de bos geziyor ve ¢alismiyorlardi (Zemahseri, s. 740; Beydavi, s. 290). Bazilar1 da gemileri gasp
eden krala karsi koymaktan aciz olduklari i¢in kendilerine miskinler denildigini ileri stirmiislerdir
(Beydavi, s. 290).

Biz de, bir gemiye sahip olmalar1 sebebiyle miskinin fakire gére durumu daha iyidir diyen Imam Safii’ye
katilmaktayiz. Ciinkii ayetten anlasilan budur. Baz1 miifessirlerin, miskinler olarak nitelenmelerinin
sebebini, calismayan kardeslerine veya krala kars1 gemilerini korumaktan aciz oluglarina baglamalari,
birer yorumdan ibarettir. Oysa ayetin ac¢ik anlamimna riayet etmenin daha isabetli olacagim
diistinmekteyiz.

“Erkek ¢cocuga gelince, onun ana-babasi, miimin kimselerdi; cocugun onlari azginlik ve inkdrla sarip
sarmalamasindan endise duyduk. Boylece istedik ki, Rableri onun yerine kendilerine ondan daha temiz
ve daha merhametlisini versin” (Kehf Suresi, 80-81).

Ayette gecen, endise, hasyet duyduk anlamina gelen “hagina” ifadesi, Ubey b. Ka’b kiratinda “bildik”
anlaminda “alimna” olarak okunmaktadir (Maturidi, s. 200). Zemahseri de, ayette gegen hagyet,
korkmak anlamindadir. Cocugun, ana-babaya karsi gelecegi ve onlar1 kotiliige, inkara ve azginliga
zorlayacagi sebebiyle Hizir (as) korktu. Ciinkii Allah Teala ona ¢ocugun halini bildirdi ve onu emrinin
sirrina muttali kildi. Ona 6ldiirmeyi emretti. Bazilar1 da Hizir (as) onun durumunu 6grenince bundan
hoslanmadi, kerih gordi’” demislerdir (Zemahseri, a.g.e. C. 2, s. 741) ki, Beydavi de kerih gordi
anlaminda oldugunu séylemistir (Beydavi, a.g.e. C. 3, s. 290). Yani korkan veya kerih goren Hizir
(as)’dir. Maverdi de, “korkma Allah i¢in diisiiniilemez. Korkan Hizir’dir. Hizir, ¢cocugun ebeveynine
yapacaklarmi kerih gordii (hos karsilamadi). Hagyetin, ilim, korku, kerih gérme gibi anlamlara geldigini,
“Ondan daha haywrli ve temizini” ifadesini ise; Islam’a baglilig1 bakimindan, ondan ilmen daha iyisinin,
cocuk olarak ondan daha hayirlisin1 ve temizini vermesi anlaminda oldugunu séylemistir. Sahih-i
Miislim’de, o kadin bir erkek ¢ocuk, bagka bir rivayete gore de, bir kiz ¢ocuk dogurdu. Onunla bir
peygamber evlendi. Allah onun eliyle bir toplulugu hidayete erdirdi denildigini” belirtmistir (Maverdi,
S. 334-335).

Ibn Atiyye ise, “o, Hizir’m soziidiir. Taberi, “bildik” anlaminda oldugunu sdyledi. Bazilarmin da
diisiindiik, tefekkiir ettik anlaminda oldugunu sdylediklerini” belirterek kendi goriisiinii sdyle agiklar:
“Bence zahir olan yorum budur. Yani onun halini bilselerdi, ebeveynini yoracagindan korkarlardi. Yiice
Allah bu gifte, bu gocuga karsilik bagka bir erkek ¢ocuk, bazilari ise kiz ¢ocuk verdi. O kizin neslinden
70 nebi geldi demislerdir ki, bence bu uzak bir intimaldir. Israilogullar1 disinda ¢ok peygamber gelen
baska bir kavim bilinmiyor ve bu kadin da onlardan degildi” demektedir (ibn Atiyey, s. 536).

Biz de, “endise duyduk, korktuk anlamina gelen “hasina” soziiniin Allah i¢in diisiiniilemeyecegini, bu
s0zin Hz. Hizir’a ait oldugunu, bu korkusunun da, Allah Teala’nin, bu ¢ocugun anne-babasinin helakine
sebep olacagini bildirmesi neticesinde oldugunu diistinmekteyiz. Kadiin, Sahih-i Miislim’de gectigi
gibi erkek ¢cocuk dogurdugunu diiginmekteyiz. Fakat onun soyundan 70 peygamber geldi demelerinin
bir delili yoktur. Bu konuda Kur’an’da bir ifade, bir isaret olmadig1 gibi, sahih hadislerde de bir bilgi
yoktur. Kanaatimizce bu tiir haberler, ya Israiliyat kaynakli veya hayal mahsuliidiir.

Bazilari, sebepsiz ve sugsuz ¢ocuk nasil dldiiriiliir diyerek tenkitte bulunurlar. Bu kisiler, gayb ilminin
sadece Allah’a ait oldugunu unutmus gibidirler. Buradaki durum, yapilan islerin Hz. Musa’nin
gobzlerinin Ontine serilmesidir. Yoksa kii¢iik yasta basina diisen tagla veya atilan bir tagin isabet etmesiyle
veyahut da kafasinin duvara ¢arpmasiyla hi¢ mi cocuk 6lmedi? Bu kisiler cocugun bdyle 6lmesine itiraz
ediyorlar m1? Hayir. Mesela bu gocuk, arkadaslariyla oynarken, ayaginin kaymasi sonucu kafasinin
duvara veya diiserek yerdeki bir tasa carpmasi sonucu Olseydi, buna da sugsuz bir ¢cocuk neden
oldu/6ldiiriildii derler miydi? Oysa Oliim Melegi ¢ocugun ruhunu kabzederek verilen gorevi yerine
getiriyor ama ag¢iktan yapmadigi i¢in kimse bunu géremiyor. Burada olan ise, Hz. Musa igin perdenin
kalkmas1 ve olan biteni oldugu gibi gérmesini saglamak i¢indir. Ayrica buna itiraz edenler, Kur’an’in
Allah kelami oldugunu ve onda asla siiphe olmadigimi® da dikkatten kagirmisa benziyorlar.

Hizir (as) son olay1 da soyle agikliyor: “Duvara gelince o, sehirde iki yetim ¢ocugun idi; altinda da
onlara ait bir hazine vardi, babalart ise iyi bir adamdi. Rabbin istedi ki, o iki ¢cocuk giiclii ¢aglarina

6 “Iste kitap; onda asla siiphe yoktur” (Bakara Suresi 2).
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erigsinler ve Rabbinden bir rahmet olarak hazinelerini ¢ikarsinlar. Ben bunlart kendiligimden
yapmadim. Iste hakkinda sabredemedigin seylerin i¢ yiizii budur” (Kehf Suresi, 82)

Ayette hazine olarak meali verilen “kenz” ilk akla gelen haliyle gémiilii olan altin ve glimiis demektir.
Bunun diginda, ondan kastin ilim sahifeleri oldugu, baska bir goriise gore de, hikmetler yazili altin bir
levha oldugu s6ylenmistir (Taberi, s. 88, 90; Maturidi, s. 202; Maverdi, s. 336; Zemahseri, s. 742;
Beydavi, s. 290-291). Nitekim Enes’ten gelen bir hadiste, Rasulullah (sav) séyle buyurmustur: “Bu
hazine, iizerinde su ibare yazili olan bir altin levhayd:i: “Bismillahirrahmanirrahim. (Kisi) 6liime
inandigi halde nasil giiliiyor, hayret! Kadere inanip da (basina) gelene iiziilene hayret! Diinyanin,
lizerindekilerle alt iist olup yok olacagini kesin bilip de bundan nasil emin oluyor, hayret! La ilahe
illallah, Muhammedu r-Rasulullah (Allahtan baska hi¢bir ilah yoktur, Muhammed Allah’wn elgisidir)”
(Maturidi, s. 202; Maverdi, s. 336; Zemabhseri, s. 742; Beydavi, s. 290-291).

Yazir, “Hz. Hizir yaptig1 seylerin yorumunu yaptigina ve kissa da burada bittigine gére, Hz. Musa bu
aciklamalara bir sey demiyor. O halde bu beyan ve yorumda reddedecek bir sey géormemistir. Demek
ki, Hz. Musa’nin zahiren zararli ve kerih gordiigii seyler hakikatte dyle degilmis. Onun itiraz etmesi,
nazarmda gizli olan eshap (sebepler) ve hikmetine vakif olmamasindan neset ediyormus. Oyle ki, o gizli
sebepler izah olunca zahir ve batin birlesiyor, hiikmii hakta niza kalmiyor” demektedir (Hamdi Yazir, s.
3271).

Razi de soyle demistir: “Bu ii¢ meselenin bir tek seyde miisterek oldugunu bil. O da peygamberlerin
hikimleri zahire goredir. Rasulullah (sav): “Biz zahire gére hiikmederiz. Swrlar (gizli olanlar) Allah’in
uhdesindedir” diye buyurmustur. Bu alimin ilmi ise zahire gore degil, isin 6ziinde olan hakiki sebeplere
goredir. Ciinkii zahir, ilk iki meselede oldugu gibi insanlarin mallarinda ve canlarinda tasarrufu haram
kilar. Ugiincii mesele ise yorgunluk ve mesakkate tahammiildiir. Bu ii¢ meselede de Alimin hiikmii zahiri
sebeplere gore degildi. Aksine isin 6ziinde muteber olan sebeplere gore idi. Bu da Allah’in bu alime
batmi ilim verdigini gosterir. Biz deriz ki: U¢ mesele de bir tek sey iizerine kurulmustur. O da, iki zararla
karsilasildiginda, biiyiik zarar1 def icin ehvenine (daha az zararhi olanina, kiigiigiine) katlanilir. Ug
meselede de gecerli olan asil budur. Eger gemiyi yaralamasaydi, kral ellerinden tamamen alacakt.
Yaralama ve ayipl hale getirmede ise, gemi ellerinde, mulklerinde kaldi. Ikinci meselede, cocugun
kalmasi, ebeveyninin dini ve diinyasini ifsat ederdi. Belki vahiyle bildi ki, bu ¢ocugun katli sebebiyle
dogacak zarar, onun kalip ebeveynine verecegi zarardan daha hafiftir. Ugiincii mesele, duvari
dogrultmak i¢in hasil olan mesakkat, onun yikilip yetimlerin malinin kaybindan dolay1 ugrayacaklari
zarara gore daha azdir” (Razi, s. 490).

Bazi mana ehli, Hz. Hizir’in yaptig1 ii¢c meselenin Hz. Musa’nin aleyhine delil oldugunu ileri
stirmiislerdir. SOyle ki: Gemiyi yarmasina itiraz edince, Hz. Hizir da, sen de levhalar1 elinden atip
kirmistin dedi. Cocugu 6ldiirmesine itiraz edince, Ya Musa! Sen de bir Kiptiyi (yerli bir Misirliy1)
6ldlirmiistiin dedi. Duvar1 dogrulttugunda para almasmi sdylediginde, Ya Musa! Sen de kizlarin siiriisii
i¢in kuyudan su ¢ekmis ama {icret almamistin dedi (Ibn Atiyye, s. 533; Alusi, s. 331).

Alusi, “goriinen o ki, bu sodylenenlerin higbiri dogru degildir. Hz. Musa ile Hz. Hizir tarafindan
yapilanlar arasinda fark vardir. Bunlar Tevrat’in sahibi aleyhine delil degildir” demistir (Alusi, s. 331).

Biz de Hz. Hizir'm yaptigi bu ii¢ olayin, Hz. Musa’nin yaptiklarinin aleyhine delil olduguna
inanmiyoruz. Bunlar sadece hayal mahsulii bir degerlendirmeden ibarettir. Gergeklik paymin olmadigini
diistinmekteyiz.

Sonug

Kur’an’da gecen Musa Peygamber ve Hz. Hizir kissasi, Tevrat’ta yer almamaktadir. Bu nedenle Batili
bazi bilim adamlar1 ve arastirmacilar, Kur’an’daki bu kissanin, Gilgamig Destani, Iskender Hikayesi ve
Yahudi efsanesi Ilyas ile haham Yasua ben Levi’nin birlikte seyahatinden alindigim iddia edip
karsilagtirmalar yapmiglardir. Ancak bu hikayelerde anlatilanlar, Kur’an’daki kissaya degil, daha ¢ok
halk arasinda efsanelesmis Hizir hikdyesine benzemektedir. Ciinkii gerek Kur’an’da ve gerekse
hadislerde Hizir’in 6liimsiiz olduguna dair degil bir bilgi, bir isaret bile yoktur. Yani Hizir yasamiyor.
Ayrica bu hikayelerde politeizm inanig1 varken, Kur’an’daki kissada bastan sona tevhit inanc1 hakimdir.
Ciinkii ikisi de peygamberdir. Hz. Hizir’in peygamber olmadigini sdyleyen goriisii kabul etsek bile,
onun salih bir kisi oldugu Kur’an’da agikc¢a belirtilmistir.
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Yahudilerin bu kissay1 biliyor olmasi gerekir. Ciinkii Yahudi efsanesi Ilyas ile Yasua ben Levi’nin
birlikte seyahati, Kur’an’daki bu kissanin bozulmus haline benziyor. Ayrica sik sik Rasulullah (sas)e
itiraz eden Medineli Yahudilerin bu kissa hakkinda bir sey dememeleri, bilgi sahibi olduklarini
gostermektedir. Tevrat’ta yer almamasinin sebebi ise, ya Hz. Musa onlara, olay1 anlamaz ve kendisini
rencide eden laflar ederler diye anlatmadi veya Hz. Musa anlatti. Fakat onlar Hz. Musa’nin kiymetini
diistirtir diistincesiyle anlatmadilar veyahut da Babil esaretinde Tevrat tagiyicilari helak oldugu gibi bu
olayi bilenler de helak oldu. Tevrat’ta bir¢ok seyi unuttuklar: gibi bu hikdyeyi de unuttular. Béylece
Tevrat yazarlar1 da Tevrat’a yazmamiglardir diye degerlendirilmektedir.

Yahudilerin, kissada bahsedilen Musa’nin, Tevrat sahibi Musa degil, Musa b. Misa b. Yusuf b. Yakub
oldugunu iddia etmeleri de anlamsizdir. Ciinkii Hz. Musa’nin Hizir (as)dan bilmedigi ilmi 6grenmesi,
Hz. Musa’nin kadrini diisiirmez. Zira Islam alimlerin tamami, Hz. Musa’nmin Hz. Hizir’dan {istiin
oldugunu ve Hz. Isa’ya kadar gelen biitiin peygamberlerin Hz. Musa’nin seriatina gore hareket etmis
olduklarin1 sdylemislerdir. Ayrica Kur’an’da gecen her Musa isminden, Tevrat sahibi Musa
peygamberin kast edildigi konusunda da ittifak edilmistir. Eger Hizir (as) ile arkadaslik eden Musa, Hz.
Musa’dan farkli olsaydi, Kur’an onu muhakkak belirtirdi denilmistir.

Hz. Musa, Hizir (as)in yaptig: iic olaya da karst ¢cikmistir. Ciinkii Peygamberler zahire gore hiikiim
verirler. Isin esrar1 Allah’a aittir. Hz. Musa da, zahire gére hikmetmekle gorevliydi. Gordiigii bir
kotiiliige salih bir kisi dahi sessiz kalamazken, bir peygamberin sessiz kalmasi diistiniilemez. Hz. Musa
da onu yapt1 ve gordiigii yanlslara itiraz etti. Zira olayn i¢ yiiziinii bilmiyordu. Fakat Hz. Hizir batini
ilim sahibiydi. Onun isleri zahire gore degil, gergek sebebe ve Allah’in emrine gore idi. Zaten Hizir (as)
olaylarin i¢ yliziinii anlatip bu isleri kendiliginden degil, Allah’in emriyle yaptigini séyleyince, Hz. Musa
itiraz etmedi. Baz1 alimler bu durumu, demek ki Hz. Musa da yanlis olan bir sey gormedi diye
degerlendirmislerdir.

Hz. Hizir’in yaptiklarindan en fazla tartisilani, ¢ocugun oldiiriilmesi olayidir. Cocugun ergenlik ¢agina
ulagip ulagsmadigi, suglu olup olmadigi, miimin mi, Kafir mi oldugu tartisilmistir. Fakat bizim de
katildigimiz hakim olan goriise gore “gulam” olarak nitelenen bu erkek ¢ocuk ergenlik ¢agina erismis
ve artik yaptiklarindan sorumluydu. Muhtemelen de 6liim cezasini gerektirecek bir giinah iglemistir.
Ancak Yiice Allah bunu agiklamiyor veya Allah Teald’nin takdir ettigi eceli dolmustu. Allah 6lim
meleginin gorevini Hizir (as)a verdi. Yiice Allah’in onun ecelini bu kadar tayin etmesinin hikmeti de,
ebeveyninin kifre diismesini engellemek oldugunu ayetten anlamaktayiz. Yani Hizir (as)in ¢ocugu
oldiirmesi, gayb bilgisiyle oldu ki, o bilgiyi de Allah Tedla sadece Hizir (as)a vermisti.
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