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Oz
7./13. asir baglarindan itibaren Mogol istilasinim olusturdugu panik ve anarsi ortami, Islam diinyasinda
onlara kars1 koyacak bir “kurtarici” bekleme diisiincesini kuvvetlendirmis, bu gercevede peygamber ve
mehdi figiirlii baz1 ayaklanma hadiseleri vuku bulmustur. Bu tiir isyanlara istirak eden ve donem itibariyla
Islamiyet’in kitabi esaslarin1 kavrama konusunda isteksiz goriinen gogebe Tiirkler, farkli cografyalarda
es zamanl olarak meydana gelen Baba Ishdk ve Mahmud Tarabi isyanlarma da kitlesel bir tevecciih
gostermislerdir. Turklerin katilimiyla bastirilmast gii¢ bir boyuta evrilen bu isyanlar, resmi ideoloji
ile gogebe kitleler arasinda zihinsel ve duygusal ugurumlarin olusmasina, dervis dindarligi ile medrese
skolastigi arasindaki rekabet ve ¢ekismenin daha da derinlesmesine sebep olmustur. Her iki isyandaki ortak
sOylemler, aslinda onceki donemlerde Tiirklerin istirak ettigi dini karakterli isyanlarla benzesir. Babek el-
Hiirremi ve Mukanna el-Horasani isyanlari buna verilecek en 6nemli iki 6rnektir. Bu toplumsal hadiselerin
hemen hepsinde isyanin liderleri sahsinda ultithiyet ve peygamberlik figiirleri ile tezyin edilen bir Miisliiman
Saman karakteri kendini gostermis ve her biri, bir 6nceki neslin belleginin sonraki nesle aktarilmasimimn bir
tezahiirii seklinde ortaya ¢ikmistir. Gerek Tarabi gerekse Babai isyaninda ayni argiimanlarin kullanilmis
olmasi dikkat gekicidir. Isyanlarin birbirine yakin kronolojisi, ortak sdylemleri ve birbiriyle énemli l¢iide
benzesen lider portresi, her iki hareketin ayni sozli bellekten beslendigine isaret etmektedir. Her ne kadar
ayaklanmalarin ayirt edici 6zellikleri hakkinda ¢ok az sey bilinse de resmi ideolojinin savunuculari olan
donemin miiellifleri eliyle tutulan kayitlarda gerek Mahmud Tarabi gerekse Baba Ishak birer sahtekar, onlara
uyanlar da cahil giiruhlar olarak tasvir edilir. Bu makalede, Orta Cag’da ayni tarihte farkli cografyalarda
meydana gelmis bulunan dini nitelikli iki isyanin karsilagtirmali analizi yapilarak her ikisinin beslendigi

miisterek bellek ve sdylemler ortaya konmaya caligilacaktir.
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Abstract

The atmosphere of panic and anarchy caused by the Mongol invasion from the beginning of the 7/13th
century strengthened the idea of waiting for a “saviour” to oppose them in the Islamic world. In this context,
some rebellions with figures of the Prophet and the Mahdi took place. Nomadic Turks, who participated in
such revolts and seemed reluctant to grasp the academic principles of Islam in the period, showed a massive
favour to the revolts of Baba Ishak and Mahmud Tarabi, which took place simultaneously in different
geographies. These revolts evolved into a dimension that was difficult to suppress with the participation
of the Turks and caused the formation of mental and emotional gulfs between the official ideology and the
nomadic masses. In addition, the rivalry and contention between dervish piety and madrasa scholasticism
deepened even more. The common discourses in both rebellions are actually similar to the religious
rebellions that the Turks participated in the previous periods. Babak al-Khurrami and Muqanna‘ al-
Khorasani revolts are the two most important examples of this. In almost all of these social events, the
character of a Muslim Shaman in the person of the leaders of the rebellion and decorated with the figures of
divinity and prophethood showed himself. Thus, each emerged as a manifestation of the transmission of the
memory of the previous generation to the next generation. It is remarkable that the same arguments were
used in both the Tarabi and Babai revolts. The close chronology of the revolts, their common discourse and
the highly similar portrait of leaders indicate that both movements were fed from the same verbal memory.
Although little is known about the distinctive features of the uprisings, in the records kept by the authors of
the period who were the defenders of the official ideology, both Mahmud Tarabi and Baba Ishak are described
as imposter, and those who followed them as ignorant crowds. In this article, a comparative analysis of two
religious revolts that took place in different geographies on the same date in the Middle Ages will be made. In
addition, the common memory and discourses on which both are fed will be tried to be revealed.
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Giris

Tarihte toplumsal isyanlar ve seyirleri, kitle psikolojisi ile dogrudan ilgili
olmustur. Siyasi kargasanin tetikledigi ekonomik istikrarsizlik ¢ogu zaman sosyal
huzursuzluklar1 beraberinde getirmis ve bu durum resmi ideolojiye karst aleni bir
baskaldiriyla sonuclanmistir. Bazi kitlesel bagkaldiri hareketleri, tesir giiciinii arttirmak
icin inangsal iddia ve sdylemlerle tezyin edilmistir. Nitekim, “dinin miithim isi ayni
imandan olanlarda muayyen bir heyecan meydana getirmektir” diyen Bergson’a (6l
1941) gore asil din heyecana dayanir (Kiirk¢iioglu, 2016, 32-33). Dolayisiyla dini
argiimanlardan beslenen isyanlar, insanlar1 bir araya getirme, sinerji ve heyecan
olusturma hususunda daha basarili olabilecegi gibi biinyesinde barindirdig karizmatik
lider ve onun dillendirdigi mistik séylem ve iddialar vesilesiyle kitleleri hizli ve
etkili bir sekilde amaca odaklayabilir (Budak, 2020, 333). Boylece bir nevi “kesin
inanglilar” haline gelen suursuz kalabaliklar, kitle psikolojisiyle hareket ederek bu tiir
toplumsal hareketlerin kisa stirede kayda deger bir basariya ulagsmasinda etkili olurlar.
Gustave Le Bon’un (6l. 1931) belirttigi gibi (2020, 24) kitle psikolojisi genellikle
“sorgulayan” degil “tabii olan” bir yapiya sahiptir. Onlar1 bir araya toplayan kolektif
biling icerisinde bireylerin akli yetenekleri ve kisilikleri silinir, bdylece ayn1 cinsten
olmayan ayni1 cinsten olanin iginde bogulur, kaybolur ve bilingalt1 6zellikleri iistiin
duruma gelir. Bu ydniiyle kitlesel hareket ve yonelimler, cogu zaman onu organize
eden liderlerin akliyla sinirli bir iradeye sahip olmustur. Bu liderler, kendilerine
destek verecek kitleleri yanlarina ¢ekmek icin onlarin ihtiya¢ ve arayislarini dikkate
alip cemiyetin ruhuna uygun avutucu bir sdéylem gergeklestirirler. Gogebe Tiirklerin
gelgitlerle dolu Islam’a gegis siirecinde bu durumu ézetleyen cok sayida érnek bulunur.

7./13. asirda Islam cografyasi, Mogol istilasinin olusturdugu panik havasiyla
oradan oraya savrulan kalabalik bir gdcebe Tiirkmen niifusu barmdiriyordu.
Maveraiinnehir, Horasan, Iran, Anadolu ve Irak gibi cografyalarda birbirinden farkli
Islam tasavvurlar1 ile hemhal olan aray1s i¢indeki bu kitleler, zahiren islam’1 kabul
etmis goriinse de Samanist kiiltiiriin etkisiyle eski inanc¢lartyla olan duygusal baglarini
heniiz silememislerdi. Kehanet, sihirbazlik ve keramet gosterileri, bu kitleler arasinda
hizli sekilde sayg1 ve hayranlikla karsilantyor, muhtelif amaglara yonelik isyanlar i¢in
hatirt sayilir taraftar kitle sagliyordu!. Eski gelenekleriyle yeni ideallerini bir potada
eritecek bir hareket veya soylem arayist i¢inde olan yari Samanist Tiirkmenler, bu
dogrultuda kendilerine hitap eden bir¢ok dini karakterli isyanda boy gdstermisler, bu
ayaklanmalarin seyrinde kayda deger bir tesir icra etmislerdir (Ocak, 1996, 152-154).

7./13. yiizyilda Islam diinyasinda iyiden iyiye hissedilen korku ve belirsizlik
havasi, neredeyse ayni zamanda ortaya ¢ikan dini nitelikli iki ayr1 isyana sebep
olmustur. Birbirinden uzak cografyada vuku bulmus olsa da miisterek bir ideal ve
sOylem zeminine sahip bu toplumsal baskaldir1 hareketleri, kitlesel giiciinii 6nemli
6l¢iide Tiirkmenlerden aliyor, onlarin zihninde siirekli ¢atisan eski ve yeni diinyalarini
uzlagtirma iddiasi tasiyordu. Aslinda bu tiir girisimler, 6nceki asirlarda meydana
gelen dini nitelikli bir¢ok isyanda tecriibe edilmis, kafa karisikligi iginde bulunan

! [bn Nedim’in yazdigina gore (2019, 1070), daha 2./8. asirda Horasan’da ortaya gikarak kahinlik gosterileriyle
insanlart kendine ¢eken bir Mecusi, bu sekilde ¢ok sayida taraftar kazanmig, Ebu Miislim-i el-Horasani tarafindan
Sldiirilmesine ragmen onun hareketinin taraftarlar1 sonraki asirlarda varliklarini siirdiirmiiglerdi. Narsahi de
(2013, 99) Mukanna el-Horasani’nin tilsim ve sihirde maharetli oldugunu hassaten belirtmektedir.
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konargocer Tiirklerin iltihakiyla donemin siyasi tesekkdilleri agisindan uzun yillar
ugrastiklar1 gaileler haline gelmislerdi. Merkezi otoritenin, -resmi tarihgilerinin
agziyla- zindiklikla nitelendirdigi bu tiir hareketlere tevecciihleri (Seker, 2016, 152)
Tiirklerin bu dénemde baskin hale gelen “alternatif arayislarinin” bir ¢iktist olarak
goriilebilir. Dolayisiyla 7./13. yiizyildaki Tarabi ve Babai isyanlarinin ortak zeminine
geemeden evvel, bu asra kadar gergeklesen dini nitelikli toplumsal ayaklanmalarda
Tiirk inang senkretizminin izlerini takip etmek faydali olacaktir.

1. Tiirklerin islam Tasavvurunun Olusum Safhasmda Onceki inanglarm Etkisi

Tiirklerin islam’a gegisi, samldigmnin aksine uzun siireli ve sancili bir siireci
icinde barindirir. Sehir kiiltiiriine yabanci, kitabi gelenek yerine sifahi kiiltiirii yasam
odag1 olarak benimsemis, coskun ideallere sahip gogebe karakterli Tiirkler arasinda
Islamiyet’in yay1lma seriiveni genis bir cografyada birkag asr1 igine alan sikintili bir
dénemdir. Tiirkler ve Islamiyet arasindaki ilk pozitif etkilesim olarak genellikle 751
yilinda gergeklesen Talas Savasi gosterilse de bu savas sonrast ortaya ¢ikan iliml
hava sadece Tiirk kabilelerin Islam ordularina kars1 énceki asirlarda sergiledikleri
fiziki direnci ortadan kaldirmis, biitiin Tirklerin sorunsuzca Miisliiman olmasini
temin etmemisti. Dolayisiyla meseleyi 2./8. asir ortalarinda gegeklesmis tek bir savasa
indirgemek dogru bir yaklasim olmayacaktir ¢iinkii bu doniisiim biiytik olgiide 4./10.
yiizyilda baslamistir (inan, 2013, 206-207). Nitekim gerek bu dénemin Miisliiman
seyyahlarinin gézlemleri (Ibn Fazlan, Ebu Dulef) gerckse miiteakip donemlerde
yasanan sosyo-politik hadiseler, Tiirklerin Islamlasma karsisinda gosterdikleri
duygusal ve psikolojik reaksiyonlarin genis bir yelpazesini sunar ve siirecin sanildig1
gibi sorunsuz olmadigina isaret eder.

Her seyden evvel, Emevilerin bolgede takip ettikleri kavmiyet¢i siyaset ve
“Miislimanlagmay1 Araplasma olarak goren” yaklasim (Seker, 2016, 131-132)
Tiirk uluslarmin Islamlasma siirecini yavaslatmistir. Abbasilerin basa ge¢mesiyle
onemli 6lciide terk edilen bu dislayici politika, Tiirkler ile Islam arasinda kisa
siirede bir sempati kopriisii insa ettiyse de gegis siirecinin i¢inde barindirdigi derin
sancilar1 ortadan kaldirmaya yetmedi. Tiirkler arasinda c¢ok ¢esitli bir yap1 arz eden
eski inancglarin besledigi duygusal ¢ekinceler, toplumsal bellekteki yerini muhafaza
ediyor; oOzellikle bozkir/gbgebe yasam tarzini hayatlarinin odak noktasi haline
getirmis kesif kitleler, Islam’1 kendi yasam formlar1 iizerinden kusatici dille aktaracak
bir hareket ariyorlardi. Tasavvuf cereyani, eski Tiirk inang sistemi ile senkretik bir
yap1 olusturarak bu ihtiyact dnemli oranda karsilamis fakat ayni1 zamanda bazi eski
Tiirk inang geleneklerinden ve Batini d6gretilerden beslenen heterodoks (cemaat dis)
hareketlerin ortaya ¢ikmasmna da vesile olmustu. Bu durum, zahiren Islam’1 kabul
etmig olan bu Tiirkmen kitlelerin mistik-batini egilimleri icinde barindiran dini icerikli
bazi isyanlara istirak etmelerine hatta bu isyanlarin liderlerine ultihiyet (tanrisallik) ve
peygamberlik gibi olaganiistli vasiflar atfetmelerine sebep olur. Dahasi, Kopriilii'niin
dikkat cektigi tizere (1976, 199, 205-207) bu tasavvuf perdesi altinda bazi Batini
akideler de kolayca yayilir ve umumilesir. Tiirkler, eski inanglari ile ilgili geleri bu
siirece entegre etmeye calisir bdylece dogrudan eski inanglarla ilgili bazi ritiieller, islam
cilast altinda yasatilmaya devam eder.
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Tiirklerin Islam ile tamigma evresinde Horasan ve Maveraiinnehir’de ortaya
cikan bircok dini igerikli ayaklanma hareketinin ulGihiyet, peygamberlik, tenastih
(ruh goct) ortak parantezinde bulunmalar: dikkat ¢ekicidir (Sehristani, 2021, 165-
166). Ozellikle Ebu Miislim-i el-Horasani’nin 755 yilinda Bagdat’ta idamindan sonra
sdyii olan “onun haksiz yere 6ldiirildigi” diistincesi, bolge halklarmin zihninde yer
edince eski inanglarin da etkisiyle Ebu Miislim bir anda askeri kahramandan ilahi
bir kurtarictya doniismiistiir. Ona inananlar, etrafa dagildilar ve bu vesileyle ishak
adryla bilinen -sonradan peygamberligini ilan eden- bir kisi, Maveratinnehir bdlgesine
gelip Ebu Miislim-i el-Horasani’nin dlmedigi ve “bir giin geri donecegi” sdyiasini
yaydi (Ibn Nedim, 2019, 1072). Bu kahraman ve kurtaric1 figiirii, zamanla muhtelif
sekillere hatta panteizme evrilerek miiteakip donemlerde gerceklesen dini nitelikli
isyan liderlerinin en popiiler malzemesi oldu. Gergekten, mesela Maveratinnehir’deki
isyantyla dikkate deger bir taraftar kitlesine sahip olan Mukanna el-Horasani (6l
161/778), Ebu Miislim’in ilahi bir ruha sahip oldugu ve bu ruhu ge¢misteki iistiin
niteliklere sahip sahsiyetlerden aldig1 iddiasini yayiyor kendisini de bu silsilede Ebu
Miislim’den sonraki peygamber olarak takdim ediyordu. Mukanna, sonralar1 daha da
ileri giderek kendisinin Sliileri dirilten bir tanr1 oldugunu ileri siirmiistiir (Sehristan,
2021, 147).2 Siinni Islam diinyasinda acik¢a zindiklik olarak nitelenen bu diisiincenin
(hulul) odak noktasi, muayyen sahislarin Tanri’nin kendilerinde viicud bulmasindan
dolay1 yiiksek manevi bir statiiye sahip olduklar1 inancidir. Miiteakip donemlerde
gerceklesen mistik-batini egilimli hareketlerin referanslari da hep bu mecradan
beslenmistir. Bdylece Bergson’un, “dinin en yiiksek ifade sekli” olarak tanimladigi
mistisizm (Kiirk¢iioglu, 2016, 33) kusatic1 diliyle yari-Samanist Tiirk kitlelerinin
diinyalarma onemli dl¢ilide tesir ediyor ve “Tanri'nin bir mehdi hiiviyetinde insan
bedeninde zuhur edecegine olan geleneksel inang” (Ocak, 1996, 79-80) konargdcer
Tirkmenler arasinda genis bir taban buluyordu.

Sadece itikadi ekollerin liderleri ve taraftarlar1 degil onlara karsi muhalif
soylem gelistirenler de zindiklik vurgusunu kuvvetlendirmek i¢in ulGhiyet ithamini
kullandilar. Mesela Hallac-1 Mansur, 922 yilinda Bagdat’ta idam edildiginde ona isnat
edilen suglardan biri “Ene’l Hak” sdylemi tizerinden ulihiyet telakkisi i¢inde oldugu
yoniinde idi (Uludag, 1997, 378). Benzer sekilde gordiigii bir riiya {izerinden once
peygamberligini, bilahare ulthiyet iddiasini dillendiren Hurufiligin kurucusu Fazlullah
Esterebadi, Tebriz ulemas: tarafindan tekfir edildikten sonra 1394 yilinda Timur’un
oglu Miran Sah tarafindan boynu vurulmak suretiyle idam edilmisti (Ocak, 2000, 143)>.

Ulthiyet ve tenasith diisiinceleri, aslinda bu gegis doneminin nev-zuhur
bir {irlinii olmayip evvelki inang¢ sistemlerinin literatiiriinde onemli bir yer isgal
ediyordu?. Sehristani (2021, 165), ulthiyet iddiasinin vahdaniyet ¢izgisinden sapan
Yahudi ve Hristiyanlardan kaynaklandigini belirtir ve “Yahudiler yaraticty1 yaratilana,
Hristiyanlar ise yaratilani yaratictya benzetmisler, bunlardan miilhem siipheler Sia’nin
zihinlerine hatta Ehl-i Siinnetten bazilarina dahi sirayet etmis, imamlardan bazilarina
ilahi 6zellikler isnat etmiglerdir” diyerek meseleyi 6zetler. Ulthiyet iddiast tagiyan

2 Bk. Narsahi, 2013, 100; Seker, 2016, 146-147, 150-151.

3 Bk. Hiisamettin Aksu, “Fazlullah-1 Hurtfi”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12, Istanbul: TDV, (1995), 278.
4 Sehristani (2021, 166) soyle demektedir: “Tenasiih ve huldl, hemen her dinde bir firkanm ileri siirdiigii bir
iddiadir. Asil kaynagi ise Mazdekiler, Hint Brahmanlari, filozoflar ve Sabiilerdir.”
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benzer sdylemler, miiteakip donemlerde Horasan-Maveraiinnehir merkezli Batini
egilimli itikadi ekollerin igerigine niifuz etmis, Islam cografyasinda dini nitelikli
ayaklanmalarda isyan liderlerine bicilen dogaiistii bir rol olarak tasavvur edilmistir.
Nitekim bu bélgede dini nitelikli baz1 isyanlarin liderleri olan Mukanna el-Horasani
ve Babek el-Hiirremi bu iddiay1 dillendirmisler; onlarin 6liimiinden sonra devam
eden Miibeyyiza ve Hiirremiyye hareketinin temel savunularindan biri bu ulthiyet
diisiincesi olmustur (Ibn Nedim, 2019, 1066)°.

Tenasiih telakkisi de ayni sekilde islam &ncesi donemde Tiirklerin yasadigi
Maveraiinnehir bolgesinde ziyadesiyle yaygindi. Mesela, bélgede taban bulmus olan
Maniheizm’de (Ibn Nedim, 2019, 1048-1050) dogru kimselerin ruhlarinin bedenlerinden
ayrildiktan sonra nura giderek orada ebedi mutluluk ic¢inde kalacagma, kotiilerin
ruhlarmim ise arinincaya kadar hayvanlarin bedenlerine gegecegine ve daha sonra nura
kavusacagima inanilir (Alict, 2018, 183, 347). Ayni sekilde ruh gogii inanci, yine islam
oncesi donemde Maveraiinnehir’de énemli bir kitleye ulasmis olan Budizm’in (ibn
Nedim, 2019, 1074) iddiali sdylemlerinden biri olmustur. Budist 6gretiye gore tenasiih
(samsara), yalniz insan seklinde cereyan etmeyip en kii¢iik sinekten insana kadar biitiin
canli varliklar kategorisini igine alan yeniden hayata doniis sekilleri olarak siirer ve
sadece insan olarak gelindiginde tenasiihten kurtulup Nirvana’y1 kazanmak miimkiin
olur (Ttmer, 1992, 356)°. Benzer sekilde, Samanizm inancinda “6len kimsenin ruhunun
bir yil siireyle evlere tekrar donebilecegi” inanci yaygindir (Gilingdr, 2010, 326).
Ayrica Samanist Tiirklerin, bir Saman 6ldiigiinde ruhunun bagka bir Samanda yeniden
dogduguna yonelik kabulleri de tenasiih inancina isaret etmektedir (Isik, 2016, 162).
Esasen 6./12. yiizyilda yasamis olan Sehristani’nin (61. 548/1153) kayitlari, tenasiih
inancinin Galiyye mezhepleri arasinda nasil giiclii bir taban buldugunu goéstermesi
bakimindan dikkate degerdir (Sehristani, 2021, 144, 146-147, 165-166, 472-473 vd.).

Tiirklerde Islam tasavvurunun olusum siirecinde Samanizm, diger inang
sistemlerine kiyasla kuskusuz daha basat bir rol oynamustir. Tiirkler ve Mogollar
arasinda yaygin olan bu inancin ritiielleri, Miislimanliga gecis déneminde Islam
kisvesine biiriindiiriilerek siirdiiriilmiistiir (Inan, 2013, 204-207). M. F. Képriilii
(Babinger-Kopriilii, 1996, 45; 1976, 195), “Islamiyet’in bu Tiirkmenler arasinda nasil
bir telakkiye mazhar oldugunu ve ne sekiller aldigim arastirirken yeni Islami sekiller
altinda eski kavmi geleneklerin izlerini aramak ve mesela halk velileri olan Tiirkmen
babalarinda eski Tiirk kam-ozanlarinin Islamlasmis seklini goérmek din tarihgisi
i¢in bir zorunluluktur” derken eski inanglarla yeni din arasindaki bu geciskenlige
vurgu yapar’. Ona gore “hakiki ylzleri kalin menakib bulutlar ile 6rtiilmiis olan”
bu mutasavviflar, ger¢ekte derin ve serbest diisiinceli birgok miitefekkir, samimi
meczublardi. Boylece eski Saman, kam, bahsilar tasavvuf akimimin bolgeye girisiyle
yerini “baba, ata, dede” gibi dini liderlere terk etmis, (Seker, 2016, 171) Orta Asya
Tiirk-Mogol Samanizm’i, Kalenderilik, Vefailik, Haydarilik, Bektasilik ve Torlakilik

5 Miiteakip asirlarda en giiglii kitlesel tabanini Tiirkmenlerden alan Sah Ismail’in de bu iddiay1 giindeme getirdigi
goriiliir (Bk. Ocak, 2000, 149; Giindiiz, 2014, 263-264).

¢ Bk. Ocak, 2000, 157-158; Seker, 2016, 145-146, 175.

7 Yazarin dogrudan bu konuyla ilgili 1929°da Fransizca kaleme aldigi bir makalesi bulunur (Influence du
Chamanisme Turco-Mongol sur les Ordres Mystiques Musulmans/Islam Sufi Tarikatlerine Tiirk-Mogol
Samanhginin Tesiri) (Tiirkge terciimesi igin M. Fuad Képriilii, “Islam Sufi Tarikatlerine Tiirk-Mogol Samanliginin
Tesiri”. Cev. Yasar Altan Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVIIL/1, (1970), 141-152).
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gibi Islam tarikatlar1 {izerinde etkili olmus, Tiirkmen boylar1 arasinda eski ozanlar
andiran basit ve iptidai ruhlu “baba”lar oldukg¢a popiiler hale gelmisti (Babinger-
Koprili, 1996, 49)%. Seriata aykirt adetleri, garip kiyafetleri, agizlarda dolasan
kerametleri ve meczubane yasayislartyla tamamen eski Tiirk Saman’larmi hatirlatan
“Baba” lakapli bu Tiirkmen seyhleri, koyliilerin ve gogebelerin manevi hayatlarinin
baslica nazim1 ve hakimi haline gelmislerdi. Onlar, Oguz boylarina anlayacaklar1 bir
dille “Islamiyet’in eski kavmi ananelerine tetabuk eden sofiyane fakat basit ve avami
bir sekl-i muharrefini” telkin ediyor, mustarip insanlara en ¢ok muhta¢ olduklar1 ruhi
ve manevi asayis ve siikiinu te’min vaadinde bulunuyorlardi (Kopriilii, 1991, 98)°.

Tirkler arasinda hiikiim siiren eski inang sistemlerindeki biitiin bu ortak noktalar,
Islamiyet’in bélgeye girmesinden sonra ortaya c¢ikan dini isyan hareketlerinin
sOylemsel icerigine Onemli oOlgiide niifuz etti. 4./10. asirdan itibaren etkisini
hissettiren tasavvuf akimi da eski dine ait ritiiellerin Islam kisvesine biiriindiiriilerek
stirdiiriilmesinde islevsel bir ara¢ olarak kullanildi ve bu gergevede meydana gelen
toplumsal baskaldirilar, bunlara istirak eden “kesin inanglilara” bu noktada essiz
bir firsat sundu. Boylece dervis dindarliginin 6ziinii bigimlendiren “uzlasmaz kural
karsitgiligr” (Karamustafa, 2008, 27), bu siiregte meydana gelen dini igerikli toplumsal
isyanlara dikkate deger bir ivme kazandirdi. 7./13. asir baslarinda Mogol istilasinin
getirdigi anarsi ortami da bu tiir ayaklanmalarin sayisini arttirinca miisterek bellegin
bicimlendirdigi, ayn1 sdylem ve icerige sahip, sdzde tasavvufi 6zde Samanist/Batini
egilimli hareketler ortaya ¢ikt1 ve kisa stirede hatirt sayilir bir kitlesel giice ulasti.

2. Mahmud Tarabi ve Baba Ishiak’ta isyan Fikrinin Olgunlasmas1 ve

isyanlarin Seyri

Mahmud Tarabi ve Baba Ishak isyanlar1 birbirinden uzak mekanlarda ortaya
¢ikmig olsa da fikir, eylem ve soylemde birgok yoniiyle kesisen bir yapi arz ediyorlardi'.
Isyanlara, istikametsiz bir aray1s icerisinde olan gdgebe Tiirkmenlerin tevecciihii, eski
inan¢lardan miilhem sozlii belleklerinin bigimlendirdigi karizmatik bir lider (kurtarici
bir peygamber) profilinin ortaya ¢ikmasini saglamist:"'. Hem Tarabi hem de Baba Ishak,
kerametleri genis kitlelerce tescil edilmis “Miislimanlasmis Samanlar”’di. Buhara’ya
birkag fersah 6tede Tarab adli bir yerlesimde kalburculukla ugrasan Mahmud Tarab,

§ 8./14. yiizy1l baslarinda miiritleriyle Sam sehrine gelen Barak Baba adli bir dervis ile ilgili ¢izilen portre bu
durumu net sekilde 6zetlemektedir. Buna gore, onlarin yiiliinmiis (tiras edilmis) sakallari, giir biyiklar: vardi;
iki boynuz tutturulmus kegeden serpuslar giyiyorlardi. Boyunlarinda kinali 6kiiz kemikleri, ucu kivrik ¢evganlar
ve ¢ingiraklar asiuli idi. Dig goriiniisleri ¢ok ¢irkin, hatta ¢ok korkungtu. Davullardan ve diger ¢algi aletlerinden
miitesekkil, hususi bir muzika takimlari vardi: toplu yiiriiyiislerinde ¢ingiraklarin, kemiklerin, ¢evganlarin
giiriiltiilerine karigmis bu musikinin sesleri o kadar miithig bir giiriiltii ¢ikariyordu ki Suriye halki, bizzat seytanin
bile bundan dehsete diistiigiinii kendi sarkilarinda ifade ediyorlardi. Barak Baba’nin, Samanist 6zelliklerini
Islam’dan sonra da koruyan Tlhanlilarin saraymda biiyiik sayg1 gordiigii, h. 707 (1307-1308) y1linda Mogollarin
safinda girdigi bir savasta hayatini kaybettigi ve bizzat Sar1 Saltuk’un miiridi oldugu séylenir (Bk. Kopriili, 1970,
150; Karamustafa, 2008, 11-12). Tran’da bir kiilliyede yer alan bir kitabede Barak Baba’nin burada medfun oldugu
belirtilir (Esra Dogan, “Celebioglu Kiilliyesi; Mevleviligin iran’daki ilk Temsilciligi”. Tasavvuf [Imi ve Akademik
Arastirma Dergisi, XXXVIII/2 (2016), 28, not 15). Daha fazla bilgi i¢in bk. Kopriilii, 1991, 47-48; Kopriilii, 1970,
152; Turan, 1996, 421; Melikoft, 1993, 152; Tasgin; 2006, 22.

9 Bk. Kopriili, 1996, 49; 1976, 196-197; 1970, 143; Ocak, 2000, 139, 157

19 M. Fuad Kopriilii (Babinger-Kopriilii, 1996, 51-52), “bu iki isyan arasinda biiyiik benzerlikler aramak dogru
degildir” diyor, fakat bununla ilgili bir gerek¢e sunmuyor. Rus yazar V. Gordlevski’ye gore ise (1988, 183) aynt
agir kosullar ayn1 sonucu yani baskaldirtyr dogurmustur.

I Kurtarict gelecegi beklentisi, Budizm’de baskin inanglardan biridir. Bu inanca gore, kurtaricinin siilale adi
Matteyya (Maitreya) asil ad1 Ajita’dir (Tiimer, 1992, 357).

232 SAY1103 / GUZ - EYLUL 2022 | TURK KULTURU VE HACI BEKTAS VELT ARASTIRMA DERGISI




MISTIK VE IDEOLOJIK SOYLEM BAGLAMINDA BABA ISHAK
VE MAHMUD TARABI ISYANLARININ MUSTEREK ZEMINI

636/1238-1239’da isyan fitilini ateslemeden evvel Maveratinnehir’deki havay1 6nemli
6l¢iide koklamis, buna uygun sdylemler gelistirmis ve kendisinden 6nceki isyanlarin
arglimanlarini, eski Tiirk inang sistemlerindeki unsurlarla birlestirerek halk arasinda
sayginlik kazanmay1 basarmisti.

Sade yasami ve vecd hayatiyla Buhara’da sohret kazanan Tarabi, Mogol
tahribatinin aci izlerini silmeye ¢alisan sehir halki tarafindan dikkate deger bir
tevecciihle karsilandi. O, bolgede kesafet arz eden Tiirkmenlerin destegini kazanmak
icin kitabi Miislimanlig1 veya medrese skolastigini degil halk inanglarini 6n plana
cikartyordu. Bu gergevede hastalari iyilestirme, kari-koca arasmi diizletme gibi Islam
perdesi ardina gizlenmis Samani kerametleri, alelade halkin ona yonelimini dikkate
deger olglide arttirdl. Ayrica, bolge koyliisiiniin Mogol istilasindan sonra daha da
derinlesen perisanlif1, ona olan katilimim katlanarak artmasina vesile oldu. Isyanin
merkez sehri olan Buhara’da -ki ¢agin en tinlii Siinni alimlerinin ortaya ¢iktigi bir
sehirdi- ilim ve soyluluguyla 6n plana g¢ikan bazi taninmis isimlerin onun safina
katilmasi da hadisenin seyrini tamamen Tarabi’nin lehine ¢evirdi. Kisa stirede halkin
agzinda “Buhara’dan bir adam ¢ikacagi ve diinyay: kurtaracagi” sayiast yayillmaya
basladi. Boylece orantisiz sekilde giliglenen Tarabi igin tim uygun sartlar husule
gelmis oluyordu (Ciiveyni, 2014, 139)".

Miiellif Ciiveyni (2014, 139), buraya kadarki tiim gelismeleri “fitne ve karisiklik
tohumlar1” olarak nitelendirir ve Tarabi’nin bir sahtekar olduguna inanan Buhara sehir
yoneticilerinin, bu karisiklik atesini sondiirmek i¢in gareler aramaya bagladiklarini
yazar. Miellifin belirttigine gore sehrin ydneticileri, etrafindaki kitlesel destek
sebebiyle Tarabi ile dogrudan miicadele etmek yerine, ona goriiniiste itaat etmenin
daha dogru bir strateji oldugunu diisinmiislerdi. Bu vesileyle o sirada Tarab’da
bulunan Kalburcu Mahmud’a (Tarabi) giiya ondan dua ve destek almak ve elini
O6pmek i¢in gitmigler ayrica ona Buhara sehrini kutsal ayaklariyla sereflendirmesi
icin yalvarmislardi. Buhara yolu iizerinde Vezidan Kopriisii adi verilen mevkie
gelindiginde ise onu ok yagmuruna tutarak 6ldiirmeyi planliyorlardi.

Ancak isler yolunda gitmedi. Tarabi, gelenlerin samimiyetinden siiphe etmeden
Buhara’ya gitmek i¢in yola koyuldu. Sdylendigine gore, tam komplonun hayata
gecirilecegi Vezidan’a geldiklerinde Tarabi muhafizlarin liderine dontip: “Koti
diislinceleri birak, yoksa emrim {izerine senin diinyay1 goren gozlerini insan eline
ihtiyag duymadan cikarirlar” demisti. Bu sozlerle, komplodan haberi olmadigi
varsayilan Tarabi’nin kerameti ve mesruiyeti konusunda ikna olan Mogol komutani
oldukga tirkmiis ve ona bir kotiiliik yapmaktan vazgegmisti (Ciliveyni, 2014, 140).
Boylece sag salim Buhara’ya ulasan Tarabi, Sancar Melik’in sarayina yerlesip
ikamet etti. Sehrin hakimleri, zahiren ona saygi gostermisler buna ragmen onu ilk
firsatta ortadan kaldirma planlarindan vazgegmemislerdi. Tarabi’nin keramet ve
samimiyetinden siiphe etmeyen Buhara halki ise tiim saraym etrafini doldurmus
“huzur ve sifa bulmak i¢in” birbirini eziyordu. Ciiveyni’nin kayitlar1 dogruysa (2014,
140) Tarabi, sarayin damina ¢ikip bu kitleye hitap ettiginde agzindan etrafa dagilan
tiikiiriikler dahi ona muhatap olan insanlar i¢in bir bahtiyarlik alameti olarak goriiliiyordu.

12 Bk. Barthold, 1990, 502; Bosworth, 2000, 211.
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Diger yandan, hedeflerinden sapma gostermeyen Buhara sehir yoneticileri,
Tarab1’yi bertaraf etmek i¢in uygun kosullarin olugmasini bekliyordu. Ancak talihi,
bir kez daha Tarabi’nin yaninda yer ald1 ve onun kerametlerine inanan miiridlerinden
biri, emirlerin bu koétii diisiincelerini ona haber verdi. Bunu isiten Tarabi, geceleyin
saray kapist onilinde bulunan atlardan birine binerek gizlice saray1 terk etti ve Ebu
Hafs denilen tepeye geldi. Onun ortadan kayboldugu haberi, sehir halki arasinda “tek
kanatla Ebu Hafs tepesine uctugu” seklindeki efsanevi ifadelerle sayii oldu. Bdylece
Buhara sehir yoneticilerinin her hamlesi Tarabi’nin lehine sonuglaniyor, halk arasinda
itibarinin daha ziyade artmasina vesile oluyordu. Kisa siire sonra daha 6zgiivenli
sekilde Buhara’ya donen Tarabi, sehrin alimlerinden istedigine halifelik, diledigine
naiblik dagitryordu. Buna karsilik manevi saltanatini tanimayanlar1 da iskence etmek
hatta 6ldiirmekten ¢ekinmiyordu. Bir ara sdyle dedi: “Hak Teéla gaibden bize silah
gonderdi”. Bu sirada Siraz sehrinden gelen bir silah tiiccari, dort hayvan yiikii kilicla
oraya gelince onun dogruyu sdyledigi ve kerametleri konusunda halkin artik hicbir
stiphesi kalmamisti (Ciiveyni, 2014, 140-141)"3.

O giin Buhara’da Cuma hutbesi Tarabi adma okundu. Namazdan sonra
zenginlerin evinden hali, kilim benzeri ne varsa getirtip Tarabi’nin kaldig1 evi 6zenle
dosediler. “Kabadayilar ve serseriler giin dogdu” diyen Ciliveyni’ye gore (2014, 141)
yeni sultan Tarabi, o geceyi ay yiizlii giizellerle gecirdi. Sabah kalkinca da havuzda
boy abdesti aldi. Bunun iizerine halk havuza kosup onun yikandigi suyu, hastalara
ilag niyetiyle okka ve dirhemle paylasti. Bu noktada Tarabi i¢in kritik bir kirilma ani
yasandi ve onun aklinda isyan fikrini olgunlastiran kiz kardesi, mala ve irza tecaviiz
ettigini goriince “benim sozlerimle yola ¢ikip yolunu sapitti” diyerek Tarabi’nin
safindan ayrildi. Bununla birlikte, kendisini “kurtarici lider” olarak géren ¢cok sayida kesin
inancli taraftari sebebiyle Kalburcu Mahmud kitlesel destek bakimindan halen gligliiydii.

Buhara’da yasananlar, sehrin sahibi Mogollar nezdinde dikkate deger bir
tedirginlige sebep oldu. Tarabi’nin sehirde kontrolsiiz sekilde gliglenmesi, Mogollara
bagli yoneticileri sehri terk etmek zorunda birakmisti. Fakat bir miiddet sonra, meseleyi
kokiinden halletmek iizere Mogollardan da yardim alarak tekrar Buhara 6nlerinde
konuslandilar. Bunu haber alan Tarabi de yaninda sevdigi kadm ve taraftarlariyla
birlikte muhtemelen kendisine silah islemeyecegini ispat etmek gayesiyle “don
gomlek” haliyle' en 6n safta onlar1 karsiladi. Ancak Mogol saflarindan atilan ilk oklarla
hem kendisi hem de sevgilisi hayatin1 kaybetti. Tarabi’nin 6ldiigiinden habersiz olan
taraftarlart onu bulamayinca kardeslerini yerine gegirerek miicadeleye devam ettiler
fakat artik isyanin seyri degismis, Mogollar daha biiyiik bir orduyla bdlgeye intikal
etmislerdi. Gergeklesen ¢arpismada 6nce Tarabi’nin iki kardesi 6ldiiriildi, bilahare bu
isyana destek veren herkes ciddi bir kiyima tabi tutuldu. Aksam olunca sehre giren
Mogollar daha fazlasini yapacakti ancak sehrin valisi Mahmud Yalavag araya girerck
“halkin, bela ocagina odun yapilmasina” engel oldu (Ciiveyni, 2014, 142)'.

13 Bk. Barthold, 1990, 503-504.

14 Miiteakip asirlarda Sah Ismail’in safinda savasa tutusan Kizilbas Tiirkmenlerin de aymi sekilde yari ¢iplak savasa
girdiklerine dair rivayetler bulunur (Tufan Giindiiz, “Kizilbaglar: Tiirkmenlerin Yeni Adinin Algis1”, Ortagag Anadolusu 'nda
Bir Tiirkmen Seyhi Dede Garkin, Ed. Ahmet Taggmm-M. Salih Erpolat-Sadullah Giilten, Istanbul: 2014, 264.).

15 Bk. Barthold, 1990, 504; A. Konstantin D’ohsson, (2008). Mogol Tarihi, (Denizler Imparatoru Cengiz), Terc.
Bahadir Apaydin, [stanbul: Nesnel, 2008, 184; Bosworth, 2000, 212.
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Asagi yukar1 aymi yillarda (638/1240-1241)¢ ilging sekilde benzer igerik ve
sOylemlere sahip bir baska hareket bu kez Anadolu’da inkisaf etmisti. Bu donemde
Anadolu kapilarina dayanmis bulunan Mogollarm ilkeyi istila ihtimalleri, buna kargilik
Selcuklu sultani II. Giyaseddin Keyhiisrev’in (1237-1246) seleflerine kiyasla oldukca
kot yonetiminin sebep oldugu siyasi ve ekonomik kriz ortami, Anadolu halkinda
kurtarict bir lider beklentisi ve arayisini hizlandirmisti. Kisa siirede olgunlasan bu
sosyal huzursuzluk ortaminda “zahiri bir tasavvuf kisvesi altinda” (Babinger-K&priilii,
1996, 51) harekete gegen Baba Ilyas’in miiridi Kefersudlu Baba Ishak,"” bu sirada
Mogol istilas1 oniinde Anadolu’ya gogen ve daha ziyade Diyarbakir ¢evresini yurt
tutan Oguz Tlrkmenlerinin (Tasgin, 2006, 28-30), ayrica Selcuklu yonetimi tarafindan
kiistiiriilmiis olup Urfa havalisine siginan Harizmlilerin bam teline dokunacak slogan
ve soylemlerle dikkate deger bir kitlesel destek kazandi (Gordlevski, 1988, 179-180)8.
Dahas, onlarin nezdinde kendisi de bir Tiirkmen olan Baba Ilyas, bir peygamber
(resul) olarak goriiliiyordu. Tiirkmenler, merkeplerini, okiizlerini ve koyunlarimni satip
atlar aldilar ve harekete goniilden istirak ettiler. Boylece yaya taraftarlari disinda 6 bin
kadar atli birlige de sahip oldular (Abu’l Farac, 11, 1999, 539)"°. Isyanin inkisaf ettigi
Stimeysat (Samsat), Behisni (Besni) ve Maras havalisi Tlirkmenlerin kesafet arz ettigi
bir sahaydi, ayrica Selguklu, Harizmli ve Eyyubilerin askeri faaliyetlerinin kesisme
noktas1 olan bu sahada Miisliiman ve Hristiyan halklar, miifrit Sii (Ismaili) mezhepler
disinda Mani ve Pavlaki akideler de i¢ ige gecmis bulunuyordu (Turan, 1996, 421).

Babai ve taraftarlarint mel’un, sapik, rezil, ugursuz, harici ve miilhid gibi
sifatlarla niteleyen Selcukname miiellifi Tbn Bibi (61. 684/1285’ten sonra), Baba
Ilyas’tan habersiz oldugu icin bu hareketin merkezine Ishak’1 yerlestirir ve onu
Amasya’da ikamet eden Ilyas ile ayn1 kisi zanneder. Onun belirttigine gére sartlarin
olgunlasmasiyla harekete gecen Ishak, “fesatlarin kokiinii kazimak ve insanlarin
halini diizeltmek” iddiasiyla isyanin fitilini atesler. Boylece siyasi kriz ortamindan
binlerce taraftar devsiren Babai liderler, yalnizca kendilerine katilanlara yasam hakki
tantyor, davete icabet etmeyenleri tereddiitsiiz Sldiiriiyorlard: (Ibn Bibi, II, 1996,
50)2. Isyan1 bir kdylii baskaldirisi, acimasiz feodallere karsi toplumsal adalet davasi

16 fsyanm tarihi hakkinda kaynaklarda muhtelif rivayetler mevcuttur. Ahmet Yasar Ocak, Elvan Celebi’nin ebced
hesabiyla verdigi tam tarihin 10 Muharrem 637 (12 Agustos 1239) oldugunu yazar (Bk. Ocak, 1996, 126; Isik, 2020, 36).
7 Yakin zamana kadar yazilan eserlerde Baba ishdk, Babai hareketin 6nciisii ve esas lideri olarak goriilmiistiir.
Bu yanilgt donemin tamg1 Ibn Bibi’nin, eserinde bu iki kisiyi aynilestirmesinden, ayrica Ishak’in tiim ayaklanma
stiresince daha baskin bir rol tistlenmesinden kaynaklanmis olmalidir. Bu durum ayni zamanda peygamberligini
iddia edenin Baba Ilyas m1 Baba Ishak m1 oldugu noktasinda kaynaklarda farkli goriislere sebep olmustur. Ancak
hareketin asil kurucu ve yiiriitiiciisiiniin, Mogol baskistyla Horasan’dan Anadolu’ya gégen ve Amasya’da bir zaviye
insa ederek bagl bulundugu Vefaiyye tarikatin1 intisar eden Baba Ilyas el-Horasani adinda bir Tiirkmen oldugu,
ishak’m ise onun adma Giineydogu Anadolu’da hareketi organize eden aktif bir miiridi oldugu Elvan Celebi’nin
kayitlari ile vuzuha kavusmugtur (Bk. Elvan Celebi, 2014, 142-157; 2017, 145-175; Gordlevski, 1988, 178-179;
Ahmet Yasar Ocak, “Baba ilyas”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 4, istanbul: TDV, 1991, 368; Ocak,
1996, 95-105; Ocak, 2000, 136; Ocak, 2020, 5; Camuroglu, 2016, 171-173; Isik, 2020, 24; Aktas, 2013, 142-143).
Son donem Osmanli miielliflerinden Hiiseyin Hiisameddin (1869-1939), ishak’1 (isak) aslen bir Rum dénmesi,
Sadeddin Kopek’i onun Konya’daki bir casusu, Baba Ishak’in yonlendirdigi Babai hareketi de Amasya’da bir
Rum krallig1 kurmay1 amaglayan Bizans entrikasi olarak yansitmaktadir (Bk. H. Hiisameddin, II, 1935, 362-365).
Cagdas yazar A. Yasar Ocak, Elvan Celebi’nin menakibinde yer alan bir beyitten yola gikarak Baba Ilyas’mn,
Dede Garkin’m ahfadi oldugunu belirtir. Bk. A. Yasar Ocak, “Baba ilyas’tan, Elvan Celebi’ye, Elvan Celebi’den
Asikpasazade’ye: Orta ve Yenicaglar Tiirkiye’sini Etkileyen Onemli Bir Stfi Aile”. Uluslararasi Horasan'dan
Anadolu’ya Irfan Gelenegi: Elvan Celebi Sempozyumu (02-04 Ekim 2020), Corum: Hitit Universitesi, (2020), 3.
18 Bk. Turan, 1996, 420-421; Ocak, 1996, 119-120; Ocak, 2000, 136.

1 Bk. Ahmed b. Mahmud, 11, 1977, 153.

20 Bk. Abu’l Farac, I1, 1999, 539; Ahmed b. Mahmud, 11, 1977, 153.
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olarak goren Rus yazar V. Gordlevski’ye gore (1988, 180-181) bu isyanla koy, kent
iizerine yiiriiyordu. Kdyliiler kdyleri yakiyor, kin duyduklart soylular1 dldiiriiyor ve
“bize tabii olan ganimete ortaktir” yaygarasini yayiyorlard: (Ocak, 1996, 123).

Isyan, boylece hatir1 sayilir bir kalabalikla takviye edilince ilk olarak Malatya
subasisi Alisir oglu Muzafereddin asiler iizerine yiiriidii. Ancak maglup oldugu gibi,
sancag1 ve davulu asilerin eline gegti. Muzafereddin’in ikinci tesebbiisii de yenilgiyle
sonuglaninca Babailer bu ozgiivenle Sivas’a yiirllylip sehrin ileri gelenlerini
oldiirdiiler. Sivas’ta ¢cok miktarda ganimet ele geciren yagmacilar, moral kazanip
harekete daha ¢ok baglanarak bu kez Tokat ve Amasya’ya yoneldiler (Ibn Bibi,
I1, 1996, 51)*. Isyan, kendi miicavir alanina sicramis oldugu icin bu kez Amasya
subasis1 Armagan-sah asilerin karsisina dikildi. Oncelikle kendi sehrinde mukim olan
Baba Ilyas’1 zaviyesinden ¢ikarip kale burcuna asti ve vakit kaybetmeden Baba’yi
(Baba Ilyas) bekleyen asi toplulukla siddetli bir savasa tutustu. Ancak isyanm 6nii
almamayan dinamizmi onun da sonunu getirdi ve 6ldiriildi. Bu sekilde tam 12 kez
Selguklu ordusunu maglubiyete ugratan (Ocak, 2000, 137) Babailerin isleri, miellif
Ibn Bibi’nin ifadesiyle (II, 1996, 51) giinden giine ilerleme ve gelisme gosteriyordu.

Bu caresizlik, olasi bir Mogol istilasina karsi Erzurum’da konuslandirilmig olan
birliklerin mecburen bolgeden ¢ekilerek isyancilarin karsisina ¢ikarilmasi segenegini
giindeme getirdi. Bdylece, Erzurum’dan gelen birlikler silahlarla donatilarak Kirsehir’in
Malya Ovasi’nda savasa hazir halde bekleyen asiler tizerine sevk edildi. Gergeklesen
savasta On saflara dizilmis olan bin kadar Frank askerin disiplin ve kararlilig1 neticeyi
tayin etti. Ilk saldirida amaglarina ulasamayan asiler 6nemli dlgiide giiven ve cesaret
kaybetti, buna karsilik Selguklu ordusu, bu firsattan istifade ile onlarin tizerine hiicuma
gecip 4 bin kadarim 6ldiirdiiler (Ibn Bibi, II, 1996, 52-53)>. Tbn Bibi (II, 1996, 52-
53), bu sirada yapilan Babai kiyamini su sozlerle dile getirir: “[Sultanin askerleri]
acimasiz kiliglariyla o ugursuz seytanlarin kanindan ovada kan nehri akittilar. Sag
kalan erkeklerin, kadimnlarin etrafini sararak yaslilarina dahi aciy1p insafta bulunmadilar.
Leslerini kurtlara, ¢akallara, yiyecek; akbabalara ve yirtict kuglara yem yaptilar™

Neticede Tarabi ve Babal isyanlari, bu sekilde orantisiz siddet ve kan ile bastirilmus, her
iki isyan da resmi ideolojiyi 6nemli Slgiide giic duruma soktugu i¢in liderleri maglup ve imha
edildikten sonra taraftarlar arasinda kadin-erkek, geng-yash demeden ¢ok sayida cana kryilmusti.

21 Bk. Abu’l Farac, 11, 1999, 540; Yazicizade Ali, Tevarih-i Al-i Sel¢uk (Sel¢uklular Tarihi), Haz. Abdullah Bakir,
Istanbul: Camlica, 2009, 653; Babinger-Kopriili, 1996, not 48; Kopriilii, 1991, 48; Turan, 1996, 422; Claude
Cahen, Osmanlilardan Once Anadolu, Cev. E. Uyepazarci, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt, 2000, 98; Ocak, 1996, 127.
22 Abu’l Farac, 11, 1999, 540; Elvan Celebi, 2014, 152-153; 2017, 171-175; Yazicizade Ali, 2009, 654-655; Ahmed
b. Mahmud, II, 1977, 153; Turan, 1996, 423; Cahen, 1986, 843; Ocak, 1996, 133-137; Zekeriya, Isik, “Baba
ilyas’tan Elvan Celebi’ye Bir Seyh Ailesinin Donemin Siyasi Cevreleriyle Olan iliskileri”, Tarikat, Toplum ve
Siyaset, Ed. Zekeriya Isik, Konya: Cizgi, 2020, 38.

> ibn Bibi, Babailerin bu sekilde koklerinin kazindigim soyliiyor ancak bu katliamdan kurtulan birgok
Babai’nin Anadolu’nun muhtelif koselerine dagildigi, 6zellikle Bizans ug smnir bolgelerine siginarak varliklarini
stirdiirdiikleri bilinmektedir. Nitekim miiteakip kaynaklarin verdikleri bilgilere dayanarak Anadolu Aleviligi/
Bektasiliginin de bu hareketten miilhem oldugu varsayilir. Asik Pasazade agikga Hac1 Bektas’in kardesi Mintas’m
bu harekete katildigin1 ve isyanin bastirilmasi sirasinda sehit edildigini yazar. Osmanli hiikiimdarlari, 6zellikle
kurulus déneminde bu Babai/Bektasilerin manevi niifuzundan 6nemli 6l¢tide istifade etmistir (Bk. Eflaki, I, 1973,
370; Aslk Pasazade, Osmanogullari’min Tarihi, Haz. K. Yavuz-M. A. Y. Sarag, [stanbul: K Kitapligi, 2003, 105,
298; Babinger-Kopriilii, 1996, not 54; Mustafa Akdag, Tiirkiye nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi (1243-1453), c. 1,
Istanbul: Tekin, 1979, 52; Cahen, 2000, s. 348; Melikoff, 1993, 21-22; Ocak, 1996, 172-181; Ocak, 2000, 135,
137; Tasgin, 2020b, 15; Turan, 2009, 74, 196-197).
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3.Farkh Mekan, Yakin Zaman, Ortak Bellek: Isyanlarin Kesisen Bilincalti

Yukarida belirtildigi iizere, Baba Ishdk ve Mahmud Tarabi isyanlar1 farkl
mekanlarda ortaya ¢ikmis olmasina ragmen sdylem, slogan ve iddia boyutunda ortak
hususiyetlere sahiptir. Bunun en temel nedenlerinden biri, her iki ayaklanmanin da
dikkate deger 6l¢iide Tiirkmen kitleleri tarafindan desteklenmis olmasidir. Ibn Bibi (11,
1996, 50), Baba Ishak’m belli 6l¢iide taraftar kazandiktan sonra “Tiirkmen obalarina
ve hanlarina” seslerini ulastirdiklarini, bu ¢agriy1 alanlarin “karinca ve ¢ekirge gibi”
her kdseden harekete gectiklerini, “ar1 gibi kaynayip uguldamaya” basladiklarini
dile getirir. Miellifin bu Tiirkmen kitlelerini tanimlama bigimi, isyanlara insiyaki
katilimlarinin anlagilmasit bakimindan dikkate degerdir. Ona goére bu Tiirkmenler
(tevaif-i etrak), duyduklar en ufak bir yaldizli sézden etkilenen, inan¢larinda itiraz
etmek diye bir sey bulunmayan bilgisiz kitlelerdi (ibn Bibi, II, 1996, 49)**. Harekete,
Ibn Bibi’nin aksine Babailer tarafindan bakan Elvan Celebi de Menakibii’l Kudsiyye”
adlieserinde (2014, 147;2017, 157-158) Baba Ishak’in etrafindaki askerleri “kalabalik,
sert ve hiddetli, yaya ve atli, diri ve istekli” gibi sdzlerle niteleyerek bu keyfiyete isaret
etmistir. Keza Karamanogullar1 Beyligi’ne dair bir eser kaleme almis olan Sikari’nin
kayitlar1 da bu noktada dikkate deger goriinmektedir. Buna gore beyligin kurucusu
Karaman Bey’in babasi Nure Sofi, Harizm ve Mogol baskisiyla Azerbaycan’dan
Orta Anadolu’ya gdcmiis olup Baba ilyas ile irtibat halindeydi ve kendisine bagh
Tiirkmenler tizerinde dini bir niifuz elde etmisti (Sikari, 2005, 73, 106-107)*. Miiellif
Ciiveyni ise Tiirkmenlerin, Tarabi’nin ayaklanmasina katilimina bu kadar dogrudan
isaret etmese de isyanin ana cografyasi olarak gosterdigi Maveralinnehir, Tiirklerin
kesafet arz ettikleri bir yurt ve ayni zamanda Islam ile tanistiklar1 bir merkezdi.
Nitekim bu bolgedeki Tiirkler, dnceki asirlarda ortaya ¢ikan dini, siyasi ve igtimai
nitelikli isyanlarda da boy gostermislerdi (Narsahi, 2013, 102-103)*".

Ayaklanmalara gogebe Tiirkmenlerin gosterdikleri bu tevecciih, onlarn en
basindan itibaren idealize ettikleri senkretik karakterli Islam tasavvurunun bu
hareketlerin sdylem ve igerigine hakim olmas1 neticesini dogurmus, bdylece isyan
onderlerinin gahsinda viicut bulan, eski Orta Asya din ve inang sistemlerinden miilhem
dogaiistli bir lider portresi zuhur etmisti. Kopriili'niin dile getirdigi gibi (1991, 47-
48) bunlar, zahiren Miisliiman olmakla beraber eski Tiirk Saman’larin1 hatirlatan
“Baba” lakapl Tiirkmen seyhlerine intisap ederek bu kisileri, gecmis hatiralari ile
gelecek idealleri arasinda bir koprii olarak gdrmiislerdi. Gergekten isyanlara istirak
eden Tirkmenlerin (farkli mekanda olmalarma ragmen) hem Mahmud Tarabi hem
de Baba ilyas/Baba Ishik ile ilgili olusturduklar1 portre dikkate deger dliide benzer
hususiyetlere sahipti. Dahasi, asilerin yaydiklar1 keramet sayialari ile daha doygun
hale gelen bu manevi lider portresi, her iki isyanda da onlara kars1 koyan ordudaki
askerleri bile etkilemistir. Ger¢ekten hem Tarabi’ye karsi koyan Mogol askerleri
hem de Baba Ishik’a karsi konuslandirilan Tiirk askerleri, muhtemelen kadim
Saman geleneklerinin etkisiyle onlarla savasmanin kendilerine ugursuzluk hatta bela
getirecegi zanntyla asilere ok atmakta isteksiz davranmislardi. Bu ¢ercevede Tarabi

24 Ayrica bk. Abu’l Farac, I, 1999, 540; Yazicizade Ali, 2009, 650; Ahmed b. Mahmud, II, 1977, 153; Babinger-
Kopriilii, 1996, 51.

% Bu eserin Babailer ve Babailik baglaminda degeri hakkinda bk. (Ocak, 2020, 1-5; Taggimn, 2020a, 160-161, 166).
26 Babinger-Kopriilii, 1996, 52 ve not 59; Cahen, 1970, 197-198; Budak, 2020, 338; Aktas, 2013, 142.

27 Ocak, 1996, 153-154; Seker, 2016, 149-150; Oz, 2006, 124.
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ve taraftarlarina kars1 saf tutmus Mogol askerleri “ona silah ¢ekenin ve el kaldiranin
eli kirtlir” sdylentisinin etkisiyle ¢ekinceli duruyorlardi. Hatta bu sirada esen bir
firtina, Tarabi’nin kerametine yorulmus ve sOylendigine gore askerler silahlarini
birakip kagmuslardi (Ciiveyni, 2014, 141-142)%. Benzer durum Baba Ishak igin
de s6z konusu olmus, Selguklu ordusundaki Miisliiman askerler bile “ugursuzluk
getirecegi” diislincesiyle ona ok atmaktan imtina etmislerdi. Siiryani miiellif Abu’l
Farac (II, 1999, 540), 60 bin kisilik Selcuklu ordusunun 6 bin kisilik asilere hiicum
edemediklerini yazmakla bu gercegi dile getirir.”®

Isyanlarin gelisim siirecinde her ikisi arasindaki ortak mistik ifadeler bu
benzerlikleri daha da somutlastiracak hiiviyettedir. Mesela her iki isyanda da liderlere
peygamberlik atfedilmistir (Melikoff, 1993, 152)%. Yukarida belirtildigi tizere, daha
Orta Asya’da iken Tiirklerin istirak ettikleri bazi dini nitelikli isyanlarda mehdilik
veya peygamberlik motifi baskin sekilde kullanilmistir. Dolayisiyla bu ¢ergevede
Tarabi ve Baba Ilyas/Baba Ishak’n®! dogrudan peygamber, kurtarici veya resul olarak
vasiflandirilmalari bu bellegin sonraki asirlara intikalinden bagka bir sey degildir. Tarabi
isyaninda bu enstriiman, miineccimlerin gelecekle ilgili kehanet anlatilari izerinden
takviye edilerek Tarabi’ye mesru bir peygamber ve kurtarici vasfi yiiklenmistir
(Ciiveyni, 2014, 139). Baba Ilyas/Baba Ishak’a atfedilen peygamberlik vasfi da daha
az vurgulu degildir. Kaynaklarin ¢ogu, onun peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢iktigi
konusunda hemfikirdir (Ibn Bibi, II, 1996, 51)*. Siiryani bir miiellif, Baba nin bir elgi
ve Resul oldugunu inkar edenlerin onun taraftarlari eliyle 6ldiiriildiigiinti yazmaktadir
(Abu’l Farac, II, 1999, 539-540)%. Baba Ishak’in bir sahtekéar oldugundan siiphesi
olmayan kesis Simon de Quentin (2006, 44) onun, “gevresindeki saf kisileri Tanr1 ile
konusan ve onunla insanlar arasinda irtibat kuran biri olduguna inandirdigin1” alayci
bir dille anlatir®. Boylece Anadolu sahasindaki Tiirkmen kitleleri, Baba Resulullah
namin1 verdikleri (Eflaki, I, 1973, 370) bu kudsi rehberin “giiniin birinde mutlaka cihad
ilan edecegi” diisiincesiyle teyakkuzda bulunuyorlardi (Babinger-Kopriili, 1996, 51)%.

Bu mukaddes sifatlar, dogal olarak her iki isyan liderinin alenen &ldiiriilmelerine
ragmen taraftarlarmin buna inanmayip mantiga biiriinmeleri sonucunu dogurdu. ibn
Bibi (II, 1996, 51), Armagan-sah tarafindan o6ldiiriiliip kale burcuna c¢ekilmesine
ragmen Tirkmenlerin, Baba Resul’iin 6liimiine inanmadiklarii ve: “yeri ve makami
itibariyle o, insanogullarindan higbirinin ulu zatinda bir degisiklik yapamayacagi
bir noktadadir” diyerek onun davasi igin kadin-erkek canla basla savagmaya devam

28 D’ohsson, 2008, 184; Barthold, 1990, 503-504.

» Ayrica bk. Turan, 1996, 423; Ocak, 1996, 134, not 185.

30 Babailer liderlerine (tipki Mukanna el-Horasani gibi) peygamberligi de asip ulihiyet atfetmislerdir (Ocak,
1996, 82). Fakat Tarabi i¢in Ciiveyni, peygamberlik iddiasindan bahseder ancak ulhiyet konusunda net bir ifade
kullanmaz. Ayrica bk. Turan, 1996, 424; Cahen, 1986, 843; Ocak, 1996, 143, 155; Isik, 2020, 32.

3! Babailer hareketinde bu iki figiirden hangisinin peygamberlik iddiasinda bulundugu ile ilgili dénemin
kaynaklarinda muhtelif goriisler vardir. Bu yiizden iki ismi bir arada kullaniyoruz. Hemen belirtmek gerekir ki
hadisenin lideriyle organik bagi bulunan Elvan Celebi, biiyiik dedesi ilyas’a yakistirilan bu peygamberlik iddias
ve ithamini reddederek bunun Baba ilyas’m mukim oldugu Cat Kéyii kadisimin (Kore Kadi) iftirast oldugunu
belirtmistir (Isik, 2020, 32, 36).

2 Eflaki, 1, 1973, 370; Yazicizade Ali, 2009, 654.

3 Ayrica bk. Simon de Quentin, 2006, 44; Ahmed b. Mahmud, I1, 1977, 153.

3 Tanr ile mikaleme iddiasi, onceki donemlerde peygamberligini ilan eden hareket liderleri nezdinde de kullanilmugtir.
Mesela Sehristani (2021, 205), Abbasi halifesi Méansur (754-775) zamaninda ortaya gikan Iseviyye tarikatmin kurucusu
Ebu Isa ishak b. Yakub el-isfehani’nin “Allah’in kendisiyle konustugunu ve israil ogullarini asi hitkumetlerin ve zalim
hitkiimdarlarin elinden kurtarmakla gorevlendirdigini” iddia ettigini belirtir. Maniheizmin kurucusu Mani de kendisini
Hz. Isa’nin miijdeledigi Feraklit olarak gormiis, Tanr1’dan vahiy aldigin1 iddia etmistir (Bk. ibn Nedim, 2019, 1022).

3 Kopriili, 1991, 48; Gordlevski, 1988, 181; Cahen, 1986, 843.
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ettiklerini belirtirken bu ayrintiya dikkat ¢eker. Oyle anlasiliyor ki liderlerine derin
bir muhabbetle bagli bulunan Babai taraftarlarinin zihni bu konuda oldukca berrakti.
Onlarin nazarinda Baba Resul, kuskusuz “keramet sahibi bir utac1” idi ve bu ylizden
de hicbir sekilde oldiiriildiigine inanmamislardi (Melikoff, 1993, 201). Benzer
hususiyeti, daha dolayli ifadeler iizerinden Tarabi isyaninda gérmek miimkiindiir.
Nitekim Ciiveynide (2014, 142), Tarabi’nin Mogol saflarindan atilan bir okla 6lmesine
ragmen askerlerinden hi¢birinin bundan haberi olmadigini, onu bulamayinca da “geri
gelinceye kadar” Tarabi’nin kardeslerini hareketin lideri yaptiklarindan séz eder.
Bu tiir sdylemlerin, birkac asir dnce vuku bulan ve yine gogebe Tiirklerin tevecciih
gosterdigi®® Mukanna Isyani’nda da dillendirilmesi ilgingtir. Gergekten miiellif
Narsahi’nin (6l. 348/959) kaydina gore (2013, 109), halk arasinda hareketin lideri
Mukanna el-Horasani 6ldiigiinde onun “melekleri getirmek icin gége yiikseldigi ve
onlara gokyiiziinden yardim ettigi” sayiast yayilmisti. Stiryani miiellif Abu’l Farac’in
(I1, 1999, 540), Selguklularn Baba ilyas’1 ldiirdiikten sonra kaydettigi ifadeler bu
portre ile tamamen uyusur. Buna gére Tiirkmenler, Baba ilyas dldiiriildiigiinde onu
bulamaymca “baba’nin kendilerine yardim etmek tizere melekleri getirmek icin gitmis
oldugu” soylentilerini yaynuslardi. Ayni sekilde, Baba Ishak da -tipki Tarabi gibi- savas
strasinda gizemli sekilde ortadan kaybolmus ve hi¢ kimse onun izini bulamamist: (Elvan
Celebi, 2014, 154; 2017, 173-175)*". Misterek bir bellege isaret eden biitiin bu anekdotlar,
acikca eski Saman inancinda gogiin katlar1 arasinda gecis yapan, tanrilar ve ruhlar ile
insanlar arasinda aracilik yapabilen Saman/Kam’lar1 hatirlatir (Inan, 2013, 75).

Bunun disinda Kalburcu Mahmud Tarabi’nin, Maveraiinnehir ve Tirkistan’da
peri ve cinlerden haber getiren, hastalari iyilestiren, sihirbazlik gosterileriyle dans
ederek birtakim ritiielleri yerine getiren kadinlardan haberdar oldugu ve “kendisinin
de bu isi pekald yapabilecegine” kanaat getirdigine dair bilgiler hareketin ideolojik
zeminini besleyen eski Tirk Saman unsurlara isaret etmektedir (Ciiveyni, 2014,
138-139). Boylece muhtelif hastaliklara miiptela olanlar Mahmud Tarabi’ye kosup
sifa buluyor, bu durum onun gohretinin katlanarak artmasina vesile oluyordu. Hatta
“sozline giivenilir” bazi kisiler miiellif Cliveyni’ye: “Tarabi, bizim yanimizda dma
olan birkag kisinin géziine kopek pisligi siirlip tifleyince onlarin gozleri agildi” demek
suretiyle onun kerameti ve ermisligini agikga tescil ediyorlardi (Ciiveyni, 2014,
139)%®. Samanizm’den beslendigi acik olan bu dgeler, Baba Ishdk’m sahsinda da
karsilik bulur. ibn Bibi (II, 1996, 49), onu géz boyama ve biiyii sanatinda eli cabuk
ve usta biri olarak tasvir eder ve soyle der: “Uziintii ve sikintiya diisen bir kimse
veya aralarma sogukluk ve diigmanlik diisen kari-koca ona basvursa o onlara bir
muska yazar, o zaman hemen sikint1 huzura, sogukluk yakinlagsmaya ve diismanlik
da dostluga doniisiirdii.” 16. asra tarihlenen bir Selgukname’de ise Baba ilyas’in “hile
ile yanic1 nesneler gostererek” ¢ok kisiyi azdirdigindan, bu sekilde ¢ok sayida taraftar
kazandigindan s6z olunur (Ahmed b. Mahmud, I1, 1977, 153)%.

3 Narsaht, (2013, 102-103) soyle diyor: Mukanna, Tiirkleri ¢agirdi ve Miisliimanlarin kan ve malini onlara mubah
kildi. [Béylece] Yagma tamahiyla Tiirkistan’dan birgok asker geldi.

37 Yesevi ve Bektasi menkibelerinde miirsidler hakkinda kus olup (turna, sahin, giivercin) ugma melekesine sik stk
yer verilir (Kopriilii, 1970, 144; Melikoff, 1993, 127, 157; Camuroglu, 2016, 87).

3 Ciiveyni (2014, 139), bu diyalogu aktardiktan sonra sunlari yazar: “Esas bu olay1 gorenler kor kimselermis, bu
mucizeyi ancak Meryem oglu Isa gergeklestirebilir, nitekim Yiice Allah sdyle buyuruyor: “Anadan dogma korii ve
alacaliyr iznimle iyi etmistin” (Kur’an, 5/110). Eger ben bu hali gozlerimle gérmiis olsaydim bile ona inanmaz, bu

iste bir dolabin dondiigiini anlardim.”
3 Ayrica bk. H. Hiisameddin, I1, 1935, 362-363; Isik, 2020, 31.
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Iki isyanin ortak noktalaridan bir digeri, dini itibar yaminda diinyevi saltanatin da
merkeze almmis olmasidir. Yukarida belirtildigi iizere Islam’a ilk gecis yillarinda Tiirkler
arasinda zuhur eden Mukanna el-Horasani, Yusuf el-Berm isyanlarinda bu durum kendini
gostermektedir. Semseddin Gtinaltay’m tabiri ile (1943, 96)* bunlar “irsad postundan
saltanat postuna ge¢mek isteyen derbederlerdi”. Bu suretle kendilerine korii koriine itaat
edecek binlerce miiritleri olan niifuzlu kisiler tiiremisti. Ayni sekilde Baba Ishak ve Tarabi
de diinyevi miilk ve saltanattan el ¢cekmis liderler degillerdi (Babinger-K&priilii, 1996,
52)". Farkh kaynaklarda yer alan bilgiler onlarin dini lider, kurtarict bir kahraman, bir
mehdi ve peygamber iddialarinin yaninda diinyevi iktidar icin de cabaladiklarina isaret
eder. Kesis Simon de Quentin (2006, 43), Baba ishak’mn, Tanri’nin habercisi oldugunu
iddia eden bir kisiyle diyalogunu aktarip ondan kendisini sultan yapmasim istedigini
yazar. Ancak bu diinyevilik, taraftarlari nezdinde isyan liderlerinin manevi sifatlarindan
higbir sey eksiltmemis gortiniiyor. Nitekim her iki ayaklanmada taraftarlarmn asi liderlere
sorgusuz bir inanci s6z konusu oldugu gibi onun mesruiyetini sorgulayanlara karsi siddet
kullandiklart goriilmektedir. Cliveyni (2014, 141), Tarabi’nin melekler ve cinlerden
olugan ordusunu eliyle gdsterdiginde halkin onu tasdik ettigini, “hicbir sey gérmiiyorum”
diyenlere ise degnek darbeleriyle ve zorla “gériiyorum” dedirtildigini yazar. Simon de
Quentin’in yazdiklarina bakilirsa (2006, 44), taraftarlari, Baba Resul’ii (Paperoissole)
tanimay1p ona karsi gelenleri ¢ekinmeden 6ldiirmiislerdir>.

Her iki isyanin lideri de halkin géziinde énemli 6l¢iide sayginlik kazandiran
“ziihd ve vecd” i¢inde yasama detayimi gozden kacirmadi. Ciliveyni (2014, 138),
Tarabi’nin “gece giindiiz ibadetle mesgul oldugunu” yazarken ayni dénemde Baba
Ishak’1 anlatan Ibn Bibi (II, 1996, 49) “her zaman gozii yasl, hali iizgiin ve viicudu
zayif oldugunu, konusurken kisik bir sesle konustugunu” yazar ve ekler: Ziihd ve
takvada isi o dereceye vardirdr ki kadin-erkek biitiin kdy halki ona inanma tuzagina
diistii®. Yine her iki isyanda da ayaklanmanin yari diinyevi liderleri, var olan siyasi
kriz ortamindan beslenerek bu ortamin gayr-1 Islami yasami tetikledigini one siirmiisler
ve hareketlerine bir nevi “dinsizler ve dinsizlikle miicadele” siisii vermislerdir. Bu
sebeple, Mahmud Tarabi, Buhara’ya geldiginde halka hitaben: “Ey Hakk’m kullar1!
Nigin bdyle eli kolu bagli bekliyorsunuz. Diinyay: dinsizlerden temizlemek gerekir.
Herkes ele gecirdigi silahi, bigagi, baltayi, tasi ve sopayr alarak bu isi yapmaya
hazirlansin” diyordu (Ciiveyni, 2014, 140)*. Tarabi, burada dinsizler derken kuvvetle
muhtemel Mogollar1 kastediyordu. Clinkii Mogollar bu mamur sehri (Buhara) istila
edip harabeye g¢evireli yalnizca 18 yil gegmisti ve tahribatin aci izleri halkin zihninde
oldukca tazeydi. Ancak Baba Ishak baskaldirdiginda Mogollar heniiz Anadolu’yu
istila etmemislerdi. Buna ragmen doénemin hiikiimdar1 II. Giyaseddin, siyasi ve
iktisadi alanlardaki kotii yonetim performansi, yanlis kararlari ve gayr-1 Islami yasam
tarz1 ile Baba Ishak ve taraftarlarma ziyadesiyle malzeme vermisti. Baba Ishak,
sultanin baski ve tazyikinden dolay1 Glineydogu Anadolu Bolgesi’nde daginik halde
bulunan Harizmlilere davetgiler gondererek II. Giyaseddin’in yasam tarzi ve saraba
diiskiinliigiinii kintyor, onun “Alemlerin Rabbi’nin yolundan saptigmi, Hulafa-i

“ Bk. Seker, 2016, 150.

4 Melikoff, 1993, 201; Budak, 2020, 332.

2 Bk. ibn Bibi, 11, 1996, 50; Yazicizade Ali, 2009, 652.

# Ayrica bk. Yazicizade Ali, 2009, 650-651; Gordlevski, 1988, 179; Turan, 1996, 421-422.
4 Bk. D’ohsson, 2008, 183.
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Rasidin’in izinden ayrildig1” sayiasini yayryordu (Ibn Bibi, 11, 1996, 50)*. Bu elverisli
sartlar igerisinde Baba Ishak’n, hareketine dinsizlikle miicadele elbisesi giydirmesi
gii¢ olmadi. Dahasi, Baba Ilyas’in torunu Elvan Celebi de menakibnamesinde (2014,
149; 2017, 151, 163-164) hareketi kafirlere kars1 (miilhidan, miinkiran) bir miicadele
seklinde yansitarak fiili hareketliligi mesru bir zemine ¢ekmeye ¢alisir.

Isyanlarin ortak noktasindan bir digeri, her ikisinin Mogol istilalarmnin getirdigi
kargasa ve belirsizlik ortaminda ortaya ¢ikmis olmasidir. Hem Baba Ishak hem
de Tarabi’nin bir kurtarici lider ve gonderilmis bir peygamber olarak goriilmesi,
kuskusuz bu politik istikrarsizlik havasiyla dogrudan iliskilidir. Tarabi, Mogollarin
Maveraiinnehir’i istila etmesinin getirmis oldugu anarsi ortamini iyi kullanmis ve
hareketine hem Mogollara hem de Buhara aristokrasisine karsi bir girisim goriintiisii
kazandirmist1 (Bosworth, 2000, 211-212). Baba Ishak isyan1 patlak verdiginde ise
Mogollar Anadolu simirlarina dayanmis, ilk firsati degerlendirmek igin teyakkuzda
bekliyorlardi. Bu siyasi belirsizlik ortamimnin tetikledigi korku psikolojisi, II.
Giyaseddin donemi ile baglayan yonetim krizi ile biitiinlesince umarsiz bir arayisa
doniismiis, halk arasinda kurtaric1 bekleme fikrini daha da pekistirmisti. Ozellikle
Babati hareketinin kitlesel katilim noktasindaki basarisinda bu “firtina 6ncesi sessizlik”
ortaminin etkisi tartisilmaz.

Isyanlarin lider kadrosu, en biiyiik destegi aldig1 Tiirkmen gdcebeler indinde
“ganimet ve yagma” faaliyetlerinin motive edici etkisinin farkindaydi*®. Bu sebeple
ele gegirdikleri sehirlerde bu yonde hicbir kisitlama yapmiyorlardi. Sdylendigine
gore Mahmud Tarabi, taraftarlarina zenginlerin evlerini yagmalama ve elde ettikleri
ganimeti aralarinda taksim etmelerine izin vermisti (Barthold, 1990, 503). Ayni
sekilde Baba Ishak, Tiirkmenlerle Sivas’a girdiginde sehrin yagmalanmas1 konusunda
higbir simir koymadi1*’. Nitekim Ibn Bibi (II, 1996, 51), Sivas’ta ¢ok miktarda ganimet
ele gegiren yagmacilarin moral ve azminin tavan yaptigindan séz eder. Dogal olarak
bu durum, boyle ortamlardan beslenen ayak takimi ve haydutlari da kisa siirede bu
hareketlere adapte etti (Ciiveyni, 2014, 141)*.

Goriildiigt gibi, her iki isyanin harekete gegirici dinamikleri birbiriyle 6nemli
olciide benzesmektedir. Isyanlarm Tiirkmenler nezdinde sempati ve tevecciihle
karsilanmast, Tiirkmenlerde islam’a entegrasyon siirecinde baskin hale gelen “arayis”
psikolojisiyle ve bu cergevede Islam dncesi gelenekten beslenen sozlii bellegi, islam
sonras! siirece uyarlama cabasiyla dogrudan ilgilidir. Dahasi, bu biling ortaklig1
ve yayilmact etkisinin, burada kalmayip miiteakip asirlarda gocebe Tiirkmenlerin
meskiin oldugu Anadolu ve Iran sahalarinda ¢ikan Seyh Bedreddin, Sah ismail, Sah
Kulu gibi toplumsal hareketlere de dikkate deger bir dinamizm kattig1 goriilecektir®.

4 Ayrica bk. Yazicizade Ali, 2009, 651-652.

462./8. asirdaki dini nitelikli isyanin lideri Mukanna el-Horasani de bu bilingteydi. Kendisine destek vermeleri
kosuluyla Tiirklere yagma konusunda herhangi bir sinirlama getirmedi. Tiirkistan’dan bu tamahla gok sayida Tiirk
Maveraiinnehir’e gelip ona katildi ve vilayetleri yagmaladi (Bk. Narsahi, 2013, 102-103).

47 Hatta bazi1 ¢agdas tarihgiler bu ayaklanmayi, o donemde iktisadi bir kriz ortaminda savrulan halkin dogrudan mal
ve ganimet i¢in giristikleri tesebbiis olarak gormiistiir (Akdag, I, 1979, 69).

* Turan, 1996, 422; Akdag, I, 1979, 69; Ocak, 1996, 62, 127.

4 Bk. Ocak, 1996, 154-158; Camuroglu, 2016, 194; Tasgmn, 2014, 113-114, 124.
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Sonug¢

Mahmud Tarabi ve Baba Ishak isyanlarinin senkronik karakteri ve seyri, her
iki isyandaki ortak paydalari diisiindiirmektedir. Kaynaklara yansiyan bilgiler
gostermektedir ki uzak ve farkli cografyalarda meydana gelmis olsalar da bu
isyanlarin mistik ve ideolojik sdylemleri, ayn1 ana damardan beslenen ortak bir
bellegin iiriiniidiir. Bu durumun en 6nemli sebebi, -donemin ayni sosyo-politik
zemininin elverisliligi yaninda- kuskusuz Tiirkmenlerin her iki isyandaki kitlesel
rolleri ve benzer reaksiyonlaridir. Her iki isyanda kullanilan argiimanlarin ve lider
profilinin 6nemli 6lgiide benzesmesinin ana sebeplerinden biri budur. Kim bilir
belki de Babai hareketine goniilden iltihak eden Tiirkmenler, Tarabi isyani sonrasi
Maveraiinnehir’den tenkil edilip Anadolu’ya gelenlerle ayni kitlelerdi. Kaynaklar, bu
hususta net bir sey sdylemeye imkan tanimryor. Ancak kadim Tiirk cografyasinin dini
senkretizminin, bu isyanlarin ideolojik altyapisi tizerinde dikkate deger bir tesir icra
ettigi rahatlikla sdylenebilir. Bdylece, eski Tiirk inang sistemlerinin bu donem gocebe
Tirkleri arasinda halen yasayan veya farkli goriiniimler i¢inde yasatilan ritiielleri, bu
isyanlar iizerinden tekrar giindeme gelmis, islam &ncesi gelenekten beslenen sozlii
bellek siirekli giincellenerek Islam sonrasi siirece imtizag ettirilmistir.

Bu tiir ictimai ve dini karakterli ayaklanmalarin hem isyanlarmn liderleri hem
de onlara istirak edenler acisindan simbiyotik bir karakter arz etmesi de meselenin
dikkate deger bir boyutudur. Gergekten, isyanlar boyunca gerek Mahmud Tarabi
gerekse Baba Ishak, Tiirkmen taraftarlarinin kitlesel destegini kazanmak igin onlarin
goniil diinyasint oksayan sdylemler treterek dini ve diinyevi saltanata ulasmak
isterken gocebe Tiirkmenler de bu sayede eski gelenek ve inanglarini, mesru bir kisve
altinda siirdiirme ve yiizyillardir dizginleyemedikleri yagma yapma, ganimet elde
etme imkanina kavugmuslardir. Bu karsilikli faydalilik durumu, isyan hareketlerinin
6nt alimamaz dinamizminin de en basat sebebi olmalidir. Kisacasi slogan, sdylem ve
iddia boyutunda karsilastirildiginda Mahmud Tarabi ve Baba Ishak’in, gdgebelerin
zihin ve goniil diinyasindan miilhem soylemleri dile getirmis olmalar1 bir tesadif
degil, ayn1 bellek ve bilingaltinin farkli cografyalardaki tezahiirii olarak goriilmelidir.
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