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KABILE, DEVLET VE KURESELLESME BAGLAMINDA ASABIYE
KURAMINI YENIDEN OKUMAK MUMKUN MU?*

Mehmet Hisyar KORKUSUZ"*

Oz

Ibn-i Haldun sosyal bilimler alaninda multidisipliner yaklasimiyla biitiin diinyada
kabul goren Oncli bir konuma sahiptir. Onun bu yaklasimi essiz eseri Mukaddime’de
acikca goriilmektedir. O, Ilm-i Umran adin1 verdigi yeni bir bilim dali ortaya koymustur.
Umran ve asabiye bu bilim dalinin iki anahtar kavramidir. Asabiye (dayanisma duygusu),
toplumsal ve siyasal yapilarin olusumunda tarih boyunca izleri goriilebilecek dnemli bir rol
oynamustir. Kendine 6zgiiliigiinii unutmamak sart1 ile Ibn-i Haldun’un ‘asabiye’ kavramini
‘kolektif kimlik’ tasarimlarma yeni bir renk ve boyut kazandiracak bir kavram olarak
diistinmekteyiz. Bu noktada, ‘asabiye’ kavramini bir toplumsal baglilik, komiinal ruh ve
grup dayanismast gibi tamimlar icerdigini diisiinerek ¢ogul/kolektif kimlikle
iligkilendirmek miimkiindiir. Bu c¢alismada bir kolektif toplumsal tasarim arayisi olarak
ortaya konan ‘global (kiirevi) asabiye’ yaklagimi sadakat odaginin ve kimlik olusumunun
ve aidiyet cercevesinin bir insanlik ideali ile tesekkiilii ve giiclendirilmesidir. Farkli
akillarin ve zihniyet bigcimlerinin bileske vektorii olarak global asabiye, diinya kiiltiir ve
medeniyetlerinin check-up’tan gegmesinde etkili olacaktir.

Anahtar Sézciikler: Ibn-i Haldun, Sosyal Bilimler, Mukaddime, Asabiye, Kolektif
Kimlik, Global (Kiirevi) Asabiye.

IS IT POSSIBLE TO REVIEW ASABIYYA THEORY IN THE CONTEXT OF
TRIBE, STATE AND GLOBALISATION?

Abstract

Ibn Khaldun has a leading position in the social sciences with his multidisciplinary
approach that is globally approved. This multidisciplinary approach is clearly seen in the
Mugaddimah, his unique work. He established a new branch of science which is called as
‘Ilm-1 Umran (The Science of Prosperity)’. Prosperity and asabiyya are two key concepts
of his new science. Asabiyya (feeling of solidarity) has play an important role in the
formation of social and political structures which it’s traces could be seen throughout
history. Without disregarding its sui generis structure, we consider Ibn Khaldun’s
‘asabiyya’ as a concept which will add new colors and dimensions to the plural/collective
identity designs. In this sense, asabiyya concept that includes definitions such as social
coherence, communal spirit and group solidarity could be associated with collective
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identity. Global Asabiyya approach which has been put forward in this article as a
collective social design refers to the formation and reinforcement of loyalties, identities
and belongingness within a humane ideal. As a compound vector including different
mentalities and reasoning, global asabiyya will enable the check-up of world cultures and
civilizations.

Keywords: Ibn Khaldun, Social Sciences, Muqaddimah, Asabiyya, Collective
Identity, Global Asabiyya.

Giris

Akademik diinya Ibn-i Haldun’u biraz gecikmeli de olsa kesfetmistir. Bugiin artik
onun adi hem dogu hem bati diinyasinda gayet iyi taninmakta, eserlerine olan ilgi ve
yonelim giderek artmaktadir. Bu makalede Ibn-i Haldun farkli bir perspektifle ele
almmistir. Hayati, ilmi ve tarihi kisiligi iizerinde durulmus; 6zellikle sosyal bilimler
alaninda ortaya koydugu goriis ve diigiincelerin hem kendi zamanina hem de giinlimiize
bakan yanlar1 biitlinciil bir yaklagimla degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Bu ¢ergevede farkli
kaynak ve goriislerden edinilen birikim devreye sokulmus; bazi bilim otoritelerinin
kendisine dair yaklasimlar1 tespit edilip dikkatlere sunulmustur. Calisma kapsaminda Ibn-i
Haldun’un Mukaddime’si ve viicuda getirdigi yeni bilimsel yaklagim 6ne ¢ikarilmis, ortaya
koydugu asabiye kavrami segilerek ulus-devlet agsamasi oncesinde ve sonrasindaki tarihsel
stire¢ igerisinde gelisen toplumsallasma faktorlerini netlestirme baglaminda irdelenmistir.
Makalenin son kisminda ise yeni ve 6zgiin bir yaklasim olarak ortaya koydugumuz global
asabiye modelimize dair bilgiler ana hatlartyla sunulmustur. Bu modelin ibn-i Haldun’un
degerinin ve Oneminin kavranmasi baglaminda giinlimiizde anlam tasidigini; daha iyi
anlasilmas1 acgisindan ise gelecekte kayda deger bir yenilik ve arti deger olacagini
diisiinmekteyiz. Ayrica bu yaklasimin pozitif bir katki olarak hem tarih disilig
Onleyebilecegi hem de bati modernitesinin diginda da insanlarin bir kiiltiir ve tarihlerinin
oldugunu hatirlatabilecegi ongoriilebilir.

1. ibn-i Haldun’un Hayatina Bir Bakis

Ibn-i Haldun’un hayati hakkindaki bilgileri yine kendisinin kaleme aldig1 eserlerinde
bulmak miimkiindiir. Ibn-i Haldun’un, ‘Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar’ adiyla
Tiirkce’ye ¢evrilen (et-Tarif bi-ibn Haldun ve Rihletuhu Garben ve Sarkan) otobiyografik
eseri bunlardan biridir. Bu eserde sadece Ibn-i Haldun’un kendi hayatiyla ilgili bilgiler
yoktur; tanik oldugu ve i¢inde yasadigi toplumsal, siyasi, tarihi, edebi ve kiiltiirel
etkinlikler hakkinda da genis agiklamalar yapmaktadir. Ayrica yetismesinde payr olan
hocalarindan da bahsetmektedir (Ibn-i Haldun, 2004: 5-8). ibn-i Haldun’un nesebi (soy
kiitiigii) Hadramevt’te Yemen Araplariin seckinlerinden sahabeden Vail bin Cuhr’a kadar
uzanmaktadir. Hz. Peygamber’in Vail bin Cuhr’a ve c¢ocuklarina kiyamete dek bereket
(kutluluk) duas1 yaptig1 sdylenmektedir. Ibn-i Haldun’un atalarmndan Haldun bin Osman
daha sonra Endiiliis’e go¢ etmistir. Babast Muhammed Ebubekir ise kendi doneminde
Tunus’ta bilim ve fetva biiyiigii olarak kabul gdrmiistiir. Ibn-i Haldun 1332 yilinda
Tunus’ta dogmus, 6nce babasindan ve sonra diger hocalarindan muhtelif nakli (islami) ve
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akli ilimler tahsil etmistir. Ayrica bilimsel olarak kendilerinden yararlandig1 birgok
cagdaslar1 olmustur (ibn-i Haldun, 2004: 15-28). Ibn-i Haldun tahsilini tamamladiktan
sonra biirokrasiye yonelip miihiirdarlik gorevi {istlenmistir. Daha sonra Sultan Ebu inan’in
sir katipligi gérevine getirilmis ancak bir iftiraya ugrayarak hapse atilmistir. Hapisten
ciktiktan sonra Endiiliis’te Sultan Ebu Salim’e sir ve insa katipligi (taleplerini yazma)
gorevini yapmis, bu gorevindeki yenilik¢i tavri diger meslektaslar1 tarafindan
yadirganmustir. Ibn-i Haldun bu arada, siir hayattir, deyip kendi ifadesiyle bazen iyi bazen
koti siirler de yazmistir. Daha sonra Ebu Salim tarafindan yiiksek yargiglik ve denetcilik
gorevine atanmigstir. Son olarak Fas’tan ayrilma istegini sultana iletmis ve ata yurdu
Endiiliis’e gitme karar1 vermistir. Ibn-i Haldun Girnata’da sultan tarafindan heyecanla
karsilanip ve Kastale (Castille) krali Bitru’ya el¢i olarak gonderilmistir. Orada konumunu
lyice giiclendirip ailesini sultanin izniyle yanina getirmistir. Fakat sultana yakimligi
dolayisiyla vezir Ibn-iil Hatib’in kiskanglik ve hosnutsuzlugunu celbetmis ve
yasadiklarindan dolay1 ‘siyasette vefa yokmus’ tespitini yapmustir. Ibn-i Haldun
Endiiliis’ten Magrip’teki kasvetli giinlere, oradan da Bicaye’ye haciplik goreviyle kendi
ifadesiyle muhtesem bir doniis yapmustir. O siiregte sunlar1 not etmistir: “Ozleme gelince,
hi¢ ¢ekinmeden denizden soz et. Sabri ise denizleri ve yokuslari astiktan sonra, yoluna
girene sor. Ancak ve yalnizca zorluk, ferahliga asiktir. Mii’'min Allah’in hos kokusundan
koklar. Esekarisi ignelerine sabir nerede?” Kendisi daha sonra Magrib’teki iktidar
oyunlarina da isaret etmektedir (Ibn-i Haldun, 2004: 55-110).

Ibn-i Saleme kalesi giinlerinde Ibn-i Haldun Mukaddime’nin Araplar, Berberiler ve
Zenate’nin haberlerine kadar olan boliimiinii bitirmistir, bu arada oliimciil bir hastalik
atlatmigtir. Bir ara Tunus sultan1 Ebu’l-Abbas Tunus’a geri déniip ibn-i Haldun’a 6zel ilgi
gdsterince problemler yeniden baslamis, ibn-i Arafe’nin (Zeytune Camii’nin imami) ayak
oyunlar1 devreye girmistir. Bu kisiler bir yolculuk sirasinda sultani kendisine karsi
kiskirtmiglardir. Bundan sonra segenegin yiice Allah’tan gelecegine karar vererek kendisini
bilimsel eserlerini yenilemeye adamistir. Sonraki agamada ise hac ibadeti i¢in sultandan
izin alip oradan ayrilmustir (ibn-i Haldun, 2004: 137-151). Ibn-i Haldun hayatinin takip
eden doneminde kendi ifadesiyle diinya giizeli Misir’da hayallerin 6tesi sehir Kahire’ye
yerlesmistir. Misir’da  Selahaddin  Eyyubi Vakfinda El-Kamhiyye Medrese’sinde
miiderrislik yapmaya baslamis, daha sonra da 1384 yilinda ilk yargiglik gorevini almistir.
Bu makamda bulundugu donemde gercegi biitiin ¢iplakligiyla haykirdigini ifade
etmektedir. Ibn-i Haldun yargiclar arasinda da tiirlii gekismelere sahit olmus ve orada da
cesitli sikintilar yasanmustir (Ibn-i Haldun, 2004: 155-162). Yargighk gérevinden alindiktan
sonra ii¢ yil bekleyip hac gorevini yapmaya niyetlenmistir. Hac yolculugundan 6nce
sultana veda edip kendisi i¢in dua ettigini iletmistir. ibn-i Haldun hacdan dondiikten sonra
medresedeki gorevine devam etmis, burada Maliki mezhebine gore hukuki sorunlara
coziimler gelistirmistir. Bu donemde ‘ister gizlesin, ister aciga vursun Allah her isin
karsihigin eksiksiz verir’ tespitini yapmaktadir. Ibn-i Haldun hac ibadetini yapmadan 6nce
hayatinin en ac1 hadiselerinden birini yasar, Tunus’tan gelip Iskenderiye’ye varacak olan,
ailesini ve tiim mal varligini tastyan gemi batmistir. Uziintiisii bilyiir, teselliyi Allah’m
kendisine gii¢ ve sabir vermesinde bulmustur (Ibn-i Haldun, 2004: 165-198).
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Ibn-i Haldun, Memluk sultan: tarafindan Tatar saldirisimi piiskiirtmek iizere Topal
Kasirga Timur’a el¢i olarak da gonderilmistir. Onceki dénemde bolgede dnemli gelismeler
olmustur. Selguklular zamaninda Tugrul Bey Bagdat’t Biiveyheogullari’nin elinden alarak
Halifeyi hilafet ve miilk islerinde kisitlamistir. Akabinde Tatar boylarindan Cengiz Han
ortaya ¢ikmig, onun torunlarindan Hulagu 1258 yilinda Bagdat’a girip, orada kargasa ve
bozgunculuk yapmistir. Cengiz Han’dan sonra Maveraiinnehir’deki Cagatay ogullar
Hulagu ogullarinin merkezlerine hakim olmak istemiglerdir. Bunlarin biiyiikleri olan
Timur bin Taregay diye taninan Timur (Teymur) 1394 yilinda Firat’t ve Urfa’y1 gegerek
Sam’a yiiriimiistiir. Timur’un ordular1 her tarafi yakip yikmustir. Burada ibn-i Haldun
Timur’la birka¢ kez goriismiis, ona hiirmetkar davranmistir. Timur’un da kendisine bir¢ok
konuda sorular sordugunu aktarmaktadir. Burada ibn-i Haldun Timur’a cografi, kiiltiirel ve

«“

tarihi baz1 bilgiler verdigini sdylemektedir ve “...milletlerin ¢cogu asabiyelerinin kuvveti
bakimindan iki gruptur: Araplar ve Tiirkler” dedigini ifade etmektedir. Timur’a ayni
zamanda ‘Hz. Adem’den bugiine senin gibi bir hiikiimdar zuhur ettigine inanmiyorum’
dedigini aktarmaktadir. Bu ara Timur da hilafet meselesi ile ilgili baz1 sorular sormaktadir.
Ibn-i Haldun Timur’a gurbette bulunan bir garip oldugunu ve halka eman vermesi
gerektigini tavsiyede bulunur. Dérdiincii ve son konugmasinda da Timur, Ibn-i Haldun’u

“ailene ve yakinlarina git” diye serbest birakmistir (Ibn-i Haldun, 2004: 240-258).

Ibn-i Haldun daha sonra da baz1 adli gorevlerde bulunur, 1406 yilinda Kameri yilla 76,
Semsi yilla 74 yasindayken Misir’da vefat eder. Mezarinin yeri tam olarak
bilinmemektedir (ibn-i Haldun, 2004: 277). ibn-i Haldun, ardindan gelecek nesillere essiz
bir bilimsel miras birakmustir.

2. ibn-i Haldun’un Sosyal Bilimler Sahasindaki Ozel Konumu

Ibn-i Haldun’un sosyal, ekonomik ve siyasi konularla ilgili yaklasimlar: birbirleriyle i¢
ice geemis, etkilesim igerisindeki olgular ve siirecler olarak biitiinciil denilebilecek
nitelikte; i¢inde bulundugu tarihsel ve toplumsal sartlar1 yakalamis ve ayni zamanda da
cagint asmis goriis ve diisiincelerden olusmaktadir.

Ibn-i Haldun felsefi ilimleri dort ana kisma aywrir: Birincisi, akil yiiriitme ile
bilinenlerden bilinmeyenleri ¢ikarirken zihni hata yapmaktan koruyan mantik ilmidir.
Mantik ilmi ile dogru-yanlis ayirt edilebilir. Akli ilimlerden ikincisi olarak fizik bilimlerini
zikretmektedir. Ugiinciisii, duyu &tesi manevi konular inceleyen ilm-i ilahi yani ilahiyattir.
Dordiinciist, nicelikleri kendisine konu edinen matematik ilimleridir. Matematik ilimleri
de geometri, aritmetik, musiki ve astronomi olmak {izere dort boliime ayrilmaktadir. Ibn-i
Haldun’a gore diger ilimler bunlarin subesidir. Ornegin tip fizigin; hesap matematigin; zic
ilmi (astronomik tablolar) de astronominin subesidir. Ibn-i Haldun’un goriisiine gore,
felsefeye en ¢ok deger veren Islam oncesi iki millet iranlilar ve Yunanhlardi. Bu yiizden
bu iki millet umran ve medeniyette ¢ok ileri gitmislerdir (ibn-i Haldun, 2009: 870-871).

Islam diisiiniirleri iktisat bilimini politika ve ahlak bilimiyle birlikte pratik (ameli,
ampirik) bilimler sinifina koymaktadirlar. Ibn-i Haldun toplumsal dinamizmi agiklarken
iktisadi ve siyasi sebeplerin ve sonuglarin toplumun kendisinden dogdugunu, iktisadi ve
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siyasi slireclerin degisme ve gelisiminin izlenmesiyle temel egilimlerin tespit edilebilecegi
goriisiindedir. ibn-i Haldun temayiiz eden tarih, toplum ve iktisat anlayisiyla diger
bilginlerden kolaylikla ayirt edilebilir. O maddi temelde gozlem ve deneyleri de isin igine
katarak kucaginda yasadigi toplumun i¢yapisini tahlil etmis ve 6nemli sonuglara varmistir.
Ibn-i Haldun diinyay1 olaylarin karsilikl1 olarak birbirini etkiledigi ahenkli bir biitiin olarak
degerlendirmekteydi. Ve degisimi bir istisna olmaktan ¢ok bir prensip olarak ele
almaktaydi. Kendine has ifadeleriyle siyasi ve iktisadi yapinin bir diyalektik ¢ercevede
varliklarini siirdiirebildigini, degisim ve siirecler arasinda bir i¢ bagintinin bulundugunu
gostermeye caligmigtir. Biitiin bunlar1 ‘asabiye’ ve ‘ilm-i umran’ kapsaminda ele alip
degerlendirmektedir. ‘Ge¢inme usul ve sekilleri’ tabiriyle iiretim tarzina ayri bir dnem
atfetmekte; toplumsal is bolimiyle iiretimin toplumsal oOrgiitlenmesine agiklamalar
getirmektedir (Falay, 1978: 11-24).

Ibn-i Haldun’un Islam iilkeleri, Ortadogu ve Kuzey Afrika iilkelerinin ekonomik ve
politik evrelerini degerlendirdigi, bu durumlari/agamalar1 bazi bilim adamlarinin devre
teorisi (cycle theory), diger bilim adamlarinin da kriz (buhran) teorisi esliginde ele aldig1
vurgulanmaktadir. Buna gore toplumlarin belirli donemleri yasayip, belirli ekonomi-politik
asamalardan gecerek nihayetinde kriz (bunalim) gecirecegi fikri esastir. Ancak Ibn-i
Haldun’un biitiin bunlara ragmen farkli durumlara agik, insan iradesini ve toplumun
durumunu dnceleyen bir yaklasimi da vardir. Ibn-i Haldun siirekli bir olusum/biitiinlesme
haliyle birlikte ¢oziilme/dagilma siirecinin i¢ yiiziinii aydinlatmaya c¢alismistir (Falay,
1978: 42-47).

Ibn-i Haldun da Denilevski, Spengler, Kroeber ve Toynbee gibi ‘organizmact® gériis
sahibi olarak kabul edilir. Bu kuramcilar uygarlik ya da kiiltiirleri dogan, biiyliyen ve 6len
varliklar seklinde degerlendirmislerdir. Ayrica ibn-i Haldun kolektif tasavvurlar1 dogal ve
kiiltiirel olmak iizere iki farkli ortamin fonksiyonu olarak ele almaktayd:. Ibn-i Haldun
cografyanin insan lizerindeki tesirine de igaret etmis (Dogan, 1998: 33), havanin (iklim ve
atmosferin) insanlarin tabiatlarina ve psikolojilerine etki ettigini vurgulamistir. Mesela
‘Sudan’lilar sicak iklimde yasadiklarindan bu sicaklik onlarin tabiat ve mizaglarina tesir
etmis, cabuk sevinip neselenmeleri daha rahat hareket etmelerine yol agmistir’
gorilisindedir. Yine iklime bagl olarak hafiflik, seving, nese ve isin sonundan haberi
olmamak halinin Misirlilarda galip oldugunu belirtmektedir. Ayrica hamama girenlerin
kalpteki latif buharin harekete gecmesiyle sarki sOyleyip sevinmeye basladigini ifade
etmistir. Cok gida almanin, asir1 beslenmenin sonucunda viicuda zarar verecek bazi
maddelerin ortaya c¢ikacagi, kisilerin renklerinin bozulacagt ve suretlerinin de
cirkinlesecegine vurgu yapmaktadir. Biitin bu durumlarin itidalden ayrilmaktan
kaynaklandigini, itidalden uzaklagsmanin da diisiincesizlik ve anlayigsizliktan neset ettigini
belirtmektedir. Bir de kisinin nefsinin bir nesneye aligmasi durumunda o isin nefis sahibi
i¢in bir tabiat haline gelecegini ve nefsin her renge biiriinebilecegini 6ne siirmektedir (Ibn-i
Haldun, 1997: 203-215).

Ibn-i Haldun, daha &nce mevcut olmayan bir ilim ortaya koydugunu ve bu ilme
‘umran’ adin1 verdigini belirtmektedir (Ibni Haldun, 2004: 72-73). Dikkatle bakildiginda
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kendisi tarihten felsefeye, psikolojiden sosyolojiye, ekonomiden tipa, dinden cografyaya
kadar ¢ok genis bir alanda tespitler yapmis, gorilis, diisiince ve yorumlarini ortaya
koymustur. Siyasal analizlerinin temeline sultani, devleti yerlestirmis ve devletin
sathalarina isaret etmistir. Sosyal olarak da topluluk ve toplumun ortaya ¢ikmasina yol
acan ‘asabiye’yi incelemis ve degerlendirmistir. Gogebelikten yerlesiklige, bedevilikten
medenilige gecis siirecinde; savas ve barisin ortaya ¢ikmasinda; umranin zayiflamasi ya da
kuvvetlenmesinde etkili olan faktorleri kendisine has bir metod ile ele almistir. Bunu
yaparken dini inan¢ ve ideallerinden kopmamis, onlar1 makul ve anlasilir bir sekilde
aciklamaya ve anlatmaya calismistir. Onda, Ibn-i Riist felsefesinin akli ve metodik
stipheciligi 6ne ¢ikaran yaklasimiyla, Gazali’nin dinde orta yol tutumu arasinda bir denge
miisahede edilmektedir.

Ibn-i Haldun’un ‘toplumlarin yapisi, gecimlerini nasil kazandiklarina baghdir’ goriisii
toplumsal yapiyla ekonomi arasindaki iliskiyi dogrudan aciga cikartmistir. Ancak o bu
yaklasimi tarihi maddeci bir felsefeyle degil, tarihsel bir realiteyi dogal sinirlari igerisinde
gorerek ortaya ¢ikarma gayretiyle gergeklestirmistir (Kozak, 1984: 52-55).

Ibn-i Haldun, kendisinin sdylediklerinin daha ileriye gétiiriilmesi yoniinde bir goriis ve
yaklasima da sahiptir, bu da onun bilimdeki yenilik ve degismelere agik olusunun da en
biiyik kanitidir. Bu konuda soyle demektedir: “Insallah Allah’in liitfuyla benim
vazamadiklarimi ve soyleyemediklerimi de séyleyip tamamlayacak saglam diisiinceli ve
apacik ilim sahibi birisi gelir de (umran ve medeniyete ait) bu problemleri benim
vaklagimimdan daha derin bir sekilde ele alir” (Ibn Khaldun, 1958, C.3: 481).

Ibn-i Haldun’un sosyolojinin ve tarih felsefesinin kurucu atasi olmast, ilk anda iddiali
gibi goriilebilecek bir ifade ¢agrisimi yapmaktadir. Ancak Hodgson “Ibn-i Haldun,
alkislarla sosyolojinin babasi ilan edilmis ve fikirleri, modern batili sosyolojik diigiince
tarafindan oziimsenmistir” diyerek bu duruma agikca yer vermektedir (Hodgson, 1993:
529). ibn-i Haldun’un (1332-1406), XIV. Yiizyilda yasamis bir diisiiniir olarak fikir ve
goriislerinin 6nemi XIX. Yiizyilda Bati1 Diinyasi’nda giderek artan bir ilgi ve hayranlikla
takip edilmeye baslanmistir. ibn-i Haldun hakkinda yapilacak dikkatli arastirmalar onun
cagini asan ve bilimin ufuklarini genisleten 6zgiin bir yaklagima sahip oldugunu daha net
ortaya koyabilecektir (Kozak, 1984: 17-18). Kendisine olan bu ilginin kaynagi, insan ve
topluma olan essiz yaklasimini yansitan eseri Mukaddime’de bulunabilir.

3. ibn-i Haldun’un Caglara Isik Tutan Eseri Mukaddime

Ibn-i Haldun’u ve bilimsel calismalarmi ele alirken onun ortaya cikisina temel
olusturan tarihsel, toplumsal, politik, iktisadi ve hatta psikolojik i¢ ve dis ortamin bilinmesi
ve anlagilmas1 gerekmektedir. Onun da diger insanlar gibi yasadig1 donemin dogrularindan
ve kabul tarzlarindan etkilenmemis olmasi diisiiniilemez.

Ibn-i Haldun, gérkemli Endiiliis kiiltiir ve medeniyet tarihinden sonra refah, siyaset,
bilgi ve kiiltiir tabaninda biiyiik bir gerileme ve c¢okiise giren Magrib’de (Endiiliis:
Bugiinkii Ispanya, Fas, Tunus ve Cezayir) yasananlar1 derin bir analiz ve bakis acisiyla
sistematik biitiinliige kavusturmus bir diisiiniirdii. Ibn-i Haldun ‘Mukaddime’ adl1 eserini
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hem bu ¢Okiisiin tekrarlanmamasi hem de yeni bir timit ve gelecek asis1 olmasi i¢in kaleme
almistir (Hodgson, 1993: 522-524). Gergekten de Endiiliis Miisliimanlarinin hikayesi,
siyasi ihtiraslarin ve ideal yoksunlugunun pesi sira gelisen ayrilik ve pargalanmaysi,
boliinme ve tikenmeyi anlatir. 1492 yili sadece Amerika’nin kesfi ve Yahudilerin
Ispanya’dan siirgiin edilmelerinin y1ldéniimiinii degil, ayn1 zamanda 711 yilinda Ispanya’y1
fetheden Miisliimanlarin Ispanya’daki islam kiiltiir ve medeniyet mirasinin ve hakimiyet
doneminin noktalandig1 zamani ifade eder. Yahudilerden sonra Endiiliis Miisliimanlar: da
1609 senesinde topluca siirglin edilmisler ve buradan go¢ eden Miisliimanlar agirlikli
olarak Kuzey Afrika’ya yerlesmislerdir (Bolay, 1996: VII-VIII).

Ibn-i Haldun ‘Mukaddime’ adli eserinde (‘Iber’ adli tarih kitabinmn ilk cildidir)
ekonomik iliskilere dayanan sosyal-siyasal nitelikte bir doktrin kurmustur. Bu doktrinin en
onemli yonii siyasal yapi, kurum ve olaylarin genel bir teori ¢ergevesinde
degerlendirilisinde ortaya ¢ikar. Ibn-i Haldun yine kendisinin ‘ilm-i Umran’ olarak ifade
ettigi (kimi bilim adamlarina gore sosyoloji, kimilerine gore tarih felsefesi; bazilarina gore
de sosyal psikoloji) ve daha once hi¢ kimse tarafindan kesfedilmedigini belirttigi ‘yeni bir
ilim* icad etmistir. Ibn-i Haldun ‘tarih¢i’, ‘tarih felsefesinin kurucusu’ ve bazen de
‘sosyolojinin miibessiri’ (sosyolojinin habercisi) olarak degerlendirilmistir. Ibn-i
Haldun’un diisiincesine bir biitlinsellik yaklagimi icerisinde yonelmek ve Mukaddime adli
eserini bir biitiin olarak degerlendirmek dogru olacaktir (Hassan, 1982: 1-10). Yapilacak
degerlendirmelerde sahip oldugu kendine has dil ve anlam zenginligine de dikkat
edilmelidir. Dale’in de belirttigi gibi Ibn-i Haldun’un terimleri ¢ok farkli anlamlarda
kullanmast ve dil/dagarcik yapisinin felsefi zenginligi (Dale, 2006: 433) eserlerinin
titizlikle incelenmesini gerektirmektedir.

«

Ibn-i Haldun kendi ifadesiyle Mukaddime’nin ana konularin: “... konumuz beseri
umran yani insanmin i¢timai hayati; ve bu hayati etkileyen olaylar: yabanilik, aile ve kabile
tesaniidii (asabiye / asabiyet), devletlerin hanedanlarin kurulusuna yol acan ictimai
farklilagmalar, tabakalagmalar... insanlarin  hayatlarimi  kazanmak icin  giristikleri
faaliyetler (meslekler, zanaatler), ilimler, giizel sanatlar, bir kelimeyle toplum yapisinda
ortaya ¢ikan her nevi degigiklik” olarak belirtir (Ibn Haldun, 2009: 208-209). ibn-i Haldun
tarihi bir vak’aniivis mantig1 ile ele almadi. Cagin1 anlamak ve olaylara yon vermek icin
kendi hayat tecriibesini de devreye sokarak tarihten sosyolojiye uzanan genis bir alana 151k
tuttu. Sat1 Bey’e gore, Mukaddime’nin birinci kitab1 umumi sosyolojiye ayrilmistir. ikinci
ve liclincii kitaplarda siyaset sosyolojisi, dordiincii kitapta sehir hayati sosyolojisi, besinci
kitapta iktisat sosyolojisi ve altinci kitapta ise bilgi sosyolojisi ile karsilasilir (Sat1 Bey’den
aktaran Merig, 1996: 149).

Cezayir asilli ibn-i Haldun arastirmacisi G. Labica ise, ‘Ibn-i Haldun’da Siyaset ve
Din’ adli eserinde, Mukaddime’nin umumi planin1 s6yle ¢izmektedir: 1) Umran, baska bir
deyisle medeniyetin umumi sosyolojisi. Igtimailik, fiziki cografya, beseri cografya ve
psiko-sosyoloji 2) Badiye yahut bedeviyetin sosyolojisi. Umumi bir etnoloji (iki insan
toplulugu vardir), mukayeseli bir psikoloji (bedevi ve haderl), bir jeopolitik (¢6l) ve bir
ictimal (asabiyenin unsurlar1) dinamik 3) Miilk ve siyasi felsefe. Cismani (miilk) ve ruhani
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iktidarin sartlart. Bir devletler dinamigi ve kiiltlir antropolojisi (hi¢ degilse miiesseseler
nazariyesi) 4) Haderlyet veya sehir sosyolojisi 5) Maas veya ekonomi-politik (insanlarin
emek ve gayretlerini harcadiklar1 faaliyetler) 6) Ulum. Ilimlerin topyekiin bilancosunu
yapan bir bilgi sosyolojisi. Bu methumlar arasindaki hiyerarsi, bir aga¢ semast ile
gosterilebilir: ‘Umran Agaci.” Kok: Badiye; Govde: Miilk ve Hadara; Dallar: Maas;
Yapraklar ve Meyveler: Ulum; Ozsuyu: Asabiye (Labica’dan aktaran Meri¢, 1996: 147-
148).

Ibn-i Haldun’un XIV. Yiizyilda kaleme aldig1 Mukaddime adl1 kitab1 (yazilis tarihi ve
donemi de dikkate alinacak olursa) Osmanli’dan bu yana iilkemizde, XIX. Yiizyilin
sonundan itibaren de bati diinyasinda genis yankilar uyandirmigtir. Osmanli doneminde
Katip Celebi, Naima ve Abdurrahman Seref Bey, Ahmed Cevdet Pasa gibi diisiiniirler;
Cumhuriyet doneminde ise Zeki Velidi Togan’in Ibn-i Haldun cevirisi basta olmak iizere,
bilhassa 1980°li yillardan itibaren Umit Hassan, I.Erol Kozak, Ahmet Arslan ve daha
bircok arastirmaci Ibn-i Haldun iizerinde eserler vermislerdir. C. Brockelmann, Ibn-i
Haldun’un iiniiniin esas itibariyle tarih¢i olusundan ileri geldigini belirtmekte; Levy, ibn-i
Haldun’u felsefeci-tarihgi niteliginde gérmekte; Arnold Toynbee, Ibn-i Haldun’un bir tarih
felsefecisi olarak yarattigi Mukaddime’nin kendi alaninda gelmis ge¢mis en biiyiik eser
oldugunu ifade etmektedir. Philip K. Hitti’ye gore, Ibn-i Haldun Islim’in en biiyiik tarih
felsefecisi, gelmis gecmis tarih felsefecilerinin ise en biiyiiklerinden birisidir. William
Muir (1883), August Miiller (1886), Robert Flint (1893), Rene Maunier (1912) daha
sonralar1 Bernard Lewis, Arnold Toynbee, Franz Rosenthall gibi yabanci diisiiniirler Ibn-i
Haldun’un metodu ve siyaset teorisi tiizerinde durma ihtiyact hissetmisler, onun
calismalarin1 birgok bakimdan orijinal bulmuslardir (Hassan, 1982: 11-15; Kozak, 1984:
27). Ancak, U. Hassan’1n da ifade ettigi gibi bu degerlendirmelerin birgogu biitiinsel bakis
acisindan yoksun olarak yapilmistir (Hassan, 1982: 1).

Bu makalede Ibn-i Haldun’un kullanmis oldugu ‘asabiye’, ‘miilk’, ‘umran’ gibi
kavramlardan ozellikle ‘asabiye’ iizerinde durulmasinin nedeni Mukaddime’de ¢ok sik
kullanilmasi, dolayisiyla ‘teorinin kilit terimi’ olmasidir. Ayrica asabiyenin yalnizca devlet
kurmaya ve devleti ayakta tutmaya doniik bir kavram olmamasi, bununla beraber iktisadi
boyutlarin da bu kavrama i¢kin olmast onun ele alinis sebeplerinden biridir (Kozak, 1984:
119).

4. ibn-i Haldun’un Asabiye Yaklasimimin Tarihsel ve Sosyolojik Baglam

Ibn-i Haldun kendi vermis oldugu ismiyle ‘Ilm-i Umran’1 ve umrana gétiiren ana
dinamik olarak ‘asabiye modeli’ni bilimsel diinyaya bir zenginlik olarak katmistir. Cemil
Meri¢’e gore; “Umran ile asabiyet, yeni ilmin iki anahtari. Umran, genis mdanasiyle
medeniyet, yani: bir kavmin yaptiklarinin ve yarattiklarimin biitiinii, ictimai ve dini diizen,
ddetler ve inanglar "dir (Merig, 1996: 147).

Asabiyeyi olusturan giiclin, bir sekilde yiliksek bir deger ve inanci ifade eden
psikolojik bir motif ve bir ideal oldugu anlasilmaktadir. Bu deger ‘nesep asabiyesi’nde, bir
stilale, kabile veya kavmin iistiinliigli inancina dayandig1 halde, ‘sebep asabiyesi’nde, bir
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degerler, inanglar sisteminin (din, ideoloji) yiiceligi hususunda beslenen inanca
dayanmaktadir. Ibn-i Haldun, tarihte daha ¢ok nesep esasmna dayali asabiye goriilmekle
beraber, Islamiyet’in ortaya ¢ikisindan sonra bu cesit ‘asabiye’nin terk edilerek din ve
inan¢ esasina dayali ve daha giiclii olan ‘sebep asabiye’sinin agirlik kazandigini ifade
etmektedir. Ibn-i Haldun ayni zamanda bir dinin yayilmasi igin kuvvetli bir ‘nesep
asabiyesi’nin varligin1 da gerekli gormekte (Kozak, 1984: 58-60), bir bakima ‘nesep
asabiyesi’ ile ‘sebep asabiyesi’nin birbirini biitiinledigini diistinmektedir.

Ibn-i Haldun aileden baslayarak kabile, kabileler birligi, devlet sahibi ile devlet
gorevlilerinin meydana getirdigi grup gibi toplumsal birimlerde cesitli asabiyelerin
varligmi kabul etmektedir. Ummet gibi (ruhani bir temele dayandirilan) en genis bir
toplumsal birimde dahi bir asabiyenin varligindan s6z edilebilir (Arslan, 1997: 115-121).

Heinrich Simon’a gore, Ibn-i Haldun’un asabiye kavrami, kendiliginden ve dogal bir
sekilde gelisen kabile bilincini icermekle birlikte onun 6tesine ge¢mektedir. Kisi bagh
oldugu kabileden bagka bir kabileyle de dayanmigsma igerisine girebilir. Bu asabiye ile
birlikte kisi i¢inde bulundugu toplulugun degerlerini benimser ve o topluluk igin
miicadeleye hazir hale gelir. Bu baglamda asabiye toplulugun birligini olusturan bir bagdir
(Simon, 2006: 47-51).

I. Erol Kozak, asabiyenin genel anlamda, bir toplulugun iiyelerinin hep birlikte
misterek bir degeri benimsemeleri ve bu deger ugruna her tiirli fedakarliga hazir olup
cekinmeden One atilabilmeleri oldugunu ifade etmektedir. Kozak, ferdi boyutta asabiyenin
‘Allah’1n yeryiiziindeki halifesi’ olmanin onuruyla, hayatin1 manalandiran iistiin bir degere
sahip olmanin verdigi gii¢le; hiclesme, dagilma ve yabancilasmadan kendisini koruyan;
kendisine giiven duygusu var olan, basarma azmi yiiksek, sahsiyetli ve hiir bir insan tipini
simgeledigini belirtmektedir. Bdylece Ibn-i Haldun, protestan ahlaki ve onun olusturdugu
insan tipini kapitalist sistemin gelisiminin temeli olarak alan Max Weber veya kalkinmay1
‘bagar1 gilidiisii’ yiiksek insanlarin olusturdugunu sdyleyen McClelland gibi, psikolojik
faktorii iktisadi gelismenin oziine yerlestirmis olmaktadir. ibn-i Haldun bir taraftan
insanlarin psikolojik yapilarmin ve kisilik ozelliklerinin sosyal ve iktisadl yapiy1
etkiledigini ileri siirerken, diger yandan da sosyo-ekonomik yapilarin fertlerin kisilik
ozelliklerini etkiledigini ifade etmektedir. Meseleleri bu sekilde karsilikli iliski ve
etkilesim i¢inde ele almasi belki de onun 6zgilin yoniinii olugturmaktadir (Kozak, 1984:
119-121).

Mustafa Erdogan, ibn-i Haldun’un yaklasimmin bir ‘siyasal bilim’ yaklasimi
oldugunu ve bu yaklasimin esasini Miisliiman toplumlarin siyasal gercekliginin akilct
yoldan incelenmesinin olusturdugunu belirtmektedir. Erdogan’a gore Ibn-i Haldun
Miislimanlar1 bir yandan dindashiga bir yandan da asabiyeye (grup dayanigsmasina)
dayanan gergek (olgusal) bir siyasal toplum olarak ele almis ve onun kurumsal yapisini
esas itibariyle birlestirici bir kurumun (hilafet) etrafinda kavramsallastirmaya ¢alismistir.
Islamiyet’e bagl bir toplumdaki kurallarmn, insan tabiatini ve toplumun niteligini goz
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Online almayan, ‘umran’in gercekligine aykir1 kurallar olmasi diistiniilemez (Erdogan,
1999: 16).

Erwin Rosenthal, ‘asabiye’yi bir dayanigma (solidarity) ve ‘vurucu gii¢’ (striking
power) olarak irdelemektedir. Muhsin Maghdi, ‘asabiye’yi ‘sosyal dayanigma’ (social
solidarity) olarak karsilamakta, ancak bu karsiligin kavramin genel anlami igerisinde
degerlendirilmesi gerektigine isaret etmektedir. F. Rosenthall, ‘grup duygusu’ (group
feeling) terimini, Zeki Velidi Togan ise ‘asabiyet’ (asabiye) terimini aynen kullanmaktadir.
De Slone’nin Mukaddime ¢evirisinde ‘asabiye’yi ‘esprit de Corps’ olarak
yorumlamasindan sonra Gastoun Bouthoul ve daha sonra Howard Becker ve Harry Elmer
Burnes da ayni yorumu siirdiirmiislerdir. A. F. Von Kremer’in yorumu ise bu kavramin
‘topluluk duygusu’ (Gemeinsinn), hatta ‘milliyet¢ilik fikri’ (Nationalititsidee) oldugu
yoniindedir. Ote yandan, Hellmutt Ritter, ‘dayanisma duygusu’ (feeling of solidarity)
karsiligini kullanmistir. Salahuddin Khuda Buksh ve Harroon Khan Sherwani’nin hemen
aynt anlamlarda kullandiklar1 karsilik ise ‘komiinal ruh’tur (communal spirit). Ernest
Gellner ‘asabiye’nin ifade ettigi anlam1 ‘sosyal iltisak’ (social cohesion) ya da ‘askeri ruh’
(martial spirit) olarak gérmektedir. Manfred Halpern, ‘grup dayanismasi’ (group solidarity)
yorumunu, bazi uzantilariyla birlikte belirtmektedir. H. Topguoglu da ‘tesaniit bagi’,
‘sosyal irtibat bag1’, ‘sosyabilite’ tanimlarini kullandig bir tahlili gelistirmektedir (Hassan,
1982: 173-175).

Ibn-i Haldun iizerinde ¢alisan arastirmacilar goriildiigii iizere ‘asabiye’ tamiminda ve
kavramin ele almisinda farkli yaklasimlarda bulunmuslardir. Dogal olarak her
akademisyen Ibn-i Haldun’u kendi y&nelimi ve metodu gergevesinde incelemektedir.
Sosyal bilimlere katkisindan dolayr kendisinin hem Bati diinyasinda hem de Islam
diinyasinda ¢ok farkli arastirmalarin odak noktasinda oldugu goriilmektedir.

Ibn-i Haldun “bil ki devlet milli topluluklarin tabiati icaplarindandir” ve “bil ki
hiikiimdarhik asabiyetin tabii bir gayesi ve sonucudur” demektedir (Ibn-i Haldun, 1997:
510; Ibn-i Haldun, 2004: 285). Onun diisiincesinde asabiye sadece zaferleri/fetihleri
cabuklastirmakla kalmaz ayn1 zamanda yonetsel dayanismay1 da tesis eden bir fonksiyon
icra eder (Darling, 2007: 356). Ibn-i Haldun’un yaklasimma gore, farkl1 ‘asabiyeler’den
daha istiin bir ‘asabiye modeli’nin ¢ikmasi, bir lider ve onun etrafindaki kadro ile bu
liderin i¢inde yasadigi topluma verecegi seylere, izleyecegi plan ve programa baglidir.
‘Nesep asabiyesi’nden ‘sebep asabiyesi’ne dogru bir gidis ve ge¢is siiresi miimkiindiir ve
bu siirecte sosyal sartlarin, durumlarin ve imkanlarin kisitlayici, belirleyici ya da
kolaylastiric1 bir ortam olusturmasi sdz konusudur. Ibn-i Haldun’un ifade ettigi gibi
Islam’in dogus siirecinde Kureys toplulugu etrafinda birlesen Araplar asabiyelerini
Allah’in onlara gonderdigi Hz. Muhammed’in peygamberligi ile Islam dini {izere
birlestirdiler. Birbirinden farkli nesep asabiyeleri Kureys kabilesinin onciiliigiinde ama
soyun, boyun ve kanin ¢ok otesinde bir ortak deger, inang, ideal ve akil kaynagi olan sebep
asabiyesi ile yani Islam dini sayesinde tek viicud olup birlestiler, biitiinlestiler. Bu yolla
Farslara ve Rumlara galip geldiler (Ibn-i Haldun, 1997: 515-516; ibn-i Haldun, 2004: 287-
288).
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Ibn-i Haldun’a gore kiilli devletler nesep (soy) veya vela (ittifak) asabiyesiyle
yonetilirler. Hiikiimdarlarin uzun bir zaman siiresince, birbiri ardinca geldigi bu yapilar
sahip olduklar1 asabiyeleriyle tistiinliigii baska hak sahiplerinin ellerinden ¢ekip alir, dnceki
devletin elindeki isleri listlenirler. Asabiye kuvvetiyle kurduklart diizen ile vergilerin ve
servetin artig1 onlar1 diinyevi tutkulara, israfa ve simarikliga iter. Sonucta gelir gideri
karsilamaz olur, yonetimde olmayan gii¢ sahipleri harekete gecerek devleti (miilkii) bir
baska agiretin Onciiliigiinde elde ederler ve bu siirecle birlikte adeta yeni bir devlete
doniistirler. Bu yap1 da bir siire yasar, ancak daha sonra Oncekinin yasadiklariyla ayni
kaderi paylasir. Ibn-i Haldun, miicadelesinin baslangicinda Selahaddin Eyyubi’nin Beni
Hazan adindaki Kiirt kdkenli agiretiyle asabiyesinin zayif olduguna dikkat ¢cekmektedir.
Sonraki asamada yapmis oldugu cihad c¢agrisiyla birlikte Selahaddin’in kuvvetlerine
Miisliimanlarin genis katilimi gerceklesmistir. O bdylece asabiyesini bilyiitmiis ve ¢agrisini
genis bir ¢evreye duyurmustur. Ibn-i Haldun bu siirecin sonunda Allah’m dini onun eliyle
muzaffer kildigin1 ve Kudiis’teki Mescid-i Aksanin Hiristiyanlarin elinden alindiginm
vurgulamaktadir. Ancak Selahaddin’den sonra Eyyubi’lerin miilkii, yukarida ifade edilen
bozulma nedenleriyle ogullar1 ve kardesinin ogullar1 arasinda béliisiilmiistiir (Ibn-i Haldun,
2004: 200-201).

Ibn-i Haldun’un ‘tavirlar (asamalar) nazariyesi’ tarihi-toplumsal varlik alanmi nasil
algiladigimi gostermesi bakimindan anlamlidir. Ona gore asabiyenin miisterek gayretiyle
bir devletin ‘kurulus ve zafer asamasi’ gerceklesir. Zafer ve birlik asamasi gii¢ ile birlikte
var olan iyi ahlak neticesinde ortaya ¢ikar. Ikinci satha ‘giiciin sahsilesmesi’ dénemidir. Bu
sathada iktidar bir kisinin ya da ailenin tekelindedir. Tabii olan bu durum iktidarin
boliinmeyi kabul etmemesinden kaynaklanmaktadir. Siyasi istikrarin saglandig: tiglincii
asama ise vergilerin diizenli toplanmasi neticesinde ‘imar’ donemini kapsamaktadir. Servet
edinme ve yliksek binalar yapma bu donemdedir. Dordiincii devre ‘sulh ve istikrar’
devresidir. Devlet i¢ ve dis iliskilerinde muhafazakar bir yol tutar. Son devre ise ‘¢coziilme
ve yok olus devresi’dir. iktidar sahipleri keyfilik batakligina saplanip kalirlar, hem siyasi
hem sosyal yapi kokusur. Ahlaki yapilar tiikenirken asabiye de ortadan kalkar. ibn-i
Haldun’a gére tiim bu siiregler zorunludur ve dongiiseldir (ibn-i Haldun, 2009: 399-402).

Ejder Okumus, ‘tavirlar nazariyesi’nden yola ¢ikarak, ilk devletlesme asamasindaki
giiclii nesep baginin ikinci asamada hiikiimdar tarafindan terk edilmeye baslandigini
belirtir. Bu asamada hiikiimdar kendi ‘nesep asabiyesi’ni yani akrabasini ve kavmini
cevresinden uzaklastirarak bir ‘sebep asabiyesi’ edinir. Ve onlara ¢evresinde yeni gorevler
verir. Kendi ‘nesep asabiyesi’nden olanlar da hiikiimdara mubhalif hale gelirler ve giicii
ellerine gecirmek i¢in firsat kollamaya baslarlar (Okumus, 2008: 39).

Ibn-i Haldun’a gore asabiye (giiclii ve kenetlenmis bir topluluk olma) ancak nesep
bagi veya bu anlama gelebilecek bir bag ile miimkiin olabilir. Ve asabiyenin yoneldigi
nihal noktanimn ise hiikiimdarlik (devlet) oldugu goriilmektedir. Bir asabiye kendi kavmi
(toplumu) icinde galip gelip tstiinliik kurunca, dogal olarak kendisinden daha uzakta olan
bir bagka asabiyenin sahiplerine de galip gelmek ve onlar iizerinde de iistlinlik kurmak
isteyecektir. Bu biiylime ve genisleme egilimi, devlet olma giicii ele gecirilene kadar
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devam edecektir (Ibn-i Haldun, 2004: 171-190). Yine ibn-i Haldun sehirlerdeki medeni
hayatin ancak umran (devlet) sayesinde var olup kokleserek saglamlasabilecegini
diisiinmektedir. Ona gore uygarlik ve medeni hayat, zorunlu ihtiyaclar1 karsilama
seviyesini asmis toplumlarda goriilen bir haldir. Bu hususta ileri bir diizeye ulasildiginda,
hayatin degisik sahalarinda siniflasmalar ve branglagmalar meydana gelir ve bunlar degisik
is kollar1 (meslekler) yerine geger. Artik her sinifin kendi mesleginde uzmanlagmasi ve
maharet sahibi olmas1 ihtiyaci belirir. Meslek ve sanatlarin ¢ogalmasiyla, meslek erbabi da
cogalir ve bu hal o neslin bir 6zelligi haline gelir. Sanat ile bilgi birliktedir ve insan
diisiincesi mitkemmellige dogru ilerler. Insanlar yeteneklerini zamanla kuvveden fiiliyata
(potansiyelden kinetige) gecirir. Biitiin bunlar ise ancak umran (devlet) sayesinde olur
(Ibn-i Haldun, 2004: 553-557). Ibn-i Haldun’a gore bu anlatilan konular birbiriyle iliskili
ve uygunluk i¢inde olan hususlardir. Miilke, devlete ulasmanin yolu baslangicta asabiyeye
sahip bir toplulukla miimkiinken, devletin giiclenip istikrar kazanmasindan sonra dnceki
asabiyeye ihtiya¢ duyulmayabilir (Ibn-i Haldun, 2004: 215-216).

Ibn-i Haldun asabiyeyi kan bagiyla sinirlamaz, asabiyenin siginma (himaye altina
girme), velayet ve sozlesme olmak {izere manevi olarak da iiretilebilecegi kanaatindedir.
Ona gore asabiye sadece nesep ile degil, kaynasma ile de olusur. Kaynasma ise birlikte
yasama ve miicadele etme, siirekli iletisim (irtibat) icerisinde olma, beraber yetisme, 6lim
ve hastalik gibi acilar1 paylasmakla olur (Ibn-i Haldun, 2009: 334-335). Bdylece o, en
kiiciiglinden en biliyligline tiim siyasal organizasyonlart da aciklayabilme giiciine
erismektedir. Atilla Arkan bu konuda su tespiti yapar: “Ibn-i Haldun'un asabiyet
kavramiyla izah ettigi baglilik ve dayanigmay: 18. Yiizyildan sonra olusan ulus-devletlerde
ve gtintimiizde milliyet¢ilik, kimlikler ve ideolojiler karsilamaktadwr. Diger bir ifadeyle bu
kavramlara Ibn-i Haldun'un asabiyet analiziyle yaklastigimizda hem siirekliligi kurabilir
hem de zengin bir anlam igerigiyle karsilasabiliriz” (Arkan, 2010: 213).

5. Modern Cagda Asabiye ve Ulus-Devlet Milliyetciligi

Insan tek bagina iken sosyal diinyanmn desifre edilmesi noktasinda donatimsizdir ve
digerlerine dayanmaya ihtiyact vardir. Belirsizlik durumunda, ideal olan sey, durumun
kolektif bir tanimina varmak, sosyal bir gerceklik yaratmaktir. Burada hayatin ancak
bireysel, hakikatin de ancak sosyal olabilecegi, kolektif olarak yanilmanin miimkiin
olamayacag diisiincesi vardir. Insanlar bir sekilde bir asabiyeye ihtiya¢ duyarlar ve onu
tiretirler. Bu asabiye de tarihin farkl1 donemlerinde farkli bi¢cimlerde ortaya ¢ikabilir.

Insan tekleri ve topluluklar arasindaki iliskilerde ya dostluk ya da diismanlik hakimdir.
Dostluk ve giiven varsa her sey paylasilmakta; diismanlik ve kusku varsa her sey igin
savasilmaktadir. Diismanla savas icin dostlara ihtiyag duyulduguna gore, genis akraba
gruplari, kiigiik aile gruplarina Ustiinliik saglamaktadirlar. Ailelerden kabile, oradan asiret,
daha sonra da topluluk ve toplum olmaya yol alirken giiclii olabilmek ve hayatta
kalabilmek i¢in ister istemez bazi yasalara ve yasaklamalara ihtiya¢ olmaktadir (Giiveng,
1997: 107-110). Insanlarm sahip olduklar1 asabiyeler onlarin dost ve diisman
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algilamalarinda belirleyici bir 6neme sahiptir. Asabiyelerin de kendi tarihsel ve toplumsal
baglamlarinda siire¢ icerisinde bigimlenmekte oldugu iddia edilebilir.

Cagimiz bireyin, topluluklarin ve toplumlarin kimlikleri, aidiyetleri ve sadakat
odaklarinin ‘kolektif kimlik’ baglaminda tartisildig1 bir zaman dilimidir. Bu g¢ercevede
kendine 6zgiiliiglinii unutmamak sart1 ile asabiye kavraminin kolektif kimlik tasarimlarina
yeni bir renk ve boyut kazandirmas1 beklenebilir (Bilgin, 1995: 173, 177). Ibn-i Haldun
asabiyeyi tek bir tanim gercevesinde ele almamakta; belli bir doneme ve anlayisa (dine,
ideolojiye) indirgememektedir. Bu baglamda asabiye kavramini siyasal sonuglara da yol
acan bir toplumsallik faktorii olarak diisiinmek miimkiindiir (Arslan, 1997: 119).

Ibn-i Haldun ayrica asabiyenin hedefi olan miilkten (bugiinkii ulus-devletin esdegeri
olarak goriilebilir) de bahseder. Egemenlik, yaptirim ve zor kullanma giicli miilkiin temel
unsurlaridir. Ahmet Arslan’a gore, asabiyenin birinci fonksiyonu toplumsallik faktorii
olmakla birlikte ondan daha 6nemli olan bir fonksiyonu ve gorevi daha vardir ki bu da
egemenligi ve miilkii saglayici esas olmasidir. Ibn-i Haldun’un yaklasimma gére
asabiyenin, bir insan grubunun diger bir topluluk iizerinde hakimiyetini tesis etmesiyle
birlikte, devlet olusumuna kaynaklik etmesi s6z konusudur (Arslan, 2009: 100). Bu
baglamda asabiyenin ya da onun yerini tutacak farkli bir toplumsallasma unsurunun
tarihsel siire¢ ve gelisim ¢izgisi icerisinde devlet formasyonuna temel olusturabilecegi
ongoriilebilir. iste bu noktada, modern anlamdaki ulus-devlet milliyetgiligine bdyle bir
perspektiften bakmanin tarihsel ve toplumsal analize bir zenginlik kazandiracag:
degerlendirilebilir.

Elbette ki asabiyeyi milliyetcilik gibi modern bir ideolojiyle dogrudan, bire bir
iliskilendirmek hata olur. Ancak dikkatlice degerlendirildiginde kolektif kimlik ve aidiyet
talepleriyle belirginlesen etnik milliyet¢iligin bir topluluk ideali, degeri ve davranist olusu
ile asabiye arasinda bir baglanti kurmak miimkiindiir. Hatta farkli asabiyelerin farkli
toplumlarda ve topluluklarda olabilecegini belirten Ibn-i Haldun’un miilk kavrami ile
asabiye arasinda bir iligski ve etkilesim kurdugu goz Oniine alinarak; milliyet¢ilik (ulus-
devlet milliyetc¢iligi) ile ulus-devlet arasinda da, farkli antiteler oldugunu unutmamak
kaydiyla, benzer bir miinasebetin kurulabilecegi iddia edilebilir.

Genel anlamda milliyetcilik, insanlarin kendi benzerleriyle bir araya gelmek suretiyle
kendilerini daha giivende ve giiclii hissetmeleri i¢in tarih boyunca bagvura geldikleri
toplumsallasma ydntemlerinden birisidir. insanlar belli bir gruba dahil olduklarinda ve o
grup tarafindan kabullenildiklerinde en temel ihtiyaglarindan birini tatmin etmis olurlar. Bu
grup aidiyeti ancak o grubun sinirlarinin kesin ¢izgilerle cizilmesi suretiyle gercek bir
mabhiyet kazanir. Nerede bagladig1 ve nerede bittigi belli olmayan bir mensubiyet anlamini
yitirir. Bunun i¢in her aidiyet belli bir ‘biz’ ve ‘Gtekiler’ kategorizasyonunu zorunlu kilar.
‘Biz’ duygusu belli bir gruba mensup olanlarin ortak ozellikleri vurgulanarak elde
edilmeye calisilirken, ‘Otekiler’ algis1 farkli 6zelliklerin su yliziine ¢ikartilmasi yolu ile
olusturulur (Oran, 1993: 43).
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Asabiye kavrami hem negatif hem de pozitif bir anlam ve deger kazanabilir. Kisi,
grup, topluluk ya da toplumlarin diinya goriisii, inang ve tutumlarina goére farkli bir bigcime
ve diizene yol agabilecek bir sosyal fenomendir. Asabiye yanlig, negatif ve banal bir
milliyetcilik anlayisinin 6ziinii de olusturabilir; sosyal uyum anlaminda pozitif, tiretken,
ilerletici ve gelistirici bir momentum c¢ekirdegi 6zelligini de tastyabilir. O aklin, iyiligin,
adaletin ve hakikatin aydinliginda iyi bir hizmetkar olabilecegi gibi kotlii bir efendi
konumuna da gelebilir.

Ahlak ya da etik, insanl davraniglarin yiiceltilmesi ve erdemin degerine inanilmasi
baglaminda insan iliskilerine pozitif bir katki saglamaktadir. Ancak ¢atisma iginde olan
gruplarda, gerilemis kolektif ahlakla iligkili olarak kotii davranislar harekete gecebilir. Bu
baglamda kolektif ahlakin gerilemesi siklikla diismani yok etmek i¢in yapilan eylemlerin
entelektiiel rasyonellestirilmesiyle maskelenerek ortiilmiis olur (Volkan, 1999: 134-135).

Milliyetgilik diinyaya, topluma ve tarihe bir bakis ve algilama bi¢imidir. Milliyetgilik
belirli bir tarihsel doneme ait modern ulus-devletin ideolojisidir, denilebilir. Milliyetgilik,
aym zamanda insanlara bir kimlik kazandirma iddiasindadir. insanlarin ait olduklari ulus,
onlarin kimlik ve sadakatlerinin kaynagidir. Milliyet¢ilik, insanlarin ‘ne olduklarina’ karar
verir. Buna gore insanlar, kimlik tanimlarini olusturan diger belirleyicilerden once,
kendilerini bulunduklar1 ulusal topluluklarin iiyesi olarak gormelidirler.

Gliniimiiziin c¢agdas diinyasinda milliyet¢ilik, tipki klasik ulus-devletin doniisiime
ugramast gibi anlamimi degistirmektedir. Etnisiteler, devletler ve milletler analitik olarak
birbirinden oldukca farkli kategorilerdir ve ampirik olarak bir araya gelir ya da gelmezler.
Ozellikle Smith’in milletlerin etnik kokenlerine dair yazmis oldugu eserde, bir milletin
etnik bir kokene sahip olmasinin devlet formasyonuna hayati bir istikrar unsuru katacagi
ortaya konmustur. Hobsbawm ve Gellner, genel olarak bu tezin dogrulugu konusunda
slipheci olsalar da etnisite ile milliyetcilik arasinda bir politik bagin oldugunu kabul
etmektedirler. Giinlimiiz global diinyasinda kiigiik milletler (small nations) de giindeme
gelmektedirler. Iskog, Katalan ve Quebec milliyetgilikleri cagdas globallesme
stireglerinden once var olsalar da konu iizerinde calisanlar kiigiik milletlerin olusumunda
globallesmeyi anahtar role sahip gormektedirler (Pryke, 2009: 98-102).

Milliyetgilik tartismalart hem kuramsal hem de pratik agidan global ve yerel 6lcekte
tiim diinyay1 ¢ok ciddi bir sekilde etkilemekte, kimi zaman da sarsmaktadir. Ulus-devlet
milliyetcilikleriyle etnik milliyetcilikler arasinda, gerilimden catismaya dek uzanan bir dizi
problemle karsi karsiya kalinmaktadir. Bireysel ve kolektif kimlikler baglaminda sorular
ve sorunlar cogalmistir. Milliyetgilikler adeta bir sendrom gibi ortada durmaktadar.

Bugiin diinyada her seyi gii¢ ve ¢ikar miicadelesine indirgeyen klasik realist yaklagim
kismen gecerli goriinmektedir. Giivenlik ihtiyaci dolayisiyla yapilan abartili stratejik tanim
ve uygulamalar, rakiplerin de karsi hamle ve tedbirleriyle etkisiz hale gelmektedir ki
karsilikli bagimlilik denilen siire¢ biraz da bunun sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir.
Diinyadaki basat giiglerin zaaf ve g¢eligkileri hem teoride hem de sahada net olarak
goriilmeye baslanmistir. icerideki miicadele ile disaridaki pozisyon arasinda ¢ok da fark
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kalmadigy; i¢c ve dis ayirimiin 6nemsizlestigi iddia edilebilir. Giinliimiiz insaninin hayati
cok sert ve cetin gecerken, temel konu degerler bunalimi ve ortak insani - kiiltiirel zeminin
bulunmamasi1 olarak goziikiiyor. Devletlerin kapasitesi etkili olsa da sonucu tayin
edemeyebiliyor. Bu biiyiik resim kimilerine gére ¢oktan baglamis ama deklare edilmemis
bir Ugiincii Diinya Savasi’dir. Giivenlik ézgiirliik ve refah eksenli varolus dinamikleri
konjonktiirel gelismelere endeksli pozisyona itilmeye calisilmaktadir. Tam bir belirsizlik
ve kaos hali gecerli gibi goziikmektedir. Ancak belki de bu kez zarari en ¢ok mevcut
hakim sistem gérmektedir. Hatta biiylik gii¢lerin korku ve panik halinin ¢ok fazla oldugu
ama miimkiin mertebe bu durumu belli etmedikleri iddia edilebilir. Bu giiglerin sahasinda
da ¢ok kutupluluk s6z konusu denilebilir. Hegemonik, lokomotif bir 6zne var olsa bile her
girisimin bir bedeli, maliyeti ve riski oldugunun degerlendirildigi géziikmektedir.

Insanlarin kendilerini, idrak ve kavrayislariyla bir baskasini, ‘6teki’ni algilamasi1 dogal
bir siirecte olabilecegi gibi farklilagsmis siireclerle de gergeklesebilir. Ama mutlaka herkes
birbirinin yiiziine bakar. Belki en temel konulardan birisi de herkesin birbirine bakabilecek
bir yiizii olmasidir. Farkli yiizler, farkli renkler ortadan kaldirilmasi, derisi yliziilmesi
gereken seyler olarak goriilmemeli; hiddet, siddet, nefret ve diismanligin asla konusu ve
hedefi olmamalidir ve yapilmamalidir. Ister istemez milliyetcilige iliskin durumlar insani,
etik kodlar1 ve dine, kutsala iliskin alan1 kapsamlarma dahil etmektedirler. Onemli olan,
problemin yerkiireye ait bir sorun olarak ickin ve askin boyutlariyla bir biitiin halinde
kavranabilmesidir.

Milliyetciliklere yonelik tim bu degerlendirme ve elestiriler, enstriiman olarak
‘Milliyetci akim, kuram ve ideolojiler’ kullanilmak suretiyle, igeriden bir bakisla
gerceklestirilmektedir. Bunun yerine pekald baska bir siyasal akim ve ideoloji de ikame
edilebilir. Ama elbette bu da her insani durum ve goriis gibi elestiriden uzak olmayacaktir.
‘Nesep asabiyesi’ni (soy ve kan bagi) organik milliyet¢ilikle bir dereceye kadar
iliskilendirmek miimkiinken kiiltiirel milliyetciligin  kimi uygulamalarinin  ‘sebep
asabiyesi’yle (fikir, inang¢, duygu ve aksiyon ve hedef birligi) irtibatlandirilmas: da
miimkiin olabilir. Bu noktada giindeme getirilecek ‘kiirevi (kiiresel) asabiye modeli’ ise
cogulcu karakterli bir hiiviyettedir ve bunu gerceklestirmeye ¢alisirken, tarihsel gergeklikle
yeni bir gelecek tasarimi arasinda bir ‘moderatér’ konumlanisinin potansiyelini
tagimaktadir.

6. Global (Kiiresel) Asabiye Modeli ve ‘Kiiresel Biz Bilinci’nin Insas

Ibn-i Haldun ‘asabiye’yi ilk olarak ‘Mukaddime’de, bedevi umranda ortaya cikan bir
olay ve boyle bir toplumsal orgiitlenme seviyesinde yasayan bir grubun distan gelecek
tehlikelere karsi kendisini korumasinin ilkesi olarak ele almaktadir. Bedevi umran
seviyesindeki toplumsal orgiitlenmelerde ortaya ¢ikan; bu seviyede yasayan bir grubun
tiyelerini birbirlerine bazi yakinlik duygulari ile birlestiren; onlar1 dis bir tehlike karsisinda
grubu birlikte savunmaya ve korumaya iten; ayrica bu grup reisine kendisine karst duyulan
biiyiik saygidan dogan ve temelde ‘ahlaki’ diyebilecegimiz otoritesini veren seye Ibn-i
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Haldun ‘asabiye’ adin1 vermektedir. Bu yakinlik duygusunun temeline de esas olarak yakin
veya uzak bir kan bagliligini, yani biyolojik bir olay1 koymaktadir.

Bununla birlikte Ibn-i Haldun bu kelimeyi de ‘umran’ kelimesinde oldugu gibi yine
esasli bazi degisikliklere ugratmaktadir. Bu onun asabiyeyi oOzellikle soyutlastirarak,
Oziinde toplumsal bir olay1 aciklamak iizere sosyolojik bir kavram olarak belirleme
yoniinde gosterdigi ¢abasinda ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan onun bu duygunun temeline
kan bagliligin1 asan bazi unsurlar1 koymak yoniinde bir ¢abasi oldugu da goriilmektedir.
Burada asabiye, grubun iiyelerini bir arada tutan bir toplumsallik faktorii olarak ele
alinmaktadir. Iste bu temel 6zelligi ibn-i Haldun’un onu genis ve tiiremis anlamu ile ‘her
tiirlii toplumsal birim’de {iyelerini birbirlerine yaklastiran, bu iiyelere ‘biz’ bilincini veren,
dolayist ile toplumu miimkiin kilan bir ilke olarak gormesini de saglamaktadir. Bu
noktadan hareket eden Ibn-i Haldun, bedevi umran seviyesinde yasayan kabileler gibi her
tirlii ‘cemaat’ tipi (cagdas bir deyim olarak) toplumsal orgiitlenmede, onlart miimkiin
(birlikte var olabilir) kilan bir asabiyenin varligini kabul eder gibidir (Arslan, 2009: 98-99).

XIV. Yiizyilda yasamis bir diisliniiriin bu yaklagiminda, gilinlimiiz diinyas: i¢in de
anlam ve Onem tasiyan zengin bir vizyon acgik sekilde goze carpmaktadir. Asabiye hi¢
siiphesiz tarihsel bir kategori olmakla beraber, Tiirkiye basta olmak iizere Islim diinyas1 ve
diinyanin bircok bdlgesindeki sosyal hareketlerin anatomisini anlamamizda ve
dinamiklerini ¢6ziimlememizde anahtar bir rol oynayabilecek esneklige sahip
goriinmektedir. Tabiatiyla burada asabiyenin modernitenin imkénlariyla zenginlestirilerek
evrensel ortak degerler iizerinde yeniden tesekkiiliinii hedeflemek gerekmektedir. Bu
noktada, asabiye kavramini, bir toplumsal baglilik, komiinal ruh ve grup dayanigmasi gibi
tanimlar igerdigini diisiinerek, kolektif kimlikle de iliskilendirmek (kavramin modernite ile
iligkisinden c¢ok agiklamaya calistigi konunun 06zii ve niteligiyle baglantili olmasi
bakimindan) miimkiindiir.

‘Kiirevi asabiye’, ‘nesep asabiyesi’ndeki kan bagindan kaynaklanan asiret, boy ve
soya bagli yaklagimin Otesindedir. Bir gergeklik (realite) olarak bunu dislamamakla
beraber ‘kan bagi’ni asar. ‘Sebep asabiyesi’, akledilebilirlik (rasyonellik) boyutuyla aslinda
cok genis Glgekli diisiiniilmiis olmakla beraber tarihselligin pencesinden kurtulamamustir.
Ibn-i Haldun bunu insani faaliyetin hedefi olan umranla (medeniyet) 6zdeslestirerek genel
ve soyut bir kategoriye tasimistir. Ancak donemin hakim siyasi, sosyal, kiiltiirel kodlar1
dolayistyla, sultanin (devletin) ortaya ¢ikisi, asamalar1 ve sonlanmasi seklinde dongiisel
(cyclical) bir agiklama modeli getirmistir. Ibn-i Haldun’da ‘sebep asabiyesi’ din faktorii ya
da ‘nesep asabiyesi’nin yerine gececek baska bir bag seklinde ifadelendirilmektedir.
Kozak’a gore ‘sebep asabiyesi’, ‘nesep asabiyesi’ne gore zaman igerisinde daha ¢ok agirlik
kazanmistir ve 6ncekinden kat kat daha giicliidiir (Kozak, 1999: 41).

Biz burada ‘Ibn-i Haldun’un dongiisel asabiye modeli’nin disinda yepyeni bir
tarihsellikle, heniliz daha tiim parametreleri, unsurlar1 agik bir sekilde tanimlanarak ortaya
konmamis olan bir ‘kiirevi asabiye’ ¢agina dogru girildigini varsaymaktayiz (Korkusuz,
2012: 649). Diinya artik bir kiiresel kdy karakterine biirlinme trendine (temayiiliine) girmis
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bulunmaktadir. Kiiltiir kiiresellesmekte, bireysel ve kolektif kimlikler birbirleriyle hibrit
reaksiyonlarma girebilmektedir. Teknolojinin eristigi noktayla, kiiltiir dairesi alabildigine
genislemekte ve medeniyet de kendini farklilik/tekgilik ekseninden benzerlik/birlik
eksenine dogru ilerletmektedir.

Kiiresellesme, tiim insanlarin giderek daha da artan bi¢gimde ayni diinya igerisinde
yasadigi; bireylerin, gruplarin ve milletlerin birbirlerine bagimli hale geldigi olgusuna
atifta bulunmaktadir. Kiiresel iletisimdeki artig teknolojiyle telekominikasyon alt yapisinda
kaydedilen ilerlemelerden kaynaklanmistir. Kasik kablo teknolojisi yerine daha etkin ve
daha ucuz fiber optik kablolar gelistirilmistir. 1960’lardan baslayarak iletisim uydularinin
artmas1 da bu siireci kolaylastirmistir. Ikiyiizden fazla uydudan olusan bir ag diinya
capindaki bilgi transferini miimkiin kilmaktadir. Daha sonra ortaya ¢ikan internet ise tiim
diinyada kurdugu bilgi otobanlariyla bir bakima ‘e-devrim’ gerceklestirmistir (Giddens,
2008: 83-85).

Ulus-devletler ulasim, iletisim, bilgiye erisim, bilinglenme, i¢ ve dis gogler, turizm ve
diger sebeplerle toplumlar iizerindeki hakimiyet ve kontrol kapasitelerini siirdiirememekte;
devletlerarasi iligkiler ise derindeki toplumlar arasi ve bireyler arasi miinasebetlerin buz
daginin ‘aysberg’ pargasi gibi durmaktadir (G6zen, 2004: 25). Bozkurt’a gore bu siirecten
tim {lkeler etkilenmekte, “kiiresellesme siireci, sadece gelismislerle azgelismisler
arasinda degil, sanayilegsmis tilkeler arasinda da bir dengesizlik yaratmaktadir” (Bozkurt,
2015: 208).

Kiiresellesme siirecinin en ciddi katkilarindan birisi (ve ayni zamanda zaaf noktasi)
giderek yiikselen bireyselligin giiclenmesi stirecidir. Kiiresellesmeyle birlikte insan haklar
ve ozgilirliikler konular1 diinyanin her tarafinda daha giiclii bir sekilde giindeme getirilmeye
baslanmigtir. Bireyler taleplerini ‘kiiresel/dlinya vatandasi’ tanimlamasi igerisinde ortaya
koyabilecek bir ortama kiiresellesmeyle birlikte kavusmus goriinmektedirler (Gozen, 2004:
92). Kiiresellesmenin ger¢ek anlamda bir ¢ogulculuktan ¢ok, tiim insanlar1 ve toplumlari
tek tip ve standarda dogru siiriikkledigi ve homojenlestirdigi noktasindaki elestiriler de goz
ardi edilmemelidir. Bu cergevede ‘Batililasma’, ‘Amerikanlasma’ ve ‘pop kiiltiiriin
egemenligi’ tartisma konular1 arasinda yer almaktadir (Gozen, 2004: 90-91).

Kiiresel paradokslardan birisi de bir yandan kiiresellesen bir ekonomi ortaya ¢ikarken
diger yandan yerel degerlere doniisiin, ‘kabileciligin’ yeniden yasanmasi olgusudur
(Naisbitt’ten aktaran Gozen, 2004: 140-141). Kiiresellesmeyle birlikte insanlar arasinda
ortaya ¢ikan yogun ve siki temaslar neticesinde bazi sosyal ve kiiltiirel ters etkiler de s6z
konusu olabilmektedir. Bir yandan kiiresellesme siirecinin ortaya c¢ikardigi ‘asimetrik ve
dengesiz’ biiylime ile buna eslik eden ¢atismalar; diger yandan da hizla gelisen teknolojik
gelismelerin yarattig kiiltiirel asindirma tehlikesi, insanlarin yerel olan degerlere doniis
egilimlerini arttirmaktadir (Barnet Richard J., Cavanagh John, 1995: 8). Bu noktada su
ifade edilmelidir ki, insanlar var olan tarihte kendilerini bulamaz ve anlamlandiramazlarsa
bagka arayislara yonelmeleri beklenebilir. Komple reddiyeci ya da iitopik ideolojik
formatlarda mazi/ge¢cmis kavramsallastirmasina temayiil ortaya ¢ikabilir. B. Anderson’un
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milliyetgiliklere iliskin ‘Hayali Cemaat’ (Imagined Community) tasavvuru gecmise ve
gelecege dair mevcut olan/olmayan tiim diisilinilis tarzlarini igeriyor gdziikmektedir. Bu
tarihsel, pre-modern, modern ve post-modern baglamda, asabiye modelindeki ‘vehme
dayali bir birliktelik’ de olabilir yaklagimi acgiklama potansiyeli yiiksek bir tefekkiir utku
sunmaktadir. Giiniimiiz ve sonrast i¢in de ‘global asabiye’ kavrami, farkli akillarin bilegske
vektorii tamimlamasiyla birden fazla kimlik ve segenek olabilecegine atifla, monolitik
zihinsel blokaj ve kusatmalara nefes aldiracak bir imkan sunabilir. Yani bir insan hem
yerli-lokal sadakati hem iilkesel-teritoryal aidiyeti ve hem de global (kiiresel) nisbeti, es
anli olarak ortak mekan diisiiniisii ve farklilasma duygusu igerisinde ama kendine ait olani
ve ben-idraki’ni kaybetmeden yasayabilir. Tevhid eksenli birlik i¢inde ¢okluk yaklagimi ve
hepimiz Adem'in cocuklariyiz dnermeleri hem epistemolojik hem ontolojik hem de
aksiyolojik (varlik, bilgi ve deger cergevesinde) boyutlarda, kisisel ve toplumsal giivenligi
ve Ozgiirligl insani, kiiltiirel ve toplumsal temelde zenginlestirir. Her bir insanin kendi
biricikligi i¢erisinde ve 6zgilin yaniyla dnce milletinin sonra da genis insanlik ailesinin bir
tiyesi oldugunu tam olarak kavramasi, bitip tiikenmek bitmeyen kriz ve catismalar igin
insani yonelimli diplomasi kapsaminda motive edici ve ¢oziime yoOneltici bir imkan
olacaktir.

Ibn-i Haldun’un asabiye modeline goére, miilkiin (devletin) krize siiriiklendigi
donemlerde asabiyenin zayiflamasi ile birlikte kuvvetli asabiyeye sahip gruplarin zayif
asabiyeye sahip gruplara iistiin gelmesi s6z konusudur. Bu yaklasim 1s18inda, giinlimiiz
icin ‘cogul asabiyeler’den bahsedilebilir (her toplumun ve toplulugun farkli asabiyeye
sahip olabilecegi hatirda tutularak). Bu ‘cogul asabiyeler’ kapsaminda birbirinden farkli
kimlikleri 6zsel bir gerilim ve ¢atismaya siiriikklemeden ‘global 6lgekli (kiirevi) asabiye’ ile
birlikte bir arada yasatmak miimkiindiir. Farkl1 asabiyeler, Ibn-i Haldun’un gii¢ devleti
anlayisinin o6tesinde, insan haklari, barig ve demokrasi yaklasimi igerisinde tarihi, sosyo-
ekonomik, politik, kiiltiirel ve arkeolojik unsurlar1 da igerecek sekilde bir ¢ogulculuk
temeli olusturabilir. Bu noktada asabiyeyi baglami, vizyonu, etki ve sonuglari ile
toplumlarin ve topluluklarin bir siireklilik unsuru olarak gérmekteyiz. Bir siireklilik unsuru
olan asabiye ayni1 zamanda degisime ve farklilasmaya da miisait bir potansiyeli biinyesinde
tasimaktadir. ibn-i Haldun’un asabiye yaklasimi geleneksel olan ile modern olan arasinda,
farkli akillar arasinda konsensiis olusturabilecek bir ‘katalizor’ rolii oynamaya da elverisli
goriinmektedir. Bu diisiinceyle Ibn-i Haldun’un asabiye modelini doktora tezimizde
gelistirerek ¢agimiza yonelik yeni bir model olarak ortaya koymus bulunmaktayiz
(Korkusuz, 2012: 595-673).

Sebep asabiyesinin daha kapsamli, genis ve kusatict bir modeli olarak onerilen ‘kiirevi
(global) asabiye’, etnik milliyetciliklerin anlasilmasinda nesep asabiyesinin; ulus-devlet
milliyetciliklerinin anlasilmasinda ‘sebep asabiyesi’nin birer karsilagtirma modeli olarak
rol oynamasi gibi, kiiresel toplumun anlagilmasinda ve hatta belki olusumunda anahtar rol
oynayabilecektir. Boylece ‘global etik-politik iletisim alan’ igerisinde etnik
milliyetciliklerin ve kimi zaman da ulus-devlet milliyet¢iliklerinin hadlerini asan gerilim
ve ¢atisma iireten 6zellikleri dengelenecek, makul bir ¢izgiye ¢ekilmeleri saglanabilecektir.
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Bunun olabilmesi i¢in ¢ok canli bir kiiresel sivil toplum alaniyla beraber etkin global
(kiirevi) kamusal alan destegine ihtiya¢ bulunmaktadir. ‘Kiirevi asabiye’den kasit da zaten
kiiresel 6l¢ekli meselelerde ihtiya¢ duyulan bir saddkat odaginin, kimlik olusumunun ve
aidiyet cercevesinin insanlik ideali ile tesekkiilii ve giiclendirilmesidir. Belki bdylelikle
diinyadaki bir¢ok ¢atismanin barig¢1 ¢oziimiiniin bulunmasi daha kolay olabilecektir, hatta
gerilimlerin catigsma boyutuna ge¢cmeden Onlenmesi s6z konusu olabilecektir (Korkusuz,
2012: 619).

INSAN - TABIAT

e

INSAN — INSAN

Kiirevi Asabive

BIREY VE

TOPLUM Sebep Asabivesi

INSAN -
INSAN - EKONOMI -
EKONOMI - TOPLUM

Nesep Asabivesi

SIYASET '\) /’

Sekil 1: Global Etik-Politik iletisim Alan1 (Korkusuz, 2015: 283)

Asabiyeler’in i¢ ige gectigi ve insan-insan iligkilerinden baglayarak insan-toplum
iligkileri ve insan-tabiat etkilesimi ile gelistirilecek bir siire¢, ekonomi ve politika
etkinliklerinin dahil olmasiyla farkli 6lgek ve zeminlerde yiiriiyiip ilerleyecek bir kiiresel
etik ve siyasa tiretim ¢ercevesini olusturabilir.

‘Kiirevi asabiye’ yeni bir kiiresel egemenlik doktrinine yol a¢gmasi diisliniilen bir
kavram seti degildir. Tam tersine sivil, insani ve bireysel dl¢cekten baslamak iizere git gide
global Olcege ulasabilecek bir ‘check and balance’ (fren ve denge) sistemidir. Sistemlerin,
devletlerin, organizasyonlarin giicii kriz ve felaket zamanlarindaki cevap verme
kapasitesinde saklidir. Bugiin diinya iizerine baktigimizda bu durumlara zayif ve marjinal
bir tepki vermekten Oteye gecemeyen bir diinya ve insanlik durumuyla karsi karsiya
oldugumuzu goriiriiz. Biiyiik dinlerin, biliylik medeniyetlerin kiiresel ahlaka katkisiyla
kiiresel hegemonya frenlenebilir ve zayiflarin, kimsesizlerin lehine olmak tizere
dengelenebilir. Burada ‘biiylik’ ifadesiyle, insanligin ortak tecriibe ve testinden gec¢mis
yeni degerler, fikirler ve pozitif duygular olusturabilecek paradigmalar kast edilmektedir
(Korkusuz, 2015: 282).

Uluslararast Iligkilerde realist teorinin teritoryal (topraga dayali) devlet tasarimi
egemenlik, yurttaslik, i¢/dis toplum ayrimi ve ulusal ¢ikar diislincesine bagli olarak ortaya
koydugu jeopolitik sdylem temelinde devlet’i analiz birimi olarak ele almaktaydi. 2. Diinya
Savas’1 sonrasinda epey etkili olan bu egilim 6nce kendi igerisinde ele alinip tartigilmis ve
1970’lerden itibaren daha ¢ogulcu ve liberal teorilerin de ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
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Bu siire¢ Berlin Duvarr’nin yikilmasimi takiben SSCB’nin de dagilmasiyla daha da
ivmelenmigtir. Bir taraftan neo-realist teori klasik devlet odakli yaklasimi yeniden
yapilandirirken diger taraftan pluralist yaklagimlar sosyo-politik bir sdylemi 6ne ¢ikarmaya
baslamislardir. Uluslararas iliskiler anarsi ve diizeni esas alan devletin tek aktor oldugu
statik sistem yaklagimindan karsilikli bagimlilik dolayiminda gelisen uluslararasi, kiiresel
bir toplum diisiincesine dogru evrilmeye baslamistir. Birinci yaklasim diizen ve giivenlik
odakli bir tutumu Oncelerken, ikinci yaklagim degisimi ve Ozgiirliigli baz almaktadir
(Yalvag, 2014: 15-20).

Elbette ki bu dnerilerle yeni bir kiiresel devlet tasarimi sunulmamaktadir. Belki daha
cok ‘esnek organizasyonlar’ yaklagimiyla biitiinlesen bir a¢ilim ufkuna gidilme geregi
vurgulanmaktadir. Ulus-devlet’in varligin1 doniiserek siirdiirmeye devam edecegi agiktir.
Bu yaklasim hukuk diizeniyle ve etik-insani degerleriyle evrensel; ekonomik agidan
kiiresel; kiiltiirel agidan mabhalli; akil ve algilama (perception) ve vizyon bakimindan
bilimsel bir tutum ve davranis igerisinde olma halini, durumunu igermektedir. Kontrol ve
feed-back mekanizmalarinin governance (yonetisim) olgusu ve siirecleriyle birlikte, tipki
tabiattaki organik canlilik ve hayéatiyet gibi aktif ve doniistiiriilebilir bir is, karar, eylem ve
icraatla uyumlu olarak siirekli ve yeniden tiretim hedef alinmalidir. Uluslararasi insan
haklar1 aktivistleri ve smir asan doktorlar birligi gibi yapilarin bu vizyonu igerdikleri
sOylenebilir.

‘Kiirevi asabiye’nin ¢ok genig spektrumlu uygulama alanlar1 séz konusu olabilir.
Ornegin Afrika'da aclik sorunu yasayan, gida, su ve beslenme yetersizliginden 6lmekte
olan c¢ocuklara ilag, gida ve yiyecek gotiirerek; susuzluktan kavrulan insanlara modern
teknolojinin imkanlariyla su kuyular1 agarak; bilgisizlik ve cehaletle savasim acisindan
acilacak okullarla egitime dnem vererek insanligin karsi1 karsiya oldugu problemlere yeni
yaklagimlar iiretmek gerekmektedir. Bu aktiviteler icerisinde bulunurken mahalli miilki
idare amirinden, yerel otoriteden ve ulusal hiikiimetten seri, hizli bir sekilde izin ve onay
alabilme esnekligine ve imkanina sahip olabilmek kaliteli bir hizmet sunabilmenin olmazsa
olmaz sartidir. Burada bahsi gecen goniillii, insani faaliyetleri siirdiiren tim aktivistlerin
ister bireysel ister kurumsal 6l¢ekli olsun farkli akillarin bileske vektoriinii insani ve etik
temelde siirece dahil etmeleri bakimindan ‘kiirevi asabiye’ sahibi oldugu diistiniilebilir
(Korkusuz, 2012: 628). Bu goniillii-aktivistlere diistintildiigiinden ¢ok daha derin ve siirekli
bir etkiye sahip olan bilim ve akademi diinyas1 da dahil olmalidir. Bu birikimli toplulugun,
global diizeyde dogacak birlikteligi giiclendirip zenginlestirecegi aciktir.

‘Kiirevi asabiye’ ile barig, adalet, hak, hukuk, hiirriyet, refah ve giivenlik i¢in
miicadele azmi, iradesi ve kapasitesi ortaya konulabilecektir. ‘Kiirevi asabiye’nin dnleyici
fonksiyonu esitsizliklerin, haksizliklarin, zorbaliklarin ve koleligin tamamiyla ortadan
kaldirilmasina doniik bir zemin olusturacaktir. Gelistirici fonksiyonu ise, diinya iizerinde
stirdiiriilebilir bir ekonomik ve sosyal kalkinmanin alt yapisim1 saglayabilecektir. Pratik
boyutu ise, sorunlarla yiiz yiize gelme ve ¢dzme iradesini tezahiir ettirecektir. ideal boyutu
ise, hedeflerin ve standartlarin gerceklestirilmesi ve esigin (citanin) siirekli yiikseltilmesi
cabalarini igerecektir. Bu siire¢ ve agamalarda ‘conflict management’a (catisma yonetimi)
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ihtiya¢ kaginilmaz olacaktir. ihtilaflarin, gerilimlerin ve gatigmalarin ustaca ydnetimi; baris
ve uzlagsma yoniinde ¢Oziim arayist yeni bir kiiltiirel kod olarak hayatin igerisine
yerlesecektir. ‘Asabiyeler’ (Nesep-Sebep-Kiirevi) arasindaki geciskenligi, ‘kiirevi
asabiye’nin biiyiitiilmesi, gelistirilmesi ve ilerletilmesi baglaminda ve evrensel Olcekli
renk, deger ve ideallerle ortaya konmasi cergevesinde miizakere etmek miimkiindiir
(Korkusuz, 2015: 286-287).

‘Kiirevi Asabiye’ Ingilizce sdyle tanimlanabilir: ‘Global Humanitarian and
Entellectual Co-Existence and Loyalty’ (kiiresel, insani ve entelektiiel sadakat ve birlikte
varolus) veya kisaca ‘global group feeling’ (kiiresel toplumsallagsma faktorii) de denilebilir.
‘Group feeling’ Mukaddime’yi ilk olarak 1958 yilinda Ingilizceye ¢eviren Franz Rosenthal
tarafindan kullanilan bir kavram olmakla birlikte, gliniimiizde ‘biz bilincini olusturan bir
tiir asabiye’ olarak yorumlanabilir. O bunu daha c¢ok toplumsallagsma faktorii olarak
kullanmaktaydi. Glinlimiizde buna ‘kiiresel biz bilinci’ diyebiliriz (Korkusuz, 2012: 621).

Kiirevi asabiye ile yeni bir diinya vatandasligi dnerisinde bulunulmamaktadir. Bununla
mevcut statilko ne mesrulastiriimakta ne de goz ardi edilmektedir. ‘Kiirevi asabiye’yi post-
moderniteyi, gelenekle birlikte modernligi de hafizasina ve tarih kaydina alan ‘yeni bir
gelecek’ ingasi icin kiiresel yonelim ve konumlanis icinde olan ‘yeni bir asabiye modeli’
olarak giindeme getirmekteyiz. Kiirevi asabiyeyi esnekligi, dinamikligi ve faal insan aklini
ve canli tabiati kapsamasi dolayisiyla, her bir insan tekinin kendi 6zelinde ve tek bagina
ayr1 bir deneyimle yasayabilecegi diisliniilmektedir. Bdylelikle her bir insan teki ‘kiirevi
asabiyesi’nin potansiyelini kavrayarak ona hayatiyet kazandirarak isleme koyabilecektir.

Jirgen Habermas’a gore halen uluslararasi iliskilere hakim olan aragsal aklin yerine
iletisimsel ortak aklin devreye girmesiyle farkli gii¢ kapasitelerine ve ekonomik gelismislik
diizeylerine sahip olan ulusal ya da toplumsal birimler arasinda tahakkiime dayali
hiyerarsik iliskiler yerine uzlasiya dayal: yatay iliskiler kurulabilecektir (Aktaran Inat ve
Balc1, 2007: 228-229). Global asabiye ile iletisimsel ortak akil arasinda ilinti kurmak
olanaklidir. Hobsbawm bugiinkii Diinya’nin tek bir devletin domine edemeyecegi (basat
olamayacag1) kadar karmagsik hale geldigini ifade etmektedir (Hobsbawm, 2007: 161).
Uluslararas: Iligkiler agisindan tehlikeli olan Diinya’nin istikrarsizlastirilmasidir ve buna
ornek olarak Ortadogu verilebilir (Hobsbawm, 2007: 163-164). Bu baglamda klasik ulus-
devlet yaklasimlarin1 agabilecek zihinsel ve felsefi yeni kavramsallastirmalara gereksinim
vardir. Global Asabiye kavrami bu yeni ve 6zgiin bir kiiresel aidiyet ve sadakat odagi
olusumunda anahtar fonksiyonunu icra edebilir. Kisilik parcalanmasina diismeksizin
bireysel ve toplumsal kimlik olusumun her 6l¢eginde siireklilik ile degisim arasinda dogal
bir gecis ve donlisiimiin saglanmasinda epistemolojik bir imkan olarak diisiiniilebilir.

Mevcut bireysel potansiyelin kavranist ve harekete gegis iradesi, sorumlulukla ve
goniilliiliikle daha iyiye dogru bir yonelisi ve ilerleyisi beraberinde getirecektir. Her ne
kadar bireyin i¢ diinyasindaki ve mevcut sistem igerisindeki statiiko ve direng
mekanizmalar1 bu ilerleyisi fark edip engellemek istese de basarili olamayabilecektir.
Aslinda bu kisisel yonelim ideal anlamda yeterli goriilse de beraberinde yeni bir kollektif
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yapilanmay1 da getirecektir. Bu 6zgiir, insani ve kollektif yapilanma mevcut tiim bireysel
cabalar1 ve birliktelikleri agsan bir ¢ap ve boyuta varabilecek, diinya toplumunu gergek
anlamda olusturabilecek zemini tesis edebilecektir.

Tiirkiye bu zeminin tesisinde aktif rol alabilecek erdemi dokusunda barindirmakla
birlikte siyasal kurumlarim1i koklestirmek yolunda da biiyilkk mesafe katetmistir.
Tiirkiye’nin 20. Yiizyilin ilk yarisinda gergeklestirdigi en biiyiikk devrim hi¢ siliphesiz
Cumhuriyet’in ilan1 ve siireg icerisinde tesisi olmustur. Ikinci yarim yiizyilin en biiyiik
devrimi de demokrasiye gec¢is olmustur. Cumhuriyet’in demokrasi ile taclandirilmasi ile
gelen siyasi, sosyal gelisme ve ilerleme, her seye ragmen normallesme ve olgunlasma
noktasina dogru yliriimektedir. Burada en kritik pozisyon ve devletin kilidini agan anahtar
millet iradesi olmustur. Islam kiiltir ve medeniyet mirasinin Medinetiil Fazila’st
(erdemliler hareketi ile kurulan ve imar, insa ve ihya olunan sehir anlaminda) ile Modern
Fransiz Devrimi’nin ‘Vox Populi Vox Dei’ (Halk’in Sesi Hakk’in Sesi’dir) sdylemini
eklemleyip biitlinlestiren toplumsal degisim ve doniisiim bizi bugiinkii Tiirkiye’ye tasidigi
gibi yarinki Tiirkiye’ye de gotiirecektir. Bu siiregte 6zgiiven kaybina ugramadan bireysel
ve kurumsal olarak kendimizi yeniden ele alip insa edebilmeliyiz. Yarinki Tirkiye ve
diinyanin her agidan iyi hazirlanana tebessiim edecegi 6ngoriilebilir. Bu siiregte kendilerini
asmis samimi ve fedakar insanlar hesap¢i kuru ¢ikar ve giic temelli yaklagimlari bilip
onlarin iistesinden gelecek birikim ve donanima mutlaka sahip olmalidirlar. Thtiyacimiz
olan inang, giiven ve moral ise, saglam ve giiglii referans kaynaklarindan kuvvet ve
kudretini alarak, milli ve manevi degerleri ¢agdas diinyanin algi, bilgi, deneyim ve
idrakiyle yogurarak, kivamini buldurmakla aciga ¢ikip tezahiir edecektir. Tevhid eksenli,
cokluk icinde birlik ve birlik icerisinde ¢okluktan maksat ta budur. Farkli akillarin bileske
vektorii olarak ifade edilebilecek global asabiye kavrami da bu birlik mimarisinin etik,
estetik ve entelektiiel boyutlarina igaret eder. Arapg¢a’da fazilet kavrami erdem ve olgunluk
ile bereber comertlik, ikram ve paylasilan giizellikleri de kapsamaktadir. Vicdani hiir,
idraki hiir ve akli hiir nesiller bu bilgi, hikmet ve erdem atmosferinde kendi varoluslarini
Ozgirlestirip  zenginlestirirek beklenen biiyliik sigramayr gerceklestirebileceklerdir.
K&y’ den Sehir’e, Ulke’den Diinya’ya bakis perspektifi ¢ok onemlidir. Global asabiye
yaklagimi ile yerel, milli ve global durus ve bakislar arasindaki yabancilagsma ve
dagilmanin oniine gegebilecek zihinsel mimariyi zaman igerisinde inga etmek miimkiindiir.

‘Kiirevi asabiye’nin kendi tarihl baglamini (context) edinmesi agik toplum, adil
isleyen bir hukuk diizeni, ekonomik ve kiiltiirel girisim, insiyatif ve kazanimlara miidahil
olunmayan bir sivil toplum alani, bilingli ve aktif bir kamuoyu hareketliligiyle miimkiin
hale gelebilir. Ozellikle ulus-devletin ortaya ¢ikisinda burjuvazinin rolii gibi lokomotif bir
miitesebbis, birikimci aydin konumuna ve motivasyonuna gereksinim bulunmaktadir.
‘Kiirevi asabiye’nin bu parlak, diisiinen, lireten ve aydinlik yiizleri gelecegin kurucu atalari
olarak tarihin — ama Oncelikle kendi kisisel tarihlerinin — akisina yon vermis olacaklardir.
Boylece ‘kiirevi asabiye’ bir temsile kavusarak aleniyet kazanmis olacaktir. Diinyanin dort
bir tarafinda insanlik ideallerini gercek hayatin somut, pratik ve de ozellikle kiiresel
kaynakli sorunlarina hasredecek bdyle girisimci ve yenilik¢i, ayn1 zamanda kararli ve etik
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degerlere bagl giivenilir (emin) bireylerden, kisi ve topluluklardan ve ¢evrelerden, akli ve
bilimi cesaretle devreye sokacak Oncli insanlar ortaya c¢ikarak aktiviteleriyle sorun
coziiciiler, arabulucular ve barig havarileri olarak kaybedilmis olan ‘insanlifin ve
medeniyetin kutsal halesi’ni (bilgiyi, bilimi ve geleneksel hikmeti) yeniden yeryiiziine
kazandirmis olacaklardir.

Sonug

Ibn-i Haldun hem Islam bilim tarihinde hem de sosyal bilimler tarihinde gdkyiiziinde
tek basina parlayan bir yildiz olarak konumlandirilmis miistesna ve nev-i sahsina
miinhasir, eski tabirle miitebahhir bir alimdir. Sahih Islami gelenegi siirdiiriirken ayni
zamanda akli, bilimsel diisiinceyi ve felsefeyi goz ardi etmemistir. Ge¢mis ve gelecek
hemen her konu onun ilgi alania girmistir. Tiim degerlendirme ve yaklasimlarinda klasik
metodlar1 diglamaksizin arasgtirma konusuna gore gerekli 6zgiin metod ve iislubuyla da
dikkatleri ¢ekmektedir. Onun i¢in hi¢ bir konu hemencecik, iistiinkorii hiikiim verilecek
cinsten goriilmemistir. Her bir meseleye kendi yasam deneyiminin de zenginligini katarak
cok yonlii olarak bakabilmistir. Hakikat ve gercekligin hatirn kadar milletin,
Miisliimanlarin ve insanlarin faydasi ve iyiligi i¢in iizerine diisenleri hem teoride hem de
pratikte (imkani nispetinde) yerine getirmistir. O Arap olmasma ragmen Oguz’lardan
Timur’a, Kiirtler’den Berberiler’e, Ispanyollar’dan Hristiyan ve Yahudiler’e kadar uzanan
cok genis bir yelpazede insani, cografyayi, inanci, kiiltiirii ve iktisadi faaliyetleri aragtirma
ve inceleme alanma dahil etmistir. Ozellikle psikolojik boyutu derinlemesine analizi de
ona ait hususiyetlerdendir. Insanlarm yasam bigimlerine 6zel vurgusu ve hayatlarini nasil
kazandiklarma dair tespitin dnemi; {iretim tarzinin toplumlarin yapisini bigimlendirecegine
dair &ngoriisii ¢agim asan bir diisiiniir oldugunun kanitlaridir. Islami yaklasiminda ve
itikadi noktada Gazali ¢izgisinde Kur’an-Siinnet biitiinliigiine sahip iken, bilimsel
arastirma ve diisiince geleneginde Endiiliis Ekol’iine (Ibn-i Riisd ve diger alimlere)
yakindir. Islam Tasavvufu ile ilgili bash basina bir eser yazmistir (Sifa-us Sail). Gelecekle
ilgili ongoriilerinde de Kur’an ve Hadis Kiilliyati’m1 dikkate alirken, ¢agin ve insanligin
icinde bulundugu gercek durumu, siyasi, sosyal sartlari, teknik imkan ve gii¢ bilesenlerini
Oonemseyerek efradini cami agyarini mani miitalaa ve miisahedelerde bulunmustur.
Osmanl’nin son asrinda yeniden kesfedilmesi de olduk¢a manidardir. ibn-i Haldun,
okuyup anlamak isteyenler i¢in, hala kadim gelenekten kiiresel ¢aga giiriil giiriil akan bir
bilgi ve hayat nehri gibi seslenmeye devam etmektedir.

Bugiin sosyal bilim literatiiriinde disiplinleraras1 denilen yaklagimin koklerini
Ibn-i Haldun’da bulmak miimkiin goriinmektedir. Ozellikle asabiye ve ilm-i umran
yaklasimi onun iki anahtar kavrami olarak goze iligmektedir. Asabiye kavrami siyasi
sonuclara da yol acan bir toplumsallagma faktorii ve dinamizmi olarak islevini goriirken,
Once nesep asabiyesi sonra da sebep asabiyesi vurgulanmaktadir. Umran ilmi ile de beseri
ilimler ve medeniyet’e dair bakis ve gorilisler ortaya konmaktadir. Bunlarin ‘miilk’teki
(sosyo-politik muhitin bicimlenmesi) yansimalar1 ise bilgi ve kiiltiir {izerinden, iiretim
giicleri ve ortak caligmalar ve toplumlarin hayatlarin1 kazanma tarzlar1 bigiminde tezahiir
etmektedir.
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Tarih dis1 kalmakla tarihselcilik arasinda bir salinim yapmamak icin varlik, bilgi ve
deger planinda hem tekil durumlara 151k tutabilecek hem de ¢cogulcu (pluralist) yaklasimlar
kendi yapisina eklemleyebilecek bir ben idraki ve algisi insani ve toplumsal sorunlarin ele
alinma bi¢imine ciddi katkilar saglayacaktir.

‘Kiirevi asabiye’ olarak bu c¢alismada ortaya konan yaklasimla ‘nesep ve sebep
asabiyesi’ni igermekle birlikte kiiresel bir yonelimi de hedefleyen; hem lokal/mahalli, hem
de global etkinlik ve sorumlulugu sahiplenen temel bir durus, duyus ve diisiiniigiin ortak
paylasimiyla sekillenen ‘kiiresel sosyallesme siireci’ ongoriilmektedir. Burada insani ve
etik degerler belirleyici bir rol oynamakta; evrensel gerceklikle mahalli dogrular paralel bir
cercevede ele alinip islenmeye ¢alisilmaktadir. Global (Kiirevi) asabiye modelimiz modern
ve post-modern ¢agin realitesine uygun, Ozgiin bir yeni paradigmatik doniislime ve
degisime isaret etmektedir. Farkli akillarin bileske vektorii olarak temellendirdigimiz
tevhid (birlik) eksenli ¢okluk icinde birlik yaklagimi, herkesi kendi biricikligi icerisinde
sahici bir 6zne olarak tasavvur ederek, kiiresel biz bilinci etrafinda konumlandirarak, yeni
bir kiiresel giivenlik ve 6zgiirliik iklimine ve harmonisine kapi aralamaktadir. Boylelikle
makalemizin bagligina tagidigimiz sorunun cevabi evet olmaktadir. Yani kabile, devlet ve
kiiresellesme baglaminda asabiye kuramini yeniden okumak miimkiindiir.
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