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Engin KEFLIOGLU*

Tanzimat Déneminde Gelenekten Kopma Baglaminda Din**

Religion in the Context of Breaking with Tradition in the Reorganization Era

(074

Tanzimat’in ilaniyla bir¢ok alanda baslayan yenilesme cereyani toplumu farkls alanlarda etkilemis, beraberinde bircok kavrami
ve yagayls bicimlerini sorgulama siizgeci icine sokmustur. Bu sorgulamayla dinin icinde barindirdigt inanis, Tanri’ya yonelis
bigim ve metotlart da Gstiine disen yadsimalardan ve yargilamadan payint almaya baglamistir. Tanzimat aydinlarinin bir kismi,
bu sorgulamay1 kendi i¢sellikleri ile yap1p bunun 6nciisii olmuslardir. Dinin kitleler Gzerindeki tartistimaz etkisinin rasyonalite
ile cemedilmesinin yer yer amag edinildigi bu dizlemde kacinilmaz olarak bu aydinlar da gelenekselin getirdigi keskin
yaftalamalarin dayanilmaz sancilarini istemsiz olarak hissetmislerdir. Inanmanin akil ve aklin getirdigi meziyetlerle ortaya
ctkacagt savi rasyonalizmi rehber edinirken gelenegin kéklerinden getirdigi refleksin élduriicti darbeleri, aydinlarimizt bagka
paradokslar girdabina itmistir. Bu paradokslar neticesinde eski-yeni, dinli-dinsiz tanimlamalari ve bir anlamda da tartismalarin
yeni mecrastnin istenilmeyen failleri olmuslardir. Masumane baglayan bu sorgulamalar, ilerleyen agamalarda bitmeyen bir kriz
halinin tecellisi ve temsilcisi olarak aydinlarimizin giindemdeki yerlerini hep muhafaza etmistir. Calismamizda, degisen din
algisinin temsilcilerinin ilkleri olarak distindigimiz Akif Paga, Sinasi ve Ziya Pasa’nin sectigimiz eserlerinden 6rneklerle
sorgulatmak istedikleri degisende neleri degistirme cabalari i¢inde olduklarini ortaya ¢ikarma amaci gidilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Din, Gelenek, Akif Pasa, Sinasi, Ziya Paga

ABSTRACT

The Reorganization proclamation marked the beginning of the innovation movement, which had a wide-ranging impact on
society and called into question a variety of ideas and ways of life. As a result of this questioning, religion's core principles,
as well as the various ways people approach God, started to bear some of the criticism and condemnation that were directed
at them. Some Reorganization thinkers initiated this questioning through their own interiority and went on to become its
forerunners. These intellectuals unavoidably faced the excruciating sufferings of the harsh stigma brought on by the
conventional in this realm, where the undeniable influence of religion on the public is intended to be united with reason.
The deadly blows of the reflex brought by the roots of tradition led our intellectuals into a vortex of other paradoxes, despite
the fact that rationalism takes as its guiding principle the argument that belief will arise with reason and the virtues brought
by reason. As a result of this paradox, they became unwelcome agents of outdated-modern, religious-nonreligious definitions
and, in some ways, the modern discussion medium. These questions, which initially appeared innocent, have maintained
their position on our intellectuals' agendas as the embodiment and exemplar of an ongoing condition of crisis in the latter
stages. In our study, it aims to reveal what they are challenging to change in the variables that they want to question, with
examples from the works of Akif Pasha, Sinasi, and Ziya Pasha, which we consider to be the first representatives of the
changing petception of religion.
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Giris
Fransiz ihtilalinden sonra degisen diinya ve yasama anlayisi, dalga dalga biitiin evrene yayilmistir.
Degisme, en ¢ok din ve milliyet ekseninde ger¢eklesmistir. Bu bakimdan Osmanli aydinin din
anlayisi, gelenek ve iman c¢evresinden ¢ikip akil eksenine taginir. Tanzimat Devrinde Osmanli
aydini, Bati’nin diisiince yapisi ile karsilasmis ve kendi duygu, diislince diinyasinda bu fikirleri
yansitmaya baglamistir. Felsefeye dair diislincelerin, bu arada rasyonalizm, pozitivizm ve
materyalizm gibi akimlarin, bazt Osmanli genglerinin dini inanglarini sarstigi goriiliir (Okay,
2005: 26). Egitim sisteminin de Batili ¢ergeve igerisine dahil olmasindan sonra geng¢ beyinlerin
gelisimi Bati diislincesi ekseninde gelisimi hizlanir. Harbiye ve Tibbiye okullarinda Avrupali
hocalardan ders alan donemin gengleri; Bat1 diisiincesi odakli kitaplar1 okuma firsati1 bulmustur.
Gelenegin disina tasan diisiincelerle karsilasan gencler, gelenegin diinyasindan kopup Fransiz
ihtilali ile diinyaya yayilan yeni diisiincelerin etki alanina girmislerdir. Gelenegin yapisi geregi
muhtevasinda barindirdig niteliginin degismezlik olmasi bu gencleri biiyilik bir blokajla karsi
karstya getirmistir. Dinin, gelenege biirlindiiriilen arkaik, degistirilemez, yargilanamaz ve
sorgulanamaz bilesenleri degisim ¢abasinda olanlar1 da bir kriz i¢ine sokmustur.
“Tiirk modernlesmesi ya da batililagmasi diyebilecegimiz tarihi siirecin oldukg¢a sancili ger¢eklestigi
bilinmektedir. Bunun nedeni ise batinin kendi toplumsal dinamiginin besledigi modernitenin farkli
bir kiiltiir ve medeniyete eklemlenirken yasadigi zorluktur. Bu da her seyden 6nce bir medeniyet
degisimini igaret eder ve Tanpinar’in modern Tiirk edebiyati bir medeniyet krizi ile baslar s6zii bizce
batililagsmanin hem sosyal ve siyasi hem de edebi alanda nasil bir etkiye yol agtiginin veciz bir
ifadesidir.” (Tural, 2003: 51- 52)
Kriz halinin seyrini belirleyen ise aydinlar basta olmak iizere degisim ve ilerlemenin akli 6ne
alarak gelenekselin reddiyesi ile baglamasi gerekliligidir. Bu gereklilik, ayn1 zamanda fert olma
yolunun ag¢ilmasinin ilk basamaklarini olusturacaktir.

Orhan Okay, hatira ve giinliik geleneginin yaygin olmamasi, yayinlarin da ihtiyath ve sansiirlii
olmas1 sebebiyle, ancak yazilarin c¢ekingen satirlar1 arasinda, donem hakkinda su ihtiyati
kanaatlere varilabilir der ve sunlar1 soyler:
“Bati’nin sistematik degil, fakat bir y1gin halinde Tiirkiye’ye ulasan felsefi verileri, fertte klasik daha
dogrusu dogmatik bilgilerin sinirlarimi asarak, inanglarini bir takim psikolojik ve akli denemelere
zorlamis olmalidir. Yani fert, inancini geleneksel bilginin diginda, kendi aklinin siizgecinden
gecirmek, Descartes gibi bir defa reddedip yeniden bulmak, kendi i¢ diinyasinda inanciyla
hesaplagmak istemistir.” (Okay, 2005: 26)
Etkilesimin i¢ diinyada hesaplasma evresine ge¢mesi, sorgulama siirecinin mihengini olusturur.
Batililasma devrinin kavramlariin {izerlerine yikledigi agirligi eserlerinde incelemeye
calistigimiz aydinlarimiz, bu agirliktan ¢ikis noktalarini da dini birtakim kavramlarin kullanig
bicimlerine yonelik degisikliklerde bulurlar. Bu degisiklik, ayn1 zamanda yapmaya calistiklar
sorgulamalar i¢inde kendilerine yol gdsterici olur. Bu agamada Tanzimat Devri ve o devrin
aydmlarmin siirleri incelendiginde ilk belirtilerin Akif Pasa, Sinasi ve Ziya Pasa’da ortaya ¢iktig1
gortliir.
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1. Akif Pasa ve Adem Kasidesi

Tanzimat doneminde din konusunda farkl diisiincelerin ortaya ¢ikisinda 6nce dénemin devlet
adamlarmdan olan Akif Pasa ve onun yazmis oldugu Adem Kasidesi vardir. Adem Kasidesi
kaleme alindig1 donemden giiniimiize kadar ¢ok tartigilmig bir metindir: “Tiirk edebiyati lizerinde
bircok edebiyat tarihgisi altmis dokuz beyitlik bu kasideyi degerlendirmekten kendilerini
alamamiglardir. Bazilar1 onun eskinin i¢inde yeni, bazilar1 yeniligin habercisi, kimileri de bir
bunalim ¢aginin manzumesi olarak kabul etmislerdir.” (Kolcu, 2007: 13).

Bu siirde yokluk diisiincesinin anlatimi ile aslinda varlik; diinyaya, yasamaya dair sorgulama
yapilmistir. Yoklugu, daha 6nceki sairlerden ¢ok farkli yorumlar. Yeniligi de bu noktada aramak
gerektigi diisiincesindeyiz.
Adem Kasidesi, dili ve biitiin estetik sistemiyle eskinin devami olmasina ragmen ele aldigi
konuyu isleyisi agisindan tamamen farklidir. Orhan Okay “Geleneksel Din Diisiincesinin
Degismesi” adl1 yazisinda onun farkliligini su sekilde ifade eder:
“Ondaki Cennet’in reddi, belki tasavvuf gelenegiyle ortak bir diisiinceye baglanabilirse de buna
mukabil mutasavviflarin 6zledigi elest bezmi’ne doniise, Tanr1’nin varliginda yok olmaya, boylece
ebediyete ulasmaya imkan vermeyen bir yokluk 6zlemi, islami gelenege oldukga yabanci hatta
aykiridir.”(Okay, 2005: 27)
Adem Kasidesi’'nde, hayattan beklentilerini, umutlarini, hayallerini gerceklestirememis bir
insanin kotiimser ifadeleri ile karsilasiriz. Bu siir ile ilgili tim kaynaklarin ve aragtirmacilarin
ortak goriisii; yaratilis1 geregi ikbal, zenginlik ve san beklerken bunlarmn hicbirini elde edememis
bir insanin yokluk diisiincesini saplantil1 bir sekilde anlatmis oldugudur.

Akif Pasa, varlik ile yokluk arasinda kalmis tavrini1 yokluktan yana kullanmistir diyebiliriz. Onun
yokluk kavrami Tiirk edebiyatinda daha once orneklerini gordiigiimiiz mutasavviflarinkine
benzemez. Mutasavviflar, varlik yokluk catismasinda yokluk igerisinde Allah’t bulmaya
caligirlar, varlig1 tecelli olarak goriirler. Bu gercevede hicbir zaman varligi kétiilemezler. Onlara
gore, Allah’m yarattig1 hicbir seyde kusur olmaz. Oysa Akif Pasa, varlig1 yoklugun karsisinda
aciz birakmayi tercih eder. Yoklugun 6ne c¢iktigi, kendini gosterdigi durumlarda varligin yok
olmaktan bagka caresi kalmaz. Kaciroglu, bu durumun gelenekten farkliligini soyle agiklar:
“AKkif Pasa, kasidesinde gelenekte yeri olmayan diger bir taraf ise varlik ve yokluktan soz ederken
Allah diistincesine yer vermemesidir. Ciinkii tasavvufi metinlerde yokluk fikri Allah’a ulasmada asil
unsur olarak ele alinir.” (Kaciroglu, 2009: 2135)
Asagidaki misralarda Akif Paga, Allah’1 yoklugun mimari olarak tanimlar, kendisini de bu diyarda
ac1 ¢eken bir unsur olarak gortir:
Oyle bimar-1 ganuim sahn-1 fenada giiya
Yapt1 enkaz-1 elemden beni benna-y1 adem
Akif Paga, burada kendi acisimin biiyiikliigiinii gostermeye caligmaktadir. Allah’in yarattigi
kainatta giizel olanlar alinmis, saire sadece aci kalmigtir. Burada, eski mutasavviflarin aciy1
olgunlastirma durumlar1 yerine “ben” g¢evresinde aciya dayanamayan sairin diinyayla bagi da
ortaya konulmaktadir.
Akif Pasa her ne kadar sonsuz bir yokluk fikri etrafinda siirini kurgulamaktaysa da
mutasavviflarin aksine diinyayla olan bagini sergilemis, acilara katlanamadigini gostermistir.
Ancak Akif Pasa’nin yaratici ile olan bagi, Sinasi ve Ziya Pasa’dan farklidir. Akif Pasa’nin 69
beyitlik Adem Kasidesi’nde Nirvana mistisizmi veya nihilist bir saplant1 vardir. Orhan Okay’1in
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deyimiyle bu siirden hareketle Akif Pasa’nin ruh diinyasindan yansimalar alinabilir. Buradan

hareketle kesin yargilar bildirmek miimkiin degildir. (Okay, 2005: 27)

2. Sindsi’nin Miinacaat’

Ibrahim Sinasi Efendi, modern Tiirk siirinin kurucusu ve oncii sairidir. Tanzimat’tan sonra hizli

bir degisim ve doniisiim icerisine giren Osmanl diigiince diinyasinda Sinasi’nin siirleri, tiyatrosu,

gazeteciligi, makaleleri ve terclimeleri ile ¢ok biiyiik pay1 bulunmaktadir.
“Tiirk diistincesinin Avrupalilasmasini yeni bir diinya goriisii icinde kendimizi bulmamiz1 saglayan
bu zeka, tek basina Bati’daki birgok diisiince akimini tanitan, bunun yaninda yeni edebi, sosyal ve
siyasi kavramlarla Tiirk aydininin tanismasini saglayan bir diigiince adami olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Sinasi’yi kendinden dnceki diger Tanzimat aydinlarindan ayiran en biiytik 6zelligi, bir
yol gosterici olarak sistemli ve bilingli bir hareket tarzi izlemis olmasidir.” (Kaciroglu, 2009: 2135
- 2136)

Bunun yaninda Sinasi’nin diisiince diinyasinin gelismesinde hem Bat1 hem de Dogu kaynaklarinin

etkisinin bulundugunu belirtmemiz gerekmektedir. Tophane Kalemi’nde dogu kaynakli ilimlere

hakim alimlerden dersler aldig1, Arap¢a ve Fars¢a’ya hakim oldugu bilinmektedir.

Sinasi’nin Bat1 diisiincesi ile dogrudan temasi, Paris’e yaptig1 yolculukla baslar:

“Ebuzziya Tevfik’in verdigi bilgiye gore Sinasi, Paris yillarinda oryantalist Silevstre de Sacy’la
yakin dost olmus, bundan daha Onemlisi pozitivist diislincenin o donemdeki en biiyilik
temsilcilerinden olan Ernest Renan’la yakinlagmistir. Sinasi’nin rasyonel diigiincesinde bu iinli
pozitivistin etkisinin oldugu agiktir. Ozellikle iman- akil meselesinde islim geleneginde en serbest
anlayisin temsilcisi olan Ibn Riisd uzmam olarak bilinen Renan’in Sinasi iizerindeki tesiri siiphesiz
kuvvetli olmustur. Sinasi’nin ikinci Paris hayati bu anlamda onun fikri gelisiminde daha etkili
olmustur denilebilir. Bu siire icerisinde biitiin vaktini dil ¢alismalarina ayiran Sinasi, Agust
Comte’un 6grencisi olan Littré ile yakinlagir. Bu 6nemli diigiiniiriin Sinasi’nin 6zellikle daha sonra
iizerinde durulacak olan din algisi iizerinde kuvvetli bir tesiri olmustur.”(Kaciroglu, 2009: 2137).
Ibrahim Sinasi’nin geleneksel din anlayisina farkli bir ¢ercevede baktigi en énemli eserlerinden
biri Miinacat’tir. Sinasi ve onun Miinacat adli eseri ile ilgili biitiin ¢alismalara baktigimizda
diisince diinyasinda pozitivist ve rasyonalist alginin 6nemli rol oynadigi yargisinin ortak
oldugunu goriirliz. Miinacat’in hareket noktas: ilham veya imandan ziyade akildir. Sinasi’nin akli
on planda tutmasi ve ona yiikledigi 6nem, onu bir noktada iman-akil ¢atigsmasina getirmistir.
Tanzimat boyunca da akil ve iman catigsmasi hemen biitliin edebi metinlerde karsimiza
cikmaktadir.

Mehmet Kaplan (2006: 34), bu eseri igerik bakimindan iki kisma ayirir. Onun tanimlamalari ve
tasnifiyle 1-20 beyitlerde sair, Tanr1 ile kainat arasindaki miinasebetten, 10-20 arasindaki
beyitlerde kendisi ile Tanr1 arasindaki miinasebetten s6z etmektedir.

Birinci boliimiinde Tanr1’dan azamet aleminin padisahi olarak bahsetmektedir:

Hak Teala azamet dleminin padisehi
La-mekandir olamaz devletinin taht-gehi

Bu beyitte de dile getirildigi gibi Allah’in padisahliginin diinya tizerinde belirli bir yeri s6z konusu
degildir. O, mekandan miinezzehtir. Yani onu diinya nimetleriyle degerlendirmek, diinya
nimetleriyle karsilastirmak miimkiin degildir. Varlik, onun eseridir. Yeryiizli onun emriyle gece
giindiiz hareket eder. Mevsimler onun emrine gore degisir. Gilines, onun merhamet 1g1gnin bir
gostergesidir. Yildizlar onun yiice heybetinin kivilcimlaridir. Kimi yerinde duran kimi dolagan bu
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varliklarin her biri, onun mevcudiyetini ispat eden 1s1kl1 birer delildir. Melek ve cehennem gibi
gozle gorlinmez varliklardan da bahsetmekle beraber Sinasi, daha ziyade gozle goriilen alem ve
umumiyetle astronomik varliklarin {izerinde durmaktadir (Kaplan, 2006: 34-35). Sair, s6z konusu
ettigi ve bes duyu ile algilanabilen nesneler araciliiyla aslinda Allah’in varligina akil kaynakli
bir delil aramaktadir. Zaten siirinin ilerleyen misralarinda Allah’in varligina aklinca sehadet
isteyecek kadar cesur soylemlere yer verecektir.

Miinacét’n ikinci boliimiinde ise Sinasi; giinahlarindan, pismanliklarindan ve Tanri’nin sonsuz
kereminden s6z eder. Sair, eserinin bu boliimiinde siiri ile kendi diisiince diinyas1 arasinda zithiga
diismektedir.
Vahdet-i zatina aklimca sahadet lazim
Céan 1i gonliimle miinacét {i ibadet lazim
Bu musralar, akil ile goniil arasindaki ikilem iizerine kurulmus gibidir. Sairin akil-iman
meselesinde ne noktada oldugunu gostermesi bakimmdan énem arz eder. Ali ihsan Kolcu, bu
muisralari siirin asil maksadi olarak tanimlar:
“Bu manzumeyi 6zgiin yapan yanit Tanrt’nin sifatlarinin sayildigi ilk boliim ya da bir af ve magfiret
dilenen giinahkar bir kulun yalvarmalarindaki samimiyet de degildir. Biitiin beyitler 11. Beyiti
soylemek ve soyledikten sonra beytin anlamindan dogan giinah duygusundan siyrilmak endisesi ile
sOylenmistir.” (Kolcu, 2006: 94).
Tanri’nin varligim bu sekilde akli delillere dayandiran Sinasi’nin temelde bir inang problemiyle
kars1 karsiya oldugu soylenebilir. Burada Allah’1n akil ile goniil arasindaki konumuyla tartigsmaya
acildigr goriilmektedir. Halbuki, geleneksel dini siirde Allah’in varligi bu sekilde hi¢bir zaman
tartismaya ac¢ilmamistir (Kaciroglu, 2009: 2142).  Sinasi, Miinacat’inda, Allah fikrini,
ayrintilardan siyirarak bir biitiin halinde goézler 6niine sermeye ¢aligir.

Ibrahim Sinasi, geleneksel bakis agistyla sdylenmesi miimkiin olmayan bir diisiinceyi ifade
ederken aslinda inangsizligi sinirlarimi da zorlamaya baglar. Allah’m varligi konusunda aklin
kefil olabilecegi, sahitlik edebilecegi bir delil arar. Bu bakimdan Sinasi’nin Allah’1 ve onun
varligini sorgulamasi yoniiyle kendinden 6nceki anlayistan ve geleneksel algilayistan tamamen
koptugu sdylenebilir. Her seyden 6nce kuvvetli bir 6n kabulle Allah’in varligi benimsenir ve daha
sonra aklin degil de kalbin sehadetiyle biitiin bir kdinat ve varlik onun zat1 i¢inde algilanir.
Sezginin karsisina akli ¢ikaran Sinasi, bu yoniiyle hem 19. yiizyil Avrupa akilcilarina yaklagir
hem de Ibn Riisd’iin ¢izgisine gelir. Akl1 temel alan Sinasi, bunun diginda Islam dininin temel
kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’e higbir sekilde atifta bulunmaz (Kaciroglu, 2009: 2139). Buradan
hareketle Sinasi’nin tamamen inangsiz oldugunu sdylemek de miimkiin degildir. Miinacat’ta,
Allah’m varligina aklinca sehadet istemesinin pesinden 10 beyit boyunca giinah islediginin
farkinda oldugunu dile getirir. Af ister.

Tanzimat aydin1 ibrahim Sinasi, Allah’m varlig1 konusunda aklinin sahitligine giivenmektedir.
Bu baglamda Sinasi’nin akliyla desteklemeye ¢alistig1 inancinda geleneksel dini alginin disina
cikmaktan ve gelebilecek tepkilerden korktugundan sonrasinda tévbe yolunu tuttugunu da
sOylemek miimkiindiir. O; Allah’a, onun varligina ve birligine aklin sahadetiyle iman, bagka bir
deyisle, “aklinin kilavuzluguna uyarak” Hakk’a varmayi tasarlar (Akay, 1998: 55).

3. Ziya Pasa’nin Terci-i Bend’i

Nazim sekli bakimindan tamamen Divan edebiyatina bagh olan Ziya Pasa, siirlerinin igerigi
bakimindan kismen yenidir. Onun yeni edebiyat baglaminda degerlendirilmesinde topluma ve
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varlik problemine farkli bakismnin da etkisi bulunmaktadir. Onder Géggiin, Ziya Pasa’y1r hem
Divan siirinin son biylik temsilcisi olarak adlandirir hem de yeni Tirk edebiyatinin
kurucularindan biri olarak goriir:
“Diger Tanzimat sairleri gibi, sosyal ve siyasi 6zellikler tasiyan eserlerinde Realizm’e yaklagmis;
sahsi duygularimin hékim oldugu yerlerde Romantizm’e agirlik vermistir. Fikren, Avrupai bir
edebiyati arzu eden Ziya Pasa, duygular ile yerli kalmaya 6zen gostermistir, denilebilir. Boylece,
eserlerinde Dogu — Bati ikiligi, -tipki arkadaslarinda oldugu gibi- garip bir sekilde kendini kuvvetle
hissettirir. Bu bakimdan Ziya Pasa, eserlerinin seklinden ziyade fikir yonii ile Bat tesiri altinda Yeni
Tiirk edebiyatinin kurulmasinda, oldukga biiyiik hizmetlerde bulunmustur. (Goggiin, 1987: 13)
Ziya Paga, sadece edebiyat baglaminda degil hayatinin hemen her noktasinda zitliklar
icerisindedir. Bu zithklar; devlet adamhigindan, edebiyat goriislerine (Siir ve Ingd — Harabat
Mukaddimesi) kadar her kademede kendini gosterir. Bu durumda yasadigi donemin sosyal ve
siyasal gelismelerinin yan1 sira kendi karakter 6zelliklerinin de etkisi bulunmaktadir. Ikbal hirsi,
onu kararsiz ve tedirgin bir insan haline doniistiirmiistiir denilebilir. 1859 yilinda kaleme aldig1
Terci-i Bend; bu ikiligin ve kayginin doruk noktaya ulastigi, bir bakima kendi kendisiyle,
diinyayla, varlik ve yoklukla hesaplasma metnidir. Siirin geneline bakildiginda kuvvetli bir akil-
kalp, akil-iman ¢atigmasinin sergilendigi goriiliir.

Ziya Pasa, Terci-i Bend siirinde ele alacagi fikirleri belli bir plan ¢ergevesinde isler. Birinci bentte
daha sonra sdyleyeceklerinin bir 6zeti verilir. Ikinci bentte kainat diizeni ve onun biiyiikliigii
tizerinde durulur. Ugiincii bentte diinya ve {izerinde yasayan insanlar ele alinir. Dérdiincii bentte
hayvanlar alemine gecilir. Bundan sonra da diinyadaki zitliklar iizerinde durulur. Felsefi
huzursuzluklara, din-insan iliskisine, iyilik ve kotiliik kavramlarmin boyutlarina, din
biiyiiklerinin ve peygamberlerin ¢ektigi ¢ilelere yer verilir. Metnin son kisimlarinda ise Allah’in
giiciine ve onun yaptiklarina akil sir erdirilemeyeceginden s6z edilir. Metnin genelinde insanin
yeryliziiniin biiyiikliigii ve Allah’1n giicii kargisindaki hayreti ve aczi islenmektedir. Diinyanin bir
imtihan yeri oldugu vurgusu da ilk beyitten metnin sonuna kadar siirekli yinelenir.

Ziya Pasa, Terci-i Bend’de geleneksel din algisini sorgular. Diinya tezatliklarla doludur; bunca
degisikligin ve zithigin bir arada oldugu bir diinyada, insanin elle tutulur kesin yargilara varmast
miimkiin degildir. Var olan inaniglar1 da bu nedenle kesin ve mantiki degil; aksine efsane
kabilinden tutarsiz seyler olarak kabul eder (Solak, 2009: 1996). Ziya Pasa, din kurumunun
kendisinin de aslinda bir¢ok soruyu cevaplamak zorunda oldugu goriigiindedir.

Ziya Pasa’nin Terci-i Bend siirinde temel giig, sorgulama c¢evresindedir. Siirekli soru soran bir
sair vardir. Belki de bu nedenle esyanin ardindaki gercegi 6grenmek i¢in daima soru sormaktan
geri durmaz.

Yarab nedir bu kesmekes-i derd-i ihtiyag

Insanin ihtiyaci ki bir lokma nanadir
Bu beyitte insanlar arasindaki kavganin nedenini sorgulayan sair, bir par¢a ekmek vurgusuyla bu
kavganin anlamsizligina ve insanlarin doyumsuzluguna da dikkat c¢eker. Halbuki, diinyanin
merkezindeki kaygi da “nan”(ekmek) kavgasiyla izah edilebilir. Dikkatini diinyadaki unsurlari ve
gokyliziine yonelten sairin, Allah’a yonelmesi de kaginilmazdir. Onun bu sorgulayici yapisi,
Allah’tan siiphe ettigine delildir. Inanan iman eder; sormaktan, sorgulamaktan kaginir. Sormaya
hicbir zaman liizum gérmez. Zira her seyin yapici ve yaraticisi olan Allah’a sorular yoneltmek
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ondan siiphe duymaktir. Terci-i Bend siirini donemindeki diger metinlerden ayiran en dénemli
vasiflardan biri de budur. Ziya Paga’nin siiphesi, bazen “kimdir” sorusuna kadar gider:

Kimdir bu aczi has kilan nev’i ademe
Kimdir bu nev’i esref eden climle aleme

Ziya Paga, Terci-i Bend’in son bdliimiinde biitiin sdylediklerinden avdet eder. Teslimiyet¢i goriise
geri donerek siiphelerinden, kafasina takilanlardan kurtulma yolunu secer:

Subhane men tahayyere fi sun’ihi’l- ukdl
Subhane men bi kudretihi ya’ ciiziil’-fuhal

Her seyin sahibi olan ve her seyi oldurmak kudreti bulunan Allah’1n karsisinda saskindir. Allah’in
varligini, insanin onun karsisindaki aciz durumunu idrak ederek kabullenir. Her bendin sonunda
Allah’a olan inancini ve teslimiyetini gdsterme ihtiyacini hisseder.

Ziya Paga; s6z konusu esernin tamaminda kéinat ve insan karsisinda duydugu saskinligi, Allah’in
eserleri karsisinda yasamis oldugu heyecan1 ve onu idrak etmede aklin yetersiz kaligini isler. Bunu
yaparken sik sik inkara diisecek gibi olsa da sdylemis oldugu vasita beyitleri, onu bundan
alikoyar.

Omer Solak makalesinde Ziya Pagsa’nin zaman zaman koyu bir agnostisizme diistiigiinii iddia
eder. Ama dinin sinirlarini asamayan bu diisiinlis tarzini, tam anlamiyla yeni ve serbest bir
diistiniis tarz1 olarak kabul etmeye imkan yoktur. (Solak, 2009: 2004)

Tanzimat déneminde ilk kivilcimlar: ortaya ¢ikan yeni diinya goriisii ile eski diinya goriisiiniin
carpistigt Terci-i Bend siirinde, kdinatin biiyiikliigli, insanin acziyeti ile biitlinlesir; Allah’a
sigimma ile son bulur.

Sonug¢

Inceledigimiz Adem Kasidesi, Miinicaat ve Terci-i Bend adli eserler ii¢ farkli bakis acisinin
iirlintidiir. Bat1 ve Bati’nin getirdigi fikirlerle karsilasan bu {i¢ aydinin bu ti¢ eseri, aslinda gelenek
ile yeni diisiince ¢atigmasinin {irinleridir. Denilebilir ki yasadiklari donemde hem ydnetimin hem
de toplumun baskisi altinda olan aydinlar ziimresi, fikirlerini eserlerinin ic¢ine yerlestirirken
gelebilecek tepkilerden korkarak geri adim atma yolunu tutmustur. Her {i¢ metinde de bu tirkek
yapinin izleriyle karsilagsmak miimkiindiir.

Tanzimat ile sorgulanmaya baglanan medeniyet ve kiiltiir dairesi pozitivist, rasyonalist ve
materyalist diislincenin siizgecinden din de dahil olmak {izere yerlesmis bir¢ok kurumu ve
kavrami geg¢irmistir.

Zihniyet ve yetisme tarzlart ne denli farkli olursa olsun s6z konusu sairlerin metinlerinde
karsimiza bir inan¢ buhrami g¢ikmaktadir. Allah, ruhun oOlimsiizligi, kader gibi konularda
sorgulanmaksizin kabul edilen bir¢ok sey akil yoluyla irdelenmistir. Bazen aklin olusturdugu
siiphecilik devreye girmektedir. Tanzimat’in ilk donem metinlerinin Allah inancindan tam
anlamiyla uzaklagtiklarini sOylemek miimkiin degildir. Toplumsal baski ya da bilincaltina
yerlesmis fikirler onlar1 keskin bir inkardan uzakta tutar.
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