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Kur’ân’da İlâhî Otoriteyi İfade Eden İsimler -Esmâ-i 
Hüsnâ Rivâyeti Özelinde-

Öz

Kur’ân’da ve hadislerde Allah Teâlâ’yı tanıtan isim, sıfat ve terkipler yer almaktadır. 
Kur’ân’da Allah’ı tanıtan isimlere dört âyette esmâ-i hüsnâ terkibi ile dikkat çekilmiştir. 
Bu isimler, farklı sûre ve âyetlerde bulunmakla birlikte İbn Mâce ve Tirmizî’nin nakletti-
ği esmâ-i hüsnâ rivâyetinde bir arada zikredilmiştir. Bu çalışmada Kur’ân’da geçen, diğer 
taraftan İbn Mâce ve Tirmizî’nin listesinde yer alan ve doğrudan ilâhî otoriteyi ifade eden 
isimler ele alınmış, Allah’ın otoritesi ile doğrudan irtibatı olmayan isimlere yer verilme-
miştir. Kur’ân’da pek çok yerde tevhîd, nübüvvet ve âhiret konuları işlenirken yönetmenin 
sadece Allah’a ait olduğu vurgulanmaktadır. Bu nedenle özellikle tevhîd inancı açısından 
ilâhî otoriteye dikkat çeken isimlerin tespit ve tahlili önemlidir. Bu amaçla yapılan bu ça-
lışmada, esmâ-i hüsnâ rivâyetinde ilâhî otoriteyi ifade eden isimleri kategorize etmek, 
isimlerin içinde geçtiği âyetle olan irtibatını, uyumunu ve cümleye kattığı anlamı tespit 
etmek hedeflenmiştir. Bu gaye doğrultusunda ilâhî otorite ile ilgili isimlerin semantik tah-
lilleri yapılmış, Kur’ân’da kaç defa geçtiği ve kime hitaben kullanıldığı ve hangi dönemde 
nâzil olduğu tespit edilmiş ve de kaynak eserlere müracaat edilerek önceki âyetlerle iliş-
kisi münâsebâtü’l-Kur’ân ilmi açısından incelenmiştir. Esmâ-i hüsnâ içerisinde azîz, kavî, 
cebbâr, muktedir, kâdir, melik, kayyûm isimleri, bazen âyet sonlarında, bazen âyet ortasın-
da gelerek Allah’ın otoritesini ifade etmektedir. Ayrıca bu yedi ismin, öncesindeki âyetlerle 
sıkı bir anlam bağı olup, bu isimler, kimi zaman öncesindeki manaları te’kit etmekte, kimi 
zamanda bunların gerekçesini bildirmektedir. Otoriteyi ifade eden bu isimler, özellikle 
şirke karşı tevhidin ikame edildiği bağlamda, mutlak otoritenin Allah’a ait olduğunu ifade 
sadedinde gelmiştir. Allah Teâlâ, özellikle tarihî kıssaların ve haberlerin sonunda gelen es-
mâ-i hüsnâ aracılığıyla muhataba kendi otoritesini hissettirmek adına sebeplilik ilkesine 
bağlı kalmak zorunda olmadığını ifade eden bir anlatım ve üslûp kullanmıştır.

Anahtar Kelimeler: Tefsîr, Kur’ân, Esmâ-i hüsnâ, Kâdir, Otorite.

Names Expressing Divine Authority in the Qur’ān -Special to the al-Asmā al-Husnā 
Narration-

Abstract

In the Qur’ān and hadīths, there are names, adjectives and compounds that introduce Al-
lāh. In the Qur’ān, attention is drawn to the existence of Allāh’s names with the combina-
tion of al-asmā al-husnā in four verses. Although these names appear in different surahs 
and verses in the Qur’ān, they are mentioned together in the narration of the al-asmā 
al-husnā narrated by Ibn Mâce and Tirmidhī. In this study, the names mentioned in the 
Qur’ān  and in the list of Ibn Mājah and Tirmidhī and expressing the divine authority 
directly, are discussed, names that are not directly related to the authority of Allāh are 
not included. With this study, it is aimed to categorize the names that express the divine 
authority in the narration of al-asmā al-husnā and to draw attention to the divine aut-
hority, which is actually the main theme in the narrative of tawhid and prophecy, which 
is a common topic in almost every chapter of the Qur’ān. In the verse, it is also aimed to 
determine the connection and harmony of the divine names, which seem independent 
with the previous one, with the verse and the meaning they add to the sentence. In line 
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with this aim, semantic analyzes of the names related to divine authority were made, it 
was determined how many times they were mentioned in the Qur’ān, to whom they were 
used, and in which period they were revealed, and their relationship with the previous 
verses was examined in terms of the science of the Munasabah al- Qur’ān, by applying 
to the source works, In al-asmā al-husnā, the names al-Azīz/All mighty, al-Qawee/The 
powerful, al-Jabbār/The all compelling, al-Muqtadır/The Powerful, al-Qadeer/The Om-
nipotent One, al-Mālik/The eternal lord, al-Qayyoom/The Sustainer, sometimes appear 
at the end of the verse, sometimes in the middle of the verse, expressing the authority of 
Allāh. It has been seen that the seven names expressing divine authority are not randomly 
placed in the verses, they have a close semantic connection with the verses before them, 
sometimes they certify the meanings before it, and sometimes they give the reason for the 
previous expressions. In particular, it should be noted that Allāh has used a meaning and 
style that states that he does not adhere to the principle of causality in order to make the 
interlocutor feel his authority, especially through the al-asmā al-husnā that come at the 
end of historical stories and news.

Keywords: Tafsīr, Qur’ān, al-Asmāʾ al-husnā, Al-Qadeer, Authority.
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Giriş

İnsanların Allah Teâlâ’yı tanıyıp bilmeleri için âyet ve hadislerde Al-
lah’ın nitelikleri farklı isim, sıfat ve terkiplerle ifade edilmiş, ilaveten bu 
nitelikler, veciz bir şekilde esmâ-i hüsnâ listesinde toplanmıştır. Bu çalış-
mada da esmâ-i hüsnâ özelinde Allah’ın kâinat ve insan üzerindeki otori-
tesini ifade eden isimler ele alınmıştır. Bu isimleri belirleme aşamasında 
Kur’ân’ın mı yoksa esmâ-i hüsnânın zikredildiği hadislerin mi esas alın-
ması gerektiği araştırılmıştır. Sadece Kur’ân’ın esas alınması durumunda; 
hem çalışmanın hacmi çok genişleyecek hem de kanaatimize göre âyetler-
de Allah’a isnat edilen bazı terkipleri, Allah’ın bir ismi olarak kabul etmek 
tartışmaya açık bir tercih olacaktır. Zira Kur’ân’da Allah Teâlâ’nın vasıf-
ları; ism-i fâil,1 sıfat-ı müşebbehe,2 izâfet terkibi3 vb. kalıplarda zikredil-
miştir. Bu kalıplarla gelen ifadelerden hangisinin Allah’ın bir ismi olduğu 
ve toplamda Allah’ın kaç ismi bulunduğu konusunda âlimler arasında da 
ihtilaf vardır. Örneğin Hattâbî (ö. 388/998), Allah’ın üç yüz on üç isminin 
Kur’ân’da zikredildiğini,4 Kurtubî (ö. 671/1273) ise iki yüz isminin tespit 
edildiğini nakletmiştir.5 İlaveten Allah’ın isimlerinin tevkîfî olup olma-
dığı da tartışılmıştır. Ehl-i sünnet âlimlerine göre esmâ-i hüsnâ, Allah’ın 
Kur’ân’da kendisine isnâdı ile veya hadiste Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Al-
lah’ı isimlendirmesi ile tespit edilebilir. Bu tevkîfî bir mesele olup akla de-
ğil nassa dayanır.6 Diğer taraftan Gazzâlî (ö. 505/1111), isim-sıfat ayrımı 
yapar. Ona göre, Allah’a bir isim isnâdında bulunmak, nakle dayanırken, 
Allah’ı, şanına yakışan bir sıfatla nitelemek nakle dayanmaz.7

Allah’ın isimleri konusunda gösterilen bu hassasiyeti dikkate ala-
rak ve bir ismin Allah’a isnâd edilmesinde aklın değil, naklin esas alınma-
sı gerektiği görüşünü tercih ederek, ele alınacak isimlerin nas’da Allah’ın 
bir ismi olarak belirtilmiş olmasının isabetli olacağı kanaatine varılmış-
tır. Bundan dolayı bu çalışmada İbn Mâce (ö. 273/887) ve Tirmizî’nin (ö. 
279/892) esmâ-i hüsnâ listesinde yer alan, Kur’ân’da zikredilen ve Allah 

1 “Her şeyi yaratan”, el-En’âm 6/165.
2 “O, (her şeyden önce mevcud olan) evveldir”. el-Hadîd 57/3.
3 “Azabı çetin”, el-Bakara 2/196; “Merhametli”. el-En’âm 6/167.
4 Kureşî, el-Cevâhirü’l-mudıyye fî tabakâti’l-Hanefiyye, 1/12.
5 Kurtubî, el-Câmiʿ, 7/325.
6 Gusn, Esmâullâhi’l-hüsnâ, 47.
7 Gazzâlî, el-Maksadü’l-esnâ, 173.
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Teâlâ’nın doğrudan otoritesini ifade eden isimler örnekleme yöntemiy-
le ele alınmış, Allah’ın otoritesi ile doğrudan irtibatı ihtilaflı olan veya 
otorite anlamı arka planda olan isimler ele alınmamıştır. Mesela, doğ-
rudan Allah’ın otoritesini ifade ettiğinde ihtilaf görülen müheymin ismi, 
Kur’ân’da iki yerde geçmektedir. Bir âyette Kur’ân’ın kendisinden önceki 
kitapları doğrulayıcı ve koruyucu olduğu beyan edilirken Kur’ân’ı nitele-
mekte,8 diğerinde ise Allah’ın bir ismi olarak zikredilmektedir.9 İbn Abbâs 
(ö. 68/688), bu ismin “şahit, emin”,10 Mâtürîdî (ö. 333/944), “musallat, 
emin, şahit”,11 Gazzâlî (ö. 505/1111), “mahlûkâtın amelleri, rızıkları ve 
ömürlerinin idaresini elinde bulunduran”,12 anlamına geldiğini belirtir-
ken bazıları da “gözetleyici, koruyucu, emin” anlamına geldiğini ifade et-
miştir.13 Hattâbî (ö. 388/998) ise “Aslı müeymin’dir. Hemze, ‘he’ harfine 
dönmüştür, bu durumda mü’min (güvende olmayı sağlayan ve korkudan 
emin kılan) anlamındadır” demiştir.14 Her ne kadar bazı âlimler, mühey-
min isminin Allah’ın mahlûkâtı idare etmesi anlamına geldiğini söylese 
de ekseriyeti gözetici anlamına geldiği görüşündedir. Kanaatimizce de bu 
isim, Allah Teâlâ’nın “Mahlûkatı koruyup kollaması ve gözetmesi” anlamı-
na gelmektedir. Zikredilen bu anlamlar düşünüldüğünde müheymin ismi 
ile ilâhî otorite arasında doğrudan bir irtibat kurmak zorlama olacaktır. 
Bundan dolayı bu isim, çalışmamızda ele alınmamıştır.

Yine Allah’ın otoritesinin arka planda olduğu isimlerden birine 
hakîm ismi örnek verilebilir. Sözlükte “bir şeyi ıslah etmek için engelle-
mek/menetmek, hükmetmek”15 anlamındaki “hukm” mastarından türe-
yen hakîm ismi, Allah için kullanıldığında “adâletle, ilimle ve müsâmaha 
ile hareket eden” demektir.16 Kelâm âlimleri ve esmâ-i hüsnâ şârihleri, 

8 “(Ey Muhammed!) Sana da o Kitab’ı (Kur’ân’ı) hak, önündeki kitapları doğrulayıcı, 
onları gözetici olarak indirdik.” el-Mâide 5/48.

9 “O, gözetip koruyan Allah’tır.” el-Haşr 59/23. 
10 Beyhakî, Kitâbü’l-Esmâ, 1/169.
11 Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, 9/605.
12 Gazzâlî, el-Maksadü’l-esnâ, 72.
13 Beyhakî, Kitabü’l-Esmâ, 1/164; Kuşeyrî, et-Tahbîr, 85.
14 Zeccâcî, İştikâku esmâillâh, 228; Zeccâc, Tefsîru esmâillâhi’l-hüsnâ, 32.
15 Halil b. Ahmed, Kitâbü’l-ayn, “hkm” mad. 3/66; İsfahânî, Müfredât, “hkm” mad. 248; 

Zebîdî, Tâcü’l-arûs min cevâhiri’l-Kâmûs, “hkm” mad. 5/1901; İbn Manzûr, Lisânü’l-A-
rab, “azz” mad. 12/140. 

16 Halil b. Ahmed, Kitâbü’l-ayn, “hkm” mad. 3/67.
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hakîmin “ilimde ve fiilde kemal olma” şeklinde ifade edilebilecek iki temel 
anlamından hareket ederek bazıları ilimdeki hikmete, bazıları da fiildeki 
hikmete ağırlık vermiştir.17 İlim cihetinden hakîm, hikmet sahibi demek-
tir. Hikmet; “varlıkların en üstününü, en üstün ilimle bilmek” demektir. 
Fiildeki hikmet “bütün işleri sanatkarâne ve sağlam bir şekilde yapmak” 
demektir.18 İmâm Mâtürîdî (ö. 333/944), “hakîm, hiçbir şeyde hata yap-
mayan, fiillerinde hiçbir zaman hikmetten ayrılmayan,19 her şeyi, konma-
sı gereken yere koyan anlamındadır” demiştir.20 Bu anlamlar düşünüldü-
ğünde Allah’ın her şeye hükmetmesi anlamı olmakla birlikte, hikmetle 
yapma anlamının ağır bastığı görülmektedir. Bundan dolayı hakîm ismi, 
bu çalışmanın kapsamı dışında bırakılmıştır.

Aynı şekilde; Kur’ân’da zikredilmeyen, İbn Mâce ve Tirmizî’nin es-
mâ-i hüsnâ rivâyetinde yer almayan, bununla birlikte hadis kaynaklarında 
geçen ve evrâd-ı ezkârda Allah’ın bir ismi olarak zikredilen hannân, men-
nân,21 deyyân22 gibi isimler de ele alınmamıştır.23 Diğer taraftan Kur’ân’da 
zikredilen ancak söz konusu iki hadis kaynağındaki esmâ-i hüsnâ rivâ-
yetinde yer almayan rab ismine24 ve bu durumdaki diğer isimlere de yer 
verilmemiştir.

Esmâ-i hüsnâ hakkında İsmail Karagöz, Âyet ve Hadislerin Işığında 
Allah’ın İsim ve Sıfatları-Esmâ-i Hüsnâ,25 Metin Yurdagür, Allah’ın Sıfatları: 
Esmâü’l-hüsnâ,26 Abdülaziz Hatip, Allah’tan Gönüllere Sevgi Kuşağı Esmâ-i 
Hüsnâ,27 Mehmet Dilek, Hadislerde el-Esmâu’l-Hüsnâ28 isimli bir çalışma 

17 Topaloğlu, “Hakîm”, 181.
18 Gazzâlî, el-Maksadü’l-esnâ, 120; İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, “azz” mad. 12/140.
19 Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, 1/420; 4/152.
20 Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, 3/135.
21 Balaban, el-İhsân fî takrîbi sahîhi İbn Hibbân, 3/175.
22 Buhârî, “Tevhîd”, 32.
23 Necdî, en-Nehcü’l-esmâ fî şerhi esmâillâhi’l-hüsnâ, 591, 597, 600.
24 Allah’ın bu ismi, “...ِة التَّامَّ عْوَةِ  الدَّ هَذِهِ  ربََّ   ”..!Ey bu eksiksiz çağrının Rabbi olan Allah’ım/اللَّهُمَّ 

hadisinde geçmektedir. Buhârı�, “Ezan”, 8. Ayrıca câhiliye dönemi Araplar, bu kelimeyi 
melik/kral anlamında kullanmışlardır. Cevherı�, Tâcü’l-luga ve sıhâhu’l-Arabiyyi, “rbb” 
mad. 1/130.

25 Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı, 2011.
26 İstanbul: Marifet Yayınları, 1984.
27 İstanbul: Nun Yayıncılık, 2008.
28 Harran Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 2003, cilt: 11, sayı: 6, 77-94’da yayın-
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yapmıştır. Esmâ-i hüsnâ hakkında zikredilen çalışmalarda ilâhî isimler 
müstakil olarak ele alınmış, semantik tahlilleri yapılmış, anlamları üze-
rinde durulmuş, diğer taraftan ihtiva ettiği anlama göre bir gruplandır-
maya gidilmemiş, âyette yer aldığı siyak sibâk açısından incelenmemiştir. 
Ayrıca esmâ-i hüsnâda ilâhî otoriteyi ifade eden isimler bir makale boyu-
tunda ele alınmamıştır.

Kur’ân’daki her bir sûre, her bir âyet, tevhîd, nübüvvet ve âhiret 
inancına doğrudan veya dolaylı olarak değinmektedir.29 Bu konular, kıssa-
lar ve meseller aracılığıyla işlenirken ortak bir tema dikkat çekmektedir. 
Bu tema, dünya ve ukbâda, canlı ve cansız her şey üzerinde mutlak ege-
menliğin Allah’a ait olması, diğer bir ifadeyle ilâhî otoritedir. Ne var ki bu 
çoğu zaman gözden kaçmaktadır. Söz konusu üç konu içerisinde tevhîd 
ile esmâ-i hüsnâ arasındaki sıkı bağa dikkat çekmek gerekir. Zira tevhîd 
konusunun özü ve hülâsası, Allah’ın isim ve sıfatlarıdır. Esmâ-i hüsnâ içe-
risinde özellikle bazı isimlerde tevhîd ile birlikte Allah’ın otoritesine de 
vurgu yapılmıştır. Bu çalışmada, Allah’ın varlığını, birliğini ve sıfatlarını 
ifade eden esmâ-i hüsnâ içindeki Allah’ın otoritesiyle ilgili olan isimlere 
dikkat çekilmek istenmiştir. Bu bağlamda Allah’ın otoritesini ifade eden 
isimler, esmâ-i hüsnâ özelinde tespit edilip kategorize edilmiş, nüzûl yeri 
belirtilmiş, öncelikle semantik, ardından münâsebâtü’l-Kur’ân ilmi açı-
sından incelenmiştir.

1. Kur’ân’da İlâhî Otorite

Fransızcadan Türkçeye geçmiş olan otorite (autorité) kelimesinin 
öne çıkan üç anlamı bulunmaktadır. Birincisi; istediğini yaptırma veya 
engelleme gücü,30 ikincisi; siyâsî veya idârî iktidar,31 üçüncüsü; kendi ala-
nında hükümleri doğru olarak kabul edilen söz sahibi insan veya eser de-
mektir.32 Otorite kelimesinin Türkçe karşılığı, çok kullanılmayan yetke ke-
limesidir. Yetke; “yeterliliğine herkesi inandırarak bir kimsenin kendisine 

lanmıştır.
29 Mevdûdî, Tefhîmu’l-Kur’ân, 7/7.
30 Ertürk, Fransızca-Türkçe Bilge Sözlük “autorité”, 75; Doğan, Büyük Türkçe Sözlük, “Oto-

rite”, 1345; İlhan Ayverdi, Kubbealtı Lugatı, “Otorite”, 3/2437.
31 Doğan, “Otorite”, 1345; Ayverdi, “Otorite”, 3/2437.
32 Ertürk, “autorité”, 75; Doğan, “Otorite”, 1345; Ayverdi, “Otorite”, 3/2437.
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sağladığı itaat, güven,33 otorite, sulta ve velâyet” demektir.34

Otorite anlayışı, insan yaşamında önemli bir fonksiyon icra et-
mektedir. Otoritenin insanla ilişkisini iki temel kategoride ifade etmek 
mümkündür. Birincisi; insanı yöneten ve yönlendiren bir özelliğe sahip 
olması, ikincisi; insanın duygu, düşünce, tavır ve davranışları için temel 
referans olmasıdır. Her insanın yaşamında otorite veya üstün güç mut-
laka mevcuttur.35 Kur’ân’da Allah Teâlâ’nın, Hz. Peygamber’in (s.a.s.),36 
devlet yöneticilerinin37 ve din adamlarının38 otoritesinden bahsedilmiş, 
Allah’ın kâinattaki ve insanlar üzerindeki otoritesi, âyet sonlarında yer 
alan esmâ-i hüsnâ yanında farklı cümleler, kelime kalıpları ve fiillerle de 
bildirilmiştir.39

Allah Teâlâ kendisini, Fâtiha’nın ilk âyetinde kâinattaki tüm canlıla-
rı terbiye eden ve onların ihtiyaçlarını karşılayan olarak tanıtmıştır. “ُالَحَْمْد 

العَْالمَيَن ربَِّ  �Bütün hamdler, âlemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.” 40 A/للِّٰهِ  yette-
ki “العَْالمَيَن  âlemlerin Rabbi” ifadesi, Allah’ın dışındaki her şeyin varlık /ربَِّ 
âlemine gelmesi, Allah’ın yaratmasına, yine varlığını devam ettirmesi de 
O’nun mevcudiyetine ihtiyaç duyduğuna işaret eder.41 Yine bu âyet, istis-
nâsız kâinattaki her şeyin Allah’ın terbiyesinden geçtiğini bildirir.42 Bu 
terbiyeye; insanların, meleklerin, şeytanların ve cinlerin rûhı� terbiyele-
riyle göklerde ve yerdeki maddı� terbiye dâhil olur.43 Allah Teâlâ, her şeyi 
yokluktan varlığa çıkarması, âlemlerin varlığını ve devamını sürdürüp 

33 Türk Dil Kurumu, “Yetke” (Erişim 19 Ekim 2021).
34 Doğan, “Yetke”, 1842; Ayverdi, “Yetke”, 3/3463; Türk Dil Kurumu, “Yetke” (Erişim 19 

Ekim 2021).
35 Gündüz, Kur’ân’ı Anlamak, 69.
36 “Allah’a itaat edin, Peygamber’e itaat edin ve onlara itaatsizlikten sakının.” el-Mâide 

5/92.
37 en-Nisâ 4/59.
38 et-Tevbe 9/122.
39 Geniş bilgi için bk. Hacımüftüoğlu, Kral Tanrı: Allah’ın Krallığı, 24-100.
40 el-Fâtiha 1/2. 
41 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 1/161. Rab ismi hakkında geniş bilgi için bk. Temizer, “Kur’ân’da 

“Rab” Kavramı Üzerine Semantik Bir Analiz,” 41.
42 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 1/200.
43 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 1/162.
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âlemleri ayakta tutması sebebiyle âlemlerin Rabbi’dir.44

 Allah Teâlâ’nın otoritesi, sonsuz ve sınırsızdır, ezelî ve ebedîdir, 
dünü, bugünü geçmişi ve geleceği kapsar. O her yerde hâzır ve nâzırdır. 
O’nun otoritesi, beşer otoritesinde olduğu gibi sadece sosyal hayatı kap-
sayan genel bir hâkimiyet ve kontrol değil yerleri, gökleri, dağları taşla-
rı, canlı-cansız, tüm varlıkları kapsar. Allah’ın bu hâkimiyeti âyetlerde şu 
şekilde ifade edilir. “Sonra duman hâlinde bulunan göğe yöneldi; ona ve 
yeryüzüne, ‘İsteyerek veya istemeyerek gelin’ dedi. İkisi de, ‘İsteyerek gel-
dik’ dediler.”45 “Gökte ve yerde bulunanların hepsi gerek isteyerek gerek is-
temeyerek ona teslim olmuştur.”46 Allah’ın kâinata koyduğu sünnetullahı 
(kanun ve nizamı) hiç kimse değiştiremez, ilâhî yasalar her zaman işler 
ve Allah Teâlâ, her türlü icraatı gerçekleştirme yetkisine sahiptir. Nitekim 
O, “Allah’ın kanununda asla bir değişme bulamazsın, Allah’ın kanununda 
kesinlikle bir sapma da bulamazsın” buyurmaktadır.47 Allah Teâlâ, gökler-
de ve yerde, havada ve karada, beşerî ve tabiî hayatın işleyişinde kâina-
tın varlığını ve düzenini devam ettirmesi için bazı kanunlar koymuştur. 
Bu kanunların değişmesi ve bozulması halinde onu düzeltmek için tüm 
insanlar birleşse yine de onu düzeltmez ve âciz kalır. Zira bu kanunlar, 
krallar kralı, melikler meliki Allah tarafından konmuştur.

Allah Teâlâ, insanlar arasındaki ilişkilerde adâleti sağlamak ve top-
lumsal düzeni korumak için de kanunlar koymuştur. Bu kanunları çiğne-
yenleri ve uymayanları kâfir,48 zâlim49 ve fâsık50 olarak isimlendirmiştir. 
Dolayısıyla tehdit içerikli bu ifadelerle kendi koyduğu kanunlara göre hü-
küm verilmesi gerektiğini bildirmiştir.

Peygamberler, din adamları, devlet adamları, padişahlar, sultanlar 
ve yöneticiler güçlerini ve otoritelerini Allah’tan alırlar, O’na bağlıdırlar. O, 
kâdir olan her fâniyi gücünün yettiği şeylere kudretli, her mâliki de mül-
küne sahip kılandır.51 İsterse onlara vermiş olduğu tüm yetkileri onların 

44 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 1/199. 
45 Fussılet 41/11.
46 Âl-i İmrân 3/83.
47 el-Fâtır 35/43. 
48 el-Mâide 5/44.
49 el-Mâide 5/45.
50 el-Mâide 5/47.
51 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 8/186.
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ellerinden alır. Nitekim Allah, İsrâiloğulları’na kral olarak Tâlût’u seçip 
hükümdar eylemiş, onu kudretli ve bilgili kılmıştır.52 

Allah Teâlâ, insanlara,53 meleklere,54 göklere ve yere,55 güneşe,56 
aya,57 yıldızlara,58 geceye ve gündüze hükmettiğini,59 cennete60 ve ce-
henneme,61 hesap gününe,62 göklere ve yerlere63 mâlik olduğunu, düşen 
yapraktan, karada ve denizde gizlenenden,64 göklerde ve yerin dibinde 
saklanan tek bir taneden haberdar olduğunu,65 yıldızları,66 gökleri ve yeri 
yarattığını,67 öldürmeye ve diriltmeye kâdir olduğunu,68 yeryüzünü insa-
na boyun eğdirdiğini,69 çeşit çeşit bitkiler bitirdiğini,70 her şeyi bildiğini,71 
gördüğünü,72 işittiğini,73 ezelî,74 ebedî,75 evvel, âhir, zâhir, bâtın olduğu-

52 el-Bakara 2/247.
53 el-Enâm 6/18.
54 et-Tahrîm 66/6. 
55 Fussilet 41/11.
56 Yâsîn 36/38.
57 Yâsîn 36/39.
58 el-A’râf 7/54.
59 el-Mü’minûn 23/80.
60 et-Tevbe 9/111.
61 el-En’âm 6/128.
62 el-Fâtiha 1/4.
63 ez-Zümer 39/44.
64 el-En’âm 6/59.
65 Lokmân 31/19.
66 el-En’âm 6/97.
67 el-A’râf 7/54.
68 el-Mü’minûn 23/80.
69 el-Mülk 67/15.
70 el-En’âm 6/99.
71 Âl-i İmrân 4/29.
72 el-Bakara 2/96.
73 el-Enbiyâ 21/4.
74 el-Bakara 2/255.
75 el-Kasas 28/88.
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nu,76 insana bilmediğini öğrettiğini,77 mü’minleri koruduğunu,78 istediğini 
zengin, istediğini fakir, istediğini izzetli, istediğini zelîl kıldığını,79 her şeye 
gücünün yettiğini,80 sadece “ol” emri ile her şeyin hemen olduğunu81 açık-
layarak tüm âlemin Rabbi olduğunu tek otorite ve gerçek kral kendisinin 
olduğunu kâinata ilân etmiştir.

2. Esmâ-i Hüsnâ Rivâyeti Özelinde İlâhî Otorite 

Kur’ân’da dört yerde geçen esmâ-i hüsnâ terkibi,82 “en güzel isim-
ler” anlamında olup Allah’a nispet edilen isimleri ifade eder.83 Bu terkip, 
Allah’ın tüm isimlerini kapsamakla birlikte terim olarak kullanıldığında 
meşhur doksan dokuz isim kastedilmektedir.84 Ekseriyet itibariyle âyet 
sonlarında tek veya ikili bulunan esmâ-i hüsnâ kimi zaman âyet başında 
ve ortasında yer almaktadır. Bu isimler, Allah’ın sıfatlarını ifade etmekle 
birlikte öncesinde bahsedilen konu ve pasajla yakın bir ilişki içerisinde-
dir.85 Allah’ın isimleri, zikredildiği âyetlerin ilk bakışta fark edilmeyen ve 
gizli kalan anlam katmanlarına atıfta bulunduğu gibi aynı zamanda âyetin 
bir hülâsasıdır. Bunları ortaya çıkarmak, âyetin sebeb-i nüzulüne, tarihsel 
ortamına vâkıf olmayı ve âyetin mana ve mefhûmu üzerinde ciddi bir te-
fekkürü gerektirir.

Allah Teâlâ’nın doksan dokuz isminin olduğunu ifade eden rivâyet, 
Buhârî (ö. 256/870) ve Müslim’de (ö. 261/875) nakledilmiştir. Hz. Pey-
gamber (s.a.s): “Allah’ın doksan dokuz (yüzden bir eksik) ismi vardır; bun-
ları kim sayarsa, cennete girer”86 buyurmuştur. İmam Şâfiî (ö. 204/820) 
de şöyle demiştir: “Bu ümmetin söylediği şeylerin tümü sünnetin şerhidir, 

76 el-Hadîd 57/3.
77 el-Alak 96/5.
78 Muhammed 47/11.
79 Âl-i İmrân 4/26.
80 Âl-i İmrân 4/29, 189. 
81 el-Bakara 2/117.
82 el-A’râf 7/180; el-İsrâ 17/110; Tâhâ 20/8; el-Haşr 59/24.
83 Topaloğlu, “Esmâ-i hüsnâ”, 11/404.
84 Topaloğlu, “Esmâ-i hüsnâ”, 11/404.
85 Güneş, “Kur’ân’da ‘Azîz’ İsmi ve Geçtiği Âyetlerle İlgisi”, 2-5; Ayrıca bk. Altın, Dil ve 

Bağlam Açısından Kur’ân’da Esmâ-i Hüsnâ, 114. 
86 Buhârî, “Tevhîd”, 12; Müslim, “Zikir”, 2. 
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sünnetin tümü Kur’ân’ın şerhidir, Kur’ân’ın tümü Allah’ın en güzel isimleri-
nin ve yüce sıfatlarının şerhidir.” Buna ilâveten, “Esmâ-i hüsnânın tümü de 
ism-i a‘zam’ın şerhidir. Nitekim bu isim, tüm sözcüklerden daha efdaldir” 
denilmiştir.87

 Esmâ-i hüsnâ, İbn Mâce ve Tirmizî’nin naklettiği rivâyette tek tek 
zikredilmiştir.88 Ancak Tirmizî’nin naklettiği esmâ-i hüsnâ rivâyeti, İbn 
Mâce rivâyetinden daha çok hüsnü kabul görmüştür. Başta Tirmizî ve 
İbn Mâce olmak üzere hadislerde esmâ-i hüsnânın zikredilmesi, âlimleri 
Kur’ân’da Allah’ın isimlerini araştırmaya teşvik etmiştir. Âlimler, Allah’ın 
doksan dokuz isminin varlığından bahseden hadis rivâyetlerini esas ala-
rak Kur’ân’da hangi sûrede hangi isimlerin geçtiğini tek tek çıkarmışlar 
ve doksan dokuz sayısına ulaşmaya çalışmışlardır.89 İbn Hacer de âyetleri 
esas alarak Kur’ân’da geçen doksan dokuz esmâ-i hüsnâyı zikretmiştir.90 
Esmâ-i hüsnâ anlamlarına göre farklı şekillerde gruplandırılmıştır. En 
meşhuru; zâtî isimler,91 kâinâtı ilgilendiren isimler92 ve insanı ilgilendiren 
isimler93 olarak yapılan tasniftir.

Verilen bu bilgiler akabinde ilâhî otoriteyi ifade edip esmâ-i hüsnâ-
da yer alan ve Kur’ân’da zikredilen azîz-kavî, azîz-cebbâr, azîz-muktedir, 
kâdir, melik ve kayyûm isimlerinin âyetlerdeki kullanımına yer verilecek-
tir.

2.1. Azîz İsmi

I�zz (  ,kelimesi (عزيز) mastarından mübalağalı ism-i fâil olan azîz (عِزُّ
“üstün, kuvvetli, her şeye galip gelen, yenilmeyen, zor ve güç olan” anlam-
larına gelmektedir.94 Hattâbı� bu anlamlardan “galip gelme” anlamını ön 

87 Zerkeşî, el-Burhân fî ulûmi’l-Kur’ân, 1/6.
88 Tirmizı�, “Da‘avât” 88; Burada şunu da belirtmek gerekir ki; araştırmamız esnasında 

I�bn Mâce’nin hem Muhammed Fuad Abdulbâki hem de Şuayb Arnavûd tahkiklerine 
bakılmış ancak ikisinde de esmâ-i hüsnâ rivâyetinde “ُالرَّحِيم” isminin iki defa zikredildi-
ği tespit edilmiştir. Bu iki isim, tek sayıldığında yüz, iki defa ayrı ayrı sayıldığında yüz 
bir isim olmaktadır. bk. I�bn Mâce, “Duâ”, 10.

89 İbn Hacer, Tahrîcu hadîsi’l-esmâi’l-hüsnâ, 66-83.
90 İbn Hacer, Fethü’l-bari bi-şerhi Sahihi’l-Buhari, 11/219.
91 Topaloğlu, “Allah”, 2/471.
92 Topaloğlu, “Allah”, 2/471.
93 Yurdagür, Allah’ın Sıfatları: Esmâü’l-hüsnâ, 176-214; Topaloğlu, “Allah”, 2/471.
94 Cevherî, Tâcü’l-luga ve sıhâhu’l-Arabiyyi, “azz” mad. 3/886; İsfahânî, Müfredât, “azz” 
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plana çıkararak azîz ismini “Kendisine gâlip gelinemeyen, güçlü” şeklinde 
tanımlamıştır.95 Allah’ın bir ismi olarak tek başına hiç gelmeyen bu keli-
me, Kur’ân’da kırk iki sûrede,96 doksan dokuz defa geçmekte olup97 kırk 
yedi yerde hakîm (حَكِيم) kelimesiyle,98 yedi yerde kavî (قوَِي),99 bir yerde ceb-
bâr (جَبَّار),100 bir yerde muktedir (مُقْتدَِر),101 on üç yerde rahîm (رحَِیم),102 altı 
yerde alîm (ِعَلِيم),103 üç yerde gaffâr (ُار  dört 105,(غَفُور) iki yerde gafûr 104,(غَفَّ
yerde zü’ntikâm (ٍذِي انتِْقَامٍ/ذُو انتِْقَام),106 üç yerde hamîd (ِحَمِيد),107 bir yerde veh-
hâb (ِاب  ile birlikte zikredilmiştir. On bir yerde de Allah’ın bir ismi 108(وَهَّ
ve sıfatı olarak değil de vezirin ünvanı,109 üstün (yüce)110 ve zor gelmek111 
anlamlarında kullanılmıştır. Kur’ân’da çok sayıda âyette kullanılması azîz 
ismini, esmâ-i hüsnâ içerisinde kendisiyle Allah’ın otoritesine en çok vur-

mad. 563; İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, “azz” mad. 5/374. 
95 Beyhakî, Kitabü’l-Esmâ, 1/94. 
96 Hatice Şahin Aynur, konu ile ilgili makalesinde azîz kelimesinin Kur’ân’da kırk sûrede 

geçtiğini belirtmiştir. bk. Aynur, “Âyet Sonlarındaki Esmâ-i Hüsnânın Birbiriyle İrtiba-
tı: Azîz İsmi Örneklemi, 539-576. 

97 Abdülbâkî, el-Mu‘cemü’l-müfehres, “azz” mad. 459-461.
 şeklinde ”عَزِيزٌ حَكِيمٌ“ ,şeklinde beş yerde ”عَزِيزاً حَكِيمًًا“ ,şeklinde yirmi dokuz yerde ”العَْزِيزُ الحَْكِيمُ“ 98

on üç yerde kullanılmıştır. Abdülbâkı�, el-Mu‘cemü’l-müfehres, “azz” mad. 459.
 ”şeklinde “el-Hadı�d 57/25 ”قوَِيٌّ عَزِيزٌ“ ,şeklinde “Hûd 11/66” ve “Şûrâ 42/19”da ”القَْوِيُّ العَْزِيزُ“ 99

ve el-Mücâdele 58/ 21’de, “ًقوَِيًّا عَزِيزا” şeklinde “el-Ahzâb 33/25”de, “ٌلقَوِيٌّ عَزِيز” şeklinde “el-
Hacc 22/40, 74”te geçmektedir. Abdülbâkı�, el-Mu‘cemü’l-müfehres, “azz” mad. 459-
461.

100 el-Haşr 59/23. 
101 el-Kamer 45/42.
102 eş-Şuarâ’ 26/9; er-Rûm 30/5; es-Secde 32/6; Yâsîn 36/5; ed-Duhân 44/42.
103 el-En‘âm 6/96; en-Neml 27/78; el-Gâfir 40/2; Yâsîn 36/38; Fussilet 41/12; ez-Zuhruf 

43/9. 
104 Sâd 38/66; ez-Zümer 39/5; Fâtır 35/28; el-Gâfir 40/42; el-Mülk 67/2.
105 Fâtır 35/28; el-Mülk 67/2.
106 Âl-i İmrân 3/4; el-Mâide 5/95; İbrâhîm 14/47; ez-Zümer 39/37.
107 İbrâhîm 14/1; Sebe 34/6; el-Burûc 85/8.
108 Sâd 38/9.
109 “Şehirdeki bazı kadınlar, Azîz (Vezir)’in karısı, hizmetindeki genç ile birlikte olmak is-

tiyormuş; (Yûsuf’un) sevdası kalbine işlemiş! dediler” âyetinde azîz kelimesi, vezirin 
ünvanı olarak kullanılmıştır. Yûsuf 12/30, 51, 78, 88.

110 “Eğer kabilen olmasaydı muhakkak ki seni taşla öldürürdük. Senin bize hiçbir üstün-
lüğün yok.” Hûd 11/91; Fussilet 41/41; el-Fetih 48/3; ed-Duhân 44/49. 

111 Allah’a göre bu zor bir şey değildir.” İbrâhîm 14/20; et-Tevbe 9/128; Fâtır 35/17
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gu yapılan bir isim haline getirmiştir.

Azîz kelimesi, beşer için kullanılmakla birlikte insanın azîz sıfatı 
ile Allah Teâlâ’nın azîz sıfatı birbirinden farklı anlamlar ihtiva eder. Allah 
Teâlâ’nın azîz olması dünyadaki padişahlar ve hükümdarların azîz olması 
gibi değildir. Zira onlar güçlerini, ordularından ve halkından alırlar. Onlar 
zillet ve acziyete düştüklerinde padişahları da düşer. Ancak Allah Teâlâ 
hiçbir mercîden güç ve destek almadan bizâtihi kendisi her zaman hü-
kümran ve galip (azîz) olandır.112

Azîz kelimesi ile birlikte kullanılan bu isimlerden sadece zü’ntikâm 
انتِْقَامٍ) انتِْقَامٍ/ذُو   ismi, I�bn Mâce ve Tirmizı�’de sayılan esmâ-i hüsnâda yer (ذِي 
almaz. Bununla birlikte Tirmizı�’de aynı anlama sahip “المنُْتقَِم/suçluları ce-
zalandıran” ismi zikredilir.113

Görüldüğü gibi bazı ilâhî isimlerle birlikte çok sık, bazıları ile çok 
az kullanılan, ağırlıklı olarak Mekkî sûrelerde yer alan azîz kelimesi,114 
Kur’ân’da hikmet, rahmet, ilim, kudret ve otorite ifade eden Allah Teâlâ’nın 
on bir ismi ile birlikte zikredilmiştir. Ancak incelenen konunun, ilâhî oto-
rite olması hasebiyle Kur’ân’da azîz isminin sadece kudret ve otorite ifade 
eden kavî, cebbâr, muktedir isimleriyle kullanımına yer verilecektir.

2.1.1. Azîz-Kavî Kullanımı

Sözlükte “güçlü olmak, gücü yetmek, bir işi yapmak için yeterli güce 
sahip olmak” anlamındaki kuvvet (ًة  �mastarından türemiş olan kavı (قوَُّ
-kelimesi,115 Allah’a nispet edildiğinde “Hiçbir durumda âciz düşme (قوَِي)
yen, her şeye gücü yeten, mutlak güç sahibi” anlamlarına gelir.116 Zeccâ-
c’a göre kavî ismi, kâdir isminden daha mübâlağalı bir manaya sahiptir.117 
Kur’ân’da Allah’ı niteleyen bir isim olarak toplamda dokuz âyette geçen 

112 Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, 8/370.
113 Tirmizî, “Da‘avât” 88.
114 Kubat, Kur’ân’da Tevhid, 445. 
115 Cevherî, Tâcü’l-luga, “kvy” mad. 6/2469; İsfahânî, Müfredât, “kdr” mad. 694; İbn 

Manzûr, Lisânü’l-Arab, “kvy” mad. 15/207; Fîruzâbâdî, el-Kâmusü’l-muhît, “kdr” mad. 
1324.

116 Hattâbî, Şe’nü’d-duâ, 77; Ayrıca bk. Karagöz, Âyet ve Hadislerin Işığında Allah’ın İsim 
ve Sıfatları Esmâ-i Hüsnâ, 163; Afîfüddîn Süleyman b. Ali b. Abdullah Tilimsânî, Meâ-
ni’l-esmâi’l-ilâhiyye, thk. Orkhan Musakhanov (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı İslâm 
Araştırmaları Merkezi, 2018), 139.

117 Zeccâc, Tefsîru esmâillâhi’l-hüsnâ, 54.
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kavî ismi, yedi âyette “yegâne galip” anlamındaki azîz ismi ile birlikte118 iki 
âyette de “cezası çetin” anlamındaki şedîdü’l-ıkâb terkibinden önce kulla-
nılmıştır.119 I�smin zikredildiği sûreler incelendiğinde Mekkı�120 ve Medenı� 
sûrelerde121 birbirine yakın sayıda kullanıldığı görülmektedir. Tekrara 
düşmemek gayesiyle burada kavî isminin geçtiği tüm âyetler verilmeyip 
temsil gücü yüksek birkaç örneğe yer verilecektir.

Hûd  suresi 66. ayette, Allah’ın Sâlih (a.s.) ve ona inananları, kavim-
lerine gelen helâktan kurtardığı haberinden sonra, kavî ve azîz olduğu 
bildirilmiştir.122 Bu âyetin öncesinde Sâlih’in (a.s.) kâfirleri Allah’ın bir 
mûcize olarak gönderdiği deveye zarar vermekten sakındırmasına rağ-
men onların bu deveyi öldürmelerinden bahsedilmektedir.123 Bu âyette, 
bu yaptıklarından dolayı kâfirlerin helâk edildiği, Sâlih (a.s.) ve yanın-
dakilerin kurtarıldığı açıklanmıştır. İşte putperestler ile inanan kişileri 
isabetli bir şekilde birbirinden ayırmak, bir şeyi, inkâr eden kavim için 
bela ve azap, inananlar için ise kurtuluş ve rahmet kılmak her şeye kâdir 
olmayı yani kavî isminin tecelli etmesini gerektirir.124 Diğer bir ifadeyle 
Allah Teâlâ, kavî ismiyle mü’minleri azabından korurken, emirlerine karşı 
çıkan müşrikleri daha önce cezalandırdığı gibi yine cezalandıracağını ve 
her şeye kâdir olduğunu açıklamış,125 azîz ismi ile de müşriklere karşı her 
zaman galip geleceğini ve tek otorite olduğunu ifade etmiştir.

Kur’ân’daki başka bir âyette Müslümanlara saldıran kâfirlerin Al-
lah’ın inayetiyle hiçbir şey elde edemeden geri döndürüldüğü ve Allah’ın 
mü’minler için yeterli olduğu ifade edildikten sonra, kavî ve azîz olduğu 
bildirilmiştir.126 Bu âyet, Hendek savaşında Müslümanları ortadan kal-

العَْزِيزُ“ 118 عَزِيزٌ“ ,şeklinde “Hûd 11/66” ve “eş-Şûrâ 42/19”da ”القَْوِيُّ   şeklinde “el-Hadı�d ”قوَِيٌّ 
57/25” ve el-Mücâdele 58/ 21’de, “ًقوَِيًّا عَزِيزا” şeklinde “el-Ahzâb 33/25”de, “ٌلقَوِيٌّ عَزِيز” şek-
linde “el-Hacc 22/40 ve 74”te geçmektedir. Abdülbâkı�, el-Mu‘cemü’l-müfehres, 459-
461.

 .el-Gâfir 40/22 ”فأَخََذَهُمُ اللَّهُ إنَِّهُ قوَِيٌّ شَدِيدُ العِْقَابِ“ ;el-Enfâl 8/52 ”إنَِّ اللَّهَ قوَِيٌّ شَدِيدُ العِْقَابِ“ 119
120 Zemahşerî, el-Keşşâf, 2/377; 4/208; 3/141 (Hac sûresinde iki âyette kavî ismi kulla-

nılmıştır); 4/148.
121 Zemahşerî, el-Keşşâf, 4/471, 484; 3/518; 2/193.
122 Hûd 11/66.
123 Hûd 11/65.
124 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb 18/370; Hâzin, Lübâbü’t-teʾvîl fî meʿâni’t-tenzîl, 2/492. 
125 Merâgî, Tefsîrü’l-Merâgî, 12/57.
126 el-Ahzâb 33/25.
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dırmak için Kureyş ve Gatafân’dan gelen kâfirlerden bahsetmektedir. 
Müslümanlarla kâfirler arasında çıkan savaş o kadar çetin geçiyordu ki, 
Müslümanlar öğle, ikindi, akşam ve yatsı namazlarını kılmaya fırsat bu-
lamamışlardı. Allah Teâlâ, Müslümanlara yardımcı olarak fırtınayı ve me-
lekleri göndermiş,127 böylelikle onlar, kâfirlere karşı zafer elde etmiş ve 
azılı kâfirler, kin ve öfkeleri yatışmadan elleri boş bir şekilde geri yurtları-
na geri dönmüşlerdi.128 Yüce Allah, söz konusu âyeti “َوكََفَى اللّٰهُ المُْؤْمِنيَن القِْتاَل/ Al-
lah’ın desteği müminler için yeterlidir” ifadesi ile bitirseydi o zaman imanı 
zayıf Müslümanların kalpleri, kâfirlerin: “Bizim geri dönüş sebebimiz, te-
sadüfen ortaya çıkan fırtınaydı” düşüncesine meyledebilirdi. I�şte bundan 
dolayı Allah Teâlâ, fırtınanın tesadüfen çıkmadığını, bizzat fırtınayı ken-
disinin düşmanlara gönderdiğini, kâfirleri helâk etmek için mü’minlerin 
savaşmasına ihtiyaç duymadığını bildirmek, her zaman galip geleceğine 
olan inancı artırmak için kavî ve azîz isimlerini âyetin sonunda zikretmiş-
tir.129 Zikredilen bu bilgilerden anlaşıldığı gibi düşmanın hezimete uğra-
ması sadece mü’minlerin savaşması ile değil özellikle Allah’ın yardımı ile 
olmuştu. Allah Teâlâ, söz konusu iki ismi zikrederek özellikle bu nokta-
ya dikkat çekmiştir. Ayrıca bu isimler üzerinde düşünüldüğünde âyetin 
muhtevasında verilmek istenen mesajın bu isimlerle hülâsa edildiği görü-
lecektir. Dolayısıyla esmâ-i hüsnânın, Kur’ân’ın îcâz ve i’câz yönünü göste-
ren bir üslûp çeşidi olduğunu söylemek mümkündür.

Diğer bir âyette Allah Teâlâ, demiri yarattığını, insanlar için demir-
de büyük faydalar kıldığını ve görmeden iman eden kişilerin kendisine ve 
peygamberlerine yardım edeceğini ifade etmiş, akabinde kavî ve azîz ol-
duğunu bildirmiştir.130 Bu âyette ve önceki âyetlerde mü’minlerin cihatla 
yükümlü tutulması, Allah ve Resûlü’nün onların yardımına muhtaç oldu-
ğundan dolayı değil, aksine onların bu vesileyle Allah’ın rızasını kazan-
maya muhtaç olmalarından dolayıdır. Zira Allah Teâlâ, her şeye kâdirdir 
ve her türlü güç karşısında üstündür, onların yardımından müstağnidir.131 
Söz konusu âyet, siyâk-sibâk açısından düşünüldüğünde özellikle Müslü-
manlara Allah’ın güç ve otoritesini hatırlatmak için kavî ve azîz isimleri-

127 Taberî, Câmiu’l-beyân an te’vîli âyi’l-Kur’ân, 19/69; Sa’lebî, el-Keşf ve’l-beyân fî tefsi-
ri’l-Kur’ân, 8/24.

128 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 25/164; Kurtubî, el-Câmiʿ 14/160.
129 Zerkeşî, el-Burhân, 1/79.
130 el-Hadîd 57/25. 
131 Ebüssuûd Efendi, Tefsîru Ebi’s-Suûd, 8/212; Şevkânî, Fethül-kadîr, 5/213.
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nin zikredildiği görülmektedir.

Başka bir âyette Allah Teâlâ, kendi dinine yardım edenlere muhak-
kak yardım edeceğini bildirmiş, sonra da kavî ve azîz olduğunu ifade et-
miştir.132 Bu âyette “kendi dinine yardım edenlere yardım edecektir” ifade-
sinden maksat; cihat ederek, iyiliği emrederek ve kötülükten nehyederek 
İslâm’ın yayılmasını sağlayanlara Allah Teâlâ’nın yardım vaadini gerçek-
leştireceğidir. Allah Teâlâ bu yardım vaadini gerçekleştirme gücüne sahip 
olduğunu kavî ismi ile133 kendisi dışında hiçbir otoritenin bulunmadığını 
azîz ismi ile ifade etmiştir. Haddi zâtında bu isimler, öncesinde yer alan 
“Allah kendi dinine yardım edenlere muhakkak yardım edecektir” ifadesi-
nin gerekçesini ve sebebini bildirmektedir. Zira Allah, bu vaadini izzetli ve 
kuvvetli olmasıyla gerçekleştirir.134 Bu durumda Allah Teâlâ, mü’minlere 
yardım ederken kâfirleri hezimete uğratacaktır. Dolayısıyla kavî ve azîz is-
minin mü’minlere vaâd (müjde), kâfirlere vaîd (tehdit) olarak zikredildiği 
düşüncesi akla gelmektedir.

Kur’ân’da yer alan kıssa ve anlatımlarda Allah’ın mutlak otoritesini 
ve iradesini göstermek adına sebeplilik (sebep-sonuç) kuralını bir kenara 
bıraktığı, istediği gibi, hikmet ve adaletle hükmeden bir rab profili çizdi-
ği görülmektedir. Bu da muhataba hiçbir şeyin kendisini bağlayıcı olma-
dığı, şartsız ve koşulsuz her türlü fiile gücü yeten bir yaratıcı olduğunu 
anlatmaktadır. Haliyle Allah’ın fiillerinde sebep ve illet tâlî, ilahî otorite 
asıldır.135 Mu’tezile’nin “kul fiilinin hâlıkıdır” ve “kâinatta sebep-sonuç 
ilişkisi vardır” yaklaşımının Allah’ın otoritesini ifade eden isim ve âyetler-
de bir geçerliliğinin olmadığı görülürken Eşâri ve Mâtürîdî’nin, Allah her 
şeyi yaratmaya gücü yeten, mutlak güç sahibi olduğu görüşünün muvafık 
olduğu görülmektedir.136 Nitekim Eş’arî kelam atomculuğu ve sebeplilik 
incelendiğinde Allah’ın fiillerinde salt sebeplilikten bahsetmek mümkün 
değildir. Onlar, kâinatta düzen ve süreklilik bulunduğunu kabul etmekle 

132 el-Hacc 22/40.
133 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 23/230; Merâgî, Tefsîrü’l-Merâgî, 17/120; Şinkitî, Edvâü’l-beyân 

fî îzâhi’l-Kur’ân bi’l-Kur’ân, 5/265.
134 İbn Aşûr, Tefsirü’t-Tahrîr, 17/279.
135 Kıssalar hakkında geniş bilgi için bk. Öztürk, Kıssaların Dili, 49-77.
136 Mâtürîdî’ye göre; irade meselesinde sebep-sonuç ilişkisi söz konusu değildir. Zira hiç-

bir şey Allah’ın iradesini sınırlandıramaz. Geniş bilgi için bk. Mâtürîdî, Kitabü’t-Tevhid 
Tercümesi, 275; Arpaguş, Fazlur Rahmân’a Göre Allah ve İnsan, 2010, 33. Fazlur Rah-
mân, İslâm ve Çağdaşlık, 281. 
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birlikte bunun kaynağının eşya değil, yaratıcı olduğunu benimsemekte-
dirler.137

2.1.2. Azîz-Cebbâr Kullanımı

Cebbâr kelimesi, kullanıldığı yere göre farklı manalara gelmekle 
birlikte Allah-kul ilişkisi çerçevesinde “bir şeyi zor kullanarak veya zor 
kullanmadan ıslah etmek, otorite kurmak” anlamındaki cebr (جبر) mas-
tarından türemiş mübâlağalı ism-i fâildir.138 Bu kelime Allah’ın bir ismi 
olarak “Her şeyi ıslah eden ve iradesi doğrultusunda mahlûkatı otorite-
si altına alan” demektir.139 I�bn Abbâs (r.a.), cebbâr ismi hakkında “Büyük 
padişah (melik)140 anlamındadır” derken, Süddı� (ö. 127/745): “I�nsanları 
otoritesi altına alan ve yapılmasını istediği şeye zorlayan anlamındadır” 
demiştir.141 Kur’ân’da toplamda on yerde geçen cebbâr ismi sadece bir 
yerde Allah’a nispetle azîz ismi ile birlikte kullanılmıştır. “ُالجَْبَّار العَْزيزُ   المُْهَيْمِنُ 

ُ  O, görüp gözeten ve yönetendir ve her zaman galiptir, her şeyi ıslah /...المُْتكََبرِّ
eden ve otorite sahibi, büyüklük ve yücelik kendisine mahsûs olandır.”142 Bu 
âyette “her şeyi ıslah eden ve otorite sahibi” anlamındaki cebbâr ismi, azîz 
ile mütekebbir isimleri arasında zikredildiği gibi I�bn Mâce ve Tirmizı�’nin 
naklettiği esmâ-i hüsnâ rivâyetinde de aynı terkipte zikredilmiştir.143 Ceb-
bâr kelimesi, zikredilen âyet hariç diğer dokuz ayette yergi ifade eden be-
şerı� manalar taşır.144 O� rneğin “ٍبِجَبَّار عَليَْهِمْ  انَتَْ  ا   Sen, onlara karşı bir zorba /وَمَٓ
değilsin” âyetinde “zorba”145 “َجَبَّارين قوَْمًا  فيهَا   Orada iri cüsseli bir toplum /انَِّ 
var” âyetinde “iri cüsseli”146; “وَلمَْ يجَْعَلنْي جَبَّارًا شَقِيًّا/Beni Allah’a kulluktan kaçı-
nan bedbaht (bir kul) eylemedi” âyetinde “kulluktan kaçınan kişi”147; “وَاذَِا 

 yakaladığınız zaman çok kan döken (zorbalar) (Bir kavmi)/بطَشَْتمُْ بطَشَْتمُْ جَبَّارينَ

137 Arpaguş, Fazlur Rahmân’a Göre Allah ve İnsan, 33.
138 İsfahânî, Müfredât, “cbr” mad. 183; Zebîdî, Tâcü’l-arûs min cevâhiri’l-Kâmûs, “cbr” 

mad. 10/347, 350.
139 İsfahânî, Müfredât, “cbr” mad. 183; İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, “cbr” mad. 4/113.
140 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 29/513; İbn Âdil, el-Lübâb fî ulûmi’l-kitâb, 18/613.
141 Sa’lebî, el-Keşf ve’l-beyân, 9/287. 
142 el-Haşr 59/23.
143 İbn Mâce, “Duâ”, 10; Tirmizî, “Da‘avât” 88.
144 Topaloğlu, “Cebbâr”, 7/182.
145 el-Kâf 50/45.
146 el-Mâide 5/22.
147 Meryem 19/32.
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gibi yakalıyorsunuz”148 âyetinde “çok kan döken” anlamına gelmektedir.149

Cebbâr ismi, Kur’ân’da sadece bir âyette Allah’a, diğer âyetlerde ise 
inanan ve inanmayan insanlara nispetle toplamda on yerde kullanılmıştır. 
Allah için kullanıldığında “Her şeyi ıslah eden, zor kullanarak veya kul-
lanmadan iradesi doğrultusunda mahlûkâtı otoritesi altına alan melik” 
anlamında övgü, insana nispet edildiğinde ise zem ifade etmektedir. Bu-
rada şu noktaya dikkat çekmek gerekir. Cebbâr ismi, kavî ve azîz isimleri 
gibi tarihî kıssaların ve anlatımların akabinde hiç kullanılmamış, sadece 
Allah’ın azîz ismine iktirân ile bir yerde kullanılmıştır. Belki bu kullanım, 
cebbâr isminin bir şeyi zorla yaptırma anlamını ihtiva etmesinden kaynak-
lanmaktadır. Diğer taraftan Allah Teâlâ’nın bu isminde bulunan istediğini 
zorla kullarına yaptırma sıfatını da ızdırârî (zorunlu) kadere hamletmek 
uygun olacaktır. Allah, kullarını ilâhî hikmet gereği kaçınmaları mümkün 
olmayan bazı şeylere zorlamıştır.150 Bu da Allah’ın kullarını var etmesi, 
anne-babalarını ve ecelleri tayin etmesi, diriltmesi, hesaba çekmesi, vb. 
hususlardaki zorlaması gibidir. Haddi zatında kimse ölmeyi, hesap gör-
meyi, cehenneme girmeyi istemez. Ancak Allah’ın iradesi bu doğrultuda 
olduğu için insan bunları istemese de bu olayların içinde kendisini bulur. 
Elbette kulun irade ve tercihine bağlı olan ihtiyârî (iradeli) kaderi151 var-
dır ve bu kısımda Allah’ın kulunu kötü bir fiile zorlayıp ondan dolayı onu 
cezalandırması anlamında bir zorlamadan bahsetmek mümkün değildir. 
Zira Allah, kullarına haksızlık yapmaktan, zulmetmekten münezzehtir,152 
her zaman âdil ve hakîm (hikmet) sıfatlarıyla hareket eder.153

2.1.3. Azîz-Muktedir Kullanımı

Sözlükte “gücü yetmek, hükmetmek, bir şeyi ölçü ile yapmak, rızkı 
daraltmak” anlamlarındaki kadr (قدَْر) mastarından türeyen ve iftiâl bâbın-
da ism-i fâil olan muktedir (مُقْتدَِر) kelimesi,154 “kendisi için hiçbir şeyin 
imkânsız olmadığı ve kendisine hiçbir güç ve kuvvetin mânı� olamadığı, 

148 eş-Şuarâ 26/130.
149 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 29/513.
150 İsfahânî, Müfredât, “cbr” mad. 184. Karadaş, “İnsanın Fiilleri”, 403.
151 Karadaş, “İnsanın Fiilleri”, 403.
152 en-Nisâ 4/176; Yunus 10/44.
153 en-Nisâ 4/176; el-En‘âm 6/18; Tirmizî, “Da‘avât”, 88.
154 Halil b. Ahmed, Kitâbü’l-ayn, “kdr” mad. 5/113. İsfahânî, Müfredât, “kdr” mad. 658.
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mutlak kudret sahibi” demektir.155 Bu ismin, Allah’ın kudret sıfatını, kâdir 
ve kadîr isminden daha mübâlağalı ifade ettiği belirtilmiştir. Zira Arap-
ça’da bir kelimenin harf sayısı arttığında anlamı da artmaktadır.156 Mekkı� 
sûrelerde157 Allah’ın bir sıfatı olarak dört yerde geçen muktedir ismi, bir 
yerde azîz,158 bir yerde melîk ismi ile birlikte,159 iki yerde ise tek başına 
zikredilmiştir.160

Allah Teâlâ, “ٍبوُا بِايٰاَتنَِا كُلِّهَا فاَخََذْناَهُمْ اخَْذَ عَزيزٍ مُقْتدَِر -Onlar tüm delillerimizi ya/كَذَّ
lanladılar biz de onları her zaman galip olan, mutlak güç sahibinin yakala-
ması gibi yakaladık”161 buyurmaktadır. Bu âyette azîz ismiyle “galip gelen, 
üstün olan” kastedilmektedir. Ancak azîz ismi, bazen düşmanına galip ge-
len ve onu yenen anlamında kullanılmaktadır. Bununla birlikte azîz sıfatı-
nı taşıyan zât, karşısındaki kaçıyorsa, uzaklaştığından dolayı; savaşıyorsa 
karşı koymasından dolayı onu ele geçirmeme ihtimali vardır. I�şte bundan 
dolayı “A� ciz olmayan, mutlak güç sahibi (muktedir) ama karşısındakine 
fırsat veren bir galibin yakalaması gibi yakaladı” buyurmaktadır.162 Dola-
yısıyla buradaki azîz kelimesi kâfirlere karşı Allah Teâlâ’nın üstün ve galip 
olduğunu anlatırken muktedir kelimesi çok kudretli olduğunu,163 âciz ve 
zayıf olmadığını anlatmaktadır.164

Özetle, Kur’ân’da Allah’a nispetle dokuz âyette geçen kavî ismi; yedi 
âyette azîz ismiyle, iki âyette şedîdü’l-ıkâb/cezası çetin terkibiyle birlikte 
kullanılmıştır. Allah Teâlâ kavî ve azîz isimlerini bazı âyetlerde özellikle 
Müslümanlara, bazı âyetlerde özellikle kâfirlere, bazı âyetlerde hem Müs-
lümanlara hem kâfirlere tüm güç ve kudretin elinde bulunduğunu, her za-
man hükümran olanın ve galip gelenin kendisi olduğunu ifade etmek için 

155 Hattâbî, Şe’nü’d-duâ, 86; Beyhakî, Kitâbü’l-esmâ, 1/80.
156 Zeccâc, Tefsîru esmâillâhi’l-hüsnâ, 59.
157 Zemahşerî, el-Keşşâf, 2/702; 4/235, 430.
158 “Biz de onları her zaman galip olan, mutlak güç sahibinin yakalaması gibi yakaladık.” 

el-Kamer 54/42.
159 “Doğruluğun hâkim olduğu bir ortamda, gücüne sınır olmayan bir hükümdarın huzu-

rundadırlar.” el-Kamer 54/55; Abdülbâkî, el-Mu‘cemü’l-müfehres, “kdr” mad. 538.
160 el-Kehf 18/45; ez-Zuhruf 43/42.
161 el-Kamer 54/42.
162 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 29/319.
163 Begavî, Meâlimü’t-tenzîl, 4/326.
164 Zemahşerî, el-Keşşâf, 4/439.
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zikretmiştir. Yine bu isimler, bir taraftan mü’minlere yardım edeceğine 
dair bir vaâd/müjde, diğer taraftan kâfirleri hezimete uğratacağına dair 
bir vaîd/tehdit olarak da getirilmiştir. Bir de kavî ismini, müşriklere ga-
zap ederken mü’minleri rahmetiyle koruduğunu, Müslümanlar ile kâfirler 
arasındaki savaşı Müslümanlar lehine çevirebilecek güce sahip olduğunu 
ifade etmek için zikretmiştir.

Allah’ın kâdir ve kadîr isimlerinden daha mübâlağalı bir anlama 
sahip olan, Allah’ın çok kudretli olduğunu ve âciz olmadığını ifade eden 
muktedir ismi, Allah’ın bir sıfatı olarak Kur’ân’da dört yerde kullanılmıştır.

3. Kâdir İsmi

Kâdir ismi önceki başlıkta ele alınan muktedir ismi gibi kadr (قدَْر) kö-
künden türemiş, ism-i fâil kalıbında bir kelime olup165 “Her şeye gücü ye-
ten,166 âciz olmayan,167 kudret sahibi” demektir.168 Gazzâlı� (ö. 505/1111), 
kâdir ismini “Dilerse yapan, dilemezse yapmayan” olarak tanımlamıştır. 
Allah mevcut evrendeki düzene son verip kıyameti koparmaya muktedir 
olmakla birlikte bunu irade etmemiş, bu iradesini tayin ettiği bir ana tah-
sis etmiştir.169

Kur’ân’da sadece Mekkı� sûrelerde geçen kâdir ismi,170 yedi âyette 
 ”قاَدِرينَ/قاَدِرونَ“ şeklinde tekil,171 beş âyette tâ’zı�m ifade etmek üzere ”القَْادِر“
şeklinde çoğul sı�ğasıyla Allah’a izâfe edilmiş172 iki yerde de insana nispet-
le kullanılmıştır.173 Kâdir ve kadîr kelimelerinin Kur’ân’daki kullanımına 
bakıldığında kâdir isminin, hem insanlar hem de Allah için,174 kadîr ismi-

165 Zeccâcî, İştikâku esmâillâh, 48.
166 İsfahânî, Müfredât, “kdr” mad. 658; İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, “kdr” mad. 5/76, 79.
167 Cürcânî, el-Minhâc fî şuabi’l-îmân, 1/198.
168 Kuşeyrî, et-Tahbîr, 220.
169 Gazzâlî, el-Maksadü’l-esnâ, 134.
170 Zemahşerî, el-Keşşâf, 2/3, 646; 3/174; 4/3, 294, 608, 657, 677, 734.
171 el-En’âm 6/37, 65; el-İsrâ 17/99; el-Ahkâf 46/33; Yâsîn 36/81; et-Târık 86/8; el-Kıyâ-

me, 75/40; Abdülbâkî, el-Mu‘cemü’l-müfehres, “kdr” mad. 537.
172 el-Mü’minûn 23/18, 95; el-Meâric 70/40; el-Mürselât 77/23; el-Kıyâme 75/4; Abdül-

bâkî, el-Mu‘cemü’l-müfehres, “kdr” mad. 537. 
173 Yûnus 10/24; el-Kalem 68/25.
174 Yûnus 10/24.
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nin ise sadece Allah için kullanıldığı görülür.175 Kadîr ismi, kudreti ifade 
etmede kâdir ismine göre, muktedir ismi de kadîr ismine göre daha mü-
bâlağalı bir mana ifade eder.176

Allah Teâlâ, “Dediler ki: ‘Ona Rabbinden bir mûcize indirilse ya!’ (Ey 
Muhammed!) De ki: ‘Şüphesiz Allah’ın bir mûcize indirmeye gücü yeter. Fa-
kat onların çoğu bilmiyor’”177 buyurmaktadır. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) 
nübüvvetinden şüphe duyan kâfirler, Kur’ân’ı mûcize olarak görmedikleri 
için peygamberden Kur’ân dışında bir mûcize getirmesini istemişlerdi. 
Onlar, denizin yarılması, dağın yükseltilerek bir gölgelik haline getirilme-
si, ölülerin diriltilmesi gibi bir mûcize istiyorlardı. Diğer taraftan kesin 
bir mûcize olan Kur’ân indirilmişken bundan daha büyük bir mûcize iste-
mek, batıl bir inatlaşma ve zorluk çıkarma anlamına gelmekteydi. Zira Hz. 
Muhammed’in (s.a.s), okuma yazma bilmemesine rağmen Kur’ân’ın onun 
elinde zuhur etmesi, bu kitabın mûcize bir kitap olduğunu göstermektey-
di. Bu hakı�kat, kâfirler tarafından bilinmesine rağmen onların bunun dı-
şında bir mûcize istemesi, keyfi bir talep olmuştur. Allah Teâlâ, tekrar bir 
mûcize indirse de onların inanmayacağını bildiği için bu husus, Allah’ın 
isteğine havale edilmiştir.178 Bundan dolayı Allah Teâlâ, “َينَُزِّل انَْ  عَلٰىٓ  قاَدِرٌ  اللّٰهَ   انَِّ 

-Şüphesiz Allah’ın bir mûcize indirmeğe gücü yeter” âyetinin mûcibin /ايٰةًَ
ce eğer dilerse onların bu isteğini yapar, dilemezse yapmaz. Onun fâili 
muhtar olması, Ehl-i sünnetin görüşüne göre sadece meşieti ilâhiyeye;179 
Mu‘tezile’ye göre de kulların maslahatına göredir. Hâliyle iki durumda da 
onların isteklerine dilerse cevap verir, dilemezse vermez.180 Kâfirlerin bu 
talepleri karşısında buradaki kâdir ismi, Allah Teâlâ’nın bir mûcize indir-

175 Abdülbâkî, el-Mu‘cemü’l-müfehres, “kdr” mad. 537.
176 Zeccâc, Tefsîru esmâillahi’l-hüsnâ, 48, 59.
177 el-En’âm 6/37.
178 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 17/230.
179 Kesb konusunda Eşarî’nin görüşü şu şekildedir: “İnsan Allah’ın kendisinde yarattığı 

istitâat ile iyi veya kötü fiillerde bulunarak fiillerinde kesb sahibi olur ve fiilin gerçekleş-
mesine aracılık eder. İnsan herhangi bir fiile yöneldiği anda fiile eşlik eden insanın gü-
cünü ve fiili yaratan Allah’tır. İnsanın fiildeki etkinliği sadece kendisine verilen hâdis gü-
cün fiile tesir etmesi anlamındaki kesbden ibarettir.” Mâtürîdî’nin görüşü de Eşârî’nin 
görüşüne yakındır. Mâtürîdî’ye göre; insan Allah’ın kendisinde yarattığı hâdis güçle, 
dilediği fiili keşfeder ama insanın filleri dahil her şeyin yaratıcısı Allah’tır. Burada Al-
lah’ın fiili “halk”, insanın fiili ise “kesb” adını alır. Sâbûnî, Matüridiye Akâidi, 136; Ün-
verdi, “İnsan Fiilleri”, 432-434. 

180 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 12/522.
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mesinin veya indirmemesinin iradesine bağlı bir durum olduğunu ifade 
etmektedir. Allah Teâlâ, kâfirlerin istek ve arzularına göre hareket etmez, 
kendisine hiçbir şekilde baskı yapılamaz. O, yegâne otorite sahibidir.

Diğer âyette “De ki: “O, size üstünüzden veya ayaklarınızın altından 
bir azap göndermeye, sizi birbirinize düşürmeye ve kiminizin gücünü ki-
minize göstermeye (tattırmaya) gücü yetendir” buyrulmaktadır.181 A� yette 
kâfirlere ve Müslümanlara182 gökten veya yerden azap gönderilmesine, 
onları birbirine düşürmeye, bir topluluğun başka bir topluluğa acı tattır-
masına kâdir olanın tek Allah olduğu, O’ndan başka hiç kimsenin bunlara 
kâdir olmadığı ifade edilmiştir. Zira “هُوَ القْادِرُ عَلى” ifadesi tahsı�s ifade etmek-
te183 ve bu âyet, hayrı ve şerri yaratanın Allah Teâlâ olduğunu göstermek-
tedir.184 Buna göre yeryüzünde insanları âfet ve musı�betlerden koruyacak, 
insanlar arasında huzuru ve mutluluğu temin edecek tek otorite Allah 
Teâlâ’dır.185

Kâdir ismi, âyetlerde mûcize indirmek,186 azap göndermek, top-
lulukları birbirine düşürmek, bir grubun diğer gruba acı yaşatmasına 
imkân sağlamak,187 ölüleri diriltmek,188 göklerin ve yerin bir benzerini 
yaratmak,189 yeryüzündeki suyu çekmek,190 zalimlerin kendisiyle tehdit 
edildiği şeyi (azabı) peygambere göstermek,191 bir kavmin yerine başka 
bir kavmi getirmek,192 insanın parmak uçlarını dahi eski hâline getir-
mek,193 gibi konulara güç yetirmek anlamında kullanılmıştır. Zikredilen 
bu hususlara dikkat edildiğinde Allah Teâlâ’nın henüz bunları yapmadığı 
ancak bilkuvve bunları yapmaya kâdir olduğu görülmektedir. Kur’ân’dan 

181 el-Enâm 7/65.
182 İbn Aşûr, Tefsirü’t-Tahrîr, 7/285.
183 İbn Aşûr, Tefsirü’t-Tahrîr, 7/284.
184 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 13/21.
185 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 13/21.
186 el-En’âm 6/37.
187 el-En’âm 6/65.
188 el-İsrâ 17/99.
189 Yâsîn 36/81.
190 el-Mü’minûn 23/18.
191 el-Mü’minûn 23/95.
192 el-Meâric 70/40, 41.
193 el-Kıyâme 75/4.

Kur’ân’da İlâhî Otoriteyi İfade Eden İsimler -Esmâ-i Hüsnâ Rivâyeti Özelinde- 



264
22

anlaşıldığı üzere, Allah’ın ceza konularında hemen hesap görmeye kâdir 
olduğu halde bunu yapmamasının nedenleri; insan için verilen mühle-
te,194 göklere ve yere bir süre tayin edildiğine,195 müşriklerin talep ettiği 
gibi kıyâmeti hemen getirip inkâr edenleri cezalandırmaya muktedir olsa 
da önceden belirlediği söz üzere hükmünü ertelemesine,196 kâfirlere,197 
müşriklere,198 münafıklara,199 zâlimlere200 mühlet verildiğine, iman eden-
leri destekleyip galip kılacağına201 vb. hususlarla ilintilidir. Ayrıca kâdir 
ismi ile birlikte zikredilen hususlar çoğaltıldığında insan aklı, şunu tasdik 
eder: Allah Teâlâ, dilerse bunları yapar, dilemezse yapmaz. Hiçbir güç onu 
bir şeye zorlayamaz. O, her şeye kâdirdir, hiçbir gücün kendisini önlemesi 
ve âciz düşürmesi mümkün değildir, yegâne otorite O’dur.

Bu bölümde ele alınan kâdir ve muktedir isimlerinin sadece Mekkî, 
azîz isminin ağırlıklı olarak Mekkî, cebbâr ve kayyyûm isimlerinin Medenî, 
kavî isminin hem Mekkî hem Medenî sûrelerde zikredildiği görülmüştür. 
Söz konusu isimlerin özellikle Mekke döneminde zikredilmesi, Mekke 
toplumunun zihnindeki bâtıl tanrı inancını yıkmaya, onun yerine tev-
hîd inancını ikâme etmeye ve tek otorite Allah olduğu inancını zihinlere 
yerleştirmeye yönelik adımlardan biri olarak görülebilir. Bir de nas-olgu 
ilişkisi bağlamında Mekke’deki muhatapların kıyameti derhal isteme, mû-
cize vb. talepleri karşısında, Allah’ın bunlara gücünün yettiği kavî, azîz ve 
kâdir isimleriyle ifade edilmiştir. Diğer taraftan Medine döneminde zikre-
dilen isimleri, ilâhî otoritenin hatırlatılması kabîlinden olduğunu söyle-
mek mümkündür.

4. Melik İsmi

Sözlükte “mâlik olmak, otoritesi altına alıp tek başına tasarruf yet-
kisine sahip olmak, hükümranlık ve mal” anlamındaki mülk mastarından 
türemiş bir kelime olan melik, Allah’ın büyüklük ve azamet sıfatlarından 

194 Hûd 11/104.
195 er-Ra‘d 13/2.
196 eş-Şuarâ 42/21.
197 Âl-i İmrân 3/178; el-En‘âm 6/44.
198 el-Kehf 58/59.
199 el-Bakara 2/15.
200 Hûd 11/100; İbrâhîm 14/42.
201 el-Fetih 48/24; el-Kehf 58/21.
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olup “idare etme, otoritesi altına alma, yaratma, emretme ve karşılık ver-
mede tek yetki sahibi” demektir. 202Bu isim, özellikle insanları ilgilendir-
diği için “ِالناس الأشياءِ“ insanların meliki” denir,203 ancak/مَلِكُ   nesnelerin/مَلِكُ 
meliki” denmez.204 Bu fark, mâlik ve melik isimlerinin kullanımından kay-
naklanır. Şöyle ki, mâlik; özellikle maddı� anlamda bir şeylere sahip olma-
yı ifade eder, bundan dolayı “Allah Teâlâ, meleklerin, insanların, cinlerin, 
göklerin, yerlerin, bulutların, rüzgârların mâliki” denir. Melik ise bir şey-
lere sahip olmaktan ziyade özellikle kudretin genişliğini ve emretme yet-
kisini ifade eder, bundan dolayı “Meleklerin, insanların ve cinlerin meliki 
(yöneticisi)” denir.205

Melik ismi, Kur’ân’da on üç yerde206 geçmekle birlikte bunların be-
şinde Allah’a nispetle,207 diğerlerinde insana nispetle padişah ve yönetici 
anlamında kullanılmıştır.208

 Allah Teâlâ, Mekkı� sûrelerden olan Tâhâ ve Mü’minûn sûrelerin-
de209 “  Gerçek hükümdar olan Allah çok yücedir”210 âyetinde/فتَعََالََى اللّٰهُ المَْلِكُ الحَْقُّ
gerçek hükümdarın sadece kendisi olduğuna dikkat çekmek için melik 
kelimesini hak/gerçek olarak nitelemiştir.211 Zira “ٍسَفينَة كُلَّ  يأَخُْذُ  مَلِكٌ  وَرَٓاءَهُمْ   وكََانَ 

 Onların ilerisinde her (sağlam) gemiyi zorla alan bir hükümdar vardı”212/غَصْبًا
بِه“ ائتْوُني  المَْلِكُ   Hükümdar: ‘Onu bana getirin’ dedi”213 vb. âyetlerde melik/وَقاَلَ 
kelimesi, dünya hükümdarları için kullanıldığında, Allah hakkındaki bazı 
ayetlerde olduğu üzere, “hak/gerçek melik” şeklinde bir niteleme ile gel-
memiştir. Nitekim dünyadaki hükümdarlara yetkiyi veren Allah’tır ve on-

202 İsfahânî, Müfredât, “mlk” mad. 774; İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, “mlk” mad. 10/491.
203 en-Nâs 114/2.
204 Zeccâc, Tefsîru esmâillâhi’l-hüsnâ, 43.
205 Askerî, el-Furukü’l-lugaviyye, 182.
206 el-Bakara 2/246, 247; el-Kehf 18/79; Yûsuf 12/43, 50, 54, 72, 76; Tâhâ 20/114; el-

Mü’minûn, 23/116; el-Haşr 59/23; el-Cuma‘ 62/1; en-Nâs 114/2.
207 Tâhâ 20/114; el-Haşr 59/23; el-Mü’minûn 23/116; el-Cum‘a 62/1; en-Nâs 114/2. 
208 Abdülbâkî, el-Mu‘cemü’l-müfehres, “mlk” mad. 674.
209 Zemahşerî, el-Keşşâf, 3/49-174.
210 Tâhâ 20/114; el-Mü’minûn 23/116.
211 İbn Aşûr, Tefsirü’t-Tahrîr, 16/315.
212 el-Kehf 18/79.
213 Yûsuf 12/50.
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ların hükümdarlığı bir grup insan üzerinde214 ve kısıtlı bir yetkidir. Allah 
ise hükümranlığını ve otoritesini hiçbir yerden almamıştır, tüm insanların 
hükümdarıdır215 ve onlar üzerinde mutlak yetkilidir. Onun hükümranlığı 
son bulmaz ve değişmez.216

Melik ismi, Mekkı� sûrelerde hak/gerçek sıfatını alırken Medenı� sû-
relerden olan Haşr ve Cum‘a sûrelerinde “ُوس القُْدُّ  ,Melik (hükümdar) /الَمَْلِكُ 
Kuddûs (her noksanlıktan münezzeh olan)”217 şeklinde kuddûs sıfatı ile 
birlikte kullanıldığı da görülmektedir. 218

Mekkı� olan Nâs sûresinde de “مَلِكِ النَّاسِ إلِهَِ النَّاس/İnsanların hükümdarı-
na, insanların ilâhına (sığınırım de)”219 buyrulmaktadır.220 I�nsanlar arasın-
da krallar vardır. Allah Teâlâ da kendisinin gerçek kral/melik olduğunu 
hatırlatmaktadır. O halde diğer kudretli büyüklere ve krallara değil sa-
dece Allah’a sığınılması ve iltica edilmesi gerekmektedir.221 Sonuç olarak 
sûrede, zarar veren insan, cin ve her türlü varlığın şerrinden bunların Me-
liki’ne (hâkimine), bunları gözetip kontrol edene sığınma önerilmektedir.

Görüldüğü üzere melik ismi, hem insana hem de Allah Teâlâ’ya 
nispetle kullanılmıştır. Aslında bu isim, Mekkeliler tarafından bilinen ve 
kullanılan bir isimdir. Nitekim Abîd b. el-Ebras’ın Hire melikine hitâben 
yazdığı şiirden anlaşıldığı gibi Araplar, melik kelimesini, kral anlamında 
kullanmaktaydı.222 Kur’ân, gerçek bir melik/kral tasavvurunun ilk adı-
mında melik ismini, Mekkî sûrelerin ikisinde hak/gerçek sıfatı ile Medenî 
sûrelerin ikisinde de kuddûs sıfatı ile birlikte kullanmıştır. Ayrıca Nâs 
sûresinde de insanların gerçek melikinin kendisi olduğuna dikkat çek-

214 İbn Aşûr, Tefsirü’t-Tahrîr, 28/120.
215 Merâgî, Tefsîrü’l-Merâgî, 16/155.
216 Şa‘râvî, Tefsîru Şa‘râvî, 15/9407.
217 el-Haşr 59/23; el-Cum‘a 62/1; bk. Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, 9/604.
218 Zemahşerî, el-Keşşâf, 4/498-529.
219 en-Nâs 114/2. Mekkî ve Medenî olduğuna dair iki görüş bulunmaktadır. bk. Zemah-

şerî, el-Keşşâf, 4/823.
220 Nâs sûresinin Medenî olduğuna dair zayıf bir görüş de vardır. bk. Zemahşerî, el-Keşşâf, 

4/823. 
221 Kurtubî, el-Câmi’, 20/261.
... وهم العبيد إلَى القيام 222 -Esir alınan Abı�d b. el-Ebras selbest kal / فقام بين يدى الملك فقال: أنت المليك عليهم 

mak içim krala şu şiirini arzetti: Sen kralsın onlar kıyamete kadar senin kulların... I�bn 
Kuteybe, eş-Şi’r ve’ş-şuarâ, 1/107. Câhiliye’de itaat olgusu için bk. Turhan Câhiliye’de 
Yönetim, 221. 
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mek için doğrudan insana izâfetle kullanmıştır. Özellikle Mekkî sûreler-
de melik kelimesinin hak/gerçek sıfatı ile nitelenmesi ve insana izâfetle 
kullanılması aslında câhiliye Arapları’nın sahte tanrı tasavvurunu yıkarak 
gerçek kral olan ilâhın ve otorite sahibinin Allah olduğunu, O’nun dışında 
gerçek manada hiçbir hükümdarın bulunmadığını, tüm hükümdarların 
O’nun otoritesi altında olduğunu, var olan fani hükümdar ve otoritelerin 
yok olacağını ve insanlar üzerinde mutlak yetkinin Allah’a ait olduğunu 
bildirmektedir. Nitekim bu ismin, Mekkî sûrelerin yanında Medenî sûre-
lerde kuddûs sıfatı ile kullanılması, Kur’ân’ın nâzil olduğu ilk dönemden 
son döneme kadar gerçek otorite sahibinin Allah olduğunun zaman za-
man muhatap kitleye hatırlatıldığını göstermektedir.

5. Kayyûm İsmi

Kalkmak, ayakta durmak, bir şeye devam etmek, korumak, bir işin 
idaresini üstlenmek anlamlarındaki kıyâm mastarından türemiş olan 
kayyûm kelimesi, “ٌفيَْعُول” vezninde olup mübâlağalı ism-i fâil kalıbındadır.223 
Katâde (ö. 117/735), kayyûm ismini, “Mahlûkatın ecellerini, rızıklarını ve 
işlerini yönetip idare eden”224 Ebû Ubeyde (ö. 209/824), “Zeval bulmak-
sızın her daim yöneten”225 Halı�mı� (ö. 403/1012), “Yarattığı her şeyi idare 
eden226 ve onları dilediği gibi yöneten” olarak tanımlamıştır.227 Zemah-
şerı� (ö. 538/1144), “Yaratılmışları daima yöneten ve koruyan”228 Râzı� (ö. 
606/1210) ise “Hem bizâtihı� kâim (var) olan hem de gerek mahiyeti ge-
rekse varlığı itibariyle kendisinin dışında kalan her şeyi ayakta tutan (mu-
kavvim)” anlamına gelir” demiştir. Zât-ı gereği varlığı zorunlu olan var-
lık mevcut olunca her şeye nispetle hakı�ki kayyûm’dur.229 Zira başkasıyla 
kâim olan (ayakta duran) bizâtihi kâim olamaz, kayyûm vasfını alamaz.230 

223 Ezherî, Tehzîbü’l-luga, “kvm” mad. 9/269; İsfahânî, Müfredât, “kvm” mad. 690; İbn 
Manzûr, Lisanü’l-Arab, “kvm” mad. 12/497; Fîruzâbâdî, el-Kamusü’l-muhit, “kvm” 
mad. 1152; Ayrıca bk. Hatip, Allah’tan Gönüllere Sevgi Kuşağı Esma-i Hüsna, 209.

224 Zebîdî, Tâcü’l-arûs, “kvm” mad. 33/315.
225 Ezherî, Tehzîbü’l-luga, “kvm” mad. 9/269; Aynı tanım Hattâbî’ye de isnât edilmiştir. 

bk. Beyhakî, Kitabü’l-Esmâ, 1/131.
226 Hâlîmî, el-Minhâc, 1/200; Beyhakî, Kitabü’l-Esmâ, 1/131.
227 Hâlîmî, el-Minhâc, 1/200.
228 Zemahşerî, el-Keşşâf, 1/300.
229 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 7/6.
230 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 7/6.
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Bu arada, Allah’ın her şeyi yönetmesi, canlıların iradesine hükmetme ola-
rak anlaşılmamalıdır. Kâinata bakan yönüyle buradaki yönetme; onların 
hayatlarını sürdürmesi için gerekli olan nizam ve intizamı var etmesi ve 
bunun devamını sağlaması, kula bakan yönüyle de; cüz-î irâde, küllî irade 
anlayışı doğrultusunda kulun bir şeyi irade etmesi ve o iradenin fiilini Al-
lah’ın yaratmasıdır.231

İbn Abbâs bu konu bağlamında şöyle demiştir: “Allah’ın isimlerinin 
en büyüğü hayy ve kayyûm isimleridir.”232 Allah’ın kayyûm sıfatını idrâk 
eden kimse, işleri idare etmenin sıkıntısından ve yorgunluğundan kurtu-
lur. İşleri Allah’a havale etmenin huzuru ile yaşar.233

Kayyûm ismi, Kur’ân’da geçtiği üç âyette de hayy ismi ile birlikte 
zikredilmiştir. Medenı� sûrelerin ikisinde de234 “ُالقَْيُّوم الَحَْيُّ  هُوَ  الَِّاَّ  الِهَٰ  لََّآ   Allah/الَلّٰهُ 
kendisinden başka ilah bulunmayan, hayy (diri) ve kayyûm (her şeyi idare 
edip yönetmekte) olandır”235 şeklinde geçmektedir.236 Bakara sûresinde 
takip eden âyetteki “ٌنوَْم وَلََّا  سِنَةٌ  تأَخُْذُهُ   Onu ne bir uyuklama tutabilir ne de/لََّا 
bir uyku”237 ifadesi, öncesinde geçen kayyûm ismini açıklamakta ve tekit 
etmektedir. Diğer bir ifadeyle kayyum, Allah’ın uyuklamasının ve uykuya 
dalmasının imkânsızlığını da ifade eder.238 Bir de Mekkı� olan Tâhâ sûre-
sinde geçmektedir.239 Allah Teâlâ, varlıkların idare ve tedbirinden hiçbir 
zaman gâfil değildir. Nitekim bir çocuğun bakıcısı, çocuğu bir an ihmal 
etse çocuk ya kendisine ya da etrafında bulunan şeylere büyük zarar ve-

231 Mâtürîdî, Kitâbü’t-Tevhîd”number-of-pages”:”410, 53 s.”,”publisher”:”İskenderiy-
ye: Dâru’l-Câmiâti’l-Mısriyye”,”source”:”ktp2.isam.org.tr”,”title”:”Kitâbü’t-Tevhî-
d”,”URL”:”http://ktp2.isam.org.tr/detayzt.php?navdil=tr&idno=91641&tarama=-
tevhid+huleyf”,”author”:[{“family”:”Mâtürîdî”,”given”:”Ebû Mansûr Muhammed b. 
Muhammed b. Mahmûd”}],”accessed”:{“date-parts”:[[“2022”,1,3]]},”issued”:{“lite-
ral”:”tsz.”}}}],”schema”:”https://github.com/citation-style-language/schema/raw/
master/csl-citation.json”} , 229. Burada özellikle şu âyeti zikretmek gerekir: “De ki: 
‘Her şeyi yaratan Allah’tır’” er-Ra’d 13/16.

232 Reşid Rıza, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-hakîm, 3/24. 
233 Kuşeyrî, et-Tahbîr, 210.
234 Zemahşerî, el-Keşşâf, 1/19, 335.
235 el-Bakara 2/255; Âl-i İmrân 3/2.
236 Bir âyette de “Bütün yüzler (insanlar), diri (hayy) ve kayyûm Allah için eğilip boyun 

bükmüştür” şeklinde geçmektedir. Tâhâ 20/111.
237 el-Bakara 2/255.
238 Beyhakî, Kitabü’l-Esmâ, 1/131.
239 Zemahşerî, el-Keşşâf, 3/49; Tâhâ 29/73.
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rebilir. Allah Teâlâ, yaratılmış bütün varlıkları idare eden ve yöneteni yani 
kayyûmu’dur. Bundan dolayı onları yönetmekten gâfil olması mümkün 
değildir.240

 Allah Teâlâ, “ْافَمََنْ هُوَ قآَئمٌِ عَلٰى كلُِّ نفَْسٍ بِمَا كَسَبَت/Her canlının yaptığı işi gözetip 
idare eden (hiç böyle yapamayan gibi olur mu?)”241 âyetinde kayyûm ismi-
nin ism-i fâili olan “ٌِقآَئم” lafzını kullanmıştır. Bu âyette göstermektedir ki, 
kayyûm ismi, Allah Teâlâ’nın tüm canlıların işlerini idare etme ve yönetme 
sıfatını mübâlağalı bir şekilde ifade etmektedir.242

Kısaca Kayyûm ismi, iki Mekkî biri Medenî olmak üzere Kur’ân’da 
üç yerde Allah’a izâfeten kullanılmış olup “Her dâim zeval bulmaksızın 
mahlûkatın tüm işini yöneten, idare eden ve mahlûkatı koruyup gözetle-
yen müdebbir” anlamına gelmesi hasebiyle Allah Teâlâ’nın kâinatta canlı 
ve cansız her şey üzerindeki otoritesini ifade etmektedir.

Sonuç

Kur’ân-ı Kerîm’de bazen âyet sonlarında bazen âyet ortasında yer 
alan esmâ-i hüsnâ ile sık sık ilâhî otoritenin varlığına dikkat çekildiği gö-
rülmektedir. Kur’ân’da dört âyette esmâ-i hüsnâ terkibi ile ilâhî isimler-
den bahsedilmiş, İbn Mâce ve Tirmizî rivâyetinde de bu isimler tek tek 
zikredilmiştir. Söz konusu hadis kaynaklarında yer alıp Kur’ân’da zikre-
dilen; azîz, kavî, cebbâr, muktedir, kâdir, melik, kayyûm isimlerinin ilâhî 
otoriteyi ifade eden isimler olduğu tespit edilmiştir.

Azîz isminin Kur’ân’da seksen sekiz yerde geçtiği, kavî isminin ise 
dokuz yerde Allah’a nispetle kullanıldığı saptanmıştır. Bu isimlerin hem 
mü’minlere hem de kâfirlere hitâben kullanıldığı görülmektedir. Allah 
Teâlâ, azîz ismini, müşriklere her daim galip ve üstün geldiğini, kavî ismi-
ni, bir taraftan müşrikleri cezalandırırken diğer taraftan mü’minleri rah-
metiyle koruduğunu, bir savaşı mü’minlerin lehine çevirebilecek tek oto-
ritenin kendisi olduğunu, mü’minlerin sadece kendi çaba ve gayretleriyle 
savaşları kazanmadıklarını ifade ederken kullanmıştır. Bazı âyetlerde de 

240 Râzî, Mefâtîhü’l-gayb, 7/8. Kayyûm ismi hakkında geniş bilgi için bk. Çelik, “Kur’ân’da 
Kayyûmiyet Kavramı Ve Kâinattaki Tecellisi”, 19. 

241 er-Ra‘d 13/16.
242 I�bn Aşûr, Tefsirü’t-Tahrîr, 3/18. Kur’ân’da iki yerde geçen “ٌِقآَئم” sıfatı A� l-i I�mrân sûresi 

on sekizinci âyette de “Her fiil ve buyruğunda adaleti ayakta tutan” şeklinde geçmek-
tedir. 
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kavî ve azîz isimlerinin, bir taraftan mü’minlere bir vaâd (müjde), diğer 
taraftan kâfirlere bir vaîd (tehdit) ifade etmek için zikredildiği tespit edil-
miştir.

Cebbâr isminin Kur’ân’da bir yerde Allah’ın bir ismi olarak, dokuz 
yerde ise mü’min ve kâfirlerin bir sıfatı olmak üzere toplamda on yerde 
kullanıldığı görülmektedir. Allah Teâlâ’ya nispetle kullanıldığı yerde “Her 
şeyi ıslah eden, iradesi doğrultusunda mahlûkâtı zor kullanarak veya 
kullanmadan otoritesi altında alan melik” anlamında övgü, insana izâfe 
edildiğinde ise yergi için kullanılmıştır. Cebbâr ismindeki zor kullanarak 
otoritesi altına alma anlamını, Allah’ın insanların tüm iradelerini elinden 
alması şeklinde değil, yaratma, öldürme, hesaba çekme vb. zorunlu (iz-
dırârî) kader konularında iradesini gerçekleştirme gücüne sahip olmasını 
ifade eden bir isim olarak anlamanın daha doğru olacağı kanaatine varıl-
mıştır. Zira Allah, kullarına zerre miktarı zulüm ve haksızlık yapmaz, âdil 
ve hakîm sıfatlarına sahiptir.

Kâdir ismi, Kur’ân’da mûcize indirmek, azap göndermek, ölüleri di-
riltmek, göklerin ve yerin bir benzerini yaratmak, bir topluluğun yerine 
başka bir topluluğu getirmek gibi konulara güç yetirmek anlamında kul-
lanılmıştır. Allah Teâlâ bu örnekleri, insanın aklına gelebilecek her şeye 
kâdir olduğunu ifade etmek için vermiştir. Verilen misallere dikkat edil-
diğinde Allah’ın henüz bunları yapmadığı ancak bilkuvve yapmaya kâdir 
olduğu anlaşılmaktadır. Dilerse zikredilen bu hususları yapar, dilemezse 
yapmaz. Allah’ın bunları yapmaması önceden kâfirlere, müşriklere, mü-
nafıklara, zâlimlere mühlet verilmesi, göklere ve yere bir süre tayin edil-
mesi vb. hususlarla ilintilidir.

Melik isminin Kur’ân’da insanın bir sıfatı olarak beş yerde, Allah 
Teâlâ’ya izâfeten sekiz yerde olmak üzere toplamda on üç yerde zikredil-
diği tespit edilmiştir. Ancak Allah Teâlâ, kendisi dışında gerçek manada 
hiçbir hükümdarın olmadığını, tüm hükümdarların fani olduğunu ve oto-
ritelerinin yok olacağını, mutlak otoritenin kendisi olduğunu bildirmek 
için melik ismini, kendisine nispet ettiği bazı âyetlerde hak/gerçek sıfatı 
ile birlikte kullanmıştır.

Allah’ın kayyûm ismi, hiçbir âyette insana nispet edilmemiş üç âyet-
te de Allah için kullanılmıştır. Bu isim de “Her dâim mahlûkatın tüm işini 
yöneten, idare eden ve mahlûkatı koruyan ve gözetleyen müdebbir” anla-
mına gelmesinden dolayı Allah Teâlâ’nın canlı ve cansız her şey üzerinde-

Fatih Özaktan



271
22

ki otoritesini ifade etmektedir.

Zikredilen isimler genel olarak değerlendirildiğinde; Kur’ân’da ge-
çen azîz, kavî, cebbâr, muktedir, kâdir, melik, kayyyûm isimlerinin âyetlere 
gelişigüzel konmadığı, öncesindeki ifadelerle sıkı bir anlam bağı olduğu, 
bazen öncesindeki manaları te’kit ettiği bazen de öncesindeki ifadelerin 
gerekçesini bildirdiği tespit edilmiştir. Kur’an’ın ana konusu olan tevhîd 
ve nübüvvet konuları anlatılırken her ne kadar ilk bakışta fark edilmese 
de ana tema olarak Allah’ın otoritesine vurgu yapıldığı anlaşılmaktadır. 
Ayrıca kâdir ve muktedir isimlerinin sadece Mekki, azîz, isminin ağırlık-
lı olarak Mekkî, cebbâr ve kayyyûm isminin Medenî, kavî ve melik ismi-
nin hem Mekkî hem Medenî sûrelerde zikredildiği görülmektedir. Mekke 
döneminde ilâhî otoritenin daha fazla hissedilmesi adına ilâhî otorite ile 
özdeşleşmiş olan azîz, kâdir ve muktedir isimleri Mekkî âyetlerde zikre-
dilmiştir. Bununla gaye, câhiliye toplumunun şirke bulaşmış tanrı tasav-
vurunu yıkarak tevhide dayalı gerçek ilâh tasavvurunu zihinlere yerleş-
tirmek olduğu söylenebilir. Bu durum, nas-olgu arasındaki sıkı irtibatı da 
göstermektedir. Diğer taraftan ilâhî otoritenin hiçbir zaman unutulma-
ması adına nüzûl sürecinin her safhasında ilâhî otoritenin hatırlatıldığı 
saptanmıştır. Bunun da ötesinde Allah Teâlâ, tüm muhataplara kendi oto-
ritesini bildirmek için sebeplilik ilkesine bağlı kalmadığını ifade eden bir 
üslûp kullanarak bazı ilâhî isimleri, tarihî kıssaların ve haberlerin sonuna 
getirmiştir. Kısacası tarihî anlatımlarda ilâhî otorite asıl, illet ve sebepler 
tâlidir. Ayrıca bu isimlerin kullanımını, Kur’ân’ın îcâz ve i‘câz yönünü or-
taya koyan bir üslûp tarzı olarak da görmek mümkündür. Bu çalışmada 
olduğu gibi Kur’ân’ın özü olan diğer ilâhî isimleri âyetlerde ifade ettiği 
anlama göre gruplandırırak incelemek, Kur’ân’ın îcâzını ve i’câzını anla-
maya katkı sağlayacağı gibi zikredildiği âyetleri anlamaya da katkı sağla-
yacaktır.
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