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Ozet

“Osmanlida felsefe var midir; varsa, ne tiir bir felsefe vardir?” vb. sorular hep sorular gelmektedir. Iste bu yazi,
bu genel soru/n/lar gercevesinde alana miitevaz1 bir katkiy amaglamaktaaﬁr. Yazida, dncelikle Aristoteles’in
Metafizik’inde yer verdigi Birlik kavrami kisaca ele aliacak, sonra Birlik kavraminin ontolojik ¢ergevesi
belirlenecektir. Akabinde klasik Islam felsefesindeki Birlik kavraminin yer aldig: baglam ortaya ljtonulacaktlr.
Ugiincii olarak 17. yiizy1l Osmanh diigiiniirii Kastamonulu Omer Fuid?’nin Birlik kavrami analiz edilecek-
tir. Yani her diisiintir gibi Omer Fuidi de bircok yénden ele alinma ve muhtelif filozoflarla kargilagtiriima
imkénina sahiptir. S6zgelimi diisiiniiriimiiz, Platon temele alinip Ibn Arabi iizerinden karsilagtirilabilir. An-
cak bu yazida, az 6nce belirtildigi gibi Aristoteles’in Metafiziki temelinde, diigiiniiriin Birlik diigiincesi ele
alinacaktir. Diisiiniir Kastamonulu, risalesinde Birlik i¢in iki kavram kullanmaktadir: “Tevhid’ ve ‘Vahdet'.
Tevhid’i ontolojik Vahdet’e ilke yapmaktadir. Vahdet, Tevhid ilkesiyle olusa ge¢cmekte, hakikatler diinyasi-
n1 meydana getirmektedir. Bu hakikatler Ibn Arabi felsefesinin isimleridir (esma). Isimler asillardir. Olusun
ikinci ilkesi cisimle, Cokluk (Kesret) ve degisim (miibeddel) meydana gelmesidir. Degisim, insan1 Birlik diin-
yasindan indirmekte ve hakikatleri unutturmaktadir. Diigiiniiriin insan 6zelinde ele aldig: bu olus, kisaca bir
dairesel/gtksel hareket (hareketii’s-sema) yani asagi/inig/hareketi (niizdl) ile yukari/dniis (urfic) hareketin-
den ibarettir. Hareketin ilkesini ise Birlik’i sézlii tekrar/hatir/lama (zikr-i tevKid) ilkesi olugturmaktadir. S6z
tekrarli hatirlama, insanda agki ortaya ¢ikaracaktir. Bu bakimdan Omer Fuadji, cisim igindeki yiiregi/gdnlii
vahdet/hakikat diinyasina bakan bir ayna, levha kabul etmektedir. Agkli hatirlamalarla hakikat diinyas: bu
aynada/levhada griinecek, insan onunla Birlik diinyasina katilacaktir. O nedenle insan diinyadan ayrilincaya
kadar Birlik durumunu muhafaza edip devam etmelidir. Ciinkii insanin diinyadaki durumu, gé¢men kuglarin
diinyaya gelip ddevlerini yapip dénmelerine benzemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kastamonulu Omer Fuadi, klasik Islam diisiincesi, Bitlik, ruh, inis, déniis.

Abstract

“Is there any philosophy in Ottoman; if there, what kind philosophy is there?” etc. these questions are always
asked. This article aims at a modest contribution to this field in the framework of these general problems.
In this paper, we will first briefly discuss the concept of unity given in Aristotle’s Metaphysics, metaphysical
framework of the concept of unity will be determined later. Subsequently, the concept of unity in the classic
area of Islamic philosophy will be presented. Thirdly, the concept of the Union of Kastamonulu Omar Fuadj,
an Ottoman thinker in the 17 century, will be analyzed. In his treatise, thinker from Kastamonu uses two
concepts for the Union in ontology: Tawhid and Wahdeh. He makes Tawhid a law for ontological unity
(wahdeh). Wahdeh comes into existence with Tawhid principle and generates the truths of the world. They
are nouns (asma). Nouns are essences.

The second principle of being is matter (cisim). Multiplicity (kesret) and change (mubaddal) occur with the
matter. Change demotes human being from the Union world and makes them forget the truths. This being,
the thinker mentioned in private human being, is briefly a circular (sema, nuzul) motion that is a declined
movement (hareket as-sema) and a returned (uruc) movement. To remember with ration or remembrance
with reason the truths occur the law of movement. It is Unity (wahdeh).

Reminders with repeated sayings will expose love in human being. Omar Fuadi accepted hearts or minds in
the matter as a mirror or a plate reflecting the truths world. The truths world including remembrance with
love will appear in this mirror, human being will participate in the world Unity with it. Therefore, human be-
ing shouluf continue this position and protect it. Because the situation of human being in this world is similar
to migratory birds which come and do their task and turn back.

Keywords: Kastamonulu Omar Fuadi, classical thought of Islam, Unity, soul.

KAYNAKCA
Gorkas, Irfan, “Kastamonulu Omer Fuadi'de Metafizik: Birlik Kavrami”, Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi,
9, 9(2016/9), ss. 57-75.



2
58 % IRFAN GORKAS

Girig
17. Yiizyil Osmanli Diisiiniirii Kastamonulu Omer Fuadi
Kastamonulu Omer Fuadi (3. 1046/1636) bir Osmanl diisiinii-
riidiir. Oliim tarihinden anlagilacag gibi 17. yiizyilda yasamis-

tir. Hakkinda yazilanlara bakugimizda, Omer Fuadi’nin hayati hak-
kinda bilinenlerin onun Mendkib-1 Seyh Sa‘ban-1 Veli ve Tiirbendme
adli eserlerinde verdigi bilgilere dayandigini goriiyoruz.! Yazarin
anlatiminda Kastamonulunun iki tiir egitim aldig1 goriilmekeedir.
Birincisi medrese tahsili, ikincisi tasavvuf tahsilidir. Tasavvuf tah-
sili, Islam diisiincesinin ii¢ entelektiiel geleneginden birisini, daha
ozel anlamiyla Halveti-Islam gelenegi egitimini ifade etmektedir.
Halveti-Islam gelenegini, Kastamonulu $a’ban-1 Veli Dergahi’nin
ticiincii postnisini Abdulbaki Efendi ile dergihin dérdiincii postni-
sini Muhyiddin Efendiden tahsil eder. Muhyiddin Efendinin vefati
lizerine besinci muallim (postnisin) olarak gelenegin egitimini iistle-
nir. Otuz iigiincii muallimlik gorevini ifa eder. Bu gérevine ilaveten
yazdig1 eserleriyle Kastamonu merkezli Halveti Islami’nin diisiince
diinyamizda kaliciligini saglar. Bu onun 6ne ¢ikan ilk yoniidiir.

Ikinci dnemli yonii, Kastamonulu Omer Fuadinin Osmanli-
Islam diisiincesinde tasavvufi entelektiiel gelenege yonelen fikri-dini
elestirilere cevap vermis olmasidir. Dénemin tartigmalarinda, ente-
lektiiel gelenegin 6nde gelenlerinin kabirlerinin ziyaret edilip edile-
meyecegi, kabirleri tizerine tiirbe yapilip yapilamayacagi, onlardan
yardim (istimdad) istenilip istenilemeyecegi, devri hareketin zikirde
kullanilip kullanilamayacag: gibi meseleler yer almaktadir. Cevap-
larinda Kastamonulu, tasavvufi fikri elestirenlerin (Kadizadeliler)
yontemlerini kullanmus, Seyhiilislamlarin fetvalarina dayanmugtir.
Osmanli-islam diigiiniirlerinin en dnemli 6zelliklerinden olan siir
yazmak, yani sairlik, onun iki niteligine ilaveten tiglincii nemli
yonii olarak gériinmektedir.

Omer Fuadi, anlagilacagr gibi kendisini bir felsefeci olarak ko-
numlandirmamaktadir. Ancak burada odaklanacagimiz eserinin ads?

' Bkz. Ilyas Yazar, “Omer Fuadi”, DIA, Istanbul 2007, ¢. 34, 5. 61-63.
2 Bkz. Omer Fuadi, Risale Insanin Alem-i Ervahdan Alem-i Siifliye Ne Tarikle Nii-
zul Ediib Ne Tarikle Uruc Edecegi Hakkinda, IBB Atatiirk Kitapligi, Osman Ergin
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bile onun felsefi meselelere ilgisini gostermektedir. O nedenle Omer
Fuadi, iizerinde durulmayn, eserleri felsefi agidan muhtelif sekillerde
degerlendirilmeyi hak etmektedir. Onlardan birisi, sdzgelimi, Pla-
ton baglaminda [bn Arabi ile birlikte ele almaktir. Ancak Islam dii-
stincesi soz konusu oldugunda, diisiiniirler tizerinde etkileri gériilen
diisiiniir sadece Platon degildir. Onun &grencisi Aristoteles de en az
onun kadar Islam diisiincesini etkilemis bir Grek diiiiniiriidiir. Be-
lirtilen sebeplerle Omer Fuadi, her iki filozofla alakali olarak ayriayri
yazilarin konusu yapilabilir, yapilmalidir da. Ancak biz burada, yu-
karida belirtildigi sekilde, Omer Fuadi'nin goriislerini Aristoteles’in
Metafizik’inde yer alan Birlik kavrami baglaminda ele alip analiz
edecek, yeri geldiginde Platon etkisine de isaret edecegiz.

Birlik Kavraminin Mahiyeti

Bir ve Birlik kavrami, ontolojinin temel kavramlarindan birisidir.
Ontoloji yahut diger isimlendirmeyle Metafizik, Aristoteles’in tani-
miyla, varlik olmak bakimindan varligin ve ilintilerinin aragtirilma-
sidir. O nedenle varlik, bir¢ok anlamlidir. Bu demektir ki Birlik, 6n-
celikle, bu ¢ok anlamin igerisinde yer almaktadir, diyebiliriz. Ancak
o, sadece ¢ok anlamdan birisi degildir. S6zgelimi II1. Kitap Beta’da
Birlik ve Varlik kavramlarini, dért nedenle ilgili meseleleri/sorular
siralarken on birinci sirada, en zor ve en biiyiik giicliik arz eden kav-
ramlar1 olarak belirtir. Yani onlar (Birlik ve Varlik) birer t6z miidiir,
yoksa onlara dayanak 6devi goren bir bagka sey mi vardir?

Metafizik’in diger kitaplarinda ele aldigi Bir/Birlik kavramiyla
ilgili soyledikleri Aristoteles’in bu temel soruya verdigi cevaplar-
dan olugsmaktadir. Bunlardan birisi, Varlik-Birlik kavrami arasinda
‘neden-nedenli (eser)’ iligkisinin olmasidir. Bu anlamda her iki kav-
ram, ‘birbirlerini iceren seyler olmalar’ anlaminda bir ve ayni seylerdir.
Yani ‘bir insan’ ile ‘insan’ kavrami ayni seydir. Yine ‘var olan insan’
ile ‘insan’ ayni seydir. “O, bir insandir.” demek, “O, var olan bir in-
sandir.” demekle ayni sey olmaktadir.® Verilen &rneklerin anlamy,

Yazmalari, No: OE_Yz_0836/02, s. 14-31 vr. .
3 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlari, Istanbul 1996, IV. Kitap
Gamma, 1003 b, 25.
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Birlik Varlik’s, Varlik Birlik’i igermekte, onlar neden-nedenli iligkisi
baglaminda birbirlerinden ayrilmamaktadirlar.*

Aristoteles’in ikinci cevabi; Birlik, Cokluk’'un zit kavramidir.’
Aynilik-bagkalik, benzerlik-benzemezlik, esitlik-esitsizlik kavram-
lar1 da zit kavramlardir. “Fakat burada her sey bir ana kavramla ilgili
olduguna, 6rnegin bir olan her gey bir ana kavramla ilgili olduguna,
ornegin bir olan her sey bir ilk Bir olan’la ilgili olarak bir oldugu-
na gore ...”,° ana zitlk, Varlik ve Var-olmayan, Birlik ve Cokluk
arasindaki zithkur. Biitiin diger kargitliklar bu zithga indirgenirler.
Benzer ve esit olan, Bir olan’in; benzemez ve esit olmayan, ¢ok ola-
nin igine girerler.” “Iki kargiclar dizisinden biri, digerinin yoklu-
gundan ibarettir ve biitiin kargitlar Varlik ve Var-olmayan’a, Birlik
ve Cokluk’a indirgenebilirler. Siikiinet Birlik’e, hareket Cokluk’a
indirgenir. Hemen hemen biitiin filozoflar, varliklar ve toziin kar-
sitlardan hareketle meydana geldigini kabul etmekte goriis birli-
gi icindedirler..” “Biitiin varliklar ya kargitlardir ya da kargitlardan
meydana gelen seylerdir. Kargitlarin ilkeleri ise Bir olan ve Cok
olan’dir.” Biitiin bu tespitlerden anlagilan sey, Varlik’'in 6zdesi Bir-
lik, Cokluk’a zittir, Birlik Cokluk’un yoklugudur.

Aristoteles’in verdigi tigtincii cevapta Birlik, bir siirekliliktir.! Sii-
reklilik ya dogaldir, ya yapaydir." Ozii geregi Bir olan, siirekli ol-
dugundan dolay1 “Bir” olarak adlandirilir. Bagdan &tiirii bir demet
gibi. Dogasi bakimindan siireklilige sahip olanlar, yapay bir siirekli-
lige sahip olanlardan daha fazla birdirler. Dogas: bakimindan tek bir
harekete sahip olan ve ondan baskasina sahip olamayan seye siirekli
sey denir.? Ikinci olarak Birlik, tiir bakimindan farkli olmamakeir.
Yani maddeleri, tiir bakimindan birbirinden farkli olmayan seyler
de kendi 6zleri geregi birdir. Sarap, su (tiir en yakin madde) ve zey-

+ Bkz. 2. dipnot.

5 Aristoteles, Metafizik, 1004 a, 10.

¢ Aristoteles, age., 1004 a, 25.

7 Bkz. Aristote%es, age., dipnot 1,s. 194.

$ Aristoteles, age., 1004 b, 25.

* Aristoteles, age., 1005 a, 1.

10 Aristoteles, age., V. Kitap Delta, 6. béliim, 1015 b, 15.
" Aristoteles, age., 1015 b, 15.

2 Aristoteles, age., 1016 a, 5.
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tinyaginin, sivi olmalart (en uzak madde) bakimindan bir'> olmalar
gibi.

Bu demektir ki bir siireklilik olan Bir ve Birlik’te ilineksel ve tdz-
sel Bir olmak iizere iki anlam s6z konusudur. S6zgelimi cinsleri bir
olan varliklar, zleri geregi bir olan varliklar diye adlandirilmakeadir.™
Insan, at ve kopek; bir hayvan (cins) olmalart bakimindan bir birlik
olusturmaktadirlar. Yine bazen ‘yakin cins’ anlaminda, bazen ‘en
yiiksek cins’ anlaminda bir diye adlandinlir.’> O hilde 6zii geregi
bir olmak, tamimlar i¢in de s6z konusudur. Bir seyin 6ziinii ifade
eden tanim ile diger bir seyin ziinii ifade eden tanim 6zii geregi
birdir.'* O halde varliklarin ¢ogunlugunun bir diye adlandirilma-
larinin nedeni, ya bir olan bagka bir sey yapmalar1 veya ona sahip
olmalari veya onun etkisine ugramalari veya onunla ilgili olmalari-
dir. Buna kargilik asil anlamda bir diye adlandirilan seyler, rzleri bir
olan seylerdir. O halde Bir olma, ya siireklilik veya form veya tanim
bakimindan bir olmadir.'” Aristoteles, pargalar arasinda form/biitiin
olmadikga birlik olmayacagini belirtmektedir. Buna ayakkab1 par-
calar ile dairesel dogruyu 6rnek olarak verir. Dairesel dogru, gercek
anlamda birdir. Ciinkii o, bir biitiin olugturmaktadir ve tamdir.'®

X. Kitap lota’nin birinci béliimiinde Aristoteles, Delta’da ifade
ettigi Bir'in bir¢ok anlamuni birincil-asil-zsel ile ilineksel olmak tize-
re iki anlamda ele almay: siirdiiriir. Birincil anlamda Birlik’in dért
anlamindan s6z eder.

Birincisi; Birlik ‘siireklilik” kavramina dayanir. Genel olarak veya
dogal olarak siirekli olan seyler birdir. Yani siirekli olan seylerin bir-
ligi vardir. Bu tiir Bir/lik’te olan boliinmez ve basit olandir."

Ikincisi; ‘biitiin’ yani ‘boliinemezlik’ kavramina dayanir. Biitiin
olan, bir bi¢ime/forma sahip olan seyler birdirler. Biitiinliik ise ya

doga bakimindan veya bir yapistirici, bir ¢ivi gibi bir bagla bagh

1 Aristoteles, age., 1016 a, 15.
“ Aristoteles, age., 1016 a, 20.
5 Aristoteles, age., 1016 a, 25.
s Aristoteles, age., 1016 a, 35.
7 Aristoteles, age., 1016 b, 10.
s Aristoteles, age., 1016 b, 15.
* Aristoteles, age., 1052 a, 15.
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olmas1 bakimindan birlik’tir. Yani bunlarda bir ‘béliinemezlik’ s6z
konusudur. Boliinme ise ya tiir ya say1 bakimindan olur.?

Ugﬁncﬁsﬁ; ‘birey’ kavramina dayanir. Birey, say1 bakimindan
boliinemez olandir. Dérdiinciisii ise tiir bakimindan ‘béliinemez’
olandir. Yani bu béliinmezlik, bilgi ve bilim bakimindan béliinemez
olandir. Boylece Aristoteles Birlik’i siirekli olan ile biitiin olan, yani
béliinemez olan olarak temellendirmis olur.

Ibn Sina en-Necdrta; cinste, tiirde, arazda, orantida, tanimda, ko-
nuda, sayida boliinemezlik, yani Birlik (el-Vahdet) oldugunu belirt-
mektedir. Buna gore nitelikteki ve tiirdeki birlik benzerlik, nicelikteki
birlik eitlik, cinsteki birlik cinsdeglik, konumdaki birlik paralellik, u¢-
lardaki birlik 6rtiigme olacakar.? eg-Sifd’da ise ‘Bir'in dogasini iki sey-
le biliriz. Birincisi bu ilmin konusu olan varlikla (el-mevciid) iliskisi,
ikincisi niceligin bir ydnden ilkesi olmasiyla’ demektedir.?? Bunun bi-
rinci anlami, Bir'in Varlik’la 6zdeg olmasy; ikinci anlami, Bir'in ilinek-
sel (arazi) olmasidir. O nedenle Ibn Sin4, eserinde iiciincii makalenin
ikinci faslin1 Bir’e, iigiincii faslini Bir ve Cok’un incelenmesine tahsis
eder. Yine Ibn Riigd, Bir'i ‘mevciidla 6zdes Bir ve ilintide (araz) Bir
olmak iizere iki kisimda ele alir. Araz olarak Bir’; cins, tiir, konu, iligki
vb. bakimlardan bir olarak ele alir®*. Bu demektir ki doga bakimindan
‘stirekli olan Bir’ noksan olmayan biitiin, birey ve tiimel olandir. Bir/
lik ise, Varlik'in 6zdesidir. Cokluk’un ziddidir, yani yokluk’tur. Diger
bir ifadeyle Birlik, dzsel veya ilineksel bir siirekliliktir. Noksansiz bir
biitiindiir, yani boliinemezliktir.

Islam Diigiincesinde Metafizik ve Birlik

Islam diisiince tarihinde, Islam felsefe ilimleri igerisinde yer alan
metafizik i¢in farkli isimler kullanilmaktadir. S6zgelimi, Ibn Sina bu
ilme, En Yiice Ilim (ilm-i a’la/ilm-i berin) yaninda zaman zaman

 Aristoteles, age., 1052 a, 20. )

2 [bn Sina, en-Necat Felsefenin Temel Konulari, ¢ev. Kiibra Senel, Kabalci, Istanbul
2013, 5. 202, 203. ) .

2 Ibn Sin4, Kitabu’s-Sifa Metafizik I, ¢cev. E. Demitli&O. Tiirker, Litera, Istanbul 2004,
s. 85.

» Ibn Riigd, Metafizik Serhi, cev. Muhittin Macit, Litera, Istanbul 2004. Ayrica bkz.
Mehmet Vural, “Bir”, Islam Felsefesi Sézliigii, Elis, Ankara 2011, s. 85.
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Ma-bade’t-tabia kavramini kullanmis olsa da genel olarak Ilm-i Ilahi
ve Ilahiyyat terimlerini tercih etmistir. Filozofun bu isimleri terci-
hinin sebebi, onu ‘i¢indeki en degerli sey’le isimlendirmeyi se¢mis
olmasidir. Ayrica filozofumuz isim olarak Felsefe-i 4 ile Ilm-i Kiilli
kavramlarini da kullanmugtir. Islam filozoflarmin isim segmelerini
bagka 6rneklere girismeden, bir caligmada topluca verilen metafi-
zik ilminin adlarini buraya dercetmek istiyoruz. Bu isimler sunlar-
dir: ﬂﬁhiyyﬁt, ilm-i ilahi, ilahiyyat-1 mahza, ilm-i ilahiyyét-1 hissa,
hikmet-i ilahi, hikmet-i 2’la, hikmet-i mutlaka, felsefe-i {ila, ma
kable’t-tabia, ma ba’de’t-tabia, el-hikmetii’l-miitealiye.?*

Tarihsel isimlerini verdigimiz Islam Metafizik aragtirmalarina
giren, tizerinde ¢alisilan bir kavram, Birlik kavramidir. S6zgelimi
Ibn Sina’nin ilimler siniflamasina yer verdigi risalede Birlik, meta-
fizigin beg aragtirma alanindan birincisi olan ‘genel ontolojik kav-
ramlara’ (me’ani-i Amme) dahil edilmis bir kavramdir. Yine Razi,
Birlik kavramina el-Mebdhisu’l-Megrikiyye'de ve el-Mulahhas'ta,
ibn Sina’ya benzer sekilde ‘umtir-1 amme’ basligr alunda yer verir.
Aricr’nin ibn SinA’nin Ddnigme-i Aldi’si, Behmenyar'in er-Tahsil'i ve
Gazzili'nin Makdsidu’l-Feldsife’si arasinda yaptigi sematik bir mu-
kayesede kavramn, Bir-Cok, Birlik-Cokluk seklinde ‘Ilm-i berin
(ilm-1 ilahi, ma ba’de’t-tabia ve ilahiyyat’ bagliklar: altinda ele alindi-
gin1 gdrityoruz.® Yine ayni mukayesede Razi'nin el-Mulahhas'inda
‘umiir-1 Amme’, Ebheri’nin Kegful-Hakdik’inde ‘ma kable’t-tabia’,
Katibi’'nin Hikmetul-Ayn'inda ‘ilm-i ildhi" baghg: alunda Birlik-
Cokluk kavram ciftine yer verilmektedir. Biitiin bu tespitler, Birlik
veya Birlik-Cokluk kavram ciftinin Islam metafizik ¢alismalarinda
stirekli yer verilen genel ontolojik kavramlardan birisi oldugunu
gostermektedir. Bu demektir ki kavramlar, Osmanh metafizik dii-
stincesinde de ¢aligilmig olmalidir. Bu kabul ve varsayim, Osmanlida
felsefi diisiincenin imkanini ifade etmektedir. Bu imkanlardan birisi,
17. yiizyill Osmanli diisiiniirii Kastamonulu Omer Fuadi ve onun

2 Miistakim Arici, Fahreddin Razi Sonrasi Metafizik Diisiince Katibi Ornegi, Klasik,
Istanbul 2015, s. 93.
» Miistakim Arict, age., s. 111.
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eserinde yer alan ‘Birlik’” kavramu algisidir. Asagida diisiiniirtimiiz
Fuadi’nin Birlik diigiincesi tespit edilmektedir.

Kastamonulu Omer Fuidi’de Birlik

Omer Fuadi Insamin Bu Diinyaya Inisi ve Gidisine Dair Risalesinde-
ki? temel sorunu, Islam metafiziginin yukarida yer verdigimiz genel
ontolojik kavram ciftlerinden Birlik (Vahdet/Tevhid)-Cokluk (Kes-
ret) sorunudur. Bu sorun, kavramlar arasinda bir zithig ifade etmek-
tedir. Zithgin merkezinde ‘insan olug’ sorunu vardir. O hélde bu
insan olug sorunu nasil ¢6ziilecektir? Birlik, Cokluk’un yoklugu ise
‘insan olug’ nasil izah edilecektir?

Kastamonulu, insan olusu yahut ¢ok olugtaki Birlik meselesini,
dogrudan Aristoteles’e miiracaatla ele almaz. O, meseleyi Ibn Arabi
diisiincesi tesirinde ele alir. Ibn Arabi'nin ask, rith/yiirek yani in-
san, dlem-i 1tlakiyet ve mahlukit, dlem-i ceberiit ve miilkiyet, esma,
hareket-i semé vb. kavramlari ¢ergevesinde ele alir. Birlikle ilgili iki
temel kavram kullanir. Tevhid ve Vahdet. Simdi diisiiniiriimiiziin
Birlik diisiincesine daha yakindan bakabiliriz.

Insan Hakikatleri Olarak Birlik

Bir Islam diisiiniirii olarak Omer Fuadi var olusu, daha 6zel ifadeyle
‘insan olugu’ 6ncelikle Islam diisiincesinin Islam kaynagina miiracaatla
temellendirir. Onun diisiincesinde insan olus, bir ayette gegen ‘insa-
nin yetkin formu’ (ahsen-i takvim)? ile bir hadiste gegen ilk varlik
olugtur.? [k varlik olus ise nur, ruh, akil ve kalem olmak iizere hadis-
ten hareketle drt ayr1 kavramla ifade eder. Bu iki ilkeden Fuadi'nin
aldigs iki temel kavram, form (takvim) ile Islam diisiincesinin ilk varli-
g1 olan iki kavramu ‘niir, rith-akil’ ile onlarin simgesi olan ‘kalem’dir.

» Risale i¢in bkz. Kastamonulu Omer Fuadi, Risale Insanin Alem-i Ervahdan Alem-i
Siifliye Ne Tarikle Niizul Ediib Ne Tarikle Uruc Edecegi Hakkinda, IBB Atatiirk
Kitaphgi, Osman Ergin Yazmalari, No: OE_Yz_0836/02, s. 14-31 vr. Metinde Kas-
tamonulu adiyla atif yapilacaker. . .

7 ‘Lekad haleknd’l-insane fi ahseni takvim’, Kastamonulu Omer Fuadi, age., IBBK,
OE_Yz_ 0836, 02, 10 b-18.

2 Hadis: ‘Evvelu ma halekalldhu nirl. Evvelu mi halakalldhu roihi. Evvelu ma halaka-
llahu akli. Evvelu ma halakallahu el-kalemu.” Kastamonulu Omer Fuadji, age., IBBK,
OE_Yz_0836, 02, 8 b-14.
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Bu iki kavram temelinde Fuadi insan olusu su ifadelerle baslatir.

“Imdi biliiniiz kim ey tdlib-i hak ve dsik-1 zdt olanlar, Allah
(subhdnehii ve tedld hazretleri azze vecelle) bu insam dlem-i ervihda
ve dlem~i hakdyikda, yani dlem-i lahitda mukaddemen ahsen-i takvim
lizere halk eyledi. Mahbiib ve mahbiibe suretlerinde halk eyledi. Yani ib-
tida habibi Muhammed Mustafa’yr (sallalldhu aleyhi ve sellem) dlem-i
ilakiyette Ve ldilahe illa hii’ kelam-1 wirundan halk eyleyiib bu nurdan
kandil koydu.. Ve dndan sonra zat diliyle Tevhid’i telkin eyledi. Hakikat-i
Muhammediye ol kandilde Tevhid’e bin yil mikdari mesgul oldu.””

Insan olus 6ncelikle iki sevendir (mahbiib-mahbiibe), bir cifttir.
Insan olus, pasajda tig isimli bir lemde ortaya ¢ikmaktadir. Ruhlar/
Hakikatler/Lahat dlemi. Bir adiyla Hakikatler, bir adiyla Ruhlar, bir
adiyla Lahat alemi olan bir lemde insan olus, en yetkin bir form
olarak ortaya ¢ikar. Form kavrami Aristotelesci bir kavram olsa da
insan olug sekli, farklidir. Bu formun 8zii, riih/akil/ntirdur. Bu form,
Birlik (kelime-i tevhid) kavramindan ortaya ¢ikmaketadir. Bu Birlik,
insan olug’un ilkidir. Kastamonulu bu insan olusun ortaya ¢ikisin,
Tanrr'nin yaratma (halk) fiili olarak ifade etmektedir. Halk fiilinin,
yani insan olug'un ilkesi, diger ifadesiyle ‘aydinlik séz’diir (kelam-1
niir). Bu aydinlik s8z, “Ve ld ildhe illd hit” sdziidiir.

Omer Fuidinin anlanminda, séziin (kelam) iki niteligi goriin-
mektedir. Birincisi ‘nur’, ikincisi Birlik (Tevhid). Birlik Varlik’la 6z-
des olduguna gére kelam (Tevhid), Var olan Birdir. Fuadi bu Var
olan Bir ile soziin (kelam) anlami dikkate alindiginda Tanr’nin (Al-
lah) varligini imledigi agiker.

Hadis ilkesinden baktigimizda ise Var olan Bir'in halk ettigi en
yetkin formun adi, nar/riih/akil/kalem isimli varlikar. Ikisi arasinda-
ki bag, sevgidir (hiib). Onlar, iki sevgilidir (mahbib ve mahbiibe).
iki sevgili 6zii bakimindan (zic diliyle) Birlik’tir (Tevhid). Birlik’i
ifade eden kelim (Tevhid) ile meggul olmast i¢in insan olug formuna
ozii bakimindan (zat diliyle) telkin edilir. Belli zaman araliklariyla
ve sirastyla ‘yedi isim’ zat diliyle telkin edilir. Bu isimler, anlagilacag:
gibi Tanrisal (ilahi) isimlerdir. Bdylece Kastamonulu, insan olusun

» Kastamonulu Omer Fuadi, age., IBBK, OE_Yz_0836, 02, 9 a-15.
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ozsel bagini, [lahi Birlik (Tevhid) kelami ve [lahi isim kavramlariy-
la kurar. Boylece Islam diisiincesinde Ibn Arabi gelenegi iizere bir
sentez yapar. Sentez, Ozii itibartyla kavramsal bir Birleme (Birlik)
fiilidir. Bu kavramsal/isimsel birleme/sentez, Osmanli Islam diigiin-
cesinin en temel niteligine uygun bir durumdur. Ozetle Fuadi'de
Birlik; bir ilkesel, kavramsal/isimsel ve ontolojik bir Birlik’tir.

Kastamonulu Omer Fuidi, bu Tanrsal isimlere insan olusun
kokleri (usil-i esma) adini verir. Yani insan olusu, olustaki siirek-
liligi Fuadi isimlerle bag kurmaya baglar. O nedenle ilk varlik olan
Hakikat-i Muhammediye bu 6z/asil isimlerle mesgul olur. Boylece
varhiklar (mahliikat) ortaya ¢ikar.

“Mesayth muhakkikler katinda bu isimlere usiil-i esma derler. Ve dahi
hakikat-i Miuhammediye’nin meggul oldugu Tevhid’in ve esmdnm nuru
vasitasiyla Hak Teadla mahlikati halk eyledi.”

Omer Fuadi, esma-nir iliskisinden (mesgiliyet) insan olusu
stirdiiriir. Sirastyla olugta El¢i-Nebilerin hakikatleri, El¢i olmayan
Nebilerin hakikatleri ortaya ¢ikar. BSylece diisiiniiriimiiz, ahsen-i
takvim i¢in hakikat kavramini kullanmay siirdiiriir. Onlarin arasina
bir bag vaz eder. Onlar birbitleri vasitasiyla ‘ziti ntiru’ kendilerin-
de goriiniir kilarlar. Yani insan olusta, Islam felsefesinde s6z konusu
edilen sudiiru cagristiran bir derecelenme séz konusu olur. Omer
Fuadi, Birlik (Tevhid) ilkesinden insan olus’u su ifadesinde ortaya
koyar.

“Andan sonra bu mezkiirun yani hakdyik-1 enbiydmn vasitasiyla
dlem~i Lahiitta “La ilahe illallah” kelam-1 niirundan Hak Teala hakdyik-1
ehlillah ve hakdyik-1 mukarrebin ve hakdyik-1 ebrar halk eyleyiib bunla-
rin ciimlesine ‘insan’ denildi.”™°

Hakikatler hilindeki insan olus, mutlu insandir. Onlara mutluluk
veren sey, olusun kadim 4detidir. Bu kadim 4det, insan olusa ait iki
haldir. Birincisi Varolan Bir'i yani “Tanri’y1 miisahede etmek’, ikin-
cisi hakikatlerin birbirleriyle ‘harfsiz sdzle konugmalarr’dir. Bu iki
hal insan1 mutlu eder.

“Ve amma bu ciimle hakdyik-1 insanin ol hdlinde iken ddet-i kadimeleri

» Kastamonulu Omer Fuadsi, age., IBBK, OE_Yz_0836, 02.
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kim kah Hak Teala hazretinin cemalin miisahede kilub ve kdh birbirleriy-
le bi-harf-i savt-1 miikerreme ve miikdleme idiib miitelezziz ve miitefdhir
olurlar idi.”!

Aralarinda harfsiz sézle konusan ve Allah’t miisahede ederek
mutlu olan insanin (elgi-nebiler, el¢i olmayan nebiler, ehlullah,
mukarrebfin, ebrar hakikatleri) bu durumu Birlik esash bir olus du-
rumudur. Yine bu durum, 6ziinde hareketsizlik (siikiinet) duru-
mudur. Bu durumu diisiiniiriimiiz, ‘Birlik (Vahdet) Sarayr’ olarak
isimlendirir. BSylece diisiintiriimiiz ilke olarak Birlik’ten, ontolojik
Birlik’e ge¢mis olur. Kastamonulu hareketsizlik (siikiinet) i¢indeki
Birlik (Vahdet) Sarayr’ni anlatmay: ‘Kali Beld’ kavramuyla siirdii-
riir. Kavram risalede bir diyalogu icermektedir. Diyalogun bir tarafi
Tanr, bir tarafi insandir. Insanin verdigi cevap, olusun ilkesi olan
Birlik (Tevhid) kelamidir, yani ‘L4 ilahe illd h&’ cevabidir. Kasta-
monulu nebilerin cevabini ‘htr’, digerlerinin cevabini ‘Allah’ kav-
ramlariyla birbirinden ayirir. Bu cevap, onlarin insan olug sebebini
(illet) gostermektedir. Bu alem, yiice dlemdir (alem-i a'13). Boylece
Kastamonulu yiice 4lemdeki insan olugu tamamlamus olur.

Insanin Cisim Olugu Olarak Birlik

Diisiiniiriimiiz Omer Fuadi, insan olusun (hakayik) ilkesini Birlik
(Tevhid) sézii (kelam) olarak kabul eder. Bu tiir sézsel Birlik, hare-
ketsizlik ve siireklilik hali olarak goriinmektedir. Bu tiir ilke insan
hakikatlerinin Tanrr’yla olan bag ve diyaloglarinda ortaya ¢ikmak-
tadir. Yani S6z (Tevhid) olarak Birlik, Vahdet aleminin Cokluk (in-
san) olus ‘illet’ini olugturmaktadir.

Kastamonulu insan olug ¢oklugunu nce nedende (illet) baglatir.
Yani insan olusta Cokluk i¢in ikinci bir neden (illet) vazeder. Bu ne-
den, cisimdir. Insan olusun bu ikinci nedeni, siikiinetin ziddin1 ortaya
¢ikaracak olan sebep-ilkedir. Bu ilke cisim olug illetidir. Cisim olug
illeti, siikiinetin yoklugu ve hareketin varligi anlamina gelmekeedir.
Bu anlamda ikinci illet bir alettir, insanin diledikleri/kabulleri onun-
la gergeklesecektir. Omer Fuadi’ye gore bu husus, Tann tarafindan

31 Kastamonulu Omer Fuadi, age., IBBK, OE_Yz_0836, 02.
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insana bilkuvve olarak bildirilir. Insan olusa (hakikatine) iletilen bu
illetle cisim olug bilgisi, insanda ilk degisimi baglatir. Yani insanin ha-
kikatinde ncelikle bir ‘huzursuzluk (1zdirdb)’ ortaya ¢ikar, boylece
insan siik(inetini kaybeder. Ciinkii onlar (hakikatler), cisimli olusa
dair yeni bir bilgi elde etmigler, epistemik de olsa bir degisim yagamig-
lardir. Cisim olus illetiyle onlar, Vahdet Sarayr'ndan ¢ikanilmalar: ve
maddi aleme (Ceberiit) inigleri bilgisini miigahede etmiglerdir.

“Imdi bunlarda vaki olan mukteza oldur kim bunlar ol makamda esfel-i
sdfiline red olub yani Ldhit'tan Ceberiita niizul ediib viicudlar: Ceberiit
nuruna miibeddel olub ve Melekiira niizul ediib Melekiit nuruna miibed-
del olub ve dndan dlem-i Nasura tenezziil ediib viicudlar dlem-i Nésut'un
zulmani hicablarma miibeddel olacagim dlem-i Miilk’de tabayi-i semanesine
giriib beseriyet hiikmiinde ne mikdan sabi ve ne mikdar1 abb ve ne mikdan
pir olacaklar: bunlar kendilerde fi'l-ciimle zuhura gelecek akvdl ii efdl dlem-i
hakdyikda kendiilerin viicudunda goriir gibi miigahede kildilar. >

Omer Fuadi bu pasajda dére alemden olusan bir kozmoloji ver-
migtir. Bu alemler, Ibn Arabive Osmanli tasavvuf geleneginin Lahit,
Ceberfit, Melekiit ve Nastit Alemleridir. Omer Fuadi Alemlerde ger-
ceklesen inig/hareket/i, dogrudan Allah’in bir emri olarak ortaya ko-
yar. Inig/hareket/te 1zdiribi yok edecek olan sey, ‘Adem bedeniyle
ibadet etmek, yaraticry1 hatirlamakeir (zikr)’. Bu yol, cisim olu ille-
tiyle gizlenen hikmetin gii¢lerini insanda ortaya ¢ikaracak, boylece
insan tekrar Birlik’e (Vahdet) ulasacaktir.”® Hatirlamakla hikmetin
gliclerinin ortaya ¢ikmasi, Fuidi diisiincesinde goriinen bir diger
Platoncu tesirdir. Bilindigi gibi hikmet/felsefe kanads, Platon’da in-
sant geldigi yere, yani Tanrilar dlemine tagtyacak tek imkandir.

Omer Fuadi’ye gore Vahdet diinyasina ulagmanin bir diger yolu
‘selim kalb’e sahip olmaktir. Fuidi bu yolu ayetle’ temellendirir.
Diisiiniiriimiiz, ‘Vahdet'ten diisiis’ diye adlandirdigi, insanin cisim
olusunun baglangicini su ifadeleriyle ortaya koyar.

“Pes Hak Tedla bunlari ol Vahdet'den cidden diigdiikden sonra yine ol

% Kastamonulu Omer Fuadi, age., IBBK, OE_Yz_0836, 02.

% Kastamonulu Omer Fuadi, age., IBBK, OE_Yz_0836/02: 10 a-17.

3 Kastamonulu Omer Fuadji, age., IBBK, OE_Yz_0836/02: 10 a-17. 26/Suira, 88, 89:
“Yevme 14 yenfeu mélun ve 12 bentin illa men etallhe bikalbin selim”.
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Vahdet'e varinca her ne ahval-i miibeddel olacaklar: bilkuvve bildiiriib ve
ne efdl ile halas olub vatan-1 asliyesine miiracaat edeceklerin aletini ve
esbabin ve delilini ve burhdmm bi'l-kiilliyyen ita eyledi. Cemii hakdyik-1
insan ‘beld’ deyiib kabul eyledi.”*

Omer Fuadi Vahdet'ten diisiis, yani Birlik’ten Cokluk’a gegis ani-
na kadarki insan varh@ina ‘hakikatler (hakdyik-1 insin)’ adin1 verir.
Diisiisle birlikte bu hakikatler, ‘rth’ adin1 alir. Diisiiniiriimiiz riihu
‘yiirek’le Tiirkgelestirir. Buna daha sonra géniil de diyecektir. Tek-
nik iki terim olan nefs ve kalbi diisiiniiriimiiz burada kullanmaz. Bu
demektir ki Omer Fuadi diisiincesinde, cisim olus icindeki rithun
‘yiirek’, cisimsiz olug igindeki rtihun ‘hakikat’ adini aldiginin alti-
n1 gizmemiz gerekmektedir. Omer Fuadi'ye gore yiirek yani riih,
Adem’in aynasidir. Adem ise cisim olustaki insandir. Yine yiirek,
‘safa-y1 rithani, zevk-i rahmani ve arzu-y1 cismani’nin ortaya ¢iktig
yerdir. Diger adiyla yiirek, insanin 8ziidiir.

Degisim/Inis/in Muharrik Giicii: Hareketii's Sema

Insanin cisim olug illeti ile vahdet’e tekrar ulagabilme imkanina
dair bilgi, insanda bir seyi ortaya gikarir. Istek yahut irade. Istegin iki
ilintisi vardir. Birincisi ruhani ve rahmani haz (zevk), ikincisi cismani
arzudur. Biri cisim (Adem) olma arzusu, digeri rahmani ilhami alma
hazzidir. Bu iki haz ve arzu aska, ask harekete sebep olur. Insan olu-
sun agk hareketi, gercek harekettir; diger adiyla rahmani géksel ha-
rekettir. Bu g6ksel hareket insan olugta degisim/inis/i baglatir.

“Ve andan bunlara bir safd-y1 rithdni ve zevk-i rahmdni ve arzu-y:
cismani hasil oldu. Yani def-i muktezd muhabbetiyle Adem arzusuy-
la ve ilhdm-1 rahmadni zevkiyle bunlara birer agk zuhur ediib hareket-i
hakikiyle ve semaw’r-rahmani ile ol mertebe hareket ve sol mertebe sema
eylediler kim ferahlarmdan evvel semam safasiyla dlem-i ervahdan semd
ediib cevelan ederek ars-1 rahmdna indiler.”

Omer Fuadi, insan olustaki degisim ve hareketi ifade etmek igin
hasil olmak, ask zuhur etmek, hareket-i hakiki, semiu’r-rahmani,

3 Kastamonulu Omer Fuadi, age., iBBK, OE_Yz_0836/02: 10 a-17, 10 b-18.
% Kastamonulu Omer Fuidi, age., IBBK, OE_Yz_0836/02: 10 b-18.
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sema eylemek, sema edip cevelan etmek, arg-1 rahmana inmek isim
ve fiillerini kullanmaktadir. Yine hareket ve semé kavramlarini yan
yana ve ayni anlamda kullanarak ‘sem4’ kavramini ‘gercek/hakiki’ ha-
reket, ‘g8ksel/sem4’ kavramini ‘rahmani’ kavramiyla niteleyerek ifade
etmekte; insanin ruhlar diinyasindan ars diinyasina inisinin ‘goksel
hareket’le (cevelan) gerceklestigini diisiinmektedir. Goksel/sema ha-
reketini ise diigiiniiriimiiz inis hareketi olarak a¢iklamaktadir.

“Imdi hareket-i semdin mukaddemen ol zahirinin serhi budur ve dahi
dandan sonra bu hakayiklar arg-1 rahmdnda bin yil mikdari karar eyledi-
ler. Yani dlem-i ldhutta iken Hak’la aginalik halleri istigrak ile idi. Bu
tenezziilden bunlanin istigraki halleri ortiildii, Hak ile miinasebetleri ve
asinalik halleri ortiildii. Mukabeleye diigdii. Bunlarin viicudu arg nuruna
miibeddel olub arsiyet kabiliyeti bilfiile geldi.”

Inis hareketi insanda iki degisim gergeklestirmektedir. Birincisin-
de insan Alem-i Lahat’taki istigrak héllerini yitirmekte, ikincisinde
insan olusun yetkin formu degiserek ars diinyasina uygun hale gel-
mekte ve onda arsiyet kabiliyeti ortaya gtkmaktadir. Insan Hakk’a
asinaligint yitirmektedir. Omer Fuadi, ayn1 yéntem ve degisimle in-
sanin, sirastyla kiirsi, yedinci gok, altinci gk, besinci gok, dordiin-
cii gok, tiglincii gok, ikinci gok ve birinci gége inig/hareket/inden
séz eder. Nihayet insan, birinci gdkten de dogal (tabayi’) diinyaya
iner. Diisiiniiriimiiz buraya kadar Platoncu gelenegi yansitmaktadir.
Ancak inis burada sona ermez. Omer Fuadi nihayet insanin madde-
ye (hey(l3) girip ana rahmindeki meniden hésil olan ¢ocuga (veled)
tenezziil ettigini, ette hayat bularak bir bebek (tifil) olarak diinyaya
geldigini, bdylece ‘esfel-i esfel’ bir varlik oldugunu belirterek insa-
nin agagiya inig/hareket/ini ocukta tamamlar. Insan olustaki bu inis/
hareketi, dairesel/semé bir harekettir. Bu noktadan sonra degisim/
hareket/in yénii, artik yukarrya dogru ¢ikistir (urfic).

Yukar1 Cikig/Hareket/in (Uriic) Ilkesi: Ask ve Giizellik
Omer Fuadi, insan olusun ¢ocuk noktasindan itibaren diisiiniisii-
niin bir geregi olarak hadislerden hareketle insanin yeniden Vahdet’e

7 Kastamonulu Omer Fuadi, age., IBBK, OE_Yz_0836/02: 11 a-19.
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¢ikiginin imkanini verir. Buna gore diisiiniiriimiiz, ¢ikis temel hare-
ket noktasina insanin 6zii olan ‘yiirek’i koyar. Tanr kendisiyle asi-
naligin1 yitiren insana bir araci génderir. Bu aract melektir. Melek;
¢ocugu, asli vatan ve ruhlar dlemi konusunda bilgilendirir. Ikinci
bir arac1 ilke olan seytan ise aksini yapar.** Melegin verdigi bilgi il-
ham, digeri siiphedir. Omer Fuadi’nin Vahdet ve vuslat igin melege
yiikledigi gorev, insana asli vatanini ve ruhlar diinyasini unuttur-
mamakur. Bunun igin onun yapacag: sey, bu ikisinin bilgisini ona
ogretmek ve onlarin hazzini (zevk) tattirmakuer (ilka).

Omer Fuadi insanin bilgilendirilmesinde kavram olarak ‘{lham™
kullansa da gergekte bu bildirim insan agisindan Birlik diinyasina
dair Platoncu ve Ibn Arabi gelenegindeki ‘hatirlama’dan ibarettir.
Insanin ‘gercek giizellik’i hatirlayabilmesi igin Omer Fuidi mele-
gin ilhdmini, nebi ve velinin rehberligini esas alir. Onlara, hakikati
hatirlatma gdrevini verir. Onlarin hatirlattiklar: seyler, tekraren ifa-
de etmek gerekirse ‘vatan-1 asliye muhabbeti, dlem-i ervih zevki ve
sema-y1 lahiit lezzeti'ne dair ilhimdur.

Omer Fuadi'nin gikig/hareketi igin kullandigi yontem, Ibn Arabi
diisiincesindeki ‘giizel isimlerin (cemal-i esma)’ hatirlanilmasindan
(zikr) baslamak ve ¢ikisa onlarla yol aramakeir. Omer Fuadi hatir-
lamalarla (zikr, mezkiirat) ortaya ¢ikan bu Birlik diinyasina dair haz
durumunu ‘vecd’ kavramuyla ifade eder. Vecd yolundaki insanin adi
artik ‘calib’dir.

“Imdi talib dahi dilini ism-i Hudd’ya zdkir kilub kalbini tefekkiir-i
hakikiyeye zdkir kilsa heman gomiil levhinde ol zikrin miisammas: ve
ol fikrin hakikati zuhur ediib makdm-1 kurbiyetin ezharlari(?) ¢ehre bu
talibe vecdi hasil olur.”™

Vecd yolundaki tilibin diliyle isimleri tekrarlamasi, kalbinin ger-
cek tefekkiirii hatirlamast (zikr) hatirlayict (zakir) icin birer aragtir.
Cisim olugtaki insanin isimleri tekraren sozlii hatirlamasi sonu-
cunda, ismin nesnesi (miisemmast) talibin goniil levhasinda zuhur
eder. Gonliinde yakinlik makaminin giilleri acar. Neticede talibde

3 Kastamonulu Omer Fuadi, age., iBBK, OE_Yz_0836/02: 12 a-21.
% Kastamonulu Omer Fuidi, age., IBBK, OE_Yz_0836/02: 13 b-24.
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vecd ortaya ¢ikar. Vecdin, varlik (viicud-mevcud) kavraminin kak
harflerinden olugtugunun altini ¢izmemiz gerekmektedir. Buradan
diistiniirtimiiziin vecdle var olugu, yahut insan olusu imledigi so-
nucunu ¢ikarabiliriz. Ciinkii vecd, Fuadi'nin diisiincesinde talibin
Birlik (Vahdet) diinyasina yiikselig/hareket/inin muharrik giiciinii
olusturur. Vecd’i diisiiniiriimiiz ristotelyen bir etkiyle kapiya gelen
sevgilinin seveni hareket ettirmesine benzetir.

“Kagan bu tdlibe vecd hdsil olsa dnin cismine hareket vaki olur. Mesela
bir kiginiin bir sevgiliisii, dostu olsa, arzu dileyiib ol dost bu kiginin evine
gelse, ol kisiden hareket zuhur eder. Yani kalkub icerii tagra girer ¢ikar
ta kim miizeyyen makamla ve nefis taamla ve halim kelamla ve eltdf
tamamla ol dostun hatirimi mamur etmege mecd olur. Imdi eger bu ahval
iizere ol dostun hatirt mamur olsa, bu kisiye ol dostun muhabbeti ve lur-
biyeti ve ragbeti ve sefkati ziyade olur.*°

Sevgilinin hatirint mamur etmek, yakinligi ve ragbeti artiracaktir.
Ayrica bu sozlii tekrarlarla hatirlamalarin ¢oklugu cisimdeki insana
iki sey getirecektir. Birincisi, verilen emaneti korumak, onu zayi et-
memek; ikincisi, inig/hareket/le ortiilen kabiliyetlerini bilkuvveden
bilfiile ¢ikarmak. Cikigt baglatmak.

“Imdi mademki bu talibe vecd hasil olsa.. Kacan tdlib miiridin bu
mezkiirati ziyade oldukda ol dostun muhabbeti ve kurbiyeti ve sefkati zi-
yade olmasimn misali oldur ki bu dsikin cegmine Hak Teala’mn hidayeti
nazari ve diline kelimet nazar ve kalbine hikmet nazari ve sirrina vahdet
ve vuslat nazar ziyade olur. Kagan bir kisi bu hdle erse ehli derler ki
emaneti zayi etmeyiib kabiliyetini bilkuvvelerini bilfiil getirdikleri ¢iin.”!

Dost/sevgili muhabbeti, yakinlig1 ve sefkati arttikca, asigin gé-
ziinde hidayet bakig1, dilinde kelime bakig1, kalbinde hikmet bakis,
sirrinda vahdet ve vuslat bakig ziyadelesir. Bu hale sahip kisiyi Omer
Fuadi ‘seven’ (asik) olarak isimlendirir.

“Imdi her kagan bu dgiklar bu hdle erseler anlara iki cihanda gus-
sa ve elem olmaz.. Ve emma bu misali dgiklara lazim olan budur ki

# Kastamonulu Omer Fuadi, age., IBBK, OE_Yz_0836/02: 13 b-24.
# Kastamonulu Omer Fuadi, age., IBBK, OE_Yz_0836/02: 14 a-25.
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hem kendiiyi ve hem ilmini bu haliyle ermeyenlerin siti nazarlarindan
sakinalar.*?

Asiklarin ¢ikis yolunda yapmasi gereken iki sey vardir. Kendisini
ve bilgisini korumak. Boyle yaparlar ise 4giklar iki cihanda mutlu-
durlar, onlar igin elem olmaz. Omer Fuadi gikis yolundaki insanlarin
yeryiiziindeki durumunu gégmen kuslara benzetir. Onlarin durumu
kuslarin gelip, mutedil havaya sahip vilayetlerde ciftlesip, evlat hasil

etmelerine benzer. Kuglar orada kalmazlar. Hizmetlerini eda edip

geldikleri yere geri donerler. Iste 4giklar da boyledir.

Sonug

17. yiizyil diisiiniirii Kastamonulu Omer Fuadi’nin metafizik
anlayigi, oncelikle bir 6z ve 6ziin olug agiklamasidir. Tkinci olarak
Fuadi’nin metafizik anlays, bir anlamuyla insan olug, diger anlamiy-
la Birlik diisiincesidir. Bu anlamiyla o, ii¢ filozofun etkisini tagimak-
tadir. Bunlar Platon, Aristoteles ve Ibn Arabidir.

Omer Fuidi'nin Birlik kavramy, iki anlami igermektedir. Birincisi
ilkesel birlik, ikincisi insan olugtaki dzsel birlik. llkesel Birlik, Tevhid
ilkesidir, diisiiniiriimiiz bu ilkeyi ‘LA ilahe illd ht’ dnermesiyle ifade
etmektedir. Ozsel olarak Birlik, niir, rith, akil ve kalem kavramla-
rint igeren bir Birlik’tir (Vahdet). Bu drt kavramin birligini Fuadi
‘hakikat’ kavramiyla ifade etmektedir. Diisiiniiriimiiz ilkesel Birlik
anlayiginda Islam felsefesinin Islam (ayet-hadis) kaynagia dayan-
maktadir.

Kastamonulu Omer Fuidi ikinci Birlik (Vahdet) diisiincesinde,
insan olugu ifade ettigi ‘hakikat’ olarak bir Birlik’tir. Bu anlamda dii-
stintiriimiiz Birlik’i ayetten aldigi kavramla, ‘insanin Birlik/Biitiin-
liik formu (ahsen-i takvim)’ kavramiyla ifade etmektedir. Formun
maddesini ‘akil/ntir/rih/kalem’ kavramlariyla doldurmaktadir. Bu
anlayisinda o Aristotelesi bir etkiye ilaveten Islam felsefesinin ilk
akil kavram kargiliklarini yansiemakeadir.

Omer Fuidinin hakikat olarak Birlik'inde bir baska husus,
Birlik’e ilahi isimleri (esm4) temel yapmasidir. Isimler varligin kskle-

2 Kastamonulu Omer Fuadi, age., IBBK, OE_Yz_0836/02: 14 a-25.
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ridir (ustil). Bu Birlik’te insan hakikatleri Hakk’1 miisahede etmekte,
harfsiz, sessiz, sozsiiz iletisim i¢inde mutlu bir hayat siirmektedirler.
Ugiincii olarak onlar siikiinet icerisinde varligini siirdiirmekeedirler.
Yani onlar i¢in herhangi bir degisim/hareket séz konusu degildir.
Bu tiir var olug bir biitiin olarak diigiiniiriimiiziin Vahdet Sarayr'dir.
llahi isimleri Platon’un idealar1 olarak kabul etmemiz durumunda
Kastamonulu’nun Birlik anlayiginda, Ibn Arabi’ye ilaveten Platon-
cu oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Bu anlamda diisiiniiriimiiz ve
Platon insanin inig/hareket/inden ve yiikselis/hareket/inden® s6z
eden iki diisiiniirdiirler. Cisim olug bilgisine sahip olmakla birlikte
insani hakikatler ortaya ¢ikan 1zdirdbla degisime baglarlar.
Kastamonulu Omer Fuidi’de insanin inig/hareket/i dairesel ha-
reketle gerceklesir. Yedi gok, kiirsi ve arsla birlikte toplamda dokuz
gokte inis gerceklesir. Inis, cocuk olusa kadar siirer. Inis, degisimi
ve Birlik diinyasina ait bilgilerin &rtiilmesi sonucunu getirir. Ciinkii
insan, artik sirf hakikat degildir, cisimle birliktedir. Cisim ise Omer
Fuadi’nin diisiincesinde insan olugun ikinci ana illetidir. Artik rith ola-
rak hakikat, bir cisim i¢indedir. Cisimdeki rih ‘yiirek’ adini almugtur.
Oysa, rith cisimsizdi ve adi hakikat'ti. “Yiirek’, Omer Fuadi’de hem
insanin kendisidir, hem insanin Vahdet diinyasina agilan kapisidir. Bu
kapry1, diisiiniiriimiiz, goniil levhasy, kalp aynasi olarak da ifade etmek-
tedir. Bir levha ve ayna olarak ‘yiirek’, Birlik diinyasinin (hakikatlerin)
tezahiir/yansima mahallidir. O nedenle insan onunla Birlik (Vahdet)
diinyasina katilmaktadir, katlmalidir. Bu insan olus, ‘talib’ adini alir.
Ancak Vahdet'in yansimasi yahut katulmasi i¢in, talibin, Vahdet diin-
yasint hatirlatacak isimlerin sdzlii/tekrarli hatirlamalara ihtiyaci vardir,
¢linkii isimlerin sozlii tekrari talibe Birlik diinyasini hatirlatacakar.
Haurlamalar baslayip ¢ogaldikea tilibde Birlik’e ait vecd ortaya ¢1-
kacak, bu vecd daha sonra aska doniisecek, ask sevgilinin yakinligi-
ni, muhabbetini ziyadelestirecektir. Burada vecdin, Varhk (Vuctd-
Mevciid) kavraminin kdk harflerinden olugtugunun altin1 ¢izmemiz
gerekmektedir. Diisiiniiriimiiziin vecdle, insan olugu (varlik) imledigi

% Konu icin bkz. Eflatun, Phaidros, cev. Hamdi Akverdi, Milli Egitim Bakanligy, [stanbul
1997; bkz. Fatma Paksiit, Platon ve Platon Sonrasi, Kiiltiir ve Turizm Bakanligs, 1982.
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sonucunu ¢ikarabiliriz. Vecdle ortaya ¢ikan dost/sevgili muhabbeti,
yakinligi ve sefkati arttikca, 41810 goziinde hidayet bakigi, dilinde ke-
lime bakigi, kalbinde hikmet bakigi, sirrinda vahdet ve vuslat bakigt
ziyadelesecektir. Bu insan olug, artik ‘4s1ik’ adin1 alir. Diigiiniiriimiiz
bu durumdaki 45181, kuglarin gelip, mutedil havaya sahip vilayetler-
de ciftlesip, evlat hisil etmelerine, 3devlerini eda edip geldikleri yere
donmelerine benzemektedir. Bu durumdaki 4s1ga diisen, bu agk halini
muhafaza etmek, bu konuda bir siireklilige sahip olmakutir.

Sonug olarak Aristo metafizigi agisindan bakildiginda Omer
Fuadi diisiincesinde Birlik, insan olusuna ait 6z ile bu 6ze ait bir inig
ve ¢ikigi ifade eden bir birliktir. Bu birlikte bir siireklilik, bir biitiin-
liik s6z konusudur. Biitiinliigii ve siirekliligi saglayan iki sey, Bir’e
ait isimlerin (Tevhid) sozlii hatirlamalariyla baglayan vecdin, agka
doniigerek siireklilik kazanmasi, gd¢men kuglar misali insanin bu sii-
reklilik iginde asli vatanina, geldigi yere doniisiinti beklemesidir.
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