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DINSEL DUSUNCENIN RASYONELLESME iIMKANI
VE ZORLUKLARI

Rafiz MANAFOV*

Oz

Vahye dayali dinlerin toplumsal kabullenis ve cografi yayilisiyla birlik-
te, onlarin sosyal degerler, kurumlar ve donemin bilimsel anlayiglariyla olan
iliskisi de tartisilmaya baslamustir. Islam diisiincesi tarihinde siire¢ aklilesme
donemi olarak bilinmektedir. Akilla vahiy, felsefeyle din arasindaki episte-
mik miinasebetler Islam dininin ortaya cikisindan itibaren kabul ve reddiye-
lerle siiregelmistir. Calismamiz, Islam’m erken dénemlerindeki dini inancin
rasyonellesme siirecinde cahiliyye zihin yapisi, kabilecilik ve timmilik gibi
sosyo-kiiltiirel engellerin yani sira, ulema ve timeranin bilimsel meraki, kisa
stirede genisleyen fetih harekati, ¢eviriler gibi aklilesmeyi miimkiin kilan et-
kenleri konu almaktadir. Rasyonellesme siirecinde yagsanan ihtiyac, imkan ve
zorluklar1 ortaya cikarmaya ¢alistigimiz makalemizdin amaci, giiniimiizde de
yasanan benzer ihtiyag, imkan ve engellerin erken donem kaynakli oldugunu
go(ste)rmek ve donemin kosullarini dikkate almadan giincel bazi sorunlarin
coziilemeyecegine isaret etmektir. Bu anlamda, makalemizi hazirlarken gerek
erken ve orta ¢aglarin tarihsel verilerine, gerekse de bu siireci anlagilir kilacak
analitik yontemlere bagvurduk.
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Opportunities and Challenges of Rationalization of Religious Thought
Abstract

Along with the social acceptance and geographical spread of revealed
religions, their relationship with social values, institutions and scientific
approaches has began to be discussed. Throughout the history of Islamic
thought, this process is known as the period of rationalization. The epistemic
relations between reason and revelation, philosophy and religion have
continued with acceptance and rejection since the emergence of Islam. Our
study deals with the factors that enable rationalization such as the scientific
curiosity of the ulama and the umara, the conquest campaign that expanded
in a short time, translations, as well as socio-cultural barriers such as jahiliyya
idea, tribalism and illiteracy in the rationalization process of religious belief
in the earlier periods of Islam. The aim of our article is try to reveal the needs,
possibilities and difficulties in the rationalization process. And to point out
that some current religious and philosophical problems aren’t be able to be
solved without taking into account the conditions of the early rationalization
period. We have applied both to the historical data of the early and middle
ages and to analytical methods that would make this process understandable
by studying this paper.

Keywords: Islamic Philosophy, Religious Thought, Rationalization,
Conquests, Translations, Cultural Challenges.

Summary

This study aims to discuss the possibilities, opportunities, and difficulties
of the rationalization process of the Islamic religious thought. The relations
between the belief and reason or religious and intellectual dimensions of
Islamic culture have always been current. They were, sometimes, identificated
or completely separated, and sometimes highlighted differences between
them. As for the divine dimension of religion, belief elements mostly have
been at the centre of discussions. But the dimension of thought; historical
ground, sociological reality and even geographical conditions have come into
question due to its human nature. Differences between reason (rationalist)
and faith (religious) have been the subject of discussions, due to religious
concerns and sometimes epistemic reasons. The relationship of the religion(s)
with philosophy and reason, which was formed by human efforts, has not been
one and the same. The emergence conditions of religions, the beliefs, and
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habits of the society to which it addresses, the characteristics of the geography
it descended from, and the political and cultural events on occasion slowed
down the rationalization of the religion.We claim that this influence was
mostly ignored by scientists.

Our study reveals that, in the early periods, both the conquests of new
lands and the translation movements were extremely important in terms
of incorporating rational elements into religious thought. And the newly
conquered important science centers and philosophy lead new needs and
opportunities for the rationalization of religious thought.

Encouragement and guidance of the Qur'an to science (ilm) also facilitated
this interaction process. The scientific curiosity of the new Arab society, which
historically had the characteristic of jahiliyya, participated in this cooperation.
However, pre-Islamic social customs and mental habits also appear as barriers
to the rationalization process. Our claim is that the lack of a written culture
in the Arab society has slowed the speed of information transfer. It also
made it difficult to think religious claims in philosophical formulations at the
conceptual level. Thus, it is understood that the rationalization process is a
difficult period despite the needs and opportunities.

It is undeniable that these realities have a share in the basis of many
religious debates and disagreements today, and we think that it cannot be
understood without considering the causes and results of the early periods
debates. In this study, we will try to determine the possibilities, needs and
difficulties of the rationalization process after the just emergence of Islam.
Our study asserts that, rationalization process is due to internal and external
reasons, sometimes as a practical-pragmatic necessity, and sometimes as a
requirement of the Qur’an’s own order. We are of the opinion that both the pre-
Islamic philosophical thought and the Arab mentality were both the possibility
and the challenging factor of the Islamic thought.

We will approve to show that the approach to the concept of reason as the
main factor in the rationalization process is handled differently for different
reasons arising from social need and religious belief, and also try to show that
sometimes rationalist thinkers the founders of rational thought, are met with
religious concerns and have been considered irreligious. In our study, we will
adopt to be limited with the problems of early stages of the rationalization
process, meanwhile we applied to some writers of the ancient and medieval
period to the extent necessary.
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Giris

Islam s6z konusu oldugunda, onun inang ve diisiince boyutunun ayri de-
gerlendirilmesinin dogru olacagi kanaatindeyiz. Zira ilki Tanr1 kaynakli, va-
hiy tirtinii ve inanilmasi gereken ilkeleri, tartisilmaz hakikatleri icermektedir.
Ikincisi ise, insan {iriinii olarak inancin bireye, topluma, devlete, diinyaya yo-
nelik yansima ve uygulamalarinda ortaya ¢ikan diisiincelerin toplami olarak
vardur. IIki ilahi kaynakli oldugu ve tasdik ve itaati sart kostugu igin kutsaldir,
dolayisiyla elestirilemez ve degis(tirile)mez 6zellik tagir. Oysa diisiince igin
elestiri ve ilerlemenin vazgecilmez unsurlar oldugu malumdur. Dinsel diisiin-
ce lizerine yogunlasan her yaklasimda dini ve felsefi boyutlarin her birinin
kendi simirlart igerisinde degerlendirilmesi, birinin digeri yerine kullanilma-
mas1 dogru olacaktir. Islam’in inang boyutu ile diisiince boyutu arasidaki
farklilasma durumlar1 ve onlarla ilgili tartismalarin izleri, daha 6nceki gerek
dini(toplumsal), gerekse de felsefi(diistinsel) geleneklerde aranabilir. Bu ko-
nuda en fazla g6z ardi edilen husus, Cahiliye dénemi olarak tanimlanan Islam
oncesi gelenegin inang, orf ve adetlerin sonraki inan¢ olaylari ve diiglinceler
tizerindeki etkisidir. Dikkate deger diger bir husus ise, 6zellikle Islam, dii-
stince boyutu ile ilgili konularda, kendisinden 6nceki felsefl geleneklerden
etkilenmistir. Bu etki(lesim), Islam’in aklilesme dénemi ve siireci icin hem
aciklayici, hem de kismen belirleyici ve zaman zaman da engelleyici bir rol
tistlenmistir.

Calismamiz boyunca rasyonellesme s6zctigii ile-toplumu, dogayi1 ve in-
san1 acgiklama siirecinde inang ilkelerinin yan1 sira begeri tecriibenin kullani-
mini, kabilevi yasam biciminden kurumsallagsmaya gecisi, dinsel ve kiilttirel
yeknesaklik yerine farklilagmayi, tiim bu toplumsal-siyasal gelismeler sonucu
kismen de diistinsel sekiilerlesmeyi kastetmis olacagiz. Bu manada inancin
rasyonellesmesi pratigi 6nceleyen ahlak toplumundan epistemik meraki mer-
keze alan bilgi toplumuna yonelmeyi de ima etmektedir.

Bahsi gecen inan¢ ve diisiince ayirimi da bu acidan 6nemlidir. Zira
bilindigi tizere inan¢ ¢ogunlukla duygu durumuna hitap eder ve davranigsal
icerikle ilgilidir, elestirilemez, taklit edilir ve yasatilir. Fakat epistemik bir
gereklilik olarak diistince boyutunun stirekli degisime, elestiriye, diizeltmeye
acik tutulmasi gerekmektedir. Bu tiir etkilesimler birka¢ somut faktor tize-
rinden agiklanabilir. Her bir dinf kiiltiir ve teolojik diisiincenin Tanr1 inanci,
dlem tasavvuru, insan goriisili ve bunlarin karsilikli iligkisi tizerinde odaklanan
temel bilesenleri s6z konusudur. Islam diisiincesinin yontem ve yapisii daha
iyi kavrayabilmek ve aklilesme siirecindeki imkan ve zorluklar1 dogru deger-
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lendirebilmek i¢in, bu siirecin en temel faktorii ve ayrilmaz bileseni olarak
akil kavraminin tarihsel sertivenini, anlam farkliliklari ile kisaca deginelim.

1. Felsefi Diisiinme Bicimi Olarak Akil

Oncelikle Islam diisiince geleneginin gerek Grek-Avrupa, gerek de Yahu-
dilik ve Hristiyanlik gibi Islam éncesi dini geleneklerden ayiran temel 6zelli-
gini vurgulamak adina, logos kavramimin Herakleitos’tan Islam’a kadar siire-
gelen seriivenine ana hatlariyla isaret etmek yerinde olacaktir: Herakleitos ilk
defa diinyay: her yerde yoneten doganin ickin yasasi manasinda logos kavra-
minit kullanmaktadir (Zeller, 2017, 76; Akman, 2021, 16-24). Herakleitos un
logosu, bir taraftan dogadaki yasalilifa isaret ederken, diger bir taraftan da
bu yasayr kavrayacak akla, akilsal diizenlilige gondermede bulunuyordu.
Logos’un tarihi ve yolculugu buradan ve bu anlamda basglar. Diger bir filo-
zof Anaxagoras’la birlikte logos tabiatin diginda “maddeden farkli” olan ve
tabiattaki yasalilig1 diizenleyen giic anlaminda kullanilmaya baglar ve Nous
kavramiyla ifade edilir (Zeller, 2017, 93). Ona gore evrendeki her seyi akil dii-
zenlemistir. Biitiin varliklarin da illeti odur.! Heniiz logos yahut nous seklinde
ifade edilen ve hem varliga agkin hem de ickin olan aklin mahiyeti lizerine
diisiinme daha sonraki filozoflarin temel meselesi olacaktir. Kuskusuz, akil
tizerine diisiinmek akil ile diistinmekten daha ileri entelektiiel bir diizey, bilgi-
birikim gerektirir (Cabirf, 2001, 21).

Akil tizerine diigtinmenin (refleksiyon) Sokrates ile basladigi, insanin bil-
gi merakinin dogadan insana yoneldigi kabul edilir (Zeller, 2017, 157). Grek
felsefesinin biiyiik filozoflardan Platon, Tanr1 Demuirgos’u idealara bakarak
tabiata sekil veren bir gii¢ olarak tasarlarken, Aristoteles Nous kavramini ta-
biatin hareket ettirici ilkesi olarak tanimlamisti. Platon’da tabiat giizelligini
Tanr1’ya bor¢luyken, Aristoteles’te hareketin kaynagi olarak vardir. Helenis-
tik donem Stoa felsefesinde ise Tanr1 kavramina tekrar tabiatin ickin bir yetisi
olarak rastliyoruz. Burada tabiatin yasalaria giivenmemiz gerekir, zira onda
Tanrisal merhamet, inayet s6z konusudur. Biitiin hikmetin tabiata, logosa ve
evrensel akla uyumlu yasamakta bulan Stoacilar bu goriisii savunmuslardir.

Buradaki kisa degerlendirmeden de anlasilacagi tizere, akil ile tabiat ara-
sindaki mutabakat ve aklin kendisini tabiatta bulmasi ve tabiat araciliiyla
kesfetmesi diisiincesi Islam’a kadarki Grek felsefesinin ayrilmaz iki bileseni

U Akl kavramumin Latin dillerinin cogunda “reason” anlaminda kullanildigi ve bir anlamda

hem akil hem illeti/nedeni ifade etmektedir:
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ve temel iki 6zelligidir. Islam diisiincesinin erken dénemlerinden itibaren ta-
biatin igleyisi s6z konusu oldugunda, onun Allah’in iradesinin geregi olarak
ilahf miidahaleler ile gerceklestigi, bu iligki biciminde aklin roliiniin kimi za-
man kavrama, ama ¢ogu zaman hayret etme, ibret alma oldugu goriilmekte-
dir. Aklin tabiati anlayan ve agiklayan bir yontem olarak kullanilmasi icin
Mu’tezileye kadar beklenilmesi gerekecektir.

2. Kur’an’daki Bazi AKIi Soylemlerin Anlan

Islam’1n ortaya ¢iktig1 toplumun ve donemin zihin yapis1 Kur’an litera-
tiirtindeki ilim, cahiliye, ayet, akil, alem gibi baz1 s6zciiklerin kullanim bigimi
ve isaret ettikleri anlamlar ve bu soylemlerin sonraki kelam gelenegi igeri-
sindeki evrilmeleri tizerinden okunabilir. Rasyonellesme siirecinde 6zellikle
Es’ari geleneginin Kur’an perspektifinde evreni i¢sel yasalari olan otonom
bir mekanizma olarak degil, siirekli ilahT miidahalelere maruz birakilan orga-
nizma olarak gérmekteyiz. Boyle bir diisiince perspektifinde doga s6z konusu
edilince, Grek felsefesinde bahsi gecen evrene ickin ve kesfedilmeyi bekle-
yen yasalardan degil, Tanrisal iradenin tezahiir alan1 olarak dogadan ve onu
yoneten ilahf emirlerden bahsetmek gerekecektir. Mu’tezile’nin nedensellige
dayal: tevelliit goriistiniin ve Maturidi gelenekteki Tanri’nin dogada ve top-
lumdaki yasalari anlaminda siinnetullah ilkesinin teoride kabuliine ragmen,
pratikte ¢ok da merkezi konumda olmadigini dikkate alirsak?, ilahi emirlerle
yOnetim bi¢iminin, nesnesi insan olan bireysel ve toplumsal olaylar icin de
gecerli oldugu soylenebilir. Islam toplumu bagindan itibaren bilgi toplumu
olarak degil, sosyo-politik bir gerceklik olarak iman toplumu, ahlak toplumu
seklinde ortaya ¢ikmustir. Toplumun devletlegsmesi siireci ahlak{ sistemden hu-
kuk{ sisteme gecisi gerekli kilmus, Islam hukukunun ortaya ¢ikmasiyla sonug-
lanmistir (Dag-Aydin, 2017, 39).

Aynt sekilde, kutsal metinlerde bilme anlamindaki ilim sozciigiiniin isa-
ret ettigi sey doganin nesnel bilgisi olmaktan cok, insanin ilahi perspektifle
varliga bakisi, dolayisiyla epistemik meraktan ¢ok ahlakf kaygi oldugu anla-
silmaktadir. Islam’1n erken dénemlerinde Cahiliye sdzciigiiniin anlamlari iize-
rinde diisiintince, bu sozciikle kastedilen seyin diinyanin nasil yaratildigini,

Gazzali, filozoflarin savundugu dogal nedenselligi ve Mu’tezili kelamcilarin tevelliit go-
rlistinii Allah’1n iradesini ve mucizeleri yok sayma kaygisindan dolay1 siddetle elestirir ve
reddeder. Bunlarmm yerine Allah’in stirekli miidahelesi anlaminda adetullah kavramini ileri
stirer. (Genis bilgi icin bk. Gazzali, 2020, 166-177).
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varligin temel 6zelliklerini, doga yasalarini, aklin ilkelerini bilmeyen kisilerin
degil, belli tarzda davranan, eylem yapan, ¢ok tanriya inanan, putlari ilah edi-
nen topluma, kizlart diri diri gébmen insanlarin zihin durumuna isaret ettigi
goriilecektir. Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetler bu durumu teyit eder
niteliktedir: “Ummetimin icinde Cdhiliye doneminden kalma, tamamen terk
edemeyecekleri dort ddet vardir: Asdletleriyle oviinmek, baskalarinin soyuna
dil uzatmak, yildizlari vesile edinerek yagmur beklemek, oliiniin arkasindan
viiksek sesle aglamak.” (Miislim,“Cenaiz”, 29). Akletme siirecinin tabii sonu-
cu olarak bilginin mahiyeti, icerigi ve tanimi s6z konusu oldugunda da benzer
yaklagimlarla karsilagmaktayiz. Yukarida isaret ettigimiz gibi, ilim sozciigii
Islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren mantiksal ve tecriibi bir metot
olmaktan ¢ok, geleneksel anlamda kullanilmustir. Ilim, bilmenin yéntemi ola-
rak ozellikle Peygamber’in sdylediklerinin ve yaptiklarinin aktarilmasi olarak
anlagilmistir (Rahman, 2015, 70).

Kur’an, i¢inde inang¢ ve ahlakla ilgili kisimlarin bilgince bir bi¢imde dii-
zenlenmis oldugu tek bir seferde gelistirilmis bir yasa (code) degildir; acik
bir siraya gore Tanri’nin dogasi, insanin dogasi, insanin eregi vb. aciklayan
didaktik bir eser degildir. O, esas olarak yirmi ti¢ yillik bir siireye yayilmis bir
vahiyler toplulugudur ki, onlarda Peygamber, cogu siyasi olan durumlara gore
kendisine inananlara Tanri tarafindan verilmis olan emirleri bildirir (Gardet-
Anawati, 2017, 51). Bu iki diisiince bicimi arasindaki farki gézetmemek, nite-
kim daha sonra Miisliiman diistintirlerce ahlak? ve etkin emredicilikten ziyade
diisiinsel bir ilke olarak Helenlesmis Tanr1 tasavvurunun kabuliine gotiirmiis-
tiir. Felsefecilerle kelamcilari karsi karsiya getiren bu goriis, zaten dogusu iti-
bariyle miinferit olan ve hicbir zaman akim ve gelenek halini alamayan elitist-
rasyonalist gelenegin 6niinde engele doniismistiir. Bu uzlasmazlik durumu
zamaninda fark edilmig olsaydi ve sonuglari itibariyle kesin ve acik sekilde
formiile edilmis olsaydi, Stinniler tarafindan rasyonalist diigtincenin hamisi
konumunda olan felsefeye karsi yapilan genelleyici saldir1 belki yapilmayabi-
lirdi. Bu durumun zamaninda fark edilmeyisi felsefe icin dogrudan, Siinni aki-
de icin ise uzun vadede trajik sonuclar dogurmustur (Rahman, 2015, 62-66).
Ayrica, Kur’an-1 Kerim agisindan dogada ve insanda her sey Allah’in iradesi
olarak cereyan eder ve iradesi beser akilla kestirilemez. Alemde bir yapragim
dististi veya yerin karanliklarindaki kuru ve yas her sey Allah'i bilgisi ve
programlamasi dahilindedir. Biitiin dlem onun sifatlarinin (yahut isimlerinin)
tecelli mekan1 ve iradesinin gerceklestigi miilkiidiir (Albayrak, 1998, 74). Bu
nedenle de bu konuda akilsal bir dizgeyi takip etmeye calisanlar yanilirlar.
Itaat istenmesinin nedeni de budur. Erken dénemde s6z konusu edilmeyen
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dogal yasalilik, mantiklilik gibi akilsal yaklagimlar 6zellikle diger kiiltiirlerin
sorgulamalari ile Islam diinyasinda da tartisilmaya baslayacaktir.’

Okuma yazma oraninin yok denecek kadar az oldugu timmi bir toplumun
cok kisa siirede yazili bir gelenegi benimseyip, (Cagatay, 1957, 128) hatta
yeni bilimsel yapitlar, maddi eserler ortaya ¢ikarmasinin altinda yatan 6nemli
etkenlerden biri, kugskusuz Kur’an’in bilmeye, anlamaya yapmis oldugu giiclii
vurgudur. Her ne kadar, sahabeler icin bu bilimsel merak Hz. Peygamber’in
sorular1 cevaplarken kendisi tarafindan giderilmis olduysa da ondan sonra
Miislimanlar bu bilme merakini diger kiiltiirlerin ortaya koydugu miraslar-
dan aldiklariyla gidermekte tereddiit etmeyeceklerdir. Kur’an’in akletme ve
diistinmeye tegvik edici roliinlin yani sira, yine kendisinin ilmi ve fikri faali-
yetlere yon verici hatta tayin edici unsur oldugu da aciktir. S6yle ki, Kur’an
mubhataplari i¢in Tanr1, evren, insan portresi ¢izer ve bu ili¢ unsuru birbirileriy-
le iligkileri acisindan da belirler (Kutluer, 2017, 68-69).

Dini diisiincenin aklilesmesi baglaminda Islam s6z konusu oldugunda du-
rumu agiklayict sozctiklerden biri de stiphesiz “ayet” kelimesi olacaktir. Ayet
sozciigi Kur’an ciimleleri olarak anlagilmasinin yani sira, Kur’an agisindan
bakildiginda diinyadaki tiim fenomenleri ifade etmek i¢in de kullanilan bir
kelimedir. Kur'dn'da ayni temel anlamlar icerecek sekilde mu’cize (Kur’an-1
Kerim Meali, 2009, Bakara, 2/211; Mii'min, 40/78), aldmet (Bakara, 2/248),
ibret (Nahl, 16/11), acdib is (Mi'minin, 23/50), delil (Rtim, 30/20-25; Isra,
17/12) ve Kur'dn dyeti (Nahl, 16/101) kavramlar1 da kullanilmistir. BGylece,
Kur’an’a muhatap olan kisi, dinsel-imanf ihtiyaclarini gidermenin yani sira,
belki daha ¢ok kainatin kitabini ilahf perspektifle okudugunu hissedebilmek-
tedir. Kugkusuz, icerisinde evrenin yaratilis1 ve olusum asamalari, eski ka-
vimlerle ilgili tarihsel bilgiler, insanin psikolojik yapisi, toplumsal degisimle
ilgili vurgular Kur’an’1 sadece bir din kitab1 olarak degil, ayn1 zamanda hayat
kitab1 olarak okunmasina neden olmustur. Igerisindeki bilimsellik iddialar1 ve
vurgular1 da Kur’an’in daha sonraki rasyonellesme, hatta felsefflesme olgusu
icin temel etken olacaktir. Fakat, aklflesme i¢in bu gii¢lii ve olumlu referansin,
yanlig yorumlanmasi ve anlagilmast durumunda ilerlemeyi engelleyici bir du-
rum olarak da karsimiza ¢ikmasi miimkiindiir. Nitekim, Hz. Peygamber’den
sonraki donemde ortaya ¢ikan itikadi-keldmi ve politik zeminli tartismalarda,

3 ibn Riisd, tabiatta her seyi Tanri’nin mutlak ve kestirilemez iradesi olarak géren Gazzalici

(Eg’drici) diistincenin doguracagi sonuglari safsata olarak nitelendirir ve ciddi elestiri yag-
muruna tutar. (Bk. Ibn Riisd, 2020, 464-465). Ayrica din ve felsefenin siitkardesi oldugunu
savunur. Genis bilgi i¢in bk: (Y1ldiz-Aslantatar, 2021, 507-515).
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ayni akil stirecini devam ettirmek yerine, inanci savunma ve itikadi koruma
refleksi ile aklin bizatihi kendisine kars1 olumsuz tavrin Kur’an’la iligkilendi-
rildigini gormekteyiz.

Antik Yunan kiiltiirii icerisinde aklin kisa seriivenine degindigimiz bo-
ltimdeki yaklagimlar bize aklin felsefi altyapisinin tarihsel ve distinsel ko-
sullarla irtibatli oldugunu, kiiltiirel, dinsel ve psikolojik temelinin oldugunu
gostermektedir. Bu agidan bakildiginda Arap aklinin da kendine 6zgtin olan
karakteristigini ortaya koymak gerekebilir. Bu durumda ¢ogunlukla ahlaki ve
dolayistyla sosyal-toplumsal kaygilar1 gozeten bir akilsalliktan bahsetmek ge-
rekecektir. Akil-ahlak iligkisi Yunan diistincesinde de merkezi konumdaydi.
Fakat orada genellikle bilgi tizerine temellendirilmis bir ahlak ve toplum s6z
konusuydu. Arap diisiincesinde akil, temelde davranig ve ahlakla ilgili bir ol-
gudur (Cébiri, 2001, 35). Burada bilgiden ahlaka gitmekle, ahlaktan bilgiye
gitmenin birbirinden farkli seyler oldugunu kabul etmek gerekir. Ilki Yunan fi-
lozoflarinin temel karakteristigi olarak karsimiza ¢ikar. Ikincisi ise Kur’an’in
yaklagimidir. Bilgiyi ahlak temeli iizerine inga etme ¢abasi ayn1 zamanda Arap
diisiincesine 6zgiidiir. Arap diislincesinde bilgi ve akil tabiat olaylarini birbi-
riyle irtibatlandiran iligkilerin kesfedilmesi degildir, daha ¢ok tabiat olayla-
r1 ile Allah’1n fiil ve iradesi arasindaki iliskiyi aciklayan bir yetidir. Kutsal
kitabin evrenle, tarihle ve insanla ilgili 6rneklerden ibret alarak bu bilgiler
dogrultusunda Allah’1in emirlerine uygun davranma ve yasama yasalarini va’z
etmesidir. Dolayisiyla, aklin gérevi ve varliginin amaci, sahibini iyi isler yap-
maya yoneltip, cirkin islerden uzaklastirmaktir (Cabirf, 2001, 36). Bu konuda
akil sozctigiiniin Arapcadaki farkli ve ¢oklu anlamda kullanimlart bize ipucu
vermektedir. Erken dénemde akil sézciligli ve ona yakin manali kelimelerin
“Lisanu’l-Arab’daki anlamlar1 sdyledir: Akil: Engellemek, kacinmak, ah-
makligm ziddu; Akil - igini toparlayan, goriisiinii saglamlastiran (deveyi bag-
lamak); Akil - nefsine sahip, heva ve hevesini kontrolde tutan; ['takale - dilini
hapsetti (konusma yetisine gem vurdu); Nuha (akil) - zararli seylerden kagin-
ma; Hica - hatalara kars1 uyanik olmak; Zihin - alikoymak (zeheneni an keza);
Fikir - belli bir konuda kafa yormanin yani sira, bir seye ihtiyact olmamak
manasina da gelir (Cabiri, 2001, 36-37).

Bu tanimlamalardan hareketle, Kur’an’1 Kerim agisindan akil kavraminin
deger yiiklii ve ahlaki tazammunlar igeren bir kavram oldugunu gortiyoruz.
Biiyiik olctide iyiyle kotiyt, hidayetle delaleti birbirinden ayiran yeti anla-
minda kullanilmigtir. Ayrica, Kur’an’da asla akil kelimesi isim-mastar olarak
gecmez. Hep bir fiil kalibinda kullanilir. Yukarida gbzden gegirilen Arapga ke-
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limelerin kullanimindaki sistem ve diizenleme anlamlari, tabiat ve tabiat olay-
larin1 degil insan davraniglarini kastetmektedir (Cabirf, 2001, 37). Oysa felseff
diisiincede ister tabiata ickin, ister agkin olsun Tanr1 kavrami hep tabiatin bir
ilkesi, diizenleyici, hareket verici, giizellestirici, esirgeyici bir ilke olarak ka-
bul edilmistir. Merkezde yine doga kavrami vardir. Tabiat ilk bagsta diizensiz,
karmagik ve ilkel bir durumdadir. Daha sonra akil denilen gii¢c devreye girer ve
tabiat1, bu arada onda yasayan insan ve toplumu diizenli bir hale getirir. insan
da bu evrensel aklin bir unsurunu (nefs/canlilik) tasimas: sebebiyle bu aklin
bir parcasidir. O, canli ve akilli bir varlik olarak kendisini tabiatta ve tabiat va-
sitastyla kesfeder. Dolayisiyla bu gelenege gore akletme dedigimiz olay, var-
liklar arasindaki sistemi ve diizeni kavrama eylemidir (Cabir, 2001, 23). Bu
durum, dinsel ve felseff geleneklerin cografi 6zde birbirinden farkli olmasiyla
da agiklanabilir. Dogu din geleneginde Tanr karsisinda sonsuz ihtiramla bag
egme toresi hakim iken, Grek mitolojisinde bile Tanrilara kafa tutma gelenegi
s0z konusudur. Yunan mitolojilerinde Tanrilar diinyadaki kotiiliikler dolayi-
styla suclu bulunur ve onlara goyle hitap edilirdi: “Siz ey zalimler, kendiniz-
den utanmalisiniz. Siz bizimle oyun oynuyorsunuz, fakat biz insanlar sizin bu
oyunlarinizi ortaya ¢ikaracagiz” (Popper, 2002, 53). Tanri-tabiat-insan iligkisi
baglaminda (burada tabiat kavrami yerine varlik, insan kavrami yerine akil
ve kiiltlirti kullanirsak da sonu¢ degismez) degerlendirdigimiz Grek-Avrupa
sekiiler diisiince yapisindan Islami diisiiniise gecerken, aradaki yapisal farkli-
liklar1 Cabiri soyle ifade etmektedir:

“Arap kiiltiirtiniin, daha teknik bir ifadeyle Islam diisintirleri-
nin zihinsel aktivitelerinin iligki kurdugu obje, 6zgiin niteliklere
sahip bir obje olup bircok bakimdan Grek-Avrupa filozoflarinin
zihinsel aktivitelerinin konu aldig1 objelerden farklidir. Dolayi-
styla, Arap-Islam kiiltiirii icindeki diisiinsel faaliyetlerin sonu-
cunda ortaya ¢ikan kurallar da Avrupa ve Grek aklinin cevherini

olusturan kurallardan farkli olacaktir” (Cabirf, 2001, 31).

Grek Avrupa diisiincesinde nasil ki, Tanr1 kavrami tabiat-insan ikileminde
gorece ve araci olarak kullanilan bir ilke ise, Arap aklinda da tabiat ayni oran-
da sahnenin diginda kalmugtir (Cabirf, 2001, 34). Oysa Islam diisiincesinin
erken donemlerimde Kur’an’1 Kerim de dahil olmak tiizere, tabiat kavrami, en
azindan tabiat vurgusu merkezi konumda degil. Yagmur, deve, hurma, ¢aylar
var, tabiat olaylari ibret olsun diye anlatilmig ama biitiinliiklii tabiat ve doga
kavramui yok. Tekil ve tikel olan her sey dilde yer alirken, bunlardan soyutlan-
mig, kavramsallagsmig bir tabiat vurgusu arka plandadir. Bunlar ¢ogunlukla da
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Allah’1n varligina, birligine yahut da miikemmel yaratimina 6rnek sadedinde
zikredilirler: “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin farkli olu-
sunda akliselim sahipleri icin elbette ibretler vardwr. Onlar ayakta dururken,
otururken, yatarken hep Allah’t anarlar; goklerin ve yerin yaratiligini diisii-
niirler (ve soyle derler:) “Rabbimiz! Sen bunu bogs yere yaratmadin, seni ten-
zih ve takdis ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!” (Al-i imran, 3/190-191);
“Develerin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil di-
kildigine, yerin nasil yayildigina bakmazlar mi?” (Gasiye, 88/17, 18, 19, 20);
“Yedi kat gogii birbiri iizerine tabaka tabaka yaratan da O'dur. Rahman'in
yaratmasinda bir uyumsuzluk goremezsin. Goziinii cevir de bak, bir bozukluk
goriiyor musun?” (Miilk,67/3). Kur’an’t Kerim’de evreni ifade etmek igin
tiimel bir manada 4dlem vurgusu baskindir. “Rabbu’l-dlemin” deki anlamla-
ra dikkat edilirse tefsir literatiiriinde cogunlukla ya gayb ve sehadet alemi
yahut da insan, melekut ve cinler dlemi seklinde yorumlandig1 goriilecektir.
Alem s6zciik anlamu itibariyle zaten isaret manasina gelir ki, biitiin varliklarin
Allah’1n bir mahliiku oldugunu ima eder (Bolay, 1987, 357-360). Dolayisiyla,
bu sézciik Allah diginda her seyi ifade etmek i¢in kullanilmistir (el-Isfahani,
1961, 344).

Ozetle, Kur’an’m muhataplarmin sahip oldugu zihin yapisi, epistemik
seviyesi onlarla kavramsal konugmay1, mantiksal dizgeyi takip etmeyi imkan-
sizlagtirmigtir. Zaten vahyin birincil amacinin biligsel olmaktan ¢ok, ahlaki ve
dolayistyla siyasi ve toplumsal oldugunu savunuyoruz. Kutsal metinde aklet-
meye cagrilan hemen her ayette bunun bir ibret oldugu vurgusu da bu amaci
ortaya koymaktadir. Fakat gerek kutsal metnin bazi boliimlerinin miiphemligi,
gerek fetihlerle karsilagilan yeni kiiltiirtin zorladiklari, gerekse de cevirilerle
olusturulan bilgi kiilliyati Miislimanlar1 kavramlarla diisinmeye ve mantik-
sal rasyonalist akil ytirtitmeye sevk etmistir. Dolayistyla aklilesme siirecinin
kismen i¢sel nedenlerle, fakat cogunlukla digsal ihtiya¢ ve zorlamalarla ortaya
ciktig1 soylenebilir.

3. Dinsel Diisiinceyi Aklilesmeye Goétiiren Nedenler
3.1. Pratik-Pragmatik Ihtiyaclar

Islam inancinin erken dénemden itibaren aklilesme ihtiyacinin, devletles-
menin getirmis oldugu toplumsal ve pratik nedenlere dayandigr agiktir. Kisa
stirede kabile sisteminden gehir devletine, Medine sehir devletinden ¢ok Kkiil-
tiirlii genis bir imparatorluga kadarki stirecte idari islerini yiirtitmek ve hepsin-
den 6nemlisi onlara hilkkmetmek eski kabile toplumunun yonetim yasalarindan
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daha rasyonel ve evrensel bir yontemi sart kosuyordu. Medine Islam toplumu
bagindan itibaren agirlikli olarak bir inan¢ toplumu idi. Fetihlerin olusturdu-
gu yeni durum inancin yani sira “kargi tarafin” kavramlariyla diisiinme ve
hesaplagmayi hatta sistemli rasyonel diisiince olusturmay1 gerektiriyordu. O
zamana kadar sahip olduklar1 inanmanin dogas1 kavramsal diisiinmenin doga-
sindan farkliydi. Sadece inangtan hareketle degil, inang tizerine de diisiinme
olay1 ilk 6nce teolojiyi, yani ilmi-kelam1 doguracakti. inancin konu edindigi
evren, toplum ve insan lizerine diiglinmek ise teo-politigi ortaya c¢ikaracakti.
Miisliimanlar i¢inde bulunduklari siyasi ve teolojik sorunlar1 ¢6zmek i¢in vah-
yin yaninda akilsal yontemleri deneyeceklerdi:

a) Siyasal ve dint ihtilaflart ¢cozme aract olarak akil — Cebriyye, Kaderiy-
ye, Miircie.

b) Inanct savunma aract olarak akil — Sam Hristiyanlari ile tartismalar
ve Mu’tezile.

c) Diinyayt yeniden okuma ve anlama aract olarak akil — Kiiltlirel ve

biligsel etkilesim.

Islam dininin apolojik veghesini olusturacak olan ilmi-kelamimn dogusun-
dan 6nce, oncelikle dogru itikadin ne oldugu konusu, inangla eylem arasinda-
ki iligkiler sorgulanmaya bagland1 ki bu durum rasyonel ilim olarak Kelam’in
dogusu i¢in zemin hazirlamis oldu. Erken dénemlerde dogrudan Islam tarihi-
ne 6zgii sorunlar iizerinde odaklanmig olan tartigsma teolojisi ve teolojik ar-
gumanlar, daha sonra goriiniiste tarihsel ve siyasal olmayan soyut konular1
tartigan teolojiye doniistii (Gutas, 2020,74). Zamanla sehirlesen, kozmopolit
toplumda ise dogru bilginin ne oldugu sorgulanmaya baslandi. Sadece savun-
mak icin degil, anlamak i¢in yeni tiir bilgiye duyulan ihtiyac felsefeye zemin
hazirlad1 ki, bu ihtiyaci giderebilecek imkanlar da ¢ok fazlaydi. Fethedilen
cografyalar bu imkanlarla dolu idi. Dolayisiyla kelami1 hazirlayan nedenler ic-
sel ihtilaflar ve nedenler oldugu halde, felsefeyi doguran nedenler cogunlukla
dis kaynakli olacakt.

Fazlur Rahman’in Mu’tezil akilciligr felsefT rasyonalizm olarak gérme-
yisinin nedeni, onun kelami temele almasi ve kendisini sadece kelami me-
selelerle siirlandirmasidir. Ona gore, Mu’tezile kelamcilar1 6rnegin, 6zgiir
irade sorunuyla ilgilenmiglerdir, fakat onlarin ilgisi salt felsefT ilgi olmaktan
Ote, Ozgiir iradenin Tanri fikriyle bagdasip bagdasmayacagi konusuyla ilgili-
dir. Dolayisiyla dinf bir kaygi tasir. Fakat, yine de dinf diislincedeki aklilesme
stireci icin Mu’tezilf rasyonalizmi temel unsurlardan biri olarak kabul eder
(Rahman, 2015, 61).
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Miisliimanlarin ilk kez tartigmaya maruz birakildiklart t¢ meseleyi
Anawati soyle ozetler:

Kader ve 6zgiir irade meselesi: Ozgiirliik ve kader meselesi salt Kur’an’i
bir mesele degildir. Bu tartisma Hristiyanlarla polemik yapma vesilesiyle bas-
lamamistir. Ciinkii Sam’da Yuhanna’nin kaderciliginin Islam’m bir dgretisi
oldugu diisliniiliiyordu. Diger bir taraftan, 6zgiirliik 6gretileri halki heniiz
Hristiyan, yonetimi Miisliiman olan otoriteyi de rahatsiz ediyordu.

Kur’an’in Mahluk olup olmamast meselesi: Bu tartismanin temelinde de
Sam’daki Hristiyan din adamlarinin Hz. Isa’y1 Miisliimanlara kabul ettirmek
adina yaptiklar1 bir polemik yer almaktadir. Ozetle s6yledir:

- Hz. Isa Miisliimanlara gore Allah’in keldmi midir?
- Evet.

- Eger Allah’in keldmi yaratilmamus ise, o zaman Isa yaratilmamistir ve
Tanrv’dw. Eger Keldm yaratilmig ise, o zaman Tanrt keldmi yaratmadan once
sozsiiz ve ruhsuz biridir. Hristiyan tartismacilar Misliimanlarla yaptiklart bu
tiir akil yiiriitmelerle onlara Isa’nin Tanr1 oldugunu kabul ettirmek istemisler.

Allah’mn sifatlart meselesinin de daha oénce Hristiyan apolojisinde Yahu-
dilerle tartisilmis olduguna sahit oluyoruz. Hristiyan polemik¢iler Yahudi ve
sapkinlara cevap vermek icin, Isa’nin insan bedenine biiriinmesinin Tanr1’nin
agkinligina halel getirmeyecegini tartismiglardi (Gardet-Anawati, 2017, 64-
67). Kisacasi Islam, siyasi catismalar sebebiyle meydana gelen problemle-
ri ¢ozmek, 6zellikle Hristiyan (veya Mazdeist yahut Yahudi) polemikgilerin
saldirilarina cevap vermek icin kaynag itibariyle savunmaci bir apoloji olan
kelamini gelistirmisti. Kelam sonraki problematiginde her zaman bu tartigma-
larin izini tagtyacaktir

3.2. Diger Kiiltiirlerle Karsilasma: Fetih ve Ceviriler

Fetih ve ceviriler kuskusuz, dinsel diisiincenin rasyonellesmesini sagla-
yan en biiyiik etkenlerden olup, Biiyiik Iskender antik felseff miras1 ve logo-
su Dogu Akdeniz ve Yakin Doguya fetihler sayesinde tagimistir. Islamiyet’in
dogusuna kadar Dogu ve Bati Roma imparatorluklarinda iyice yerlesik hale
gelen bu uygarlik, bolgedeki hemen tiim halklar etkiledi. Doguya dogru bu
yayilim, 529 yilinda Justinian’in Atina okulunu kapatmasi sonucu (de Libera,
2005, 18), buradaki felseff mirasin direk ve dolayisiyla Doguya akmasiyla
daha da hizlanmistir. Ayn1 donemde Hint kiiltiirtiniin Ortadogu’ya gecisi deniz
ve karadan yapilan ticaret yollari tizerinden gergeklesmistir. Helenistik kiilttir-



662 « DINSEL DUSUNCENIN RASYONELLESME IMKANI VE ZORLUKLARI

le Hint kiiltiiriiniin bulusma noktasi olan Iran medeniyeti bu kiiltiirel etkile-
sime eklenince, Islam diisiincesi ceviriler araciliiyla kendisine mal ettigi bu
kiiltiir mirasi tizerinde ytlikselmistir (Dag-Aydin, 2017, 13).

Aklilesme siirecinin yeknesak bir yapida olmayip, dahili kaynaklar
olarak kabul edilen Kur’an ve Stinnetin yani sira, degisik kiiltiirler ve cesit-
li ilim merkezleri aracilifiyla yayildigi bir gercektir. Bu kiiltiirler igerisin-
de Hint, Iran ve Yunan diisiincesinin merkezi konumu &zellikle belirgindir.
Ayni zamanda aklilesmeye katki sunan “harici kaynaklar” igerisinde yabanci
kiiltiirlerin felseff mirasini tagiyan ilim havzalari olarak Iskenderiye, Urfa ve
Nusaybin, Antakya, Ciindisapur, Harran ve 6zellikle de Bagdat’in 6nemi bii-
yiiktiir. (Bircan, 2013, 44-49). Hizli fetih faaliyetlerine baglayan Miisliimanlar
yedinci yiizyilda Grek/Yunan felsefe ve ilahiyatinin en 6nemli merkezi olan
Iskenderiye’yi, Iranlilar tarafindan Aristo mantigmin okutuldugu Urfa’y1, Yu-
nancadan Siiryaniceye cevirilerin yapildigi Antakya’y1 kiligla fethederken,
bu topraklar da engin kiiltiirel, felsefi bilgi ve birikimleriyle Miisliimanlari
fethetmis oluyordu. 762 yilinda Abbasi hanedaninin bagkenti, yeni kurulan
Bagdat olunca, Yunancadan Arapgaya esi benzeri goriilmemis bir ¢eviri ha-
rekat1 baglar ve bu faaliyetler iki yiizyil boyunca yogun sekilde devam eder.
8. yiizyilin ortalarinda baglayan ve 10. ylizyilin ortalaria (Biiveyhilere kadar
/ 945-1055) kadar devam eden donemde, dindis1 kitaplar hari¢, hemen biitiin
Yunanca eserler Arapcgaya ¢evrilmis bulunuyordu (Gutas, 2020, 15). Gutas’in
haklr olarak isaret ettigi gibi, 150 yil kadar stiren ve toplumun neredeyse her
kesiminden; halifeler ve emirler, devlet memurlar1 ve komutanlar, tiiccarlar ve
bankerler, miiderrisler ve bilim adamlar tarafindan destek géren, astroloji ve
simyadan Aristo’nun metafizik ve mantik eserlerine, tip, farmakoloji ve vete-
rinerlikten askerlik ve taktik sanatina, popiiler bilge s6z derlemelerinden sahin
yetistiriciligine kadar genis yelpazeyi kapsayan ceviri hareketlerini, sadece
birka¢ Siiryani ¢evirmenin ceviri agkiyla, yahut el-Mansur, Harun er-Resid,
el-Me’mun gibi Abbasi halifelerinin hobileriyle aciklamak ikna edici bir agik-
lama olmayacaktir. Peki, Islam Peygamberinden sadece birkac kusak sonra
Kureys kokenli Arap halifelerinin Yunanca kitaplart ¢evirsin diye Siiryanice
bilen Hristiyan ¢evirmenlere yiiklii miktarda paralar 6demesi nasil agiklana-
bilir? (Gutas, 2020, 15-17) Toplumdaki biitiin dinf gruplar, mezhepler, din, dil
ve kabile fark etmeksizin her kesin, Araplarin ve Arap olmayanlarin, Miisli-
manlarin ve Miisliiman olmayanlarin, Siinnilerin, Siilerin, asker, sivil, tiiccar
ve toprak sahiplerinin hepsinin ayni anda ¢eviri hareketini desteklemis olmasi,
dolayisiyla bu faaliyetin tek bir “hamisinin” olmayis1 acikliga kavugturulmasi
gereken bir durumdur (Gutas, 2020, 18).
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Bu faaliyetleri koriikleyen temel nedenler icerisinde Abbasi toplumunun
pratik-pragmatik ihtiyaclari ve egilimlerinin yan1 sira, “yeni tiirde bilgi ihti-
yac1” da 6nemli olsa gerek. Cevirilerin bu kadar genis kitleler tizerinde etki-
li olmasinin nedeni, ¢evirilerin rastgele olarak degil, bilgiyi aktarmanin yani
sira, kendilerini de bu bilgileri 6grenmek istemesi olsa gerek. Dimitri Gutas,
Yunancadan Arapgaya yapilan bu geviri hareketlerini Perikles Atina’s1, italyan
Ronesans’t veya 16. ve 17. yiizyil bilimsel devrimleriyle ayni kategoriye ko-
yar ve insanlik tarihi i¢in onlarla ayni 6neme haiz oldugunu kaydeder (Gutas,
2020, 20).

Miisltimanlarin rasyonalist diigtince ile karsilagsmalari ya sifahi yolla yahut
da terctime yoluyla gerceklesmistir. Her iki yol da kaynagi itibariyle ya Nas-
turi ve Yakubiler veya Siiryaniler gibi Sam ve Irak Hristiyanlaria ¢ikiyordu.
Islam diinyas: gerek felsefeyle gerekse de mantikla VIII yiizyilin baslarindan
itibaren Miisliimanlarin fethettikleri Suriye ve cevresinde karsilastilar. Daha
sonra Abbasi medeniyetinin sinirlari icerisindeki Miislimanlarin kisa stirede:

a) Iranlhlarin terbiye ve siyasetini,
b) Hintlilerin kozmografya hesap ve hikmetlerini,

¢) Yunanlilarin ilim ve felsefelerini naklettigi goriilmektedir (el-Behi,
2019, 192-196).

Islam diisiincesi ilizerine 6nemli makalelerin yazar1 Ahmet Arslan, geviri
hareketlerinin yani sira, erken donem Miisliiman din ve fikir insanlarinca ak-
lilesmeye kars1 olan istiyaki, 6zellikle de Grek felsefesinin devami niteligin-
de Plotinus¢u sudur goriisiine olan meraki, bu felsefenin panteistik metafizik,
rasyonel bilgi ve spiritualist ahlak Ogretisine sahip olmasiyla iligkilendirir.
Miisliman distintirler boylece bilim diizeyinde bir felsefeye ve entelektiiel
diizeyde bir dine sahip olacaklarini varsayiyorlardi. Arslan’a gore, erken do-
nem Miisliimanlarinin bu merakina Kutsal metnin kapalilig1 ve bir tiirlii ¢6zii-
lemeyen siyasal kavgalar da eslik etmistir (Arslan, 2013, 3-8).

4. Aklilesme Karsithgimin Dinsel-Epistemik ve Kiiltiirel Temelleri
4.1. Dinsel Kaygilarla Aklilesmeye Yonelik Elestiriler

Fetih ve ceviriler sayesinde Miisliimanlarin kargsilastiklari her yeni kiiltiir,
bilgi mirasi, felseff tavir onlardan bir seyler almanin imkani olarak gortildiigi
gibi, bu yeni kiiltiirler, kendi imanim1 kaptirma endisesiyle tehdit olarak da
gortlebilmistir. Erken dénemden itibaren Miisliiman bilim insanlariin ya-
banci kiilttirler karsisindaki tutumu tam da bu ikilem arasinda siiregelmistir.
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Islam diisiince tarihinin genel seriivenine bakildiginda, Hint, Iran ve Hele-
nistik kiiltiiriin Siiryanilerce Islam diinyasina aktarilmasiyla 9-12. yiizyillar
arasinda basaril1 bir uygarlik kurulmusg olsa da cok gegmeden bu uygarlik bilgi
ve deger iiretme dinamizmini yitirmigtir. Hatta bu uygarligin kurulmasinda
rolii olan kimi biiyiik diigtiniirler, donemlerinde bazen ismi zikredilerek, bazen
de felsefi ugraslarina isaret edilerek zindiklik ve kafirlikle suclanmiglar. Dint
diistincenin aklflesme siireci boyunca bu duruma 6zellikle dini cepheden mey-
dan okumalar sert olmustur. Akli diisiince ile 6zdeslestirilen kelam, felsefe ve
mantik kargithigint gosteren 6rneklere Hasan Aydin, Ebu Ali Mulhim’in bir
eserinden atifla sOyle isaret eder:

Zehebi (H 728) Mizan eserinde kelam ilminin yasaklamasinin nedenle-
rinden biri olarak, bu ilmin 6ziinde Islam’a aykiri olan dehrilerin felsefele-
rinden kaynaklandigin1 gésterir ve karsi ¢ikar: Kim zekds: araciligiyla Pey-
gamberlerin bilimiyle felsefT bilimi uzlastirmaya calisirsa kaginilmaz olarak
birini digeriyle muhalefet ettirir. Safi ayni benzer yaklasimla Bisr el Merisi’ye
(ol. 825) soyle der: Onlarin ¢agirdigi sey konusunda natik kitap yiikiimliligu
ifade eden bir farz, bir stinnet ya da selefin bu konuda arastirma yaptigi ve
soru sorduguna iliskin bir rivayet var m1 bana sdyleyiniz? ibn Salah da mantik
bilimini yasaklayan fetvasinda bu illete dayanmisg gibidir: Safii’nin mantik bi-
limini yasaklamasindaki tigiincii delil kitap ve siinnete muhalif olusta mantig1
pesinden siirtiklemesi ya da ikisinin terkine ve unutulmasina neden olmasidir
— der ve onun su s6ziine atif yapar: “Benim kelam erbab1 hakkindaki hiikmiim
sudur: Onlara sopa atilmali, develere bindirip asiretler ve kabileler arasinda
dolastirarak, Kitap ve siinneti bir yana birakip da Kelama y6nelmenin cezast
iste budur, diye nida edilmelidir”. ibn Salah’mn: “Ibn Sina’nin eserleriyle ug-
ragsmak, kitaplarini incelemek caiz midir? Yine onun ulemadan olup olmadigi-
na inanmanin hiikmii nedir?

-Bu caiz degildir. Kim bunu yaparsa, dinini yitirir ve biiyiik bir fitneye
maruz kalir. O ulemadan degildir; aksine insan geytanlarindan bir seytandir
(Ibn Salah, 1986, 94, 97). Malik b. Enes (H. 179) kelam (ve felsefe) bilimi-
ni yermekte selef ve halefleri ile ortaklagmaktadir. Nitekim kendisine soru
sormaya gelen adama soyle dedigi aktarilir: “Oyle saniyorum ki, sen Amr b.
Ubeyd’in (M. 62) ashabindansin; Tanr1, bu keldm bidatine bulastig1 i¢in onu
lanetlemistir” (Aydin, 2016, 45, 46).

Goriildiigi tizere erken donemlerde daha ¢ok fikih, hadis gibi temel kay-
naklara dayanilarak, dinf kaygilarla yapilan elestirilere, felsefe ve kelamin or-
taya ¢ikisindan sonra bizatihi miitekellim ve filozoflar tarafindan epistemik
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kaygilarla yapilan tenkitler eslik etmistir. Bu elestiriler kimi zaman felsefi ak-
Iin dinf inangla uzlagmadig: seklinde, kimi zamanda akilsal yontemin kendi
i¢sel sorunlarindan hareketle yapilmistir. Birka¢ 6rnek vermek gerekirse:

GazzAalt:

“Biri ¢ikip dese ki: Siz filozoflarin gortiglerini ayrintili olarak
anlattiniz. Onlarin kafir oldugunu, onlar gibi inananlar1 6ldiir-
mek gerektigini kesin olarak s6yleyebilir misiniz? Deriz ki: Ug
meselede onlar kesinlikle kiifre diigmiislerdir. Birincisi, alemin
ezeliligi meselesi ve onlarin biitlin cevherleri ezeli sayan goriis-
leridir. Ikincisi, onlarm “Yiice Allah’1n ilmi bireysel olarak mey-
dana gelen ciiz’ileri kusatmaz” seklindeki goriisleridir. Uctincii-
sii de onlarin cesetlerin dirilip toplanacagini inkar etmeleridir.
Bu iic mesele (hakkindaki gériisleri) hicbir sekilde Islam’la
bagdasmaz. Bunlara inanan kimse Peygamber’in (s.a.s.) yalan
soyledigine, onlarin, anlattiklarin1 maslahat geregi halkin anla-
yabilecegi sekilde sembollerle ifade ettiklerine inanmis olur ki
bu, Miisliimanlardan hicbir grubun kabul etmedigi apacik bir
kiifiirdiir. Bu li¢ mesele diginda ilahf sifatlarin yorumu, zat-sifat
birligine inanmalar1 (gibi konular) Mu’tezile’nin goriigtine ya-
kindir. Sebep ile sebeplinin birbirini dogal olarak gerektirdigine
dair gortiglerini Mu’tezile “tevelltid” (nazariyesi) olarak ortaya
koymustur. Bu ti¢ mesele diginda onlardan naklettigimiz diger
biitiin seyleri Islami firkalar da dile getirmislerdir. islam firkala-
rindan bid’atcileri kafir sayan kimse, bundan dolay1 (filozoflari)
da kafir sayar. Tekfirden ¢ekinen kimse ise yalniz bu lic mese-
lede onlari kafir sayar” (Gazzali, 2020, 226; “Tevelliit” kavrami

icin bkz. Bolay, 1979, 186-188).

Gazz4li bu nedenle filozoflarin kitaplarini okumagi yasaklanmasini isti-
yor. Ciinkii bu kitaplarda bulunan siipheli durumlarin inanci sakatlayacagini
diistintir. Ornek olarak iyi yiizemeyeni nehir kiyisinda dolasmaktan menet-
mek gerektigi gibi, halkin da bu kitaplar1 okumaktan alikonulmasi gerektigini
distintir. Nasil ki, ¢cocuklar1 yilanlardan korumak icap eder, kulaklar1 da bu
sozlerin tehlikelerinden uzak tutmak gerektigini diistintir.

Ibn Teymiyye:
“...Felsefecilere gelince onlarin durumu, Yahudiler ile Hiristi-
yanlarin durumundan daha da beterdir. Ciinkii onlar, berikilerin
cehalet ve sapikligr ile otekilerin facirlik ve zalimliklerini bir
araya getirerek cehalet ve zalimlik alaninda Yahudileri ve Hi-

ristiyanlari geride biraktilar. Sebebine gelince onlar, saadeti, sa-
dece gercegi bilmeye bagli saydilar, insanin varlik alemi ve akil
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prensipleri ile uyum icinde bilgi sahibi olmasint mutlu olmasi
icin yeterli gordiiler. Arkasindan da Tanri’nin zati, isimleri, si-
fatlar1, melekleri, kitaplari, peygamberleri; yarattiklari ve emir-
leri hakkinda ¢ok zayif bilgilerle yetindiler. Boylece cahillikleri
bilgilerinden daha biiyiik ve sapikliklar1 hidayetlerinden daha
baskin oldu. Bagka bir deyimle, basit (sade) cehaletle katmer-
li (bilesik)cehalet arasinda dontip*dolagir oldular. Zira onlarin
tabii ilimler ile matematik alaninda soyledikleri sozler nefsin
(insan psikolojisinin) kemalini saglayamaz, bu konuda yararli
degildir’(Ibn Teymiyye, 2017, 156-157).

Ibn Teymiyye ayrica aklin ilkelerini temele alan mantik ilminin de Miis-
liimanlar i¢in ige yaramaz 6zelligini belirterek, Peygamber ve sahabeler tara-
findan kullanilmadigini, bu sebeple de bid’at sayilmasi gerektigini, ilmi di-
slincenin mantiga dayanmak zorunda olmadigini savunarak mantig1 reddetmis
(Uludag, 1987, 4), vahdeti-viicut goriisiinii savunan Ibn Arabi’yi de filozoflara
¢6mezlik yapmakla suglamigtir (Ibn Teymiyye, 2017, 159).*

Ibn Haldun’un da filozoflarla ilgili elestirileri benzer gerekgeler tasimak-
tadir:
“Clinki bu ilimler (felsefe, niicum ve kimya) timrana ariz olmus,
sehirlerde cogalmis olup dine olan zararlar1 da fazladir. (Felsefe-
nin) zarari ise malum olan hususlardir. Su hélde onu tetkik eden
kimse, giicii yettigi nispette onun zararlarindan sakinmalidir.
Onu tetkik etmek isteyen kimse ser’1 ahkamla dolu, tefsir ve fik-
ha vakif olduktan sonra tetkik etmelidir. Islami ilimlerden haber-
siz olan bir kimse bunun tizerine diismemelidir. Ciinkii boyle bir
kimsenin onun tehlikelerinden emin olmasi nadir goriiliir” (Ibn

Haldun, 2018, 950-956).

4.2. Cografi Kosullarin Engelleyici Etkisi

Islam 6zelinde vahyin ilk muhataplarmin ve dinf diisiincenin ilk aktor-
lerinin Araplar oldugunu nazari-dikkate aldigimizda, onlarin yasamis oldugu
cografi kogsullarin ilahf hitabin igeriginden ve yonteminden bagimsiz olmaya-
cag agik olacaktir. Coliin amansiz sartlari icerisinde kendilerine 6zgii bir ah-

4 Oysa Ibn Arabi kendisini filozoflardan agik¢a ayirmakta ve onlar1 pek ¢ok hususta eles-
tirmektedir. Ibn Arabi’nin felsefeye ve filozoflara yonelik tutumu icin bkz. Cennet Ceren
Cavus, Ibn Arabi ve Schuon Tasavvufi Metafizik ve Ezeli Hikmet, Istanbul: Insan Yayinlari,
2021, 104-118.
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lak ve erdem anlayis1 gelistirmis olan Araplar i¢in bireylerin canini ve malini
koruma altina alan kabile asabiyetinin 6ngordiigii degerler, bireylerin kabile
nizamin1 zorunlu kiltyordu. Onlar higbir otoriteye boyun egmedikleri halde,
kabile orfleri karsisindan kayitsiz teslim olduklari gortilmektedir (Usta, 2019,
34). Soyle ki, ibn Haldun Araplarin miilke dahi ulasabilmesinin yalniz bir
inang (din) sayesinde miimkiin olabileceginin altin1 ¢izer. Ona gore, bedevi-
lerin sahip olduklar katilik, kibir ve bitmez tiikenmez hirs gibi karakteristik
ozellikleri yalniz bir Peygamberlige veya veliliye dayanan din ve dindarlik
mevcut olunca giderilebilir, onlar i¢in dahili bir miieyyide ve vicdanlarinin bir
baglayici ve vazgecirici unsuru var demektir. Bir din sayesinde “karakterle-
rindeki kibir ve rekabet zail olur”, “katilik ve gurur ortadan kalkabilirdi”. Top-
lumsal dogalarinda din sayesinde bu degisimler gerceklestikten sonra ve dini
bir renge boyandiktan sonra ancak bir ilerlemeden bahsedilebilir (Ibn Haldun,
2018, 366, 367). Ayrica bedevi yasam bicimine sahip olmak Ibn Haldun’a
gore sehirlilesmeye engel teskil etmigtir. Bu konuda Magrip’teki Arap olma-
yanlar bile Araplarla aym kaderi paylagmislardir. Rasyonel ilerlemenin gos-
tericilerinden olan sanatlarin ortaya ¢ikisi bu nedenle gecikmistir. Sehirlesme
gelismedigi icin bu cografyada sanatlardan da bahsetmek imkansizdir. Oy-
saki, Fars, Nebat, Kibt (Eski Misir), israilogullarl, Yunan ve Roma gibi eski
milletlerde sanatlar gayet gelismis ve bu sayede hadarete de ulagmiglardir.
Anlagilacag iizere, ibn Haldun 6nce ¢l hayatinin ve cografi kosullarm se-
hirlesmeyi engelledigi, sehirlesmemis olmanin da sanatlarin olusumuna mani
oldugunu savunmaktadir (ibn Haldun, 2018, 727).

Ibn Haldun’a gére ¢6l yasam kiiltiiriiniin olusturdugu psikolojik ve kiil-
tiirel degisimi inan¢ disinda bagka bir sey saglayamazdi. C6l yasami igeri-
sinde kaderine terk edilmis, giinliik yasamla iktifa eden, timitsiz, kat1 kalpli
ve acgdzli bir kavmi ancak korkutarak yargilayici, timitsizlikten kurtarmasi
i¢in va’d edici bir inang kurtara bilirdi ki, 6yle de oldu. Inang¢ unsurlarinin da
cogunlukla, sonsuz ¢ollerde kaderci olmaktan bagka sansi olmayan kavmin
durumunu dikkate almasi kacinilmazdi. Boyle bir toplum i¢in gegerli olan
sadece Allah’1n emir ve nehiylerinden ibaret olan seriat hiikiimleri idi. Bunlar
da yazida degil, hafizalarda, kisiden kisiye aktarilan naklf bilgilerdi. Ilim ve
sanatlar olmadigi gibi, talimi telif ve tedvinin de ne oldugunu bilmezlerdi.
Ciinkii onlar1 bu tiir islere yoneltecek herhangi bir ihtiya¢ s6z konusu degildi.
Bilim ve sanat iiretmeye zorlayacak hicbir neden yoktu. Adeta toplum kendi-
ne yeter bir 6zellik arz ediyordu. Ibn Haldun ilim ve sanatin olmayisini top-
lumsal sadeligin ve bedevi yasamin geregi ve dogal sonucu olarak goriir (ibn
Haldun, 2018, 995). Dolayisiyla, ibn Haldun’dan alitiladigimiz paragraflarin
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da isaret ettigi lizere, Arap toplumun icinde yasadig1 ¢6l hayati, cografi kogul-
larin zorlugu, bolgeye 6zgii kadercilik, iletisim vasitalarinin eksikligi ve top-
lumsal aligkanliklar ilerlemenin ve degismenin kati engelleri olarak mevcuttu.
Bedevi yasam bicimi dinf asabiyet baglarini giiclendirdigi ve inangta kuvveti
sagladig1 gibi kiiltiirel ve biligsel degisimi yavaglatmistir.

Sonug¢

IIk donemlerde gerek fetihler, gerekse de geviri hareketleri dinsel dii-
stinceye akli unsurlarin katilmast acisindan son derece 6nemli olmustur. Din
miintesiplerini yeni cografyalarin Islamlagmasina davet ederken, fethedilmis
cografyalarin sahip oldugu kiiltiir ve sanat, bilim ve felsefe miras1 dinf inan-
cin Once kisa stireli tereddiidiine, sonra hesaplagsmasina ve biiyiik oranda da
kabuliine neden olmustur. Miisliimanlar Iskenderiye’yi cografi olarak “Is-
lamlagtirirken”, Iskenderiye de onlar1 Antik felsefenin engin mirasiyla tanis-
tirmig oluyordu. Kur’an’in ilim 6grenmedeki tesvik ve yonlendirmeleri de
bu etkilesim siirecini kolaylagtirmistir. Tarihsel olarak iimmi 6zelliklere sa-
hip Arap toplumunun zaman icerisinde geligsen bilgi meraki da bu etkilesime
eslik etmis, yeni fethedilmis cografyalar dinsel diisiincenin rasyonellesmesi
icin ihtiya¢ ve imkanlar yaratmistir.

Ne var ki, Islam &ncesi toplumsal &rf ve zihinsel aligkanliklar rasyonel-
lesme stirecini engelleyici unsurlari olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Arap
toplumunun yazili kiiltiire sahip olmayist bilgi aktariminin hizimi kestigi
gibi, kavramsal diizeyde, felsef? formiilasyonlarla diisiinmeyi de zorlastiri-
yordu. Bu biligsel tutuma toplumun kabileci 6zelliginden ileri gelen taassup
boyutunu da eklersek, rasyonellesme stirecinin ihtiya¢ ve imkanlara ragmen
cetin bir donem oldugu goriiliir. Kutsal metnin ve donemin ulemasinin tim
1yi niyetli ¢cabalarina ragmen erken donemde sahabeler arasindaki kavgalarin
yarattig1 epistemik ve sosyolojik travmalar, ¢eviriler ve fetihler sayesinde
karsilagilan yeni inan¢ ve bilgi durumunun meydan okumalari, kimilerine
gore sadece akilsal diizlemde ¢oziilme imkanina sahipken, kimilerince de
bizzat bu karmagik durumu ortaya ¢ikaranin kelam, mantiksal akil ytirtit-
meler ve felsefi yaklasimlarca temsil edilen aklilesme siirecini baglattig1 sa-
vunuluyordu. Bu zihin karmagikliginin giiniimiizde de ¢ok farkli oldugunu
yahut vuzuha kavusturuldugunu séylemek zordur.

Ozetle, Islam 6zelinde bir dinin aklilesme siirecinde kudemanin felsefe
ve bilim mirasi, ¢evirilerin ortaya ¢ikardigi yeni ilim kiilliyati, fetihler sa-
yesinde karsilagilan yeni kiiltlir ve inang¢lar rasyonellesme siirecinin pratik
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ihtiyaci ve dogal imkén1 olarak goriiliirken, Céahiliye doneminin inang, bilgi
ve pratik yasam aligkanliklari, sonraki dénemin siyasal yapist ve Arap top-
lumunun cografi kosullarinin olusturdugu bedavet durumu siirecin 6nitindeki
temel engeller olarak goriilebilir. Giintimiizdeki dinsel bir¢ok tartisma ve
anlagmazliklarin temelinde bu gercekliklerin payinin oldugu yadsinamaz ve
erken donem tartismalarinin neden ve sonuglar1 dikkate alinmadan anlasila-
maz kanaatindeyiz.

Calismamizda degindigimiz konulardan hareketle su sonuclar cikarti-
labilir:

- Dini diigtincenin rasyonellesmesini saglayan unsurlar cogunlukla dig-
sal kokenlidir ve her din inang¢ diizeyinde kendisi i¢in yeterlidir.

- Islam diisiincesinde rasyonellesme siireci 6zellikle geviri faaliyetleri
ve fetihlerle hizlanmistir.

- Kur’an’in bilmeye yo6nelik vurgulari Mislimanlarin diger kiiltiirler-
den gelen bilgiler almasini kolaylagtirmigtir.

- Bu giinkii dini motifli bircok tartigmalarin kdkeninin erken donemler-
deki kiiltiirel ve dinsel cesitlilikte arastirilmas: gerekmektedir.

- Rasyonellesme, Islam dini 6rneginde oldugu gibi, kimi filozoflarca
dinin savunusu ve giiclendirilmesi olarak gortiliirken, kimi diigtintir-
ler de aklilesmeyi bid’at, degisme ve hatta bozulma olarak gérmtisler-
dir.
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