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Arap Dili Belagatinde el-Usliibu’l-hakim Sanati ve Dini-Edebi Metinlere Yansimasi*
0z
ifade, kisinin duygu ve fikriyatinin bir tezahiiriidiir. Kisi maksadin1 muhatabina kendine 6zgii
bir sekilde dile getirmektedir. Bu da o kisiye ait ifade tarzini yani tislubunu olusturmaktadir.
Belagatgilar tarafindan hitabi, ilmi ve edebi olarak tasnife tabi tutulan islup; edebiyatci
tarafindan segilen konunun bicim ve igerigine uygun vasita ve yontemler kullanilmak
suretiyle kendisine 6zgii kelimelerle anlatmasindan dogan edebl deger unsuru ve ol¢iisii
olarak kabul edilmektedir. Dogru yerde dogru iislubu tercih etmek anlamina gelen mukteza-
y1 hdle uygunlukta s6z bazen edebi bir gaye icin zadhirin gerektirdigi durumun disina
cikabilmektedir. Baslangicta “séziin mukteza-y1 zahirin disina ¢ikmas1” bashg altinda ele
alinan el-tislibu’l-hakim sanati da Arap dilinde siklikla kullanilan ifade araglarindan birisi
olmustur. Basta Kur'an-1 Kerim ve hadisler olmak tlizere Arap edebiyati literatiirii icerisinde
yaygin kullanima sahip olan bu sanat, baslangicta belagat ilminin meani kisminda ele alinmas,
belagat ilminin diger ilimlerden ayrisarak miistakil bir dal haline gelmesi ve kisimlarinin tam
tesekkiil etmesiyle birlikte bedi’ kisminda muhassinat-1 maneviyye tiirlerinden birisi olarak
kabul edilmistir. Bu sanat, ikili diyaloglarda muhataba yoneltilen cevabin beklenmedik bir
sekilde olmasi esasina dayanmaktadir. Bazen sorulan soruya bir cevap olarak gelen bu sanat,
bazen de muhatap tarafindan gerceklesen bir eylem veya soze gosterilen tepkiyi ifade
etmektedir. Ozellikle islamiyet’in ilk dénemlerinde Miisliimanlar merak ettikleri ve bilmeyi
arzuladiklar seyleri Hz. Peygamber’e sormakta tereddiit etmemislerdir. Sorulan sorulara
verilen cevaplar bazen o konuda verilen bilgi ile meraki giderirken bazen de sorunun
uygunsuzluguna dikkat cekmekte veya sorulma sekline bagh olarak farkli cevaplanmaktadir.
Bu cevaplama sekli de el-iislibu’l-hakim sanatina drneklik teskil etmektedir. Ayni sekilde
sosyal hayat icerisinde karsilasilan problemlerin ¢6ziimiine de aracilik eden bu sanat, klasik
donem ansiklopedik mahiyetteki eserlerde kisa hikdye ve siir seklinde karsimiza
cikmaktadir. Bu 6rnekler, el-lislibu’l-hakim gibi belagat sanatlarinin klasik kaynaklarda yer
alan birer olgudan ibaret olmadigini; bilakis hayatin icinde var olan ve insanin sosyal
iliskilerinde bagvurdugu bir metot oldugu hakikatini bizlere gostermektedir. Zira kimi yerde
muhataba iltifat icin bir ara¢ olarak kullanildiginda s6z sahibine menfaat ve c¢ikar
kazandirmakta kimi yerde de sikici bir muhabbeti miitekellim lehine nazik bir sekilde
sonug¢landirmaktadir. Bazen egitim kastiyla daha kapsaml bilgi iceren bu sanat, bazen de
olaylarin nedeninden ziyade arkasindaki hikmete dikkat cekmektedir. Calismamiz, el-
iislibu’l-hakim sanatinin Arap belagati icerisinde ele alimis seklini, karistirilmas1 muhtemel
benzer sanatlarla iliskisini ve bu sanatin Kur'an-1 Kerim, hadisler ve Arap edebiyati
literatiiriinde kullanimina dair 6rnekleri igermektedir. Belagat ilminin gecirdigi evreler ve
olusan farkli ekollerden dolay1 bazi sanatlarin isimlendirilmesi ve ele alinis sekillerinde
farkliliklar mevcuttur. Bir donemde “tham” adini alan bir sanat bazen farkli ekole sahip bir
belagate tarafindan “tevriye” veya “mugalata” adiyla islenebilmektedir. el-Usliibu’l-hakim
sanati da farkli déonem ve ekollere gore farkli isimlendirmelere tabi tutulmustur. Bu
isimlendirmelerden bazisi tanim ve tasnife etki etmezken bazi isimlendirmeler ise el-
iislibu’l-hakim sanatini dogrudan baska bir sanatin alanina sokmaktadir. Calismamizda
benzer metot ve gayeye sahip olan el-kavlu bi'l-m{iceb ve tevriye sanatlarinin konumuzun
esasini teskil eden el-iislibu’l-hakim sanati ile olan iliskisine; ayristig1 ve ortak oldugu
noktalara deginilmistir. Bu noktada basta iisliib ve hakim kelimelerinin semantik agidan
tahlili yapilmis, ardindan bu iki kelimeden miitesekkil el-tsliibu’l-hakim terkibi lugavi ve
1stilahi olarak agiklanarak aralarindaki irtibata deginilmistir. Kur'dn-1 Kerim’de yer alan el-
iislibu’l-hakim sanatina dair 6rneklerin se¢iminde detayl tefsir arastirmasi gerektirmeyen
ve belagatcilarin lizerinde ittifak ettigi ayetler tercih edilmistir. Yine hadis rivayetlerinde de
detayli hadis tahric bilgisi gerektirmeyen rivayetlere 6ncelik verilmistir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Uslup, Belagat, el-Uslbu’l-hakim, Edebiyat.

Bu ¢alisma, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde tamamlanan "Hadislerde Uslibu’l-hakim Sanati ve
Buhdri Ornegi "baghkl yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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The Art of al-Uslub al-hakim in Arabic Language Rhetoric and Its Reflection on
Religious and Literary Texts"

Abstract
Expression is a manifestation of one's feelings and ideas. The person expresses his/her
intention to the interlocutor in a unique way. This constitutes that person’s style of
expression, that is his style. The style is classified as oratory, scientific and literary by the
rhetoricians; it is accepted as a literary value element and measure arising from the use of
means and methods suitable for the form and content of the subject chosen by the writer, in
his own words. The word "mukteza-y1 hal", which means choosing the right style in the right
place, can sometimes go out of the situation required by the outward for a literary purpose.
The art of al-uslib al-hakim, which was initially discussed under the title of "the word goes
beyond the muktaza-y1 zahir", has also been one of the frequently used means of expression
in the Arabic language. This art, which is widely used in Arabic literature, especially in the
Qur'an and hadiths, was initially discussed in the meani section of the science of rhetoric, and
after the science of rhetoric became an independent branch by separating from other
sciences and its sections were fully formed, it was accepted as one of the types of
muhassinat-1 maneviyye in the bedi' section. This art is based on the principle that the
answer directed to the interlocutor in bilateral dialogues is unexpected. Sometimes this art
comes as an answer to the question asked, and sometimes it expresses a reaction to an action
or a word uttered by the interlocutor. Especially in the early periods of Islam, Muslims didn't
hesitate to ask the Prophet what they were curious about and wanted to know. The answers
given to the questions asked sometimes satisfy curiosity with the information given on that
subject, and sometimes draw attention to the inappropriateness of the question or are
answered differently depending on the way it is asked. This way of answering also sets an
example for the art of al-uslub al-hakim. Likewise, this art, which also mediates the solution
of problems encountered in social life, appears in the form of short stories and poems in
classical encyclopedic works. These examples show us that rhetorical arts such as al-uslib
al-hakim are not just phenomena in classical sources; on the contrary, they are methods that
exist in life and that people use in their social relations. Because in some places, when it is
used as a tool to compliment the addressee, it brings benefit and interest to the speaker, and
in other places, it concludes a boring conversation in a polite way in favor of the speaker.
This art, which sometimes contains more comprehensive information with the intention of
education, sometimes draws attention to the wisdom behind events rather than their cause.
Our study includes the way the art of al-uslub al-hakim is handled in Arabic rhetoric, its
relationship with similar arts that may be confused, and examples of its use in the Qur'an,
hadiths and Arabic literature. There are differences in the naming and handling of some arts
due to the phases of rhetoric and the different schools that have formed. An art that was
called "iham" in a period can sometimes be treated as "tavriyah" or "mugalatah” by a
rhetorician of a different school. The art of al-uslib al-hakim has also been given different
names according to different periods and schools. While some of these nomenclatures do not
affect the definition and classification, some nomenclatures put the art of al-uslib al-hakim
directly into the field of another art. In our study, the relationship between the arts of al-
kavlu bi'l-muceb and tavriyah, which has a similar method and purpose, with the art of al-
uslab al-hakim, which constitutes the basis of our subject; and the points of divergence and
commonality are mentioned. At this point, the words "uslub/style" and "hakim" are analyzed
semantically and then the composition of al-uslib al-hakim, which consists of these two
words, is explained linguistically and idiomatically and the connection between them is
mentioned. In the selection of examples of the art of al-uslib al-hakim in the Qur'an, verses
that don't require detailed exegetical research and on which the rhetoricians agree have
been preferred. Similarly, in hadith narrations, narrations that don't require detailed hadith
tahrij knowledge have been prioritized.
Keywords: Arabic language and rhetoric, Style, Rhetoric, al-Uslib al-hakim, Literature.

This study was prepared on the basis of the master’s thesis titled “The Art of al-Usliib al-hakim in the Hadiths and
Example of Bukhari” completed at the Institute of Social Sciences of Istanbul University.
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GIRIS
Uslup kavrami genel olarak bir edebi tiiriin ifade edilis sekli, tarz, yéntem ve kelimeleri

yerli yerinde kullanma gibi bazi kavramlarla agiklanmaktadir.! Semantik a¢idan Arapga “S-1-
b” kokiinden tiireyen bu kelime; metot, yol ve yéntem gibi anlamlara gelmektedir.

Uslup kavrami edebi sahada “kisinin duygu ve diisiincelerini yazili veya sozlii sekilde
ifade etmek icin kendisine 6zgii kelime ve ifadeler kullanmasi” yonteminin bir karsilig
mahiyetindedir. Bakis a¢isina gore farkli agiklamalar1 bulunan tislup kelimesi, bir edebiyatgi
olan Recaizdde Mahmut Ekrem (6. 1914) tarafindan merkeze sanat¢i konarak su sekilde
tanimlanmaktadir:

“Usliib dedigimiz sey her sahsin efkar u miildhazatini ta‘birdeki tarz-1 mahstisudur. Herkesin

uisltb ifadesi efkar ve mulahazatinin kalibidir. Séyledigi, yazdig: seyler o kaliba girdikce sahibini
teshis edecek kadar baska bir siiret ve sekil iktisab eder.”2

Recaizade’nin bu iislup tanimi ve Buffon’dan yaptig1 “Usliib-1 beydn ayniyle insandir”
cevirisi3, Uslup ile insan kavramlarinin 6zdeslestirildigini gdstermesi bakimindan
kiymetlidir. Cenap Sahabettin’in (6. 1934) “Edd-y1 lisdn timsdl-i insandir” tanimi da ayni
minvalde degerlendirilebilmektedir.*

Dilbilimciler ise bu kavrami genel olarak “dilin dogru kullanilmasi”> sekilde
tanimlamaktadir. Bu bakis agisina gore de lislup kavraminin insan ve kullandigi iletisim
aracindan ayn diisiiniilemeyecegi sonucuna varilabilir. Zira dil, ifade i¢in bir aractir. Uslup
ise ifadenin konusana 6zgii seklidir. “Her yigidin bir yogurt yiyisi vardir” ataséziinde oldugu
gibi her sahsin nevi sahsina miinhasir bir isi yapma metodu ve kendini ifade etme yontemi
s6z konusudur. Séylenen bir s6ze veya sorulan bir soruya cevap verme sekli de kisiden kisiye
degisebilmektedir. Verilen cevaplarin kisaligi, uzunlugu ve icerik olarak soruyu kapsayiciligi
gibi bazi durumlarda verilen cevap edebi olarak farkli bir kisveye biiriinmekte ve
muhatabinda beklenenden daha biiyiik bir etki birakmaktadir. iste muhatap tizerinde farkl
bir tesirde bulunan ve onu beklemedigi bir cevapla karsi karsiya birakan edebi sanatlardan
birisi de el-iislibu’l-hakim sanatidir. Temeli bir diyalogda veya soru-cevapta cevabin
beklenenden farkli olmasina dayanan bu sanat, Arap belagati icerisinde bedi’ sanatlarindan
birisi olarak ele alinmaktadir. Bu calisma, el-lisliibu’l-hakim sanatinin kavramlasma stirecini
ve benzer sanatlarla iliskisini ele almakta ve bu sanata dair basta Kur'an-1 Kerim ve hadisler
olmak iizere Arap edebiyati literatiiriinde yer alan drneklerinden bazilarinmi islemektedir.
Gerek Islam literatiiriinde gerekse de edeb kiilliyatinda yer alan érneklerin sayisinin ¢ok
olmasi hasebiyle ¢alismanin hacmi de dikkate alinarak konunun anlasilmasina kafi gelecek
miktarda 6rnek verilmistir.

1. SEMANTIK VE ISTILAHI ACIDAN el-USLUBU’L-HAKIM SANATI

Ebu’l-Beka el-Kefevi'nin (6. 1095/1684) semantik acidan “saglam, miikemmel her
s0z"6 olarak tanimladig1 bu sanatin tanim ve tasnifini ilk olarak Sekkaki (6. 626/1229) ortaya
koymustur. Sekkaki el-tislibu’l-hakim sanatini, “muhatabin beklemedigi bir seyle ona cevap
vermek veya soru sorana talep etmedigi bir cevap vermek”’ seklinde tanmimlamaktadir.
Mezkir sanata dair miistakil risile yazan Kemalpasazade (6. 940/1534) ise “Uslibu’l-hakim;

1 Mehmet Onal, Edebi Eserde Ifdde (Ankara: Kurgan Edebiyat Yayinlari, 2001), 49.

2 Recaizdde Mahmut Ekrem, Talim-i Edebiyat (Istanbul, Mihran Matbaasi, 1299/1881), 61.

3 Recaizade Talim-i Edebiyat, 62; Nakilde bulundugu eser i¢in bkz. “Le style c’est 'homme-méme”, Georges-Louis
Leclerc, Comte de Buffon, Alim Kahraman, “Uslup”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42/388.

4+ Ahmet Coban, Edebiyatta Usliip Uzerine (Ankara: Akcag Yayinlari, 2004), 14.

5 Ahmet Coban, Edebiyatta Usliip Uzerine, 15.

6 Ebu’l-Beka el-Kefevi el-Hanefi Eyylb b. M{isa el-Hiiseyni el-Kirimi, el-Kiilliyydt: Mu‘cemiin fi'l-mustalahdt ve’l-
furtiki’l-lugaviyye, thk. Adnan Dervis-Muhammed Misri (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1998), 111.

7 Sekkaki Ebh Ya'k(b Siraciiddin Ydsuf b. Ebl Bekr b. Muhammed b. All el-Harizmi, Miftdhu’l-‘uliim, 2. Baski
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1987), 327.
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makamin gerektirdigi bir hikmete yahut zeki kimselerin anlayabilecegi incelikte bir niikteye
binaen konusmanin gidisatinin aksine bir cevap vermektir’® degerlendirmesinde
bulunmaktadir.

el-Uslitbu’l-hakim; Arapca “S-1-b” kékiinden tiireyen iislih ile “H-k-m” kékiinden
miistak hakim kelimelerinden olusan bir terkiptir. “S-1-b” kokiiniin “bir seyi, ceviklikle ve
zorla almak”® seklindeki tanimi dikkate alindiginda lugavi anlam ile 1stilahi anlam arasinda
bir bag oldugu goriilecektir. Zira konusan kisi, duygu ve disiincelerini dile getirmek
istediginde binlerce kelime arasindan, duruma ve makama uygun olan lafizlar1 mahir bir
sekilde temyiz ederek kullanir ve kendi iislubunu olusturur.

“H-k-m” kokinden miistak hakim kelimesi de sozliikte ‘4lim, hikmet sahibi kisi’10
olarak aciklanmaktadir. “H-k-m” kdkiiniin barindirdig1 “yasaklama ve men etme” anlamindan
hareketle hikmet kelimesi de cehaleti engellemesi cihetiyle ayni manada mukayese
edilmistir.!® “Alim, isinde mahir, yetenekli kisi ve hikmet sahibi”’1?2 anlamlarina da gelen
hakim kelimesinin “mani olmak” ve “isini diizgiin yapmak” anlamlarini, 1stildhi anlamiyla
iliskilendirerek bu ifadeyi; “maksadini ifade ederken yanlis yapmaktan sakinan ve mukteza-
y1 hale uygun islubu dogru ve mahir bir sekilde kullanan kisi” seklinde tanimlamak
mimkiindiir.

Usliib ve hakim kelimelerinden olusan bu terkibin ifade edilis seklinde “iislibu’l-
hakim” ve “el-iislibu’l-hakim” olarak lafzen iki farkli kullanim s6z konusudur. Aralarinda ibn
Hicce (6. 837/1434) ve Abdulkddir Hiiseyin gibi bazi mielliflerin bulundugu bir grup

belagatci bu terkibi, (..;,Jl o skt “Uslibu’l-hakim” seklinde o L. kelimesini, elif-lam olmadan
kullanmakta; Sekkaki ve onun ekoliinii takip eden bazi edipler ise Sl o sk “el-tsliibu’l-

hakim” seklindeki isimlendirmeyi tercih etmektedir. “el-Uslibu’l-hakim” seklindeki
kullanimda bu terkip, “hikmetli tislup” anlaminda bir sifat tamlamasi olusturmakta ve hikmet
vasfl, tisluba ait kilinmaktadir. Ote yandan bu terkip, “hikmet vasfina sahip Kisinin iislibu”
anlaminda “tslibu’l-hakim” olarak ifade edildiginde ise bu tamlama izadfet yani isim
tamlamasi seklinde olmakta ve hikmet vasfi da konusan kisiye ait kilinmaktadir. Bu iki farklh
kullanim sadece lafzl olup, bu sanatin tarif ve c¢esitlerinde herhangi bir farklilik
olusturmamaktadir.

Kazvini (6. 739/1338) el-Izdh adli eserinde Sekkaki'nin getirdigi el-iisliibu’l-hakim
tanimina ilavelerde bulunarak bu sanati su sekilde agiklamaktadir:

“el-Usltibu’l-hakim; kastedilmeye daha uygun olduguna dikkat cekmek icin muhatabin kelamini,

kastettiginin disinda bir manaya hamletmek suretiyle muhataba beklemedigi bir cevap

vermektir. Veya durumuna daha uygun olduguna yahut onun i¢in daha miithim olduguna dikkat

¢ekmek i¢in soru soran kisinin sorusunu bagka bir soru yerine koymak suretiyle soru sorana

istemedigi bir cevap vermektir.”13

Kemalpasazade ise bu sanata dair su izahatta bulunmustur:

“Usltibu’l-hakim; makamin gerektirdigi bir hikmete yahut zeki kimselerin anlayabilecegi
incelikte bir niikteye binaen konusmanin gidisatinin aksine bir cevap vermektir. (Cevapta

8  Abdullah el-Cuylist ve Muhammed Tavalibe, “Risaletiin fi'l-Uslibi’l-Hakim li Ibni Kemal Basa (Dirdse ve
Tahkik)”, el-Mecelletii'l-Urdiiniyye fi'd-dirdsati’l-Islamiyye: Mecelle ‘ilmiyye ‘dlemiyye miihakkeme, 5/2 (2009),
132.

o  Ibn Faris Ebil-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mu‘cemii mekdyfsi’l-
luga, thk. Abdusselam Muhammed Harin (Kahire: Daru’l-fikrati’l-‘Arabi, 1979), 6/92.

10 Cevheri Ebii Nasr ismail b. Hammad, Tdcii’l-luga; ve sthdhu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar, (Beyrut:
Daru’l-‘ilmi li'l-melayin, 1987), 5/1901.

1t [bn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-luga, 2/92.

12 Razi Ebl Abdilldh Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir el-Hanefi, Muhtdru’s- Sthdh, thk. Y@suf Seyh
Muhammed (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1999), 78.

13 Kazvini Celaliiddin Muhammed b. Abdurrahman b. Omer b. Ahmed b. Muhammed, el-izdh fi ‘ulimi’l-beldga
(Beyrut: Daru’l kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2002), 70.
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hitabin muktezasindan udil etmektir.) Bu cevap kelami, kendi manasina ihtimal olacak sekilde

miitekellimin kasti disindaki bir manaya hamletmek suretiyle veya soru sorana kasti disinda

cevap vermek seklinde olabilir.”14

Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) ise bu sanata, “miitekellime, énemli olani terk
ettigini ima etmek i¢in onun i¢in 6nemli olani séylemekten ibarettir”1> aciklamasini getirir.
Fakat bu tarifin, genel kabul olan ve Sekkakinin belirttigi el-iisliibu’l-hakim sanatinin
kisimlarini tam olarak kapsamadigi diistiniilmektedir. Ayrica bu sanat, her zaman
“miitekellimin 6nemli olani terk ettigini iddia etmek veya miitekellime, sadece 6nemli olani
soylemek suretiyle cevap vermek” gayesiyle kullanilmamaktadir. Soyle ki Clircani’'nin yapmis
oldugu bu tanimi, el-tslibu’l-hakim sanatinin kullanim gayelerinden ve séziin mukteza-yi
zadhirin disina ¢ikma nedenlerinden biri olarak kabul etmek miimkiindir. Zira muhataba
farkli cevap vermenin pek cok sebebi olabilir. Ornegin, sordugu sorularla muhatabim
bunaltarak bezdiren kisiye ondan kurtulmak adina beklemedigi sekilde bir cevap verilebilir.
Ornekler iizerinden inceledigimizde daha net goriilecegi sekilde bu sanat, sosyal hayatta
kisiye 6nemli avantajlar saglayan, ayni zamanda da muhatabi irsad etme ve ikazda bulunma,
gibi dini ve ahlaki ilkelere temas eden gayesi ¢ok yonlii bir ifade aracidir.

2. el-USLUBU’L-HAKIM SANATININ DOGUSU VE iSIMLENDIRiLME PROBLEMi

Cahiz (6. 255/869) eseri el-Beydn ve't-tebyin'de “minel-Lugzi fi'l-cevdb”® bashgi
altinda “cevapta bilmece” sanatindan s6z etmis ve burada ele aldig1 konu ve érnekler de el-
iislibu’l-hakim sanatinin tarihteki ilk miistakil bahsi olarak kabul gérmiistiir. Ayrica Cahiz
isim vermeden “dinleyenin, s6z sahibinin kastettigi manalara ve maksadina yoneldigi kelam”
seklinde bir ifade tiiriinden bahsetmekte ve buna dair bir¢cok 6rnegi de nakletmektedir.l”
Cahiz’in herhangi bir kavramlastirmada bulunmadan el-iisliibu’l-hakime yapmis oldugu bu
isaret, kavramlasma siirecinde bu sanatin temelini olusturmus ve kendisinden sonra gelen
belagatgilarin bu sanata yonelmesine vesile olmustur.

Ilk dénem belagatcilarindan olan Sekkaki bu konuyu meani ilmi icerisinde “séziin
mukteza-y1 zdhirin disina ¢ikmas1” konusunda ele almakta; Seyyid Serif el-Ciircani ise bu
sanata “{ltifat” bolimiinde, “s6ziin gaibten muhataba dénmesi” kisminda yer vermektedir.
Baslangicta diger ilimler icerisinde ele alinan bedi’ ilmi, konulariyla birlikte miistakil bir ilim
olarak ele alinmaya baslayinca el-iisltibu’l-hakim sanati bu ilimde muhassinat-1 maneviyye
tiirlerinden birisi olarak kabul edilmistir.

Cahiz'in zimnen isaret ettigi bu sanat!8, Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79)
tarafindan “mugalata” olarak adlandirilmis?®, Sekkaki tarafindan tarifi yapilarak “el-tislibu’l-
hakim” seklinde ele alinmistir.2° ibn Ebi’l-isba‘ (6.654/1256) tarafindan ise “el-kavlu bi’l-
miiceb” olarak kullanilmistir.2! Simdi bu sanat icin kullanilan farkli isimlendirmeler ele
alinacak ve aralarindaki farkliliklara deginilecektir.

2.1. Kavrami el-Uslibu’l-hakim Olarak Kullananlar

el-Uslibu’l-hakim sanatina dair miistakil kavram kullanan ilk kisi Sekkaki olup
isimlendirmede “el-iisliibu’l-hakim” ifadesini tercih etmistir. Seyyid Serif el-Ciircani de “el-

14 Abdullah el-Cuyiisi-Muhammed Tavalibe, “Risaletiin fi'l-Usltibi’l-Hakim”, 132.

15 Seyyid Serif el-Ciircani, Ebi’'l-Hasen Alf b. Muhammed b. All el- Hanefi, Mii‘cemii’t-ta‘rifdt, thk. Muhammed
Siddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-fazile, 2004), 22.

16 Cahiz Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Kinani bi’'l-Vela el-Leysi Eb(i Osman, el-Beydn ve’t -tebyin, (Beyrut: Dar ve
Mektebetii’l-Hilal, 1423/2001), 2/100.

17 Cahiz, el-Beydn, 2/193.

18 Cahiz, el-Beydn, 2/193.

19 Ebl Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Deldilii’l-i’cdz (Kahire: Matba‘atii’'l-medeni, t.y.),
138.

20 Sekkaki, Miftdahu’l-‘uliim, 327.

21 jbn Ebi el-isba’ Eb Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilvahid b. Zafir el-Misri, Tahriru’t-tahbir: fi
sind‘ati’s-si‘ri ve’n-nesri ve beydni i‘cazi’l-Kur’dn, thk. Yahya Murad (y.y., t.y.), 359.
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tislibu’l-hakim”22 ifadesini kullanan ediplerdendir. ibn Hicce ise Hizdnetii’l-edeb’de “el-Kavlu
bi'l-miiceb, buna “lslibu’l-hakim” denir”?3 ifadesiyle isimlendirme olarak “el-iislibu’l-
hakim” tercihinde bulunmaktadir.

Sekkdki’nin tarifinden de anlasilacagi sekilde el-islibu’l-hakim iki kisimdan
miitesekkildir:

1- Konusan tarafindan muhatabin séziiniin farkli bir manaya hamledilmesi ve
beklenilen bir cevap vermek yerine onun icin daha uygun oldugu diisiiniilen farkli bir
cevabin verilmesidir.

2- Soru soran kisiye sordugu soru yerine asil sormasi gereken soru iizerinden cevap
verilmesidir.
Kazvini ise bu kisimlari su sekilde agiklamaktadir:

“Ya muhatabin sordugu soruyu birakip sormadig1 bir soruya cevap vermek veya bu soruyu
sormasi gerektigi veya bu manay1 kastetmesi gerektigine isaret etmek i¢in muhatabin s6ziini
kastetmedigi bir manaya hamletmek suretiyle gerceklesmektedir.”24

2.2. Kavrami el-Kavlu bi’'l-miiceb/miicib Seklinde Kullananlar
el-Uslibu’l-hakim kullaniminda oldugu gibi bu sanatin da “el-kavlu bi’l-mficeb” ve “el-
kavlu bi’l-miicib” seklinde iki farkli ifade sekli bulunmaktadir. miiceb seklinde ism-i mef‘l
formunda kullanildiginda “séziin ayrilmaz bir pargasi olarak veya muhatabin ifadesinin
sonuclandigi sekilde bir s6z sdylemek” anlamina gelirken; miicib seklinde ism-i fail olarak
ifade edildiginde ise “muhataba soziinlin gerektirdigi bir ifade ile son s6zii sdylemek”
manasini vermektedir.25

Bu sanati “el-kavlu bi'l-miiceb” seklinde adlandiran ilk kisi Ibn Ebi’l-isba‘dir.26 ibn
Ebi’l-isba‘ Tahriru’t-tahbir'de bu sanati su sekilde tanimlamaktadir:

“Miitekellimin bir s6z sdylemesi {izerine muhatabin, miitekellimin keldmindan her bir s6zii alip
onun lafizlarindan miitekellimin manasinin aksine ciimle kurmasidir. Bu sanatin asli, hasma
onun sozleriyle cevap vermektir.”27

[bn Ebi’l-isba‘ bu sanata dair su 6rnegi nakleder:
o B o 1505 CaLs &l Biad el 35106 0
3 o e 505 £ 6 Bad eds 6206 5
“Sayet derse ki: Kayboldu, dogru séyler o kaybolmustur.
Fakat senden kayboldugunu kastediyor, ah anlasan!
Ya da o derse ki: Diistii, dogru séyler, o diismiistiir.
Fakat ondan daha giizel bir yere diismiistiir.”

Sair, muhatabinin ifadesindeki &:Ls ve Esij kelimelerini farkli bir manaya hamletmekte ve ona

cevap vermek icin kullanmaktadir. Soyle ki, kendisine emanet birakilan esyanin kayboldugunu
soyleyen Kisiye cevap veren sair; “kaybolma” kelimesini farkli yorumlayarak malin, sahibi i¢in
bir kayip oldugu ve gercekte emanet edilen kisinin bu mali gasp ettigi imasinda bulunmaktadir.
Yine “diismek” kelimesini de ger¢ek anlami disinda farkl bir sekilde ele almakta ve mal

22 Seyyid Serif el-Ciircani, Mii‘cemii’t-Tarifat, 22.

23 ibn Hicce Ebil-Mehasin Takiyyiiddin Ebdi Bekr b. Al b. Abdillah el-Hamevi, Hizdnetii’l-edeb ve gdyetii’l-ereb
(Beyrut: Dar ve Mektebett’l-Hilal, 2004), 1/258.

24 Kazvini, el-Izdh, 70.

25 Hasan Ugar, “Arap Dili Belagatinda el-Kavl bi'l-M{icib ve Kur'an-1 Kerim’deki Uygulamalar1”, Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35 (2013), 173.

26 Hilll Ebi’'l-Mehasin Safiyyiiddin Abdiilaziz b. Serdaya b. Ali et-Tai es- Senbesi, Serhu’l-Kdfiye el-Bedi‘iyye: fi
‘ulimi’l-beldgati ve mehdsini’l-bedi‘iyye, thk. Nesib Nesavi (Beyrut: Dar Sadir, 1991), 96.

27 [bn Ebi el-Isba’, Tahriru’t-tahbir, 359.
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tutkusunun emanet edilen kisinin kalbine diismesine ve o emanet mali1 bdylece gasp etmesine

yorumlamaktadir.28

Kazvini, el-fzdh’da meani ilmi konular1 arasinda kelamin mukteza-y1 zahirin disina
ciktig1 durumlari ele alirken “Sekkaki'nin “el-iislibu’l-hakim” diye adlandirdig1 da bunlardan
birisidir” ifadesini kullanmakta?® fakat hem el-I1zdh da hem de et-Telhis adl1 eserlerinde bu
sanat1 bedi’ ilmine dahil ederek “el-kavlu bi’l-m{iceb” seklinde soyle aciklamaktadir:

“el-Kavlu bi’l-miiceb iki kisimdir. Birincisi, muhatabin, hiikiim ispat etmek i¢in kelaminda bir

sifat kullanmasi, senin de muhatabin hiikkmiiniin siibltu hakkinda bir itiraz getirmeksizin o
sifat1 bagka bir sey icin getirmendir. Ornegin;

byt ¥ astad) 5505 Gaitlls 50505 500 by 5N e N1 B A ol i Gas 08 504
Onlar: Andolsun, eger Medine'ye dénersek, iistiin olan, zayif olani oradan mutlaka ¢tkaracaktir,
diyorlardl. Hdlbuki asil iistiinliik, ancak Allah'in, Peygamberinin ve miiminlerindir. Fakat
miinafiklar bunu bilmezler. (Minafikin 63/8)
Onlar ,a\ﬂ kelimesi ile kendi gruplarindan, JNI kelimesi ile de miiminlerden kinaye yaptilar ve

cikarma hiikmiinii tstiin olanlara verdiler. Allah Teala, ¢ikarma hiikmiinii bu iki gruptan biri
izerinde sabit kilmaksizin onlara, Ustlinlik vasfinin Allah, onun Rasilii ve miiminler i¢in
oldugunu soyleyerek cevap verdi.30

[kincisi, baskasinin keldmindaki bir lafz, o lafza ihtimali olan bir karine zikrederek,
kastettiginin disinda bir manaya hamletmektir. Ibn Haccac’in su s6ziinde oldugu gibi:
VL Ll SIE g6 i Ll 3 LI 2B
ol o 06 Wi 5 i B 6 gk 2
“Defalarca geldigim igin size yiik oldum, dedim.
Sen yaptigin iyiliklerle bana yiik oldun, dedi.
(Kalmay1 uzatarak) Sizi usandirdim, dedim. Bana liitufta bulundunuz, dedi.

Rahatsiz ettim, dedim. Dostluk baglarini saglamlagstirdin, dedi.”3!
Buradaki &3 ve &u jl kelimelerinde muhataba, sozlerinin kast1 disindaki anlamlara

hamledilmesi suretiyle cevap verilmistir. Defalarca gelerek yiik oldugunu soéyleyen Kkisiye
sair, ‘yiik olmay1’ farkh degerlendirerek onu agirlamaktan memnun oldugunu ifade etmistir.
Yine ikinci beyitteki ‘a1 kelimesini “usandirmak” anlaminda kullanan muhatabina, bu

kelimeyi bir diger anlami olan “saglamlastirmak” manasina hamlederek, ziyaretinin dostlugu
pekistirdigini belirtmistir.”32

Kazvin?’'nin tanimindan da anlasildig1 tzere el-kavlu bi’l-miiceb sanati iki kisimdan
ibarettir. Birinci kisim, “baskasimin kelaminda bulunan ve tizerine bir hiikiim bina edilen bir
sifaty, dinleyicinin bu hiitkmiin olumlu veya olumsuz olusuna dokunmadan s6z konusu sifati
baska bir seye nakletmesi” seklinde olur. Diger bir ifadeyle “bir kimsenin, kendinde var diye
iddia ettigi hiilkmiin, aslinda onda bulunmadigini kindye yoluyla ifade etmek” seklindedir.
ikinci kisim ise, muhatabin sdziinii, kasti disinda bir manaya hamletmek suretiyle cevap
vermektir.33 Bu ikinci kisim, el-tislibu’l-hakim sanatinin “séziinii kasti disindaki bir manaya
hamletmek suretiyle muhataba beklemedigi bir cevap vermek” kismina benzetilmekte ve her
iki sanatin da ayni oldugu izlenimini vermektedir. Fakat el-kavlu bi'l-mticeb ve el-iisltibu’l-

28 Bkz. Ali Bulut, Bedi’ [Imi (istanbul: IFAV Yayinlari, 2016), 187.

29 Kazvini, el-Izdh, 70.

30 Kazvini, el-izdh, 287-288.

31 Kazvini, el-zdh, 287-288; Kazvini, et-Telhis fi ‘uliimi’l-beldga, nsr. Abdurrahman el-Berkiiti (Misir: Dari’l-fikri’l-
‘Arabi, 1932), 386-387.

32 Bkz. Ali Bulut, Bedi” [Imi, 185.

33 Mustafa Aydin, Arap Dili Belagatinda Bedi" [Imi ve Sanatlari (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2018), 135-136; Ali Bulut,
Beldgat Terimleri S6zligii (Istanbul: [FAV Yayinlari, 2015), 265-266.
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hakim, farkl 6zellik ve kullanim gayesine sahip iki ayr1 sanattir. Aralarindaki benzer noktalar
ve ayristiklar1 yonler ¢calismanin bir sonraki baslifinda érnekler iizerinden ele alinacaktir.

Celaliiddin es-Siiy(ti (6. 911/1505) eseri el-ftkdn’da el-kavlu bi'l-mliceb sanatim
islerken bu sanatin ikinci kullanim sekli icin su degerlendirmede bulunmaktadir:

“Bu kisim i¢in Kur’an-1 Kerim’de sadece tek 6rnek bulabildim. O da su ayettir:34
0525 5555 Gl 4K 1l Gl Basss Gl e Al e oKD O J8 O3 56 00k o0 0555 Gl s
LSNP RRE
(Yine o miinafiklardan:) O (Peygamber, her séyleneni dinleyen) bir kulaktir, diyerek peygamberi
incitenler de vardir. De ki: O, sizin igcin bir hayir kulagidir. Ciinkii o Allah'a inanir, miiminlere

glivenir ve o, sizden iman edenler icin de bir rahmettir. Allah'in Rastiliine eziyet edenler icin
mutlaka elem verici bir azap vardir. (Tevbe 9/61)”

ibn Ma‘stim el-Medeni (6. 1120/1708) Envaru’r-Rebi” adli eserinde bu ayet icin soyle
bir izahatta bulunmaktadir:

“45 54 o kulaktir, diyenlere sanki soyle cevap verildi:

o g O3 Y .t 03T TV o215 Les 031 5 (6T 03V i 805 .03 5a o
Evet, o bir kulaktir. Fakat o ne giizel bir kulaktir. Yani o sizin dediginiz gibi kulaktir
ama hayir (iyilik) kulagidir. Kotiiliik kulag degildir.”*

Ayette yer alan “A5 3»” ifadesini “O, her duydugunu dinleyip onaylayan kimsedir”
anlaminda kullanan miinafiklara, onlarin kastetmedigi “hayir kulagi (hayr1 isiten ve
onaylayan)” manasi ile cevap verilmistir.

2.3. Kavrami Mugalata Olarak Kullananlar

Abdulkahir el-Ciircani eseri Deldilii’l-i‘cdz'da, sadaret hakkina sahip olan kelimeleri ele
alirken, i kelimesinin agiklamasinda el-tislibu’l-hakim sanatina 6rnek olarak verilen
Haccac (6. 145/762) ile Kaba‘ser! arasindaki diyalogu zikrederek “Haccac’in (,53“5\ e :uwv
dedigi kisinin, mugalata yoluyla _zVi; ﬁﬂl S Jets Y1 Ji demesi gibi” ifadesini
kullanmaktadir. Abdulkahir el-Ciircani bu ifadesinde herhangi bir kavrama deginmeksizin
sadece Kaba'‘seri'nin verdigi cevaba kLGl Jes e demekte ve ilave bir aciklama
getirmemektedir.36

Mugalata kelimesini Seyyid Serif el-Ciircani “madde veya siliret yoniinden yanlis
kiyas”37 olarak tanimlamakta; Cevherl (6. 400/1009) ise “hata yapmak”3® olarak ifade
etmektedir. Bu kelime beldgat kaynaklarinda ise 1stilahi olarak “mugilata-y1 maneviyye”
ismiyle ele alinmaktadir. Ziyduddin Ibn Esir (6. 637/1239), mugalata-y1 maneviyye icin “Bu

tiir, igerisinde tevriye oldugu icin kelamda kullanilan en tatli ve hos tiirdiir. Bu tiiriin hakikati,
benzeri ve zitti olan manalardan birini kullanmaktir”3® degerlendirmesinde bulunmaktadir.
Bazi kaynaklarda “tevriye” sanati olarak da ele alinan mugalata kelimesi, icerisinde
pek ¢ok sanatin yer aldig1 kapsaml bir ifade tslibudur. Sekkaki tevriye sanatini, “tham”40
olarak islemektedir. Bu sanat, yakin ve uzak olarak iki anlami olan kelimeden, ilk anlasilan

3 Siiy(ti Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii, el-itkan fi ‘ulimi’l-
Kur’dn (y.y.: Heyeti’l-Misriyye el-‘amme li'l-kitab, 1974), 4/65.

35 Medeni Sadriiddin Ali Han b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed Ma‘stim el-Hiiseyni, Envdru’r-rebi’ fi envdi’l-
Bedi*, thk. Sakir Hadi Stikr (Necef: Matbaatu'n-Nu‘man, 1968), 2/200.

36 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, 138.

37 Seyyid Serif el-Ciircani, Mii‘cemii’t-Tarifdt, 187.

38 Cevheri, Tdcti'l-luga, 3/1147.

39 Ziyauddin Ibn Esir, el-Meselii’s-sdir T edebi’l-kdtibi ve’s-sd‘ir (Kahire: Daru nahdati Misr, t.y.), 3/76.

10 Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 427.
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degil de uzak olan anlami kastetmek seklinde gerceklesir. Bu agidan bakildiginda Ciircani’'nin
“mugalata” kelimesinden kastinin el-iislibu’l-hakim sanati olmadig1 asikardir. Yine de
mugalata sanati; tevriye, el-tslibu’l-hakim ve el-kavlu bi'l-mficeb gibi pek ¢ok sanatta
kismen de olsa bulunmaktadir. Tevriye sanatinin el-iislibu’l-hakim ile karsilastirilmasi bir
sonraki baslikta islenecektir.

3. el-USLUBU’L-HAKIM SANATININ BENZER SANATLARLA iLiSKiSi

Arap belagati icerisinde yer alan bazi sanatlar, kullanim alanlarinin ortak olmasi ve
ayni argiimana ve metoda sahip olmasi gibi bazi nedenlerden 6tiirii bazen ayni sanat gibi
kabul edilmistir. Bu karisikliga sahip olan sanatlardan birisi de el-lislibu’l-hakim sanatidir.
Bu sanat, bazen bir kismi ortak olan el-kavlu bi’l-mficeb ile bazen de kullanim gayesinin
benzer olmasindan otirii tevriye sanati ile karistirilabilmektedir. Simdi bu ii¢ sanat
arasindaki etkilesim ve farkliliklari1 bazi 6rnekler iizerinden ele almaya ¢alisacagiz.

3.1. el-Kavlu bi’l-miiceb Sanatiyla iliskisi

el-Uslibu’l-hakim sanati baz1 belagat kaynaklarinda el-kavlu bi'l-mficeb ile aym
sanatmis gibi kabul edilmistir. Daha 6nce de belirtigimiz gibi baz1 belagatcilar bu sanat icin
el-tislitbu’l-hakim bazilar ise el-kavlu bi’l-miiceb isimlendirmesini tercih etmislerdir. iki sanat
arasinda benzer yonler olsa da aralarinda bazi farklar bulunmaktadir.

Ibn Ebi’l-Isba‘ Bedi‘u’l-Kur’dn’da bu iki sanat arasindaki farklihg séyle agiklamaktadir:

“Baz1 alimler buna, Cahiz’in bahsettigi el-tisllibu’l-hakimle ayni tiirdiir, derler. Hakikatte ise el-
kavlu bi’l-miceb, el-iislibu’l-hakimden farkhdir. Her ne kadar ikisi de kelamin mukteza-y1
zahirin disina ¢ikmasi konusunda ayni olsalar da, gaye ve sonug itibariyla farklidir. Zira el-kavlu
bi'l-miicebin amaci, miitekellimin keldmini reddetmek ve onun kastettigi manalarin aksini
séylemektir. el-Uslibu’l-hakimin amaci ise miitekellimin keldmini, kastettiginin disinda bir
manaya hamlederek beklemedigi bir sekilde cevap vermektir.”41
Bu sanatlar arasindaki farka ibn Ma‘sim el-Medeni ise su sekilde deginmektedir:
“Bu iki sanat, s6ziin mukteza-y1 zdhirin disina ¢ikmasi konusunda ortak olup gaye yoniinden
birbirlerinden ayrismaktadirlar. Zira el-kavlu bi'l-m{icebin gayesi, miitekellimin kelamini
reddetmek ve onun manasinin aksini kastetmektir. el-Uslibu’l-hakim sanatinin gayesi ise,
kastedilmeye daha evla olduguna dikkat ¢ekmek icin soziini kasti disinda bir manaya
hamletmek suretiyle muhataba beklemedigi bir cevap vermek veya soru soran kimseye;
durumuna daha uygun oldugunu géstermek veya onun i¢in daha evla olduguna dikkat ¢ekmek
gayesiyle sordugu soruyu farkl bir soru yerine koyarak cevap vermektir.”**
Ahmed Emin es-Sirazi ise bu iki sanat arasindaki ayrima farkl bir bakis acis1 getirerek
soyle demektedir:
“Bu iki sanat arasindaki farklihk, kullanma amacindadir. Miitekellimin el-kavlu bi'l-miceb
sanatim kullanmasindaki amaci, muhabbet ve saka yapmaktir. el-Uslibu’l-hakimdeki maksadi
ise, muhatabin dikkatini, kastinin disindaki mananin, onun durumuna daha uygun oldugu
noktasina ¢ekmektir.”43

Sonug¢ olarak el-kavlu bi'l-miiceb sanatinin, “muhatabin kelamini baska bir seye
hamletmek” kismi ile, el-iislibu’l-hakimin “muhataba beklemedigi bir cevap vermek”
kisminin benzerlik géstermesi ve verilen 6rneklerin bir ¢ogunun ayni olmasi, bu iki sanatin
ayni oldugu kanaati izlenimini verse de iki sanat birbirinden farkhidir. Zira el-iislibu’l-
hakimde muhatabin s6ziiniin reddi ve muradinin zitt1 olan bir cevapla mukabelede bulunma
durumu sz konusu degildir. Aksine muhataba, onun i¢in en dogru ve uygun olacagi imasiyla,
beklemedigi bir karsilik verilmektedir. el-Kavlu bi’l-miiceb’de ise, muhatabin kullandig1 bir

41 [bn Ebf el-Isba’, Bedi'u’l-Kur’dn, thk. Hanefi Muhammed Seref (Kahire: Daru nahdati Misr, t.y.), 314.
42 Medeni, Envdru’r-rebi’, 2 /209.
4 Ahmed Emin es-Siraz, el-Belig: fi'l-Me‘ani ve'l-Beydn ve’l-Bedi” (y.y.: Matbaatu negri’l-Islami, 2001), 278.
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kelime alinmakta ve o kelimeyle muhatabin kastetmedigi ve muradinin aksine olan bir
cevapla mukabelede bulunulmaktadir.

3.2. Tevriye Sanatiyla iliskisi

fham, tevcih, tehayyul ve mugalata olarak da adlandirilan tevriye sanati,
“Miitekellimin, biri hakiki digeri mecdzi veya hakiki iki manasi olan bir miifred lafiz zikretmesi,
bu manalardan birisinin yakin olup lafzin kendisine delaletinin acik olmasi, diger mananin ise
uzak olup lafzin kendisine delaletinin gizli olmasi ve bdylece de miitekellimin uzak manayi
murad etmesi ve yakin mana ile de bu uzak manay1 gizlemesi” demektir.4+

Tevriye sanatinin, el-lislibu’l-hakim veya el-kavlu bi'l-mficeb sanatlarindan farkh
oldugunu goéstermek gayesiyle, bu sanatlar i¢in sik kullanilan Haccéac ile Kaba‘seri arasinda
gecen diyalogu mukayeseli analiz etmek yerinde olacaktir. Kissa su sekildedir:

“Haccac, Kaba‘serl’ye (,AS“Jl e auvv / Seni karaya (v.&ﬁl) oturtacagim, prangaya vuracagim,
der. Buradaki (,AS“J\ kelimesi, “kara-demir pranga-yagiz at” anlamlarina gelir. Kaba‘seri de 6lim
fermanini veren Haccac’a akilli bir sekilde c.&:ﬁl kelimesini yagiz at anlamina hamlederek J‘"’
%@5\3\5 (.AJY‘ PE J.w J.A\J\ / Senin gibi bir emir yagiz ve kir ata bindirir, seklinde cevap verir.
Ancak Haccéac israrla, ben c_&fﬁ\ kelimesi ile .u>)l demiri kastettim, der. Bunun iizerine Kaba‘seri
de yine ustaca iuk o,% R e s 055 N / Sert mizach olmast ahmak olmasindan iyidir,
seklinde >l kelimesini demir degil de sert mizaca hamlederek yanit verir.”45
Kaba'‘seri, Haccac'in ifadesindeki “kara-demir pranga-yagiz at” gibi pek ¢ok anlami
bulunan (..Zaﬁl kelimesini, muhatabinin kastetmedigi “yagiz at” anlamina hamlederek cevap

vermistir. Bu sdz, Haccac acgisindan degerlendirildiginde burada Haccac'in, kelimenin uzak
anlamini degil, bizzat 6liimle tehdit ettigi i¢in kelimenin ilk akla gelen anlamini kastettigi
aciktir. Dolayisiyla tevriye sanati bu noktada ayrilmaktadir. Zira Haccac, sozil soylediginde
uzak anlami kastetmis olsa, burada tevriye sanatindan s6z etmek miimkiin olurdu. Fakat
Haccac’in kasti bu sekilde degildir. Dolayisiyla bu ifade, Haccac agisindan tevriye sanatina
girmemektedir. Muhatap tarafindan bakildiginda ise, Kaba‘seri climlenin devaminda, r&‘!‘ﬂ\
kelimesini “yagiz at” anlamina hamletmis ve W‘J!, (..M‘Jl e Jm ,AH UL,., seklinde karsilik
vermistir. Kaba‘seri, muhatabi Haccac’in ifadesini onun kastetmedigi bir anlama hamlederek
karsilik verdigi icin bu ornekte el-islibu’l-hakim sanati gerceklesmistir. Bu ornek,

“bagkasina ait s6zii onun kasti disindaki bir manaya hamletme” cihetiyle ortak olmalar
hasebiyle el-kavlu bi'l-mfceb sanati i¢cin de kullanilmaktadir.

4. el-USLUBU’L-HAKIM SANATININ KULLANIM AMACLARI

Sosyal yasamda kisinin bagkalar1 ile olan diyaloglarinda sik¢a kullandigi ifade
araclarindan birisi olan soru-cevap tekniginde cevaplar su sekilde olabilmektedir;

* Soru-cevap arasinda mutabakat olabilir. Bu durumda verilen cevap muhatabin
bekledigi ve istedigi sekildedir.

* Cevap, soruyu karsilamakla birlikte fazladan bilgi ve ayrinti igerebilir.
* Cevap, soruyu tam olarak karsilamayip eksik bilgi icerebilir.
* Cevap, sorudan bagimsiz farkh bir konuya dair bilgi icerebilir.

Soru-cevap arasindaki bu durumlar dikkate alindiginda, soru-cevap arasinda
mutabakat olmasinin el-iisliibu’l-hakim sanatiyla bir ilgisinin olmadig1 gorilmektedir. Zira

4 Sekkaki, Miftdhu’l-‘ulim, 427, Ahmed Matlib, Mu'‘cemii’l-mustalahdti’l-beldgiyye ve tetavvurihd (Irak:
Matba‘atii’'l-mecma‘i’l-ilm’t el-‘Iraki, 1983), 2/116-117, 379-382, 383-390; Mustafa Aydin, Arap Dili Belagatinda
Bedi’ [Imi ve Sanatlari, 55-59; Ali Bulut, Beldgat Terimleri S6zliigii, 466-474.

45 Kazvini, el-fzdh, 70; Ali Bulut, Bedi’ iImi, 186.

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 5/2 (December 2022): 495-514



|506] Muhammed Emin GORGUN

tarifinde verdigimiz lizere el-iisliibu’l-hakim sanati, cevabin beklenmedik bir sekilde olmasi
esasina dayalidir. Soru-cevap arasindaki diger durumlar ise el-lislibu’l-hakim sanatini ifade
etmektedir. Zira cevapta fazladan bir bilgi ve ayrinti olmasi veya cevabin soruya nazaran
eksik olmasi ve bilhassa cevabin sorulan soru disinda baska bir soru varmis gibi kullanilmasi
muhatabin karsilasmay1 beklemedigi bir durumdur. Edebi agidan el-iisliibu’l-hakim sanatinin
kullanim sekli ve gayeleri su sekilde 6zetlenebilir:

* Verilen cevabin muhatap i¢cin daha 6nemli ve uygun olduguna dikkat cekmek
* Dogruya yonlendirmek ve egitmek

* Sorulan soru da dahil olacak sekilde benzer sorularin dniine gegme adina genel bir
cevap vermek

* Normalde verilecek cevabin, anlasilmayacagi ihtimalini diisiinerek daha basit ve
ornek iceren cevap vermek

* Sorulan soruya verilecek cevap uzun ve detayl ise, tek bir cevabi olmayan sorulari,
cevabi belli ve net olan soru yerine koyarak cevap vermek

* Muhatabin iyiligi diisiiniilerek, sorulan soru sebebiyle basa gelebilecek bir beladan
sakindirmak adina beklenmeyen bir cevap vermek

* Bir egyanin mahiyeti hakkinda sorulan soruya, hikmetine binaen sebeplerini
zikrederek cevap vermek

* Soru sorana cevap vermeyi istemeyip cevap vermekten kaginmak

* Ta‘riz de bulunmak

* Muhataba kars1 ¢ikmadan, kibar ve latif bir Gislupla farkli bir cevap vermek

* Muhataba duyulan saygidan o6tiirti beklemedigi bir cevap vermek

* Saka amacli bir cevap vermek

* Sorulan soruya cevabi da kapsayacak sekilde baska bir soruyla cevap vermek

5. KULLANILDIGI ALANA GORE el-USLUBU’L-HAKIM SANATINA DAiR ORNEKLER
5.1. Kur'an-1 Kerim’de el-Uslibu’l-Hakim Sanat1 Ornekleri

Islamiyet’in ilk dénemlerinde Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e sordugu baz sorular
vahiy 15181nda cevap bulmustur. Bu sorular bazen dini hiikiimlerle ilgili iken bazen de
yaratihisin hikmetine dair sorulardan olusmaktadir. Ornegin asagidaki ayette infak ile ilgili
sorulan soruya sdyle cevap verilmektedir:

e 4 B0 o e 1S U Lot 315 osLealy A GtV s llE RT3 OB ey
“Sana (Allah yolunda) ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki: Maldan harcayacagimiz sey,
ebeveyn, yakinlar, yetimler, fakirler ve yolcular i¢gin olmalidir. Stiphesiz Allah yapacaginiz her
hayri bilir. (Bakara 2/215)"
Bu ayette “ne infak edilmeli?” sorusu yerine “kimlere infak edilmeli?” sorusunun daha
uygun olduguna isaret edilerek infakta bulunulmasi gereken Kisilerin kim olduklar
belirtilmektedir.

Su ayette de sorulan soru yerine daha dnemli olduguna isaretle yaratilisa dair hikmeti
aciklayan bir cevap verilmektedir:

e g e B3l a8 2N e GG iy
“Sana, hilal seklinde yeni dogan aylar1 sorarlar. De ki: Onlar, insanlar ve 6zellikle hac i¢in vakit
Olgiileridir. (Bakara 2/189)”

Hilalin fiziki degisimini soranlara verilen cevapta asil sorunun “bu degisimdeki hikmet
nedir?” daha uygun olduguna dikkat cekilmis ve onlar icin daha 6nemli olan hilalin degisme
sebeplerinin hikmetleri belirtilmek suretiyle cevap verilmistir. Hikmete dair baska bir ayette
ise soyle buyrulmaktadir:
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“Siiphesiz Allah (hakki acgiklamak igin) sivrisinek ve onun da otesinde bir varligi misal
getirmekten ¢ekinmez. Iman etmislere gelince, onlar béyle misallerin Rablerinden gelen hak ve
gercek oldugunu bilirler. Kafir olanlara gelince: Allah bdyle misal vermekle ne murat eder?

derler. Allah onunla bir¢ok kimseyi saptirir, bir¢oklarini da dogru yola yoneltir. Verdigi
misallerle Allah ancak fasiklari saptirir (¢iinkii bunlar birer imtihandir). (Bakara 2/26)”

ibn ‘Astir (6. 1879/1973) bu ayetin tefsirinde sdyle der:

l,,s © 545 \f.s J@ s6zi, miisriklerin sorduklar: & u@ P :b\ 13l sorusunun cevabi olmaz. Zira
buradakl 1st1fham hakiki bir istithdm degildir. Sorunun zahirine bakarak, miisriklerin ‘Allah’'in
bu ornekler ile murddinin hikmeti nedir? sorusunu sormalarinin onlar i¢in daha uygun
olacagina dikkat ¢ekmek siiretiyle el-iisliibu’l-hakim ¢ikarimi yapmak adina, REEvE \,5 UL@

| 8 soziinii bu soruya cevap kilmak céizdir.”46
Bir diger ayette ise;
o5 sl 3 5 Uiy €y Dypaiis ahs DLl 14015 1 Gl U Blay o 515 1K 05 (i cgid B 00 EIH G 1B15
§1Y0p 05530 th5 1 S5 b o Lm’-) 3
“Herhangi bir siire indirildigi zaman onlardan bir kismi der ki: “Bu sizin hanginizin imanim
artirdi?” Iman edenlere gelince (bu sire) onlarin imanlarini artirir ve onlar sevinirler. §124%

Kalplerinde hastalik (kafirlik ve miinafiklik) olanlara gelince, onlarin da inkarlarini biisbiitiin
artirir ve onlar artik kafir olarak oliirler. (Tevbe 9/124,125)”

ibn ‘Asiir bu ayette de el-iislibu’l-hakim oldugunu belirtir.4” Buradaki LJL“A odb 4315 (.SJ
sorusu aslinda miisriklerin istihza amagch sézleridir. ilk bakista el-iislibu’l-hakim sanati bariz
olarak 6ne ¢ikmasa da, devamindaki ayetlerde miisriklere beklemedikleri siddette detayli bir
cevap verildigi gorilir. Burada miisriklere verilen cevap, kimin imaninin arttigina dair
onlarin istihza ederek bekledikleri sekilde degil, genel olarak ‘iman edenler’ seklinde olmus
ve yine onlarin beklemedikleri sekilde “inkar eden” kimselerin kiifrini artirdigr da
belirtilmistir. Bu ac¢idan degerlendirildiginde muhataplarin, beklemedikleri bir cevap
aldiklarn gorilmektedir. Bu durum da, mezkir ayeti el-iislibu’l-hakim sanati kapsamina
dahil eder. Konuyla ilgili bir diger ayet sudur:
Wlfluts)uwﬂwwuMJ&&F@,Juuqsuucgr &»LxJnrJJ,NMVJJ¢m_;u,§;J1Ju
€y
“Meryem: Bana bir insan eli degmedigi, iffetsiz de olmadigim halde benim nasil ¢ocugum
olabilir? Dedi. Melek: Oyledir, dedi. (zira) Rabbin buyurdu ki: Bu bana kolaydir. Ciinkii biz, onu
insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu, hiikiim ve karara baglanmis (ezelde
olup bitmis) bir is idi. (Meryem 19/20,21)”
Bu ayette Hz. Meryem'in sordugu soruya, onun beklemedigi sekilde bir cevap verilmis
ve Mevla Teala’nin kudreti ve bu takdirinin hikmeti belirtilmistir.
5.2. Hadislerde el-Usliibu’l-Hakim Sanati1 Ornekleri
. Ogrenme arzusu ve merak duygusu insanoglunun yaratiisindan gelen bir olgudur.
Islamiyet’in ilk doneminden itibaren sahabe tarafindan Hz. Peygamber’e pek ¢ok konuda
sorular sorulmaktaydi. Bu sorularin basinda da kiyametin ne zaman kopacagiyla ilgili sorular
gelmekteydi. Kiyamet vaktine dair sorularin ¢ok olmasi hasebiyle bu konu ile alakali pek cok

46 fbn ‘Asﬁr Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tnisi, et-Tahrir ve’t-tenvir: Tahriru’l-
ma‘ne’s-sedid ve tenviru’l-‘akli’l-cedid min tefsiri’l-kitdbi’l-mecid (Tunus: Daru’t-Tlnusiyye li'n-Nesr, 1984),
1/365.

47 Bkz. Ibn ‘Asir, et-Tahrir ve’t-tenvir, 11/65.
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ayet nazil olmus ve Hz. Peygamber de her defasinda bu soruyu soran kisilere kendi
durumlarina uygun egitici ve yonlendirici cevaplar vermistir. Ornegin;

“Eb( Hureyre’'den soyle dedigi nakledilir: Meclisin birinde Hz. Peygamber huzurundakilerle
konusurken ansizin bir bedevi gelip “Kiyamet ne zamandir?” diye sordu. Allah Rasili
konusmasina devam etti. Oradakilerin bazilar1 “Bedevinin ne dedigini duydu, ama sorusundan
hoslanmadi” dedi. Bazilar1 da “Belki isitmedi” diye hiikmetti. Nihayet Ras(lullah sdziini
bitirince “O kiyameti soran nerede?” diye, yani buna benzer bir lafizla sordu. Bedevi “O kisi
benim ya Rasilallah” dedi. Bunun tizerine Ras(lullah: “Emanet zayi‘ edildigi vakit kiyameti
bekle” buyurdu. Bedevi “Emaneti zayi‘ etmek nasil olur?” diye tekrar sorunca, Rasfilullah “Is,

ehli olmayana verildigi zaman kiyameti bekle” buyurdu.”48

Hz. Peygamber kiyametin ne zaman kopacagini soranlara el-iisliibu’l-hakim sanatini

kullanarak verdigi cevapla bilinmesi daha 6nemli olan kiyamet aldmetlerine dikkat cekmekte
ve Misliimanlarin sahip olmasi gereken giivenilir olma ve liyakat gibi temel ahlaki
prensiplere vurgu yapmaktadir. Hz. Peygamber benzer sorulara farkli cevaplar vermek
suretiyle dini ve ahlaki pek ¢ok ilkeye isaret etmektedir.

Kiyametle alakali soru soran baska birisine ise su cevabi vermektedir:

“Hz. Aise’nin séyle dedigi nakledilir: Bedevilerden kaba ve cahil birtakim adamlar vardi. Bunlar
Hz. Peygamber’e gelip “Kiyamet ne zaman kopacak?” diye sordular. Hz. Peygamber de
iclerindeki yasi en kiiciik olan kisiye bakip “Su geng yasarsa, buna ihtiyarlik gelmeden sizin
kiyametiniz kopar” buyurdu.”49

Hz. Peygamber, verdigi cevapla, ‘asil sormaniz gereken soru sizin dmriiniiziin ne

zaman tiikenecegidir. Clinkii bunu bilmek sizin icin daha evladir. Sayet ne zaman dleceginizi
bilseydiniz o vakit gelmeden 6nce salih amel islerdiniz’ demek istemis ve biiylik kiyametten
ziyade kiiciik kiyamet olan herkesin kendi 6liimiine hazirlik yapmasi gerektigine isaret
etmistir. Soru biiyiik kiyametten sorulmus ama Hz. Peygamber kiigiik kiyamet yani kisinin
kendi 6liimii hakkinda cevap vermistir. Buradaki hikmet ise, siz, vaktini Allah’tan baska
kimsenin bilmedigi biiyiik kiyameti sormayin. Asil kendi dliimiiniiz olan kiigiik kiyameti
diisiintiin. Bu sizin icin daha hayirhdir. Clinkii ne zaman 6leceginizi bilmeniz sizi o vakit
gelmeden once salih amel islemeye sevk eder, demek istemistir.>0

Kiyametin ne zaman kopacaginin soruldugu bir diger hadis de su sekildedir:

“Enes b. Malik’ten so6yle rivayet edilmistir: Col ahalisinden bir adam Hz. Peygamber’e geldi ve
“Ya Rasflallah! Kiyamet ne zaman kopacak?” diye sordu. Rasfilullah “Veyleke (Veyl sana) Sen
kiyamet icin ne hazirladin?” diye sordu. O da “Ben onun i¢in (fazla bir amel) hazirlamadim.
Ancak ben Allaht ve Raslli'nii seviyorum” dedi. Rasilullah “Siiphesiz sen sevdiginle
berabersin” buyurdu. (Enes dedi ki:) Biz “(Ya Rasflallah!) Bizler de bdyle miyiz (ahirette
sevdiklerimizle beraber miyiz)?” diye sorduk. Rastilullah “Evet berabersiniz” diye tasdik edince,
biz o gilin bu cevaptan dolay1 ¢ok sevindik. Bir giin Mugire b. Su‘be’nin benim yasimda olan
kolelerinden biri gelince Hz. Peygamber: “Eger bu ¢cocugun eceli geri birakilirsa, ihtiyarlik devri
bu ¢ocuga erismeden kiyamet kopar” buyurdu.”s1

Kiyametin vaktini soran kisiye Hz. Peygamber, yine beklemedigi bir cevap vererek

onun icin ne hazirlik yaptigini sormustur. Hz. Peygamber bu cevabiyla muhatap icin 6nemli

48

49
50

51

Imam-1 Buhari Muhammed b. ismail b. Ibrahim b. Mugire, el-Cami‘us-Sahih: el-Cami‘u’l-miisnedi’s-Sahthi’l-
Muhtasar min Umilri Restlillah Sallallahii Aleyhi ve Sellem ve Siinenihi ve Eyydmih, thk. Su‘ayb el-Arnatd-‘Adil
Miirsid (Suriye: Daru’r-risaleti’l-‘alemiyye, 2011), “ilim”, 1(No. 59); “Rikak”, 35(No. 6496).

Buhari, “Rikak”, 42(No. 6511).

Kirmani Ebl Abdilldih Semsiiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali, el-Kevdkibii'd-derdri; fi serhi Sahihi’l-Buhdri
(Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘Arabi, 1937), 23/28; Ibn Hacer ‘Askalani, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed, Fethu’l-bdri; bi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1959), 11/364; Bedriiddin el-‘Ayni Eb{
Muhammed Mahmiid b. Ahmed b. Mlisa b. Ahmed, Umdetii’l-kari; fi serhi Sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru ihyai't-
turasi’'l-‘Arabi, t.y 23/96.

Buhari, “Edeb”, 95 (No. 6167); 97 (No. 6171), “Ahkam”, 10 (No. 7153), “Fedailu’s-Sahabe”, 6 (No. 3688).
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olanin, kiyametin ne zaman kopacagini bilmesi degil, kiyamet i¢cin dogru inan¢ ve salih
amellerle gerekli hazirligi yapmasi oldugunu vurgulamistir.>2

Hz. Peygamber bazen sorulan sorunun cevabi detayli oldugunda soruyu farkli bir
soruya hamletmek suretiyle muhtasar cevap vermeyi tercih etmistir. Ornegin;

“Adamin biri Hz. Peygamber’e, ihramli kisinin ne giyecegini sordu. Hz. Peygamber sdyle cevap

verdi: Gomlek, salvar, burnus (bornoz, yagmurluk tarz1 bir elbise), ve safran ile boyanmis bir

elbise giyemez, sarik saramaz. Carik (ayakkabi) bulamazsa mest giysin ve onlar1 topuklarina

kadar kessin.”s3

Bu hadiste Hz. Peygamber “ihraml kisi ne giyer?” sorusuna cevap vermek yerine bu
soruyu, cevabi daha net ve sinirli olan “ihramli kisi ne giyemez?” sorusuna hamlederek cevap
vermistir.>* Zira ihramlinin giyebilecegi pek c¢cok sey varken, giyemeyecegi seyler ise
sinirlidir. Bu yiizden Hz. Peygamber dogru sorunun ne giyilmemesi gerektigi hakkinda
olmasina dikkat cekerek soruya zahiri disinda bir cevap vermistir.

Benzer bir diger 6rnek ise su sekildedir:

“Hz. Aise’den sbyle dedigi nakledilir: Rasilullah’a biti (baldan yapilan bir sarap) soruldu. O:

‘Sarhosluk veren her icki haramdir’ buyurdu.”ss

Molla Giirani (6. 893/1488), Hz. Peygamber’in vermis oldugu bu cevap i¢in “Bu cevap,
el-tislibu’l-hakim sanatindandir. Soru parcadan sorulmus ama hiikiim illetiyle -ki bu
sarhogsluktur- biitiin ciizleri kapsayan genel bir cevap olmustur”>¢ agiklamasini getirmektedir.

Kisaca sdylemek gerekirse Hz. Peygamber sadece bit‘i tiiriine dair hiikiim belirtmek
yerine benzer tiirde olan tiim icecekleri kapsayacak sekilde genel hiikiim iceren bir cevap
tercih ederek farkli icecek tiirleri tizerinden ayni sorunun sorulmasinin éniine gegmistir.

5.3. Arap Edebiyati Literatiiriinde el-Usliibu’l-Hakim Sanati1 Ornekleri

Klasik donem Arap edebiyatinda telif edilen farkli muhtevaya sahip pek ¢ok eserde
nakledilen anekdot ve siirler Arap belagatinin baslica kaynakligini yapmaktadir. S6z konusu
eserlerde nakledilen Kkissalarda kullanilan edebi iisluplardan birisi de el-lislibu’l-hakim
sanatidir. Bu anekdotlar, belagat kurallarinin klasik kaynaklara mahsus bir olgu olmayip
sosyal hayata yansimasini temsil etmesi bakimindan oldukca kiymetlidir. el-Usliibu’l-hakim
sanati bu 6rneklerin bazilarinda muhatabi dogruya yonlendirmeyi gaye edinerek temel
prensiplere temas ederken bazilarinda ise muhataba yoneltilen iltifat vesilesiyle s6z sahibine
belli bash ¢ikar ve avantaj saglamaktadir. Ornegin su érnekte sorulan soru yerine konu farkh
bir tarafa ¢ekilerek muhataba ahirete doniik tavsiyeler verilmektedir:

“Yaris alanindan dénen Bilal'e “Kim kazandi?” diye sorulmustu. O da “Allah Rastili kazandi” diye

karsilik verdi. Yine “Ikinci kim oldu?” diye sorulunca da “Ebi Bekr” karsiligini verdi. Kendisine

“Biz sadece atlar1 sorduk” denilince de “Ben de size hayirdan cevap verdim” yanitini vermisti.”5?

Kendisine at yarisinin sonucunu soran Kkisilere Bilal-i Habesi (6. 20/641) beklenmedik
bir cevap vermistir. Soruda kullanilan “kazanmak” fiilini diinyevi manadan ¢ikararak uhrevi
kisveye biiriindiiren Bilal, ahirette kazangh ¢ikan kisileri belirterek asil kazancin bu zatlari
rehber edinen kimseler olacagi mesajini vermistir.

52 Tib], Ebl Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah b. Muhammed, Serhu’t-Tibi ‘ald Miskdti’l-mesdbih, thk.
Abdiilhamid Hindavi (Mekke: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, 1997), 10/3201; Kirmani, el-Kevakibii'd-derdri,
22/35; Ibn Hacer ‘Askalant, Fethu’l-bdri, 10/560; Bedriiddin el-‘Ayni, Umdetii’l-kari, 22/196.

53 Buhari, “flim”, 53 (No. 134), “Salat”, 9 (No. 366), Hac, “21” (No. 1542), “Muhsar”, 22 (No. 1838); 24 (No. 1842),
“Lib4s”, 8 (No. 5794); 13 (No. 5803; 14 (No. 5805); 15 (No. 5806); 34 (No. 5847); 37 (No. 5852).

5+ ibn Hacer ‘Askalani, Fethu’l-bari, 3/402; Hamza Muhammed Kasim, Menaru’l-kari serhu Sahthi Buhari, nsr. Besir
Muhammed ‘Uytin (Dimesk: Mektebetii dari’l-Beyén, 1990), 1/233.

55 Buhari, “Esribe”, 4 (No. 5585); (No. 5586), “Vudd”, 71 (No. 242).

56 Molla Giirani, Ahmed b. ismail b. Osman b. Muhammed, el-Kevserii’l-cdrf ild riydzi ehddisi’l-Buhdri, thk. Seyh
Ahmed izzu-Inaye (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-‘Arabi, 2008), 9/201.

57 ibn Ebi ‘Avn ibrahim b. Muhammed b. Ebi ‘Avn b. Ahmed b. Hilal, el-Ecvibetii’l-miiskite, thk. Mey Ahmed Y{suf
(Kahire: ‘Ayn li'd-dirasat ve’l-buhis el-insaniyye ve’l-ictima‘iyye, 1996), 54.
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Bir baska ornekte ise yolunu kaybeden Kkisilere gercek yol su sekilde
hatirlatilmaktadir:

“Bir grup insan yolculuga ¢ikmak istediler ve yola koyuldular. Bir miiddet sonra bir kdsede tek

basina duran bir rahiple karsilastilar ve ona “yolumuzu kaybettik. Yolu nasil bulacagiz?” diye

sordular. Rahip de eliyle gokyiiziinii gostererek: “Yol burada” diye karsilik verdi.”s8

Su ornekte de insanin elde ettigi seylerin gercek sahibi olmadigina dikkat ¢ekilerek
biitiin miilkin Allah Teéla’ya ait oldugu vurgulanmaktadir:

“Bedeviye “Bu develer kimin?” diye sorulmustu. O da “Allah’in bendeki mahdir” karsiligini

verdi.”s9

Bedevi, verdigi cevapla ger¢ek miilk sahibinin Allah Teald olduguna vurgu yaparak
insanoglunun diinyada elde ettigi seyler icin bir emanet¢i mesabesinde olduguna dikkat
cekmistir.

Sorulan soruya verilen cevaplar, muhatabin hosuna gidecek sekilde bir letafet ve zeka
barindirdigi zaman cevap sahibine menfaat saglamaktadir. Ornegin;

“Abdiilmelik b. Mervan (6. 86/705), adamin birine “Ne kadar malin var?” diye sordugunda adam

“Dilenmeyecegim kadar ama arkadasima da yardim edemedigim miktarda” diye cevap verince

Abdiilmelik b. Mervan ona “Bu konuda ¢ok nazik ve kibar oldun” dedi ve adama bir miktar para

verilmesini emretti.”60

Adamin halifeye verdigi bu latif cevap ona maddi kazang olarak geri donmiistiir. Bu
sahis, maddi durumunu soran Emevi halifesine fakir oldugunu dogrudan séylemek yerine el-
iisliibu’l-hakim sanatini bir arag olarak kullanmak suretiyle icinde bulundugu maddi durumu
ifade etmistir. Bu cevabiyla hem dilencilik yapmayacak kadar tevekkiil sahibi oldugunu
ortaya koymakta hem de durumu iyi olmadig: i¢in infak sevabindan mahrum kaldigim
belirterek bu konudaki iiziintiisiinii dile getirmektedir.

Verilen cevabin muhataba doéniik iltifat icermesine dair 6rnek ise kiigiik bir ¢ocuk
tarafindan verilen su cevapta karsimiza ¢ikmaktadir:

“Mu‘tasim (6. 227/842), kiiciik bir cocuk olan Feth’e elindeki yiiziik tasini gostererek “Bu

miicevherden daha giizelini gérdiin mii?” diye sormustu. O da “Evet, icinde bu miicevher olan el”

yanitini vermisti.”61

Hazircevap bir sahsiyete sahip olan bu c¢ocuk Abbasi halifesi Mu‘tasim-Billah’a
kendisinden beklenmeyen latif bir cevap vermis ve halifenin hosnutlugunu kazanmistir.

Bir bagka ornek ise su sekildedir:

“Ma‘n b. Zaide (6. 151/768) bir giin Ebii Ca‘fer’in huzuruna vardiginda Ebl Ca‘fer ona “Ey Ma'n,

yaslandin” dedi. O da “Size itaat yolunda” cevabini verdi. Yine Ebl Ca‘fer “Gii¢ld, kuvvetlisin”

dediginde “Diismanlarina karsi 6yleyim” diye yanitladi. Ebl Ca‘fer “Sende arta kalan fazlaliklar

var” dediginde “O da size aittir” seklinde karsilik verdi.”62

Ma'n b. Zaide, “yaslanma, gliglii-kuvvetli olma ve fazlalik” ifadelerini muhatabinin kasti
disindaki anlamlarda degerlendirerek cevap verilmistir. Ma‘n b. Zaide, yaslanma durumunu
emire itaate; glicli olma durumunu emirin diismanlarina kars: saglamliga ve kendisinde
bulunanlarin da aslinda emirin liitfu sayesinde oldugundan ona ait olduguna hamlederek
muhatabina iltifatta bulunmustur.

el-Uslibu’l-hakim sanatina bir diger érnek de sairin dizelerinde su sekilde karsimiza
¢ikmaktadir:

58 [bn Ebi ‘Avn, el-Ecvibetii’l-miiskite, 130.

59 [bn Ebi ‘Avn, el-Ecvibetii’l-miiskite, 154.

60 [bn Ebi ‘Avn, el-Ecvibetii’l-miiskite, 7.

61 [bn Ebi ‘Avn, el-Ecvibetii’l-miiskite, 40.

62 ibn Ebf ‘Avn, el-Ecvibetii’l-miiskite, 10; ibn ‘Abdirabbih, Ahmed b. Muhammed el-Endeldsi, el-Tkdii’l-ferid, thk.
Miifid Muhammed Kumeyha-Abdulmecid er-Rahini (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1983), 2/9.
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e A gl il ik L«mswudtsqu
“Stirekli misafir agirlamakla ugrasmaktan sikdyet ederek yanima geldi.
O misafirlerin benim evime yéneldiklerini gormiistii.
Ben de sanki onun dediklerini duymamais gibi soyle dedim:
Onlar misafirler. Onlari agirlamada ciddi ol ve acele et!”63

Burada sair misafirlerle ugrasmaktan sikayet eden haniminin sdzlerini hi¢ duymamais
gibi yaparak ona, “Haklisin, dinlen, misafirlerle ilgilenme” gibi hal ve edasiyla bekledigi bu
cevaplardan birini vermek yerine, daha dogru ve giizel oldugunu diisiindigi sekilde “Onlar
misafirlerdir. Onlar1 giizelce agirla” demistir.

Hasim1'nin naklettigi su kissa da dogru sorunun ne sekilde sorulmasi gerektigine dair
bir uyar1 icermektedir:

“Anlatilir ki Halid b. Velid Hire'yi fethetmeye ¢ikinca, oranin ahalisinden tecriibeli birisi onun
yanina geldi. Halid ona “s&Jf s sen ne icindesin?” diye sordu. Adam da “,& } elbisemin
icindeyim” seklinde cevap verdi. Halid “¢c.f ¢32 ne lizeresin?” deyince adam “_> A e yerin
tizerindeyim” seklinde cevap verdi. Hlid ona “sé. 5 kag yasindasin?” diye sorunca o da “ 3 okl
34% 32 tane” diye cevap verdi. Halid “ben sana bir sey soruyorum sen neden farkli bir cevap
veriyorsun?” diye sordu. Adam “ben sorduklarina cevap verdim” seklinde karsilik verdi.”64
Bu ornekte Halid b. Velid, | (=2 sorusu ile adama nereli oldugunu, e (;’;u sorusu ile
hangi din iizerine oldugunu, ¢&L. ¢ sorusu ile de adamin yaginin kag oldugunu sormustur.
Ancak bu tecriibeli kisi, sorulan sorulara cevap vermek yerine, o2 ¢ sorusuna “elbisemin
icindeyim”, e {sSA.’o sorusuna “yerin iizerindeyim”, ¢ii. (,5 sorusuna da buradaki .
kelimesini yas degil de dis anlamina hamlederek “32 tane” seklinde cevaplamistir.

Asagidaki 6rnekte ise sorulan soruya cevap vermek istemeyen bir kimsenin bu sanati
kullanarak buldugu ¢6ziime sahit olmaktayiz:

“Bir tacire “tlUl :l; 45 Sermayen ne kadar?” diye soruldugunda “ iike o, .81 &5 Gl ) Ben
glivenilir biriyim ve insanlarin bana olan giiveni buyiiktiir” seklinde cevap vermistir.”65

Tacir, muhataba bekledigi sekilde sermayesini sdéylemeyip kendisi i¢in asil kazancin
giivenilir olma vasfi oldugunu vurgulamistir.

SONUC

Her insanin, duygu ve diisiincelerini ifade etme sekli farklidir. Bu durum da iislup
farkliligini ortaya ¢ikarir. Giindelik dilden farkli olan edebi tislup kisiye, meramini anlatmada
farkli segenekler sunarken maksadin muhatap nezdinde kabul gérmesine ve etkisini
artirmasina yardimci olmaktadir. iste bu iisluplardan birisi de Kur'an-1 Kerim ve hadislerin
sahip oldugu ve ¢alismamizin temelini olusturan el-iisliibu’l-hakim sanatidir. Bir eylem veya
ifade karsisinda olagan bir tepki gdstermek yerine karsisindaki kisinin iyiligini diisiinerek
farkli bir cevap verme {lizerine kurulu olan bu sanatin en 6nemli gayelerinden birisi, dogru
sorunun ne sekilde sorulmasi gerektigini muhataba géstermektir. Verilen cevaplar bazen de
soyledigi seyler yliziinden olumsuz bir durumla Kkarsilasmamasi adina muhatabin
ifadesindeki kelimelerin farkli manalara hamledilmesi seklinde vaki olabilmektedir. Ayni

63 Sekkaki Miftahu’l-‘uliim, 327; Seyyid Serif el-Ciircani, el-Isdrdt, 50

64 Hasimi Ahmed b. ibrahim b. Mustafa es-Seyyid, Cevdhiru’l-beldga, nsr. Yasuf es-Sumeyli (Beyrut: el-Mektebetii'l-
‘Asriyye, 1999), 320.

65 ‘Abdulaziz ‘Atik, Timu’l-bedi’ (Beyrut: Daru’n-nahdati’l-‘Arabiyye, 1985), 182; Ali Bulut, Bedi" [Imi, 183.
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zamanda verilen cevaplar kimi yerde muhatabina bir seyler 6gretirken kimi zaman ise s6z
sahibine menfaat temin etmektedir.

el-Usliibu’l-hakim sanati, farkli edipler tarafindan tevriye, mugalata ve el-kavlu bi’l-
miiceb gibi farkli isimlendirmelere tabi tutulmus olsa da ornekler iizerinden yapilan
incelemede bu sanatinin tim bunlardan daha genel ve farkli bir islup oldugu
anlasilmaktadir. Zira tevriye sanatinda kastedilmek istenen uzak anlamin, yakin mana ile
gizlenmesi amaglanirken el-iislibu’l-hakim sanatinda ise muhatabin muradinin aksi olarak
maksat acik ve net bir sekilde ortaya konmakta ve muhatap i¢in neyin daha dogru olacag:
gosterilmeye calisilmaktadir. Ayni sekilde el-kavlu bi'l-m{iceb sanatinin, “muhatabin
keldmini baska bir seye hamletmek” kismi ile el-iislibu’l-hakimin “muhataba beklemedigi bir
cevap vermek” kismi benzerlik gosterse de incelenen drneklerde bu iki sanatin kullanim ve
gaye olarak birbirlerinden farkli sanatlar oldugu goriilmektedir. el-Kavlu bi'l-miiceb sanati
daha ¢ok hasmane bir tutum sergileyen muhatab1 susturmak gayesiyle onun kullandig1
kelimelerin farkli manalara atfedilmesi ve onu kendi silahiyla vurmayr amaglarken; el-
iislibu’l-hakim sanati ise daha ¢ok irsad ve egitimi hedeflemekte ve muhatabinin menfaatine
odaklanmaktadir.

Ayet ve hadislerde sorulan sorunun cevabi yerine daha ¢ok isin ardindaki hikmetin
vurgulandigl cevaplandirmalar 6ne ¢ikarken, muhatabin irsadi ve egitimi hedeflenmekte ve
dogru soru tslubuna yonelik yonlendirmeler yapilmaktadir. Edebi sahada ise bu sanatin
kullanim gayelerinin dini metinlere nazaran ¢ok yonli oldugu goriilmektedir. Yeri geldiginde
sikici bir ortami neselendiren mizahi kullanim olarak dne ¢ikan bu iislup, sosyal hayatta
muhataplarin bilgi ve zeka diizeyine gore iletisim kurma imkani saglamaktadir. Verilmek
istenen mesajin dogru ve net bir sekilde anlasilmasini saglamak adina s6z sahibine en dogru
iislubu kullanma firsati veren bu sanat, verilen mesajin dnemine dikkat cekerek aliciy1
maslahatina uygun olan noktaya yonlendirmektedir.

Ayrica egitim icin bir ara¢ olarak kullanildiginda; egitimin kisi diizeyi baglaminda
olmasini saglayarak benzer konulara ydnelik ilgi cezbetmekte ve cevapta 6zelden genele
yonelmek suretiyle egitimciye zaman tasarrufu saglamaktadir. Anlatilmak istenen konunun
anlasilmasini kolaylastiracak 6l¢iide vecizlik barindiran bu sanat; 6grenci-6gretici arasinda
samimi ve nazik bir iletisim imkan saglayarak sorulan sorularin 6grenci diizeyine gore
cevaplanmasi; zorlastirma yerine kolaylik saglama ve nefret yerine sevdirme gibi pek ¢ok
islev gorerek egitimde saglikl bir etkilesim alani insa etmektedir.

Ayni zamanda dini anlatmada etkili bir ifade sekli olan el-tislibu’l-hakim sanati;
Kur'an-1 Kerlm ve hadislerin dilini sosyal hayata aktarma, tebligdeki hedef Kkitleyi
incitmemeye dikkat ederek onlar1 dogru olana yonlendirme ve muhatapta goriilen hataya en
yapicl sekilde dikkat cekme imkani sunmaktadir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik ilkelere
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yayin slirecinin hi¢cbir agsamasina miidahil olmamis, hakemleme siireci bilimsel tarafsizlik
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