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islam Hukuku Perspektifiyle Tabii Hukuk Yaklasiminin Analizi
Oz
Bu makalede oncelikle, tabii hukuk akimi baglaminda ortaya konan, devlet tarafindan
vazedilen hukukun 6tesinde ulasilmak istenen hukukun var oldugu, bitiin pozitif hukuk
sistemlerine nazaran daha miikemmel ve daha yiliksek bir hukuk olmasi sebebiyle biitiin
insanlar ve milletler icin genel gecer kabul edildigi, gecerliligini kendi cevherinde bulan
birtakim yiiksek kurallarin toplamindan olustugu, pozitif hukuk icin tiikenmez bir kaynak ve
kontrol mekanizmasi oldugu, tabiif hukuk anlayisinin, hukuk sahasindaki ilerlemelerin 6nciisii
oldugu seklindeki temel diisiinceler verilmistir. Sonrasinda Heraklit'ten baslamak tizere ahlak,
adalet ve erdeme dair yaklagimlariyla tabii hukukun ilk savunucularindan biri olan Sokrat,
idari emirlerin ilahi emirleri asacak kuvvette olmadigini belirten Sofokles, duyular diinyasi ve
ideler diinyas1 ayrimini hukuka aktararak tabii hukuku savunan Eflatun, tabii hukuku pozitif
hukukun yorumlanmasinda bir rehber olarak géren Aristo, tabii hukukun biitiin insanlari
kapsadigini, hukukun insan iradesinden degil insan ve esyanin dogasindan kaynaklandigini
soyleyen Cicero, tabii hukukun ilk temel ilkesinin ahde vefa oldugunu sdyleyen Grotius, tabii
hukuk diisiincesinde tanriya daha fazla yer vermis olan Pufendorfile on sekiz ve on dokuzuncu
asir tabii hukuk disiiniirleri ele alinarak tabil hukukun tarihi seyri aktarilmistir. Bunun
ardindan tabif hukuk yaklasiminda savunulan temel diisiinceler islam hukuku perspektifiyle
bes baslik halinde analiz edilmistir. Birinci baglikta insan tabiati (dogas1), esyanin tabiaty, ilahi
irade ve insan akli seklindeki farkli yaklasimlar ekseninde, ictihat faaliyetini insan ruhuna
odaklama ve insan ruhundaki adalet idesini arayis olarak nitelendirmenin fikih usuliiniin
ozune iliskin muhalif bir tavir takinmak anlamina geldigi, aklin hukukun mutlak delili
olmadigi, aklin faaliyetinin miistakil olarak hiikiim koymak seklinde degil nasslarda
miindemi¢ manalari kesif ve izhar seklinde oldugu, hukukun kaynaginin ilahi akilla degil ilahi
irade ile izah edilecegi vurgulanarak hukukun kaynagi konusu ele alinmistir. Ikinci baglikta bir
hiikiimde timmetin icmasi s6z konusu ise o hitkmiin ideal oldugu, o hususta daha ideal olanin
arayisina girilmeyecegi, hicbir ictihadi hiikmiin, Islam’in mutlak, tartismasiz hiikkmii olarak
kabul edilmedigi belirtilerek olan hukuk-olmasi gereken hukuk ayrimi konu edinilmistir.
Ugiincii baslikta hiisiin-kubuh meselesinin ulemanin kadim ihtilaf alanlarindan biri oldugu,
aklin hasen olani bilmesi ve bu hususta baglayici bilgi liretmesinin, akli miistakil hukuk
kaynagi olarak nitelendirmeyi miimkiin kilacagi, Islam hukukunda Es’ari yaklasim
bakimindan tabii hukukta savunulan haliyle, gecerliligini kendi cevherinde bulan bir hukuk
kuralindan séz etmenin mimkiin olmayacagi, Maturidi yaklasim bakimindan “gecerliligini
kendi cevherinde bulan” hukuk kurallarindan degil, “gecerliligi kendi cevheriyle teyit edilen”
hukuk kurallarindan séz edilebilecegi, iyi ve kétiiniin fiil ve esyada 6z olarak var oldugunu,
aklin iyi ve kotiiyii bilecegini ve bunun baglayic1 bilgi oldugunu sdyleyen Mutezile’nin
yaklasimiyla tabil hukukta savunulan yaklasimin értiistiigii, Siinni teoloji ve Islam hukuku
bakimindan ilahi iradenin herhangi bir ilke veya kuralla sinirlandirilmasinin mimkiin
olmadig1 ifade edilerek gecerliligini kendi cevherinde bulan yiiksek hukuk kurallar
degerlendirilmistir. Dordiinci baslikta gerek kurallarin olusturulmasi gerekse uygulanmasi
stirecinde etkili bir kisim faktorlerin adaletle hukuk arasinda kaginilmaz farklilasma alanlari
olusturdugu, teorik diizlemde ictihatlardan birini digerine {istiin gormek miimkiin olamadig1
gibi bu ictihatlardan herhangi biriyle elde edilen adalet diizeyini digeriyle elde edilenden daha
ileride gbrmenin de miimkiin olmadigj, biitiin hukukilik dl¢iitlerinin ilahi iradeye, dolayisiyla
da Kitab’a ve siinnete uygunluk élciitiine tabi oldugu, ilahf iradenin iistiinde, onu denetleyen,
siirlayan bir adalet o6lc¢iitiinden s6z edilemeyecegi vurgulanarak hukuk-adalet iliskisi
lizerinde durulmustur. Besinci bashkta ise Islam hukuku acisindan ictihat anlayisi ve
serbestisinin ilerlemenin 6nciisii oldugu belirtilerek tabif hukukun hukuki deger odl¢iitii ve
ilerlemenin 6nclisii olarak goriilmesi tahlil edilmistir. Ulasilan sonug¢larin sunumuyla makale
tamamlanmistir.
Anahtar Kelimeler: islam hukuku, Tabif hukuk, ideal hukuk, Hukukun kaynagi, Adalet
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An Analysis of Natural Law from the Perspective of Islamic Law

Abstract

In this article, first of all, the basic ideas put forward in the context of the natural law
movement are given: that there is a legal order that is desired to be achieved alongside or
above the law created by the state, that it is accepted as generally valid for all people and
nations because it is a more perfect and higher law as opposed to all positive legal systems,
that it consists of the sum of some high rules that find its validity in its own essence, that it is
an inexhaustible source and control mechanism for positive law, and that the understanding
of natural law is the pioneer of advances in the field of law. Then, starting with Heraclitus,
Socrates, who was one of the pioneers of natural law with his defense of the concepts of
morality, virtue and justice; Sophocles, who stated that the administrative commands were
never powerful enough to override divine commands; Plato, who defended natural law by
reflecting the distinction between the world of ideas and the world of senses, which is the basis
of his philosophy, to the field of law; Aristotle, who saw natural law as a guide in the
interpretation of positive law, Cicero, who stated that natural law covers all human beings,
that law arises not from human will but from the nature of human beings and things, Grotius,
who stated that the first basic principle of natural law is loyalty to the covenant, Pufendorf,
who gave more place to god in natural law thought, and natural law thinkers of the eighteenth
and nineteenth centuries, the historical course of natural law has been conveyed. After that,
the basic ideas defended in the natural law approach are analyzed under five headings from
the perspective of Islamic law. In the first heading, in the axis of different approaches to the
source of law as human nature, the nature of things, the divine will, and the human intellect, it
was argued that focusing on the activity of ijtihad on the human soul and characterizing it as a
search for the ideal of justice in the human soul means taking an oppositional stance regarding
the essence of the method of figh, It was dealt with by emphasizing that the intellect is not the
absolute proof of law, that the activity of the intellect is not in the form of making judgments
independently but in the form of discovering and revealing what exists in the nass, and that
the source of law is explained by the divine will, not the divine intellect. In the second heading,
the distinction between the law as it is and the law as it should be is discussed by stating that
if there is the ijma of the ummah on a ruling, that ruling is ideal, that one should not search for
a more ideal one, and that no ijtihadi ruling is accepted as the absolute, undisputed ruling of
Islam. In the third heading, it is stated that the issue of al-husn and al-qubh is one of the ancient
areas of dispute among the ulema, that the intellect's knowing what is hasen and producing
binding knowledge in this regard will make it possible to characterize the intellect as an
independent source of law, that it will not be possible to speak of a rule of law that finds its
validity in its own substance as advocated in natural law in terms of the Ash'ari approach in
Islamic law, and that it is not possible to speak of rules of law that find their validity in their
own substance, in terms of the Maturidi approach, the approach of Mutazila, which states that
good and evil exist essentially in acts and things, that the intellect can know good and evil and
that this is binding knowledge, and the approach defended in natural law overlap, and that it
is not possible to limit the divine will with any principle or rule in terms of Sunni theology and
Islamic law, and the high legal rules that find their validity in their own substance are
evaluated. In the fourth heading, it is stated that some factors that are effective in the process
of both the formulation and implementation of rules create inevitable areas of differentiation
between justice and law, and that it is not possible to see one jurisprudence as superior to the
other on a theoretical level, nor is it possible to see the level of justice achieved by any of these
jurisprudences as more advanced than that achieved by the other. The fifth chapter analyzes
the view of natural law as the criterion of legal value and the pioneer of progress by stating
that the ijtihad understanding and freedom of jurisprudence is the pioneer of progress in
terms of Islamic law. The study was completed with the presentation of the results obtained.

Keywords: Islamic law, Natural law, Ideal law, Source of law, Justice.
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GIRIS

Tabil hukuk akimi, hukukun kaynagina iliskin tahlillerde éncelikli olarak ele alinmasi
gereken tarihi derinlige sahip bir yaklasim bi¢imidir. Diislince tarihinin baslangicindan
giiniimiize belli farkhiliklarla varhgin siirdiiren tabii hukuk anlayisimin iddialarinin Islam
hukuku ile karsilastirmali olarak ele alinmasi, koklii bir tarihe sahip olan bir hukuk sistemi ile
bir felsefi sistemin mukayesesi bakimindan 6zel 6nem arz etmektedir.!

Bu kapsamda oncelikle tabii hukuk yaklasiminda savunulan temel diisiinceler
verilecek, ardindan tabil hukukun tarihi siireci 6z olarak sunulacak ve sonrasinda tabil
hukukta savunulan temel diisiinceler islam hukuku perspektifiyle analiz edilecektir.

1. TABii HUKUK ANLAYISINDA iLERi SURULEN TEMEL DUSUNCELER

Tabii hukuk anlayisinda ileri siiriilen temel goriis, mevcut mer’i hukukun étesinde elde
edilmek istenen bir hukukun varhigidir. Adalet anlayisina muvafik bicimde sosyal ihtiyaglari
karsilayacagi kabul edilen esyanin dogasinda ickin hukuka? tabif hukuk, dogal hukuk,3 tabiat
hukuku* veya ideal hukuk> denir. Bu yoniyle tabil hukuk, adalete icerik arayisinin temel
gorinlimidir.¢ Biitlin pozitif hukuk sistemlerine nazaran daha miikemmel ve daha yiiksek bir
hukuk olmasi sebebiyle biitiin insanlar ve milletler icin genel gecer olarak degerlendirilen
dogal hukuk, uygulanmakta olan hukuk i¢cin bitmeyen kaynak ve kontrol mekanizmasi
niteliginde” olmakla birlikte, insan aklinin niifuz edebilecegi degismez birtakim esaslarinin
varligina ragmen, temelde zamana ve kisilere gore degisken bir yap1 arz eder.8

Tabii hukukun, var olmasi arzu edilen hukuk anlamina gelmesine karsilik, pozitif hukuk
mevcut durumda var olan hukuk anlamina gelir.? Pozitif hukuk zorlamaya dayali kurallardan
ibaretken tabil hukuk, gecerliligini kendi cevherinde bulan birtakim yiiksek kurallarin
toplamidir.1® Bu yaklasima gore dogal hukuk fiilf ve fizik 6tesi bir zarurettir. Yetki sahipleri
kanunlar: belirlerken, dogal hukuktan yararlanmali, tabii hukuk prensiplerine goére hareket
etmelidirler.!? Uygulanmakta olan hukukun giicii, dogal hukuk prensiplerine muvafakatle
degerlendirilir. Bu haliyle dogal hukuk yaklagiminin, hukuk alanindaki gelisme ve ilerlemelere
biiyiik oranda 6nciiliik ettigi sdylenebilir.12 Bu baglamda 6zgiirliik, baris, esitlik ve giivenligin
tabil hukukun 6ncii ilkelerinden bazilari oldugu ifade edilebilir.13

Dogal hukuk, pozitif hukukun yaninda ya da ona aykir bir sekilde, insani1 dogrudan bir

hareketi yapmakla ylikiimli kilan hiikiimler olarak da anlasilmaktadir. Pozitif hukukun
giiciine ihtiya¢ duymadan gecerlilik iddiasinda bulunan, ilahi iradeye, herhangi bir hak

1 Her ne kadar islam hukuku ile tabil hukukun mukayesesine dair bir makale ¢alismasi yapilmissa da Ali
Bardakoglu tarafindan yapilan bu caligmada meseleler istihsan ve istislah simirlamasiyla ele alinmis, islam
hukukunun biitiintine iliskin bir karsilagtirma sunulmamistir. Ayrica ¢alismamizla bu makale arasinda gerek
icerik ve gerekse sonuclar bakimindan esash yaklasim farkliliklari bulunmaktadir. ilgili makale icin bk. Ali
Bardakoglu, “Tabii Hukuk Diisiincesi Acisindan islam Hukukeularinin istihsan ve istislah Gériisii”, EUIFD 3
(1987), 126.

2 Yildirim Torun, Hukuk Felsefesi (Ankara: Orion Kitabevi, 2012), 180.

3 Necip Bilge, Hukuk Bagslangici: Hukukun Temel Kavram ve Kurumlari (Ankara: Turhan Kitabevi Yayinlari, 2013),
27.

4 Ziya Umur, Tiirk Hukuk Tarihi Dersleri (istanbul: Beta, 1993), 57-58.

5 Hukukeularin ¢ogu tabif hukuk kavramiyla “ideal hukuk” kavramini es anlaml olarak kullanmaktadirlar. Bk. Sadri

Maksudi Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi (Istanbul: Ismail Akgiin Matbaasi, 1945), 390; Giorgio Del Vecchio, Hukuk

Felsefesi Dersleri (Istanbul: Maarif Matbaasi, 1940), 326; Mesut Onen, Hukukun Temel Kavramlar: (istanbul: Der

Yayinlari, 1991), 47. Entreves’e gore ise dogal hukuk, ideal hukukla uygulanmakta olan hukuk arasinda bulunur.

Bk. Alessandro Passerin d’Entreves, Natural Law (Londra: Hutchinson&Co, 1970), 92.

Vecdi Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari (Istanbul: On iki Levha Yayincilik, 2012), 202.

Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 326; Torun, Hukuk Felsefesi, 180.

Torun, Hukuk Felsefesi, 175-179.

Bilge, Hukuk bagslangicti, 27.

10 Torun, Hukuk Felsefesi, 180.

11 Onen, Hukukun Temel Kavramlari, 48.

12 Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi, 123.

13 Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlari, 217-231.
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diisiincesine ya da bireysel akla dayanan hukuk hiikiimlerinin hepsi dogal hukuk icerisinde
yer alir.14 Nitekim bazi arastirmacilarca Yahudi, Hiristiyan ve Islam hukukunda ilahi iradeye
dayali tabii hukuk anlayisinin var oldugu vurgulanmaktadir.1s

2. TARIHi SURECi BAKIMINDAN DOGAL HUKUK YAKLASIMI

Ik orneklerini Antik Yunan’da bulan tabil hukukun ilk temsilcilerinden biri
Heraklit'tir.16 Ahlak!? ve adalete yonelik degerlendirmeleriyle Sokrat da tabii hukukun
savunucularindan biri olarak goriilmektedir.18 Sokrat’a gére adalet yazili olmayan, beseriyete
hitabeden ilahi ve tabii kurallara gore hayat siirmektir.1® Bir diger tabil hukuk¢u olan
Sofokles’e gore tabil hukuk kurallari i¢in bir baslangi¢ ve sondan s6z etmek miimkiin degildir.
Baska bir ifadeyle, dogal hukuk kurallar1 hem ezeli hem de ebedidir.2°

Eflatun (347 MO) ise felsefesinin temeli olan duyular diinyas: ve ideler diinyasi?!
ayrimiyla tabil hukuka dair degerlendirmeler yapmis,?2 kanunun, hayat sartlarindaki
degismeleri dikkate almaksizin daima ayni sozleri tekrarlayan inatgi kisi gibi oldugunu, ayn
sozleri tekrar edip duran kanunlar karsisinda akilli yoneticinin tercih edilmesi gerektigini,
ortam ve durumlara goére kanun bulunmadan da yoénetimin s6z konusu olabilecegini
soylemistir.23 Bir diger tabil hukukcu olan Aristo’ya gore ise tabii hukuk pozitif hukukun
yorumlanmasinda bir rehberdir.2+

Tarihi siirecte tabii hukuk yaklasimini sistemlestirip belli bir biitiinliik icerisinde
sunanlar, Eflatun’un ideler diinyasina karsi ¢ikan Stoacilardir.2> Onlara gore dleme ve insanliga
hakim biitiin beser kanunlardan 6nce mevcut olan, kendiliginden gelen bazi degerler vardir.
Stoacilara gore tanri tabiatla 6zdestir ve dogal hukuk kurallarinin da belirleyicisidir.26 Giigli
ve kadim kanunlar tanr1 kanunlaridir?? ve bunlar kisilerin vicdanlarina yansimistir.28 Dogal
hukukun insan iradesinden kaynaklanan hukukun iizerinde oldugunu séyleyen Stoacilara
gore hakiki adalet ancak tabii hukukla miimkiin olabilir.2? Stoacilardan Cicero’ya gore tabii
hukuk ebedi ve ezelidir,3? devlet realitesinden dnce var olmustur,3! degismezdir,32 biitiin
insanlari kapsar, insan iradesinden degil insan ve esyanin dogasindan kaynaklanir.33 Kisinin
gorev bilinci onu dogal hukuka uygun davranmaya yénlendirir.34 insanlar farkli devletlerin
degil dogal yasalara bagl evrensel nitelikli tek devletin tiyeleri olarak kabul edilmelidirler ki
Cicero’ya gore bu devlet, Roma devletidir.3>

14 Torun, Hukuk Felsefesi, 177.

15 [brahim Erol Kozak, Hukuk Felsefesi (Konya: Palet Yayinlari, 2014), 43-44.

16 Niyazi Oktem - Ahmet Ulvi Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet (Istanbul: Der Yayinlari, 2003), 103.

17 Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 24.

18 (Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Deviet, 104.

19 Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi, 75.

20 Onen, Hukukun Temel Kavramlari, 45.

21 Platon’a gore esas olan goriilen golge konumundaki nesneler degir, gercek olan zihindeki idelerdir. Bk. Platon,
Devlet (istanbul: Kiiltiir Yayinlari, 2001), 183-185; Abdulhak Kemal Yériik, Hukuk Felsefesinde Eflatun Doktrini
(istanbul: ismail Akgiin Matbaasi, 1949), 2-3.

22 Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 113.

23 Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi, 82.

24 Torun, Hukuk Felsefesi, 204.

25 Ernst Von Aster, lkcag ve Ortagag Felsefe Tarihi (Istanbul: Im Yayinlari, 2000), 243.

26 Alfred Weber, Felsefe Tarihi (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1998), 92-93; Necip Taylan, Diistince Tarihinde Tanr
Sorunu (istanbul: Sehir Yayinlari, 2000), 271-280.

27 Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 135.

28 Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 33.

29 Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi, 122.

30 Kozak, Hukuk Felsefesi, 42.

31 Adnan Giiriz, Hukuk Felsefesi (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2017), 164.

32 Aysen Furtun, Hukuk Felsefesi Dersleri (Istanbul: Beta, 2014), 24.

33 Torun, Hukuk Felsefesi, 206.

3¢ Mohammad Muslehuddin, Philopsophy of Islamic Law andtheOrientalists (Lahor: Islamic Publications, ts.), 118.

35 Torun, Hukuk Felsefesi, 207.
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Ortacagda Augustine, Farabi, Aquinas gibi disiiniirlerin farkli anlatim bi¢imleriyle
kendine yer bulan tabii hukuk ,3¢ Yenicagda yeni bir canlilikla diisiince diinyasina girmis,3”
insani-akli bir zeminde izah edilmistir.38 Bu ¢agin diisiintirlerinden Grotius, dogal hukukun
devlet iradesinden degil,3° insani tabil o6zelliklerden kaynaklandigini*® ve bunun
degistirilemez nitelikte oldugunu,*! dogal hukukta temel ilkelerin bulundugunu ve bunlarin
basinda ‘ahde vefa’ ilkesinin yer aldigini,*2 diger ilkelerin bundan kaynaklandigini séylemistir.
Tabil hukukun tanridan kaynaklanabilecegini ifade eden Grotius’a gére tanr1 dahi ahde vefa
ilkesi geregince, kendi koydugu kurallar1 degistiremez, kendisi de bu kurallara tabi olmalidir.*3
Akilcl tabil hukuk anlayisini esas alan Grotius,** tabii hukukun kat’l emirlerinin devlete yon
vermesi gerektigini,*> tespit edilen ve edilmeyen yonleriyle bir biitiin olarak tabil hukukun
degerli oldugunu#é belirtmektedir.

Hukuk diizeninin temel amacini tabii kurallarin en ideal bicimde tatbik edilecegi baris
ve gliven ortamini kurmak seklinde ifade eden Spinoza*’ ile ayn1 donemde yasayan bir diger
tabil hukukc¢u Pufendorf, Grotius’un yani sira insanlarin devlet kurmadan 6nce dogal hukuka
tabi olduklarini ve bu doga durumunda genel olarak “kendine yapilmasini istemedigin seyi
baskasima yapma” ilkesiyle ifade edilen adalet, minnettarlik, affetme gibi dogal hukuk
kurallarinin esas oldugunu soyleyen Thomas Hobbes*® gibi filozoflarin yaklasimlarini
sentezlemis,*® yasadig1 donemdeki baskin akilci tabii hukuk yaklasimlarinin aksine tanriya
disiincesinde daha fazla yer vermistir. Grotius, tabil kurallarin tanr1 olmadan da mevcut
olabilecegini soylerken, Pufendorf tabii hukukun tanridan kaynaklandigini, tanrinin tabil
kurallar1 insan dogasina yerlestirdigini, bunlarin insan akl ile tespit edilebilecegini,50 baris
toplumunun devlet i¢in de baglayici kurallar1 oldugunu5?! ifade etmis, ilahi ve insani kanunlar
seklinde bir tasnif yapmus, ilk tabil kanun olarak ‘sosyal olmay1’ ifade etmistir.52

Dogal hukuk, 6zellikle on yedi ve on sekizinci asirlarda, siyaset felsefesinde devlet ve
hukuk anlayisini belirleyen diisiincelerin temeli olarak goriilmiistiir.>3 Nitekim Tanr1 kaynakl
tabii hukuk anlayisini savunan on sekizinci asir diistiniirlerinden biri Leibniz’dir. O evrenin
tanrinin tayin ettigi bir diizenle isledigini,5¢ tabii hukukun tanr iradesi degil tanr1 akl
oldugunu, dogal hukuk normlarina uymanin ahlaken zorunlu oldugunu, tabil hukukun ona
tabl olanlarin mutlulugunu amagladigini séylemistir.55

Tabii hukuk Locke, Rousseau ve Kant'in felsefi sistemlerinde yerini almis,>¢ Aydinlanma
doneminde aklin mutlak hakimiyeti, dogal hukukun dayanaginin da akil oldugu yaklasimini

36 Asim Ciineyd Koksal, Fikih Ustiliiniin Mahiyeti ve Gayesi (istanbul: isam Yayinlari, 2008), 205.

37 Onen, Hukukun Temel Kavramlari, 46.

38 Ali Safak, Hukuk Baslangici (Ankara: Alkim Yayincilik, ts.), 15.

39 Hamide Topguoglu, Hukuk Sosyolojisi (Ankara: Giizel Sanatlar Matbaasi, 1960), 321.

40 Mehmet Tiirkeri, “Etik Tarihindeki Temel ‘Dogal Yasa’ Anlayislari ve Bu Anlayislardaki Dini Unsurlar”, DEUIFD 22
(2005), 149; Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi, 168.

41 Torun, Hukuk Felsefesi, 222.

42 Glriz, Hukuk Felsefesi, 175.

43 Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 142; Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi, 167.

#  Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 54.

45 Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 143.

46 Cristobal Orrego, “H.L.A Hart’s Understanding of Classical Natural Law Theory Vecchio”, Oxford Journal of Legal
Studies 24 (2004), 289; Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 55.

47 Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 150.

48 Torun, Hukuk Felsefesi, 226-227.

49 Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi, 189.

50 Torun, Hukuk Felsefesi, 178.

51 Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 63.

52 Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 143-146.

53 Torun, Hukuk Felsefesi, 177.

54 Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi, 194.

55 Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 151-152.

56 Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 153.
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ortaya ¢ikarmis,57 bu yaklasim on dokuzuncu yiizyilda “tabif hukuk rénesansi” adiyla giindeme
gelmis,58 yirminci asirda “varolusculuk” ve “degerler teorisi” olarak tekrar felsefenin
giindemine girmistir.>°

Tabii hukukta tarihi siire¢ icerisinde ortaya ¢ikan farkliliklar birtakim ¢atismalarla izah
edilmektedir. Buna gére ilkcagda tabiat ve diizen, Ortagagda ilahi ve beseri hukuk, Yenicagda
ise hukuki cebir ve bireysel akil arasindaki ¢atismalar bu ¢aglardaki tabii hukuk sdylemlerinde
belirleyici olmus, bu stirecte tabiata, insan tabiatina, ilahi iradeye ve insan aklina dayal tabii
hukuk akimlar1 diistince diinyasinda yer almistir.® Bu sebeple tanr1 iradesinin hukuk kaynagi
olmasinin tabil hukukcularin ortak kabulii oldugu yoniindeki yaklasimlaré! diisiince tarihinde
ortaya cikan realiteye muvafik goriilmeyebilir.62

Dogal hukuk yaklasimi, mahiyeti, kaynag1 ve amacina iliskin tartismalarla birlikte,®3
giiniimiizde de akil vurgusuyla birlikte®* ehemmiyetini muhafaza etmekte, cesitli acilardan
muhtelif ¢calismalarla tahlil edilmektedir.65

3. TABii HUKUK ANLAYISININ iSLAM HUKUKUYLA KARSILASTIRMALI ANALIZi

Tabii hukukla islam hukukunun mukayesesi hukukun kaynagi, olan hukuk-olmasi
gereken hukuk, gecerliligini kendi cevherinde bulan kurallar, hukuk-adalet iliskisi, hukuki
deger olciitil ve ilerlemenin 6nciisii seklinde bes baslik altinda yapilacaktir.

3.1. Hukukun Kaynag

Hukuk felsefesinin en 6nemli meselelerinden biri hukukun kaynagidir. Hukuki
pozitivizmde devlet®® ve toplum,®” hukuki realizmde belirsizlik ekseninde hakimin iradesi®8
olarak ifade edilen kaynak ve kdken konusu tabii hukuk akiminda tarihi siireg icerisinde farkl
goriiniimlerde ortaya ¢ikmis, tabil hukuk savunuculari insan tabiati (dogasi), esyanin tabiati,
ilahi irade ve insan akli seklinde hukukun kaynagina iliskin farkli yaklasimlar ortaya
koymuslardir.?

llkcagdaki yaklasimi yansitmak iizere tabii hukuk, ‘esyanin dogasinda ickin hukuk’
seklinde tanimlanmaktadir.’? Bu, hukukun kaynag1 olarak esyanin tabiatin1 vurgulayan bir
tanimdir. Burada Islam hukukunun fitrata uygun olmasi’! iizerinden tahliller yapilabilirse de
esyanin tabiatinda ickin, miindemi¢ hukuktan s6z edilemez. Bagka bir ifadeyle, esyanin
tabiatindan kaynaklanan bir hukuk normu islam hukuku agisindan teorik olarak miimkiin
degildir. Ne herhangi bir fiilin ne de herhangi bir esyanin zatindan kaynakl bir hukuk normu
s6z konusudur.”2

57 Torun, Hukuk Felsefesi, 178.

58 Gliriz, Hukuk Felsefesi, 349.

59 QOktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 176.

60 Yavuz Abadan, Grotius ve Tabii Hukuk (istanbul: Kenan Basimevi, 1939), 17-18.

61 Ernest Eduard Hirsch, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri (Ankara: Gliney Matbaacilik, 1949), 294.

62 Imran Ahsan Khan Nyazee, Theories of Islamic Law: The Methodology of Ijtihad (Kuala Lumpur: Other Press, 2002),
45.

63 Torun, Hukuk Felsefesi, 176.

64 Kozak, Hukuk Felsefesi, 62.

65 Bardakoglu, “Tabif Hukuk Diisiincesi Agisindan islam Hukukgularinin istihsan ve istislah Gériisii”, 111.

66 Kozak, Hukuk Felsefesi, 80. Bu yaklasima gore pozitif (mevcut) - ideal hukuk ayrimi anlamsizdir. Bk. Torun, Hukuk
Felsefesi, 265.

67 Torun, Hukuk Felsefesi, 273.

68 Hukuku belirleyen, hukukun kaynaklar1 degil, yorumlayan ve uygulayan iradedir. Bk. Furtun, Hukuk Felsefesi
Dersleri, 115

69 Abadan, Grotius ve Tabii Hukuk, 17-18.

70 Torun, Hukuk Felsefesi, 180.

71 Mubhsin Kogak vd., Islam Hukuku (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 60.

72 Siinnetullah kavrami ekseninde, tekvin-tesri mutabakatindan s6z edilecekse de bu, tesriin tekvine tabi olmasi
anlamina gelmemektedir. Hukukun tabiat kurallarina (tekvini iradeye) uygun olmasi esas olmakla birlikte, tabiat
kurallarinin hukuku belirleyen ve denetleyen normlar olarak konumlandirilmasi miimkiin degildir. Clinkii bu,
tabiata ingaf gii¢ taniyan panteist yaklasimlara kadar uzanir. Tabiat, anlamini, onu belli bir diizende var eden ilahi
tekvini iradeden alir ve bu haliyle tabiata itibar, ilahi tekvini iradeyi tesride dikkate almak anlamina gelir. Ancak
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Islam hukukunda, esyanin dogasinda igkin hukuk bakimindan ilk bakista tabii hukuk
yaklasimina muvafakat hissi olusturan kavram olarak tayyibdt diisiiniilebilir. “Size rizik olarak
verdigimiz giizel seylerden (tayyibdt) yiyin.”73 seklindeki ayette yeme icmenin helalligi hiikkmii
esyada ickin tayyib (iyi, giizel) olma vasfina baglanmus, iyi ve giizel olan sey bu vasfiyla kendi
hukukunu belirlemis gibi degerlendirilebilir. Fakat burada g6z oniinde bulundurulmasi
gereken husus, tayyibatin helal olarak nitelendirilmesinin ilah{ tesrii iradeye dayanmasi, beser
iradesinin ise nelerin iyi ve glizel oldugunu belirlemede islevsel olmasidir.

Tabii hukuk akiminin bir versiyonu da insan tabiatim1 (dogasini, ruhunu) hukukun
kaynagi olarak gormektedir.”+ Bunun paralelinde, Miisliimanlarin kiyas, istihsan, istislah gibi
metodolojik faaliyetlerle insan ruhunda sakli hak ve adalet idesini yakalamaya calistiklari
yoniindeki yaklasim,”s Islam hukuk metodolojisinin &ziine iliskin eksik bir tasvir olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. insanin ruhu, tabiati, akli ve iradesi elbette islam hukuk sistematigi
bakimindan énemli ve degerlidir. islam’a gére insanin hukuk diizlemindeki miikellefiyeti,
sadece mevcut hukuk kurallarina gére yasamak degil, ayn1 zamanda kural ve hukuk
bosluklarinin oldugu noktalarda hiikmii kesif ve izhar etmektir. Peygamberlerin varisleri olan
ulema’¢ bu vazifeyi yerine getirecek ve tliilemre itaat babindan immet de izhar edilen
hiikiimlere tabi olabilecektir. Kesif ve izhar, bagka bir ifadeyle i¢ctihat faaliyetini insan ruhuna
odaklamak, insan ruhundaki adalet idesini arayis olarak nitelendirmek fikih usuliiniin 6ziine
iliskin muhalif bir tavir takinmak anlamina gelmektedir. Ciinku kesif ve izhar edilecek hiikiim
insan ruhuna uygun ancak Kitdb ve siinnette gizli hiikiimdiir. Dolayisiyla miictehit insan
ruhunda degil, Kitdb ve siinnette sakli hilkmii aramaktadir. Anlasmazliga disiildiigiinde
Kitab’a ve siinnete miiracaatin’’ anlami da budur.

Tabii hukuk ac¢isindan bakilirsa hak ve adaleti insan ruhunda aramak biiyiik bir eksen
kaymasidir. Bu yaklasimda bir yoniiyle tanr1 merkezli tabil hukuk anlayisindan insan merkezli
tabil hukuk anlayisina gecis s6z konusudur. ilk¢ag tabii hukuk anlayisi olarak’8 boyle bir
yaklasimda, “insan ruhu” vurgusundan hareketle, ideal hukuk insanin aklinda degil
dogasinda/tabiatinda aranacaktir. islam hukuku acisindan insan tabiatina, fitrata uygunluk
bir 6lgiittiir’® ancak hukuk kaynag: degildir. Dolayisiyla béyle bir yaklasim islam hukuk
metodolojisine muvafik goriilemez.

On yedi ve on sekizinci asirlarda insan aklinin mutlak hakimiyeti diisiincesi tabii
hukukun kaynaginin da akil oldugu anlayisini beraberinde getirmistir.8 islam hukukuna gére
din, baglayic1 sem’l ve akli hiikiimlerin biitiinii olup;8! akil, miikellefiyetin 6n sarti,82 ilimlerin

herhangi bir tesrii irade tecellisi, tekvine muvafik olmadig1 gerekgesiyle ihmal edilemez ve bu yoniiyle tekvin,
tesri i¢cin bir denetim mekanizmasi olarak goriilemez. Herhangi bir tabiat kanununun tekvini iradenin kat’l
tecellisi oldugunu gosteren vahiyden baska harici bir veri bulunmamaktadir. Bu durumda tabiat kanunlarinin
tesri diizlemindeki baglayicilik giicti, akil ve tecriibenin baglayicilik giicii ile sinirli kalmaktadir. Ayrica insan
tabiatina uygunluk 6l¢iitii icin bk. Hiiseyin Baysa, “Kisasin Tabil Hukuka Uygunlugu” Yasanabilirlik Acisindan
Islam Dini Uluslararast Sempozyumu (Bursa: Emin Yayinlari, 2021), 362.

73 Bakara 2/172.

74 Torun, Hukuk Felsefesi, 206.

75 Bardakoglu, “Tabif Hukuk Diisiincesi Agisindan islam Hukukgularinin istihsan ve Istislah Goriisii”, 138.

76 Siileyman b. Es’as b. ishak el-Ezdi Eb{i Daviid, Kitdbii’s-stinen, (Cidde: Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-islamiyye, 1998),
“{lim”, 1; Eb(i isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, Stinenii’t-Tirmizi, (Kahire: Mustafa el-Babf el-Halebf,
1965), “Ilim”, 1.

s S N s O S B s i )38 sk b 85 D0 8 NI sl Jpnsl 1Al 1l 1 5
56 22s13" Nisa 4/59.

78 Abadan, Grotius ve Tabii Hukuk, 17-18.

79 Kogak vd., Islam Hukuku, 60.

80 Torun, Hukuk Felsefesi, 178.

Bl Maas aadlly JaR T Sl e NG U s plifh 200 0 5Y” Ahmed b. Ali Ebubekir er-Razi Cessas, el-Fusil
fi'l-usil (Kuveyt: Vezarati’'l-Evkaf el-Kuveytiyye, 1994), 3/ 27.

82 Ahmed b. Ali Ebubekir er-Razi el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1405), 3/ 337.
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hakikatine ulasma,8 Allah’1 bilme yolu,8* hakki itiraf, batili inkar,85 zararlidan kagarak
faydaliy1 segcmektir.8¢ Akil hakikati gdsteren, dogruluga yonlendirip kisiyi yalan ve yanlistan
uzaklastiran8’ nur,8® fasit olanla olmayani birbirinden ayiran sahih delil,8? kisiyi koti
sonuglara ulastiran soz ve fiillere engel olan temel insani 6zelliktir.?° Fakat bu, akli hukukun
mutlak delili haline getirmez. Aklin faaliyeti miistakil olarak hiikiim koymak seklinde degil
nasslarda miindemi¢ manalar kesif ve izhar etmek seklindedir. islam’a gére varlik, bilgi ve
degerlerin, buna bagh olarak da hukukun kaynagi Yiice Allah’tir.°! Tesrii iradenin tecellileri
olan bu ayet ve hadislerin derinunda mevcut hukuku ortaya c¢ikaracak olanlar
miictehitlerdir.2 islam hukuku bakimindan, Leibniz’in iddia ettigi gibi°3 hukukun kaynaginin
ilaht akilla aciklanmasi s6z konusu degildir. Ciinkii islam hukukunun izahinda ilahf akil degil
ilahi tesril irade esastir.9*

3.2. Olan Hukuk-Olmasi Gereken Hukuk Ayrimi

Tabil hukukta olan hukukun karsisinda, degismez nitelikli®> olmasi gereken hukuk sz
konusudur.?¢ Bu haliyle olan hukuk pozitif hukuku, olmasi gereken hukuk ise ideal hukuku
ifade eder. Bu ayrim bakimindan islam hukuku ile tabii hukuk yaklasiminin uyumlu oldugunu
sdéylemek miimkiin degildir. Ciinkii Islam hukukunda merkezi bir yere sahip olan icma4,
sabitleyici roliiyle, olmasi1 gereken hukuk bakimindan farkli bir goériinim ortaya
cikarmaktadir.?’” “..” kelimesinin Hz. Peygamber’in gosterdigi gibi eda edilen namaz
anlamina gelmesi, farz orucun ramazan ayinda tutulmasi gibi {immetin goéris birligi

niteligindeki icmalar, [slam’in sabiteleri, dokunulmazlari, omurgasidir.?8 Mezhep ici goriis
birligi niteliginde olmayip iimmetin ittifaki seklinde ortaya ¢ikan icmalar Islam’in ideal

83 Cessas, el-Fustil fi'l-ustl, 1: 147.

84 "Jfaﬂl JLEy Lo J&S @l u,u 51" Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 4/169.

85 s e B3 e e B S U Gl 4 i) e e B O 5 03400 O Cessas, Ahkamii'l-Kur'dn, 3/266.

86 02 bl Y asds L 4ie;"Semsiileimme Muhammed b. Ali b. Ebi Sehl Serahst, el-Mebstit (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000),
10:122. )

87 LS e akiasy gl e dasg die; 4 51 Serahs, el-Mebstt, 6: 140. Ayrica bk. Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 2/238.

By ABN B s J.E;Jl" Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semstileimme Serahsi, Ustilii’s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, ty), 1/346; Abdulwahid Hamid, Islam the natural way (London: Mels, 1989), 28.

89 Cessas, el-Fustl fi'l-ustil, 3/369.

9  Bu sebeple zina sugunun gerceklesmesi ve bundan dolay kisilerin cezalandirilmalari i¢in akilli olmalar1 gerekir.
Clinki zina sugunun kotii (yerilen, mezmum) sonuglari vardir ve bunlar akilla bilinir. “ Ex JZJ\; e Bl L,U Y
Tl B A G <& 42" Alatiiddin Ebubekir b. Mes'dd b. Ahmed Kasani, Beddiu’s-sandi’ fI tertibi’s-serdi’ (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 7/38.

91  Ebu ishak ibrahim b. Ali b. Yusuf Sirazi, el-Liima’ fi usuli’l-fikh (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1994), 33;
Aladuddin Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz Buhari, Kesfii’l-esrdr serhu usili’l-pezdevi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
lmiyye, 1997), 2/492; Muhammed Hudari, Usdlii’l-fikh (Misir: Matbaatii's-Sadde, 1969), 19; Muhammed
Hamidullah, Introduction to Islam (Ankara: The Turkish Religious Foundation, 1997), 155; Dupret Baudouin, Law
and the person in the modern middle east (London: 1. B. Tauris, 2004), 116; Serafeddin Golctik - Siileyman Toprak,
Kelam (Konya: Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1988), 194; Vehbe Ziihayli, et-Tefsiru’l-miinir
(Dimegk: Daru’l-Fikr, 2003), 5: 416; Hamid, Islam the natural way, 35.

92 Abdiilkerim Zeydan, Nazardt fi’s-serfati’l-Islamiyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 286; Muhammad Hashim
Kamali, Shari’ah Law: An Introduction (England: Oneworld, 2008), 27.

93 Arsa!, Hukuk Felsgfesi Tarihi, 194; Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 151-152.

o N1 G4 4 Yi...” Araf 7/54. Bk. Salih b. Fevzan b. Abdullah Fevzan, [dnetii’l-miistefid bi serhi kitabi't-tevhid
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2002), 2/195.

9 Torun, Hukuk Felsefesi, 178.

9  Onen, Hukukun Temel Kavramlari, 47.

97 Bardakoglu'nun tabii hukukla islam hukukunun muvafakatine dair degerlendirmelerinin islam hukukunun teori
ve pratigine muvafik olmadig) séylenebilir. Naslardaki agik hiikiimlerin istisna edilmesi de Islam hukuk sistemi
bakimindan meseleyi izah igin yeterli degildir. Bk. Bardakoglu, “Tabii Hukuk Diisiincesi Agisindan islam
Hukukgularmin Istihsan ve Istislah Goriisii”, 126.

9B W Lo 85 kel plis) O ) 55180 4357 Kasand, Beddiu's-sandi’, 2/163.
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hiikiimleridir. Bu hiikiimler bakimindan mevcutlar ideali temsil ettigi icin olmasi gereken
arayisina girmek miimkiin degildir. islam hukukunda icma en ileri diizeyde belirginlesen,
sabiteye doniisen, tartismaya kapanan meseleleri ve hukuk alanini ifade eder. Bunlarin
farzlara, haramlara, menduplara, mekruhlara ya da mubahlara iliskin olmas1 arasinda bu
bakimdan fark yoktur.?® Islam hukuku agisindan tabif hukuk yaklasiminin éniinii kapatan,
nassin hitkmiiniin a¢iklig1 degil o hiikiim {izerinde iimmetin icma etmis olmasidir. Nitekim bu
hususta icma deliline miiracaat edilmeden yapilacak tiim agiklamalar eksik kalacaktir.

O halde ister dogrudan nasslarda bulunsun isterse naslara dayali olsun, bir hiikiimde
iimmetin icmasi s6z konusu ise o hiikiim idealdir, olmasi gerekendir. O hususta daha ideal
olanin arayisina girilemez. Ancak nasslarda bulunup da hakkinda icmanin gerceklesmedigi
ictihada acik hususlar ile nasslarda bulunmayan ve hakkinda icmanin s6z konusu olmadigi
ictihadi hiikiimler bakimindan ideal arayisi her zaman miimkiin olacaktir. islam hukuku
agisindan bakildiginda mii¢tehidin karariyla belirginlesen hukuk, mutlak hukuk degildir.
Baska bir mii¢tehit ayn1 meselede farkli bir sonuca ulasabilir ve ehlinden sadir mahalline
masruflf jctihatlardan birinin digerine tistiinliigii yoktur.10! Ciinkii hi¢bir miictehidin kendi
ulastigl sonucu Islam’in mutlak, tartismasiz tek hiikmii olarak sunmasi miimkiin degildir.
I¢tihadin teorik gercevesi béyle bir yaklasima miisaade etmemektedir. ictihatta hata-isabet
tartismalarinda musavvibe olarak nitelendirilen alimler, ehlinden sadir mahalline masruf
biitliin igtihatlarin isabetli oldugunu séylerken, ¢cogunlugu teskil eden ve muhattie olarak
nitelendirilen alimler ayni konuya iliskin i¢tihatlardan birinin (mugctehit icin kendi igtihadinin)
hata ihtimaliyle birlikte isabetli digerlerinin ise isabet ihtimaliyle birlikte hatal1 oldugunu
soylemektedirler.192 Neticede ictihatla belirginlesen hukuk hi¢bir mii¢tehit tarafindan mutlak
hukuk olarak degerlendirilmeyecek, kendi i¢tihadiyla bagh olan mii¢tehidin zihin diinyasinda
da hata ihtimali her zaman mevcut olacaktir.

Muhattie yaklasiminda dahi isabet hata ihtimalini, hata da isabet ihtimalini
tasimaktadir. Dolayisiyla higbir igtihadi hiikiim, Islam’in mutlak, tartismasiz hiikkmii olarak
kabul edilmemis, Hz. Peygamber‘den baska hi¢bir beser iradesi, hukuka kaynaklik diizleminde
diger beser iradelerinden iistiin goriilmemistir. Bir miigtehit i¢cin ¢dziim aradig1 meselede
ulastigl sonug, kanaati degisene kadar onun igin ideal hiikiimdiir, ona gére amel etmek
durumundadir. Fakat konuya iligkin ictihad1 degisirse miictehit kendi ulastigi bir ideal
hiikkiimden diger ideal hiikkme intikal etmis olacaktir. Birinci hiikiim de ikinci hiikiim de
idealdir, adildir. Diger miictehitler ise bu meselede ideal arayisinda olacaklardir. Ciinkii baska
bir mi¢tehidin ¢6ziimi onlar1 baglamayacak, onlar igin tartismasiz ideal hiikiim
olmayacaktir.103 Boylece olan ideal hiikmiin 6tesinde olmasi gereken arayisi, baska ideal
hiikiimlere ulagma ¢abasi devam edip gidecektir.

9 Burada kastedilen mezhep ici goriis birligi degil Ummetin icmaidir. Mesela bes vakit namazin farziyetinde
iimmetin icma1 vardir. BK. “wi3lal oda 2535 e Saat PR o)”Kasani, Beddiu’s-Sandi’, 1/90, 91; Abdiilvehhab Hallaf,
[Imu usili’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2011), 41.

100 Osman Sahin, Fetvd Addbi Fetva Isteyen ve Fetvd Verenlere Rehber (Samsun: Fikih Kitaplari, 2009), 64.

101 Muvaffakuddin Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, Ravzatii'n-ndzir ve cennetii’l-miindzir fi usili’l-fikh (b.y.:
Miiessesetl’r-Reyyan, 2002), 2/378.

102 Muhattie-musavvibe konularinin 6ziinde Rastilillah’in (s.a.s.) hata eden miictehide bir, isabet edene iki ecir

oldugunu bildiren beyani yer almaktadir. Bk. Eb{i Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cadmiu’s-sahih (b.y.:

Daru Tavki'n-Necat, 2001), “Istisam”, 13. Aym konuyla ilgili her ictihadin isabetli oldugunu savunan

musavvibenin karsisinda yalniz bir ictihadin isabetli oldugunu savunan muhattie bulunmaktadir. Hudari, Usiilii’l-

fikh, 411; ibrahim Kafi Dénmez, “igtihadin Baglayiciligi Meselesi ve Fikih Mezheplerine Baglanmanin Anlami”,

Usul Dergisi, 1 (2004): 38; Rahmi Telkenaroglu, Fikih Usuliinde Muhattie ve Musavvibe (Ictihadi Céziimlemelerde

Dogrunun Tek Olup Olmadigi Tartismast) (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2009),

21.

“I¢tihat igtihatla nakzolunmaz.” “die; j22uY sleg=Y1” bk. Mustafa Ahmed Zerka, Serhu’l-kavdidi’l-fikhiyye (Cidde:

Daru’l-Besair, 2001), 155.
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Kiyas ile elde edilen hukukun pozitif hukuk, istihsanla elde edilen hukukun ise adil
hukuk olarak nitelendirilmesi, 194 pozitif hukuk olarak nitelendirilen kiyas hiikiimlerinin adil
olmadig1 yoniinde bir yaklasimi ihtiva etmesi itibariyle tenkide aciktir. Belli hususlarda
istihsana gore degil de kiyasa gore hareket eden kisi de adaletten sapmis degildir. Yukarida
ifade edildigi iizere ehlinden sadir mahalline masruf i¢tihatlarla isletilen hukuki siireclerde,
diger hususlar bakimindan esitligin var oldugu durumda, elde edilen sonug¢lardan birinin
mutlak olarak digerinden daha adil ve ideal oldugu séylenemez.

3.3. Gecerliligini Kendi Cevherinde Bulan Yiiksek Kurallar

Tabii hukuk, gecerliligini kendi cevherinde bulan birtakim yiiksek kurallarin toplami
olarak ifade edilmektedir.1> Bu a¢idan Islam hukukuna bakildiginda gecerliligini kendi
cevherinde bulan herhangi bir kuraldan s6z etmek mumkiin degildir. Kural ne kadar gii¢lt,
onemli, evrensel olsa da gecerligini kendi cevherinden degil nihaf olarak ildhi iradeden alir. Bu
konunun 6ziinde hiisiin-kubuh meselesi bulunmaktadir. insan herhangi bir ayet veya hadise
dayali olmaksizin kendi akliyla iyi ve kotl olan tespit edebilir mi? Bu tespit hukuk kurali
formu kazanabilir mi? Bagka bir ifadeyle insan akli miistakil olarak baglayici hukuk kural
iiretebilir mi?

Hiistin-kubuh meselesi ulemanin kadim ihtilaf alanlarindan biri olup; aklin hasen (iyi)
olan1 bilmesi ve bu hususta baglayic1 bilgi iiretmesi, akli miistakil hukuk kaynagi olarak
nitelendirmeyi miimkiin kilmaktadir. Akil iyi ya da kotiiyii bilemediginde ise hukukun kaynagi
olarak nitelendirilememekte, hukuk kurali iretememektedir. Bu kapsamda Es’ariler, iyilik ve
kotiligin fiilin 6zlinde mevcut olmadigini, bu haliyle aklin miistakil hukuk kaynagi
olamayacagini, kurallarin ancak vahiyle bilinebilecegini soylemislerdir.10¢ Bu hususta
Maturidiler ise aklin iyi ve kotiiyli bilecegi kanaatindedirler. Ancak bu, baglayic1 bir bilgi
degildir ve dolayisiyla nasslardan bagimsiz bir sekilde akil hukuk tiretemez. Bu agindan aklin
hukuk insasindaki rolii ispat degil ayet ve hadislerin derunundaki manay kesif ve izhardan
ibarettir. Bu konuda Cessas, aklin gii¢c yetirilemeyecek fiille miikellefiyetin kotii (kabih)
olduguna delalet ettigini belirtmekte, akli hasen (iyi) veya kabih (kotii) olani belirlemede
islevsel goren Hanefl Maturidi mezhep yaklasimini ortaya koymakta, meseleye delil teskil
eden ayeti vermek suretiyle aklin tirettigi hasen-kabih bilgisinin hukukta baglayici olmadigi,
baglayict hukuk normunun nasslara dayanmasi gerektigi yoniindeki mezhep yaklasimin
yansitmaktadir.197  Hiislin-kubuh  tahlilleri bakimindan Cessas'in  dikkat ¢eken
degerlendirmelerinden biri zulmiin kétii (kabih) olmasiyla ilgilidir. ‘5Ll Lk d g & Gy” “Allah
kullarina zulmetmek istemez.”198 seklindeki ayeti aciklayan Cessas, Allah’in bizatihi insanlara
zulmetmek istemedigi gibi insanlarin birbirlerine zulmetmelerini de istemedigini, kendisinin
zulmetmesiyle baska bir insanin zulmetmesi arasinda aklen bir fark bulunmadigini, ikisinin
de ayni diizeyde kotl oldugunu ifade etmektedir. Aklen ortaya koydugu koétiiniin hukuken
baglayici olmadigim1 kabul eden Cessas, beyan ettigi akll kotiiniin ser’i delili olarak ilgili
ayetil?? sunmaktadir.110

Fiil ve nesnelerin 6ziinde iyilik ve kotiiliik vasiflarinin var oldugunu séyleyen Mutezili
alimler, vahiy olmaksizin insanin iyiyi, kotiiyi, ahlaki ve hukuki olani tespit edebilecegini, 11

104 Bardakoglu, “Tabif Hukuk Diisiincesi Agisindan Islam Hukukgularinin istihsan ve istislah Gériisii”, 131.

105 Torun, Hukuk Felsefesi, 180.

106 Alj Hasbullah, Usilii’t-Tesrii’l-Islami (Kahire: Darw’l-Fikri’l-Arabi, 1997), 363; Ahmet Akgiindiiz, “Hakim”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1997), 15/183.

107G ¥ b il b 5 S ale 205 3 U o ad V) LB D IS Y 4 5 e i ey 445 A 08T 3557 Cessas, Ahkamii'l-
Kur’dn, 2/77.

108 Mii'min 40/31.

109 Ali Imran 3/110.

110 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/321.

111 Hasbullah, Usilii’t-Tegrii’l-Islami, 324; Mehmet Sait Aydin, Tanri-Ahldk [liskisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayin Matbaacilik, 1991), 10.
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Allah’n igeriginden dolay1 adaleti emretmek zorunda oldugunu,!!2 hiikiimlerin akildan ya da
naslardan degil esyanin tabiatindan kaynaklandigini, 13 akilla idrak edilebilecegini ve bu
idrakin de sorumluluk doguracagini sdylemislerdir.114

Bu kapsamda nihat olarak Islam hukukunda Es’arf yaklasim bakimindan tabii hukukta
savunulan haliyle, gecerliligini kendi cevherinde bulan bir hukuk kuralindan s6z etmek
miimkiin olmayacaktir. Ciinkii kuralin 6ziinde bir iyilik ve koétiiliikk yoktur, iyilik ve kotiilik
ilahi iradenin o seyi iyi ya da kotii olarak nitelendirmesine baghdir. Maturidilere gore ise esya
ve fiillerin tabiatinda 6z olarak iyilik ve kotiiliik vasfi vardir, ancak insan aklinin bu yéndeki
tespitleri baglayici hukuk tiretmez. Bu yoniiyle Maturidi yaklasim bakimindan “gecerliligini
kendi cevherinde bulan” hukuk kurallarindan degil, “gecerliligi kendi cevheriyle teyit edilen”
hukuk kurallarindan s6z edilebilir. Clinkii kuralin gecerliligi ilahi iradeye dayanmakta, akil ise
tespit ettigi “iyi” ile bu gecerliligi teyit etmektedir.

Iyi ve kétiiniin fiil ve esyada 6z olarak var oldugunu, aklin iyi ve kétilyii bilecegini ve
bunun baglayici bilgi oldugunu séyleyen Mutezile'nin yaklasimi ise tabii hukukta savunulan
gecerliligini kendi cevherinde bulan kural yaklasimiyla biiytik oranda ortiismektedir.

Onde gelen tabii hukukgulardan Grotius, gegerliligini kendi cevherinde bulan ilk ve
temel ilkenin ahde vefa oldugunu, diger ilkelerin bundan iretildigini, tanrinin dahi kendi
vazettigi kurallar1 degistiremeyecegini, ahde vefa geregi bunlara uymak zorunda oldugunu
soylemektedir.115 Grotius'un yaklasiminda ahde vefa dylesine gii¢lii bir cevhere sahiptir ve
cevheri ahde vefaya 6yle gliclii bir gecerlilik temin etmistir ki bu, tanr iradesini dahi asmistur.
Esasinda konumuzun disinda kalmakla birlikte bu, Mutezile’'nin bes esasla ortaya koydugu
yaklasima paralellik arz etmektedir. Ancak siinni teoloji ve islam hukuku bakimindan ilahi
iradenin, ulthiyete uygun olmamasi sebebiyle, herhangi bir ilke veya kuralla sinirlandirilmasi
miimkiin degildir.116

3.4. Hukuk-Adalet iliskisi

Tabii hukuk akimi hukukla adaleti birbirine fazlaca yaklastirmasi hatta kimi zaman
aynilastirmasi sebebiyle elestirilmektedir.11” Hukuk ve adalet farkli kavramlardir. Elbette esas
olan hukukun adalete uygun bicimde tesis edilmesi ve isletilmesidir. Ancak gerek kurallarin
olusturulmasi gerekse uygulanmasi siirecinde etkili bir kisim faktorler adaletle hukuk
arasinda kag¢inilmaz farklilasma alanlari olusturur. Hukukta esas olan zahire, objektif verilere
gore hareket etmektir.118 Fakat kimi zaman zahiri (somut/objektif) veriler, adalete ulasmak
icin yeterli olmayabilir. iste bu durumda karsimiza kazat hiikiim-diyani hiikiim ayrimi ¢ikar.
Somut verilere dayali kararlar ve hukuki uygulamalar kazal hiikiim, meselenin tam olarak
aydinlatilmis, hiikme etki edecek biitlin unsurlar1 yargiya esas somut veriye dénlismiis
bi¢cimiyle verilecek hiikmii diyani hiikiimdiir. Esas olan kazal hiikiimle diyani hiikmiin
ortiismesi ise de bu her zaman miimkiin olmaz.119

112 Tevhit Ayengin, Sosyal Realite Nass Iliskisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 1999), 94.

113 Hasbullah, Ustilii’t-Tesrii’l-Isldmi, 324.

114 Kozaly, “Hukukta Aklin Kaynaklhig”, 310-311.

115 Oktem - Tiirkbag, Felsefe, Sosyoloji, Hukuk ve Devlet, 142; Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi, 167. Bunun deizm olarak
nitelendirilmesi agisindan bk. Taylan, Diistince Tarihinde Tanri Sorunu, 270; Kemal Batak, “Dogal Teoloji ve Teistik
Argiimanlarin Giicii”, KSUIFD 11 (2008), 45.

116 Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel Seybani, el-Akide: Rivdyetii Ebf Bekir el-Hallal (Dimesk: Dar-u
Kuteybe, 1408), 106; Ahmet Liitfi Kazanci, [slam Akaidi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2009), 87.

117 Torun, Hukuk Felsefesi, 337.

118 Hakimin yargilama sirasinda uymasi gereken kurallar ayrintili olarak belirtilmis, duygusal anlarinda karar
vermemesi, yargillama faaliyetinin objektif karakterine uygun hareket etmesi ozellikle belirtilmistir. Bk.
Fahreddin Atar, Islam Adliye Teskilat: Ortaya Cikist ve Isleyisi (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari, 1979),
100. Nasi Aslan, Islam Hukukunda Yargilama Etigi ve IIkeleri (Adana: Karahan Kitabevi, 2014), 57.

119 Talip Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu Kavramsal Analiz ve Gegerlilik Sorunu (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 162-167.
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Mahza adaletin ancak ahirette gerceklesecegi, Islam’in diinyada mutlak adalet ve
hakikati gerceklestirmek gibi bir gayret ve iddiasinin bulunmadig1 yoniindeki yaklasimin20
isabetli olmadig1 kanaatindeyiz. Elbette beseri mahkemeler ilahi mahkeme rikkat ve
hassasiyetinde degildir. Ancak Islam adaletin gerceklesmesi icin Miislimanlardan ne ilahi
yargiclik ne de uhrevi mahkeme istemektedir. Adaleti emreden ayetler!?! karsisinda, diinyada
adaletin gerceklesmeyecegini savunmak mantiki celiski ve tutarsizliktir. Adalet arayisiyla
miikellef kilinan Miisliimana hi¢bir zaman ulasamayacagi bir adaletin ylikiinii vermek teklif-i
ma 13 yutdktir.122 Miisliiman’in zihin kurgusunda iyi ve giizelin zirvesi insan i¢in anlamini
Allah’ta degil tisve-i hasenel?3 olarak Hz. Peygamber’de bulur. Mutlak adalet i¢in Hz.
Muhammed’in mahkemesi yeterlidir, Miisliimanin Allah’in mahkemesini kurma miikellefiyeti
yoktur. Beseri kapasiteden ilahl netice beklenemez, ancak ilahi iradeye uygun netice
beklenebilir.

Bu yaklasimi “adil, daha adil, en adil” ayrimiyla ‘adil’ ve ‘daha adili’ insana, ‘en adili’
Allah’a hasretmek suretiyle kabul edilebilir gérmek miimkiin degildir. insamin adalet
arayisinda yalnizca ve dogrudan ilahi iradeden tecelli edebilecek bir adalet kategorisine yer
vermek, konunun disina ¢cikmak anlamina gelmektedir. Nasil ki teorik diizlemde i¢tihatlardan
birini digerine istiin gormek miimkiin degilse, bu i¢tihatlardan herhangi biriyle elde edilen
adalet diizeyini digeriyle elde edilenden daha ileride gormek de miimkiin degildir. Kesin ispat
seklinde somut veriler ortaya konduktan sonra, hukuki siire¢, meseleyle ilgili iki farkl
ictihattan hangisiyle isletilirse isletilsin, elde edilen iki sonu¢ ayn1 diizeyde adildir.

Islam hukuk diisiincesi ve ézellikle Hanefi diisiincesi koklii tarihinin tabil sonucu olarak
kategorik bir disiince bi¢imidir. Hiikiimler, lafiz bahisleri, akitler vs. géz oOnilinde
bulunduruldugunda bu gergek hatirlanmis olur. Ancak her kavram bakimindan kategorik
diisiinceden s6z edilemez ki adalet de bu kavramlardan biridir. Adalet fikrinin 6zilinde
siralama degil dengeleme vardir.12* Siralama olsaydi derecelemeden, adil-daha adil-en adil
ayrimindan s6z etmek mimkiin olabilecekti. Ancak dengelemede terazinin iki kefesi ya ayni
seviyededir ya da kefelerden biri agir basmaktadir. Kefeler ayni seviyedeyse adalet vardir,
kefelerden biri agir basiyorsa adalet yoktur.!2> Adalet denge halidir ancak denge hali
bozulduktan sonra zuliim vardir ve zuliimde derecelendirmeden s6z edilebilir.

Islam hukukunda 6zellikle Siinni teori bakimindan mevcut hukuka dair ilahi iradeye
uygunlugun disinda temel bir uygunluk test alani ya da ilkesi iiretilemez. Biitiin hukukilik
olciitleri ilahi iradeye, dolayisiyla da Kitadb’a ve siinnete uygunluk élciitiine tabidir. ilahi
iradenin iistiinde, hasa onu denetleyen, sinirlayan bir adalet 6lgiitiinden s6z edilemez. ilaht
tesrii iradenin goriiniimii Kitab ve siinnet seklinde olduguna gore adaleti ve adil olan1 da
belirleyen bu iki kaynak olacaktir. Bu durumda, usuliince Kitab ve siinnete dayali olarak ortaya
konan kural ve bu kurala dayali uygulama adil olacaktir. ictihat usuliince ortaya konmus ve
uygulama da usuliince yapilmissa ortaya ¢ikan sonu¢ hem adil hem de hukukidir. Ancak gerek
ictihadin olusumunda gerekse kuralin uygulanmasinda usul aykiriliklar1 varsa sonu¢ ne
hukuki ne de adildir. Bu perspektifle hukuk ve adaletin ayn1 manaya isaret ettigi sdylenebilir.
Fakat burada istisna olarak ele alinabilecek husus, bir miictehidin, tabl oldugu hukuk

120 Bardakoglu, “Tabii Hukuk Diisiincesi Agisindan Islam Hukukgularinin Istihsan ve Istislah Gériisii”, 135.

121 Nahl 16/90; Rahman 55/9.

122 Cessas kisinin tasiyamayacagl yiikle miikellef tutulamayacagim, aklin gii¢ yetirilemeyecek fiille miikellef
tutulmanin kabth (kétil) olduguna delalet ettigini, ayetin (Bakara 2/286) de bunu teyit ettigini belirtmektedir. Bk.
Cessas, Ahkdamii’l-Kur'dn, 2: 277.

123 Ahzab 33/21. Allah’in, peygamberine tabi olunmasini emretmesi de onun iisve-i hasene oldugunun bir baska
gostergesidir. Ali imran 3/32; Nisa 4/13, 59; Enfal 8/20; Nur 24/52.

124 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 11/431. Ayrica kist
kavrami ekseninde adaletin denge hususiyeti icin bk. Zeyniilabidin b. ibrahim ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nezdir
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1980), 201.

125 Konunun farkl boyutlar1 bulunmakla birlikte ¢alismamizin sinirlari disina ¢itkmamak icin bu kadar agiklama ile
yetiniyoruz.
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sistemindeki bir norm ile ayn1 konuda kendi i¢tihadinin farkli oldugu durumdur.126 Her
miictehit icin hukuki ve adil olan kendi i¢tihadi ise de hi¢bir toplumda mevcut hukuka tabi
olmayip kendi ictihadina gére hareket edebilecek imtiyazli bir grup tanimlamasi yapilamaz.12”
Bunun temel manii vakianin muhalefetidir. Clinkii bdyle bir tasarimda toplum ve devlet
diizeninden s6z edilemez. Halbuki ulema dinin emirleri ve diinya islerinin yerine getirilmesi
icin bir devlet tesis etmenin farziyetinde icma etmistir.128 O halde, usuliince ortaya ¢ikan her
ictihadl hiikiim ve buna bagli uygulama hukuki ve adil olduguna gore, devlet diizeni geregince,
baska bir i¢tihada dayali uygulamanin muhatabi olan mii¢tehit bakimindan da gerek kural
gerekse uygulama hem hukuki hem de adil olarak nitelendirilecektir. Yukarida da ifade
edildigi gibi ictihadi alanda hukuki ve adil olan tek degildir. Usuliince ortaya konan her bir
ictihada dayali uygulama hukuki?? ve adildir.

3.5. Hukuki Deger Olgiitii ve ilerlemenin Onciisii

Pozitif hukukun degerinin, kamu refahi, insanlik, 6zgiirliik, adalet30 gibi tabii hukuk
ilkelerine uygunlukla élciilecegi, bundan dolayi, dogal hukuk yaklasiminin, hukuk alanindaki
gelismelerin onciisi niteliginde oldugu, tabil hukukun pozitif hukuka kaynaklik edecegi,!3!
ideal hukuka ulasma hedefiyle hareket edilmesi gerektigil32 ifade edilmektedir.133 Mevcudun
idealizasyonunu ve donuklasmay1 6nlemesi bakimindan “olmasi gereken hukuk” arayisinin
etkili olacagi aciktir. Ancak siirekli ideal arayisi, mevcut hukuka dair daima miitereddit
yaklasimi beraberinde getirecektir. Gerek vatandaslar gerekse yasama, ylriitme ve yargl
mekanizmalar1 hicbir zaman kendilerini tam olarak hukuk giivenligi icerisinde
hissetmeyeceklerdir. Yasama organi bir yasal diizenleme yaparken, en iyiye ulasamamis olma
endisesiyle hareket edecektir. Yiirtitme organi devlet mekanizmasini isletirken, uygulamakta
oldugu hukuk kurallarinin en iyi olmamasindan kaynaklanmak tizere kimi hususlarda
uygulama bakimindan ¢ekimser kalabilecek ya da kendince mevcut kurallardan daha iyi
gordiigi kurallar ekseninde idari faaliyetlerini gerceklestirebilecektir. Ayni sekilde yargi
organlar1 mevcut kurallarin ideal kurallar olmadigini diisiindiiklerinde yargi siireclerini giiven
ve huzur icerisinde isletemeyeceklerdir. Her ne kadar bazi tabil hukukgular bir kisim degismez
tabil hukuk ilkelerinden s6z etmislerse de bunlarin neler oldugu hususunda belirginlik ve
goris birligi bulunmamaktadir.

Bu agindan Islam hukukuna bakildiginda, nevi sahsina miinhasir bir yapinin var oldugu
goriilir. Islam hukuk sistemi, hukuki pozitivizmde ifade edilen sekilde hukuku biitiiniiyle
sabitleme anlayisiyla izah edilemeyecegi gibi hukuki realizmde ifade edilen sekilde hukuku
hakimin irade ve kararina baglama anlayisi ve biitiin kurallar icin siirekli ideal arayisini
vurgulayan tabil hukuk anlayisiyla da izah edilemez. Yukarida da ifade edildigi gibi Islam
hukukunun siibut ve delalet ekseninde kat’iyyet ve icma kavramlari ile anlamini bulan bir sabit

126 K3sani, Beddiu’s-Sanai’, 7 /6.

127 Yasama dokunulmazlhigl, hem vekillerin mii¢tehit olma zorunlulugunun bulunmamasi hem de dokunulmazhigin
sinirli olmasi sebebiyle burada ifade edilen durumdan farklidir. Miigtehit kavramindaki stibjektivite, bu kavram
tzerinden yapilacak bir yasama kurgusunun diren¢ noktasini olustursa da bdyle bir bakis agisinin, devlet
mekanizmasi igerisinde yasama erkinin konumlandirilmasinda dikkat ¢ekici bir agilimi beraberinde getirdigi de
ifade edilmelidir.

128 g Dl o G Lok Y B0 A Sy e Vi a1 AT e %l Sy 558 V1 oLyl o Y57 Kasant, Beddiu’s-Sandt’,
7/2. Hz. Peygamber ayetlerde yer alan, devlet tesisine dair dolayli emirleri farkh bélgelerde valiler
gorevlendirerek yerine getirmistir. Bk. Muhammed Tahir ibn Asur, Ustlii'n-nizdmi’l-ictimaf fi’l-Islim (Amman:
Daru’n-Nefais, 2001), 325. Tarihen sabittir ki Hz. Peygamber’in siyasi otoritesin, sonraki siirecte tartismasiz hale
gelmistir. Bk. Serif Mardin, Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2007), 25.

129 Hukuk{ nitelemesi ile kastedilen, islam hukukunun teorisine uygunluktur.

130 Torun, Hukuk Felsefesi, 178.

131 Aristo’ya gore tabil hukuk pozitif hukukun yorumlanmasinda bir rehberdir. Torun, Hukuk Felsefesi, 204. Dogal
hukuk, uygulanmakta olan hukuk i¢in bitmeyen bir kaynak ve kontrol mekanizmasi niteligindedir. Vecchio, Hukuk
Felsefesi Dersleri, 326; Torun, Hukuk Felsefesi, 180.

132 Onen, Hukukun Temel Kavramlari, 48.

133 Arsal, Hukuk Felsefesi Tarihi, 123.

Kocatepe Islami ilimler Dergisi 5/2 (Aralik 2022): 231-248



Islam Hukuku Perspektifiyle Tabil Hukuk Yaklasiminin Analizi |245|

alani bir de zamana ve sartlara gore degisen alani vardir. Sabit alan yasama, ytriitme ve yargi
iradelerine asgari diizeyde giiven ve huzur zemini olusturur.

Islam hukuku agisindan ilerlemenin énciisii olarak ictihat anlayisi ve serbestisi ifade
edilebilir. Nitekim Islam hukuku biitiinliigii icerisinde sabit alan oldukga dar, ictihadi alan ise
oldukca genistir. Ayetlerde yer alan tefekkiir,134 tezekkiir,135 tedebbiir3¢ gibi vurgularla
hadislerde yer alan gerek Hz. Peygamber’in (sas) Muaz b. Cebel'in cevab1 karsisindaki
memnuniyetil3” ve gerekse ictihatta hata edene dahi ecrin bulunduguna dair beyani1138 ile
tezahiir eden, ictihat faaliyetine yonelik tesvikler?3? ictihadin 6niinii sonuna kadar agmis,
ehlinden sadir mahalline masruf i¢tihatlarla tarihi siirecte farazi fikha140 varacak boyutta bir
ilerleme ve genisleme ile Islam hukuku olusmus, gelismis, sistematik bir yapiya ulasmus,
ortaya cikan her yeni sorunun alternatifli ¢éziimlerini ortaya koymustur.

SONUC

Tabii hukuk anlayisinda ileri siiriilen yaklasimlarin islam hukuku perspektifiyle ele
alindig1 bu calismada sonug olarak vurgulanmasi gereken ilk husus islam hukukunun hukukun
kaynag1 konusunda, olan hukuk-olmasi gereken hukuk ayriminda, gecerliligini kendi
cevherinde bulan kurallar konusunda, hukuk-adalet iliskisinde ve hukuk{ ilerleme konusunda
nevi sahsina miinhasir bir yapiya sahip oldugudur.

Tabii hukuk yaklasiminda hukukun kaynagi gibi temel bir hususta goriis birligi
bulunmamasina karsilik islam hukukunda saglam bir kaynak sistematiginin var oldugu netice
olarak 6zellikle vurgulanmalidir. Nitekim tabil hukukta hukuk kaynagi olarak esyanin dogas,
ilahi irade, insanin dogasi ve insan akli seklide farkli yaklasimlar ortaya konmus, tabil hukuk
savunuculart hukukun kaynag gibi en temel meselede uzlasamamislardir. Buna karsilik islam
hukukunda kaynak anlayisi ilahi irade ve ona bagh beser iradesi formiiliiyle net bir sekilde
ortaya konmustur.

Olan hukuk ve olmasi gereken hukuk ayriminda islam hukukunda sabite niteliginde
temel kurallarin mevcut olmasi ve hukuka iligskin arayislarin bu temel kurallar ekseninde
cereyan etmesi Islam hukukunun temel karakterini muhafaza etmesini miimkiin kilmakta
iken; tabii hukukta kaynaklar ve kurallara iliskin sabiteler bakimindan séz konusu
edilebilecek bir goriis birliginin bulunmamasi, zemini belirsiz, ilerleyen dénemlerde birbirinin
zitt1 goriisleri ve uygulamalari ortaya ¢ikarma potansiyeline sahip ve temel karakterinden sz
edilemeyecek bir hukuku beraberinde getirmektedir.

Hukuk kuralina konu olan fiilin 6zi itibariyle iyilik ya da kétiiliik vasfi tasimasi islam
hukukunda hassasiyetle lizerinde durulan bir konu olup, Es’arf ekolii fiilin, esyanin ve kuralin
ozinde iyilik ya da kotiliik vasfim kabul etmemekte, buna bagh bir hukuk kurgusunu
reddetmekte iken, Maturidi ekolii 6zdeki iyilik veya kotiiliik vasfini ve insanin bunu tespit
edebilecegini kabul etmekte, ancak bilgi ve tespite baglayicilik tanimamakta, dolayisiyla
ozdeki iyilik ya da kétiiliik vasfina dayali bir hukuk kurgusuna imkan tanimamaktadir.
Mutezile ise 6zde mevcut iyilik ve kotiiliik vasfinin insan akliyla tespit edilebilecegini ve bu
tespitin baglayic1 oldugunu, dolayisiyla fiil, esya veya kuralin 6ziindeki iyilik ya da kotiilik
vasfina dayal bir hukuki yapilanmanin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Bu ayrimda tabii
hukuk ekoliinde savunulan diisiincenin Mutezilenin yaklasimi ile biiylik oranda uyum arz
ettigini, ancak Siinni ekollerce ortaya konan sisteme muvafik olmadigini ifade etmek gerekir.

134 Bakara 2/219; Enam 6/50.

135 Enam 6/80; Secde 32/4; Miimin 40/52.

136 Nisi 4/82; Muhammed 47/24.

137 Eb{ Daviid, “Akziye”, 11; Tirmizi, “Ahkam”, 3; Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinenii ibn
Maice, (Delhi: el-Matbaatii’'n-Nizami, 1905), “Menasik”, 38.

138 Buhari, “Istisam”, 13; Ebw’l-Hiiseyn el-Kuseyri Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye), “Akziye”, 15.

139 fctihadi tesvik hususunda ayrica bk. Ayrica bk. Hamid, Islam the natural way, 34.

140 Halil Kilig, “Eb{i Hanife’nin Hukuk Diistincesinde Farazi Fikih”, Din ve Bilim Dergisi 4/1 (2021), 124.
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Islam hukuku ekseninde s6z konusu olan bir isleyiste hukuki olan adil ve adil olan da
hukukidir. islam hukukunun teorisine uygunluk anlaminda, i¢ctihadl meselelerde, usuliince
yapilmis ictihatlar kadar hukuk ve adalet vardir. Aym1 konuda ulasilan birbirinden farklh
ictihadi sonuclardan her biri adil ve hukukidir. islam hukuku bakimindan usuliince ulasilan
sonuglardan her biri adil iken tabii hukukta bu sonuglar arasinda adil-daha adil ve en adil
seklinde siralama bulunmaktadir ki bundan dolay1 tabil hukukcularin en adil arayislar
bitmeyen bir sertivendir ve en adili bulma imkanlar1 da yoktur. Ciinkii onlarin yaklasimlarina
gore mevcut hukuktan daha adil bir hukuk her zaman vardir. islam hukuku agisindan adalet
her devirde ulasilmis ve her an ulasilabilecek bir deger, tabil hukuk ac¢isindan ise ideal adalet
bakimindan hi¢bir zaman ulasilamayacak bir degerdir.

Tabil hukukun, pozitif hukuk i¢in hukuki deger o6lciisii ve ilerleme 6nciisii olmasi,
stirekli ideal arayisi, bundan kaynaklanmak tizere mevcut hukukun daima sorgulanir olmasi
ve gerek yasama gerek yiiriitme ve gerekse yargida bu sorgulamadan kaynakl tereddiit ve
zafiyet olusturmasi sebebiyle tartismali hale gelmektedir. Buna mukabil islam hukukunda
pozitif hukukun deger 6l¢iitii nasslar; hukuki ilerlemenin dnciisii ayet ve hadislere istinaden
serbest ictihadin tesviki izerine kurulu hukuk sistemidir.
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