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oz

Postmodern bireyin egitiminin kosullarini analiz eden bu
¢aligma, iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde postmo-
dernite olgusu ve karakteristik 6zellikleri agiklanmus, ikinci
boliimde postmodernitenin din egitimine ve egitime etkileri
analiz edilmistir. Caligmanin iki temel argiimani bulunmak-
tadir: 1) postmodernite modernizme yonelik bir elestiri olmakla
birlikte evrensel kilise mefhumuna bagli olan modernitenin
bir pargasidir; ii) postmodernite egitimi ve din egitimini
birbirinden farkl sekillerde etkilemektedir. Calisma, dokiiman
analizi yontemiyle yiiriitiilmistiir. Postmodernizm, kartezyen
metafizikle iligkilendirilen modernizmi, yiktig1 biiyiik an-
latilarin yerine gegmekle ve ruh-beden diializmine ragmen
bilen 6zneyi akilla 6zdeslestirmesi sebebiyle tek bigimli bir
diinya kurmakla elestirerek min6r ideolojiler ve soylemler
¢agini baglatmaktadir. Postmodern egitimse, diinyanin giincel
isleyisinin bir parcasi oldugundan hem kuramsal olarak hem
de uygulama agisindan postmodern mantikla uyum igerisinde-
dir. Doga bilimleri ve insanbilimlerinin kiimiilatif 6zelligine
gore yeniden bigimlenmekte, 6nceki kuram ve uygulamalar
geleneksel olmakla nitelenerek yenileri olumlanmaktadir. Din
egitimiyse, kuramsal agidan egitimbiliminin bir alt dali olarak
goriilmesine ragmen vahiy merkezli teolojiden kopmak ve
kisisel Tanr1 telakkisini kaybetmek basta olmak {izere bir dizi
sorunla karsi kargiyadir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Egitim, Evrensel Kilise,
Modernite, Postmodernite, Ahlaki Ozne.
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ABSTRACT

Analyzing the circumstanc-

es of the education of the
postmodern individual, this
study consists of two parts,
with the first part explaining
the phenomenon of postmoder-
nity and its characteristics and
the second part analyzing the
effects of postmodernity on re-
ligious education and its effects
on education. This paper is
based on two main arguments:
i) although postmodernity is

a criticism of modernism, it is
also a part of modernity that
depends on the notion of the
universal church; ii) it has an
influence on education and
religious education in a variety
of ways. This study uses the
document analysis approach.
Postmodernism initiates the
age of minor ideologies and
discourses by criticizing
modernism which is associated
with Cartesian metaphysics

for taking the places of major
narratives it had demolished
and establishing a monist
world because of identifying
the ego cogito with the reason
in spite of soul-body dualism.
Since postmodern education is
a part of the current processing
mechanismus of the world, it
is in harmony with postmodern
logic both theoretically and
practically. Although religious
education is theoretically seen
as a sub-branch of pedagogy, it
is faced with a series of prob-
lems, especially breaking off
from revelation-centered theol-
ogy and becoming meaningless
the concept of personal God.

Keywords: Religious Edu-
cation, Education, Universal
Church, Modernity, Postmo-
dernity, Moral Subject.
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SUMMARY

The west have abandoned the traditional medieval thought that
was established under the authority of the church and produced a
new sociality on the horizon of a secular theology. This sociality,
which directly has the novelty in its meaning literally, is moder-
nity as is known. This new world form directly has determined
education as well as all the contexts of life and has been updated
as postmodernity. So, the subject of the study is the circumstan-
ces of postmodern human beings’ religious education. However,
the context of religious education in the study has not been desig-
ned within the framework of the current religious pedagogy. The
aim of the study is to evaluate postmodern novelties by keeping
sight of the continuity within changing and to show how postmo-
dern education, especially religious education, has been affected
by this situation. The individual, which is a modern formation,
corresponds to a new person conception in the transition from the
Medieval Age to modernity. This new person conception, the in-
dividual, is the subject of the natural state universe, which is the
imaginary space of modernity. The secularism of this universe is
a problem for religions that have a personal God paradigm, have
divine books and shape daily life in their own way. Because mo-
dernity is the new historical form of the universal church, and the
church critique of modernity is directed at an outdated historical
form of the universal church, not at Christianity itself. Since faith
in the traditional church was not formulated in a tautological cha-
racter, the believer had an internal structure needed to be protec-
ted by the church against Satan. Descartes, through his methodo-
logical skepticism, tried to found the new church on knowledge
that even Satan cannot damage. Before him, original sin was no
longer a problem with conceptualization such as tabula rasa in
the incubation period of modernity. Thinkers such as Hume, Kant
and Hegel developed this new church conception and a wide
range of people, from scientists to artists, from merchants to
politicians, finally people adopted this ideal. Postmodern human
continues to adhere to the general structure of the individual. To
repeat the first argument of the study, although postmodernism
as an ideology is a discontinuity in terms of being based on the
criticism of modernism from various aspects, postmodernity is
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an ongoing process of the universal church. Postmodern educa-
tion keeps its organization within the bureaucratic system and its
pedagogical perspective that is internalizing a childhood discourse
whose vitality goes back to evolution, and whose materiality goes
back to the big bang narration. And it follows the modernity with
its dependence on human sciences such as psychology, sociology,
history, and natural sciences such as physics and biology that all
these are western-centered. But on the other hand, it is a new situ-
ation in terms of its anti-humanism which is conditioned to death
of anthropos in order to proceed to upper stage. Since postmoder-
nism has been the dominant ideology in the west since the 1950s
and in our country since the 2000s, general education in the global
world and in our country is structured accordingly and research
findings confirming this ideology make sense of concepts such as
learning, student, teacher and school over again. In the relation of
postmodernity with the transcendent dimension of religious edu-
cation, the reference is revealed theology. While there is a conflict
with the content of revealed theology in the personal notion of
God, worship and understanding of revelation and sunnah, none
of these problems are unique to postmodernism and have common
features with modernism. Postmodernism, as the awareness that
the problematic is not the dethronement of God, but the shatte-
ring of the throne itself, commenced the age of minor ideologies
that would destroy modernism as well. But for minor ideologies
to continue to exist, it is not enough to qualify them as equals in
an appropriate public sphere. The understanding, which is also

a problem of modernity, should continue to be improved and
interpretation should be transformed into a decentralized activity.
Deconstruction is the most successful sub-ideology of postmo-
dernity that fixing of understanding. Deconstruction, theorized by
Derrida, one of the distinguished thinkers of the XX. century, pro-
mises to end to the founding roles of metaphysical concepts such
as “beginning, end, arkhe, telos, eidos, ousia, consciousness, God,
human” that unite knowledge. Deconstruction and similar metho-
ds and approaches reproduce and foster postmodernist aspects of
religious identity. When the notion of personal God disappears,
the religious identity acquires an anthropological character and is
embedded in the world and natural theology remains, and divine
book is interpreted in accordance with natural theology.
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GIRIS

ati1, kilisenin egemenliginde tesis edilmis olan
B geleneksel Orta ¢ag diisiincesini terk ederek se-
kiiler bir teolojinin ufkunda yeni bir toplumsallik
iiretmistir. Ismiyle miisemma olan bu toplumsalligin ismi,
bilindigi gibi modernitedir. Vahiysiz ve yasasiz bir dinin
mensuplari olan batililar, evrensel Hiristiyan kilisesini kur-
mak tizere onu dogmatik kabullerin yerine kavramsal olarak
evrenselligi haiz akil iizerinde tarihsellestirmeleriyle kilise
methumunda ve dolayisiyla biitiin bir diinyanin anlaminda
radikal bir doniisiim siirecine girmistir. Cergevesini tarihsel
metinler ve bunlar1 anlamay1 uhdesine almis olan papaligin
otoritesini agan diisiinme konusunda yetkinlesmis diisiiniir-
ler ve bilim adamlarinin yani yine batili deyisle sekiilerlerin
¢izdigi bu evren, biitiin ¢esitliligiyle geleneksel toplumlarin
alisik olmadig1 karakteriyle ¢cok kisa bir zamanda diinyanin
biiyilik bir kismini doniistiirmeyi bagarmistir. Zira gelenek-
sel toplumlar, belirli dinler veya onu ikame eden kutsal an-
latilar etrafinda orgiitlenmis ve maddeyle teolojik kavram-
larla bag kurmustur. Dinler ve dinimsi yapilar, basit diglama
mekanizmalariyla diinyanin dogal bir haritasini olusturarak
tek yonlii olmayan bir insanlar/uluslar/arasi iliski mantigini
uygularken maddenin teolojik kavramlarla anlamlandiril-
masi, insanla madde arasinda daimi bir bosluk birakarak
insanin maddeye gomiilmesini sinirlandirmisgtir.

Herhangi bir dinle veya bagka kutsal anlatilarla ayrigti-
rilamayan, zorunlu bilgilere ulagtirabildigi i¢in ahlakla ko-
laylikla eslestirilebilen akil, yasanin yoklugunda sinirlarin
miimkiin oldugu kadar otelenmesini saglamistir. Ayrica,
maddeyle kurulan iliskide teolojik kavramlarin terk edil-
mesiyle doga iizerinde egemenlik kurulmustur.! Bununla
birlikte aklin papanin eslenigi olmasi ve Newton fiziginin
determinizmi gibi modernitenin kendi bilyilik anlatilarinin,
batinin smirsizliga yakinsanma siirecini zayiflattigir fark
edilmis; biiyiik ve kalict anlatilarin kiigiik ve gegici olan-
larla yer degistirecegi yeni bir asamaya gegilmistir. Tama-

I Martin Heidegger, “Teknik ve Doniis”, ¢ev. Necati Aca, Teknik ve

Doniis & Ozdeslik ve Ayrim (Ankara: Pharmakon Yayevi, 2015),
12-13.
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men evrensel kilise idealine bagli olan ve 6zii itibariyle moderniteye i¢kin
olan postmoderniteyi, bu sebeple super/iist modernite olarak dikkate almak
daha makul olabilir.

Tiirk toplumu, goniilli olarak dahil oldugu modernlikte oldugu gibi
hemen hemen biitiin hatlariyla postmodernligin igerisinde yer almaktadir.
Yine modernlikteki durumun bir devami olarak iiretken degil tiikketen, en
iyi ihtimalle tiiketerek {ireten bir konumdadir. Modernlikten farkli olarak,
uzun bir modernlik tecriibesinin akabinde postmodern evrende yer aldig:
i¢in, postmodernlikteki bulunus daha istikrarlidir. Postmodernitenin soy-
lemsel diizlemde &teki’yle daha uyumlu bir politikasinin olmasi, Miislii-
manlarin ona daha olumlu yaklagmasinin sebebi olarak goriilmektedir.?

Postmoderniteyi ve 6zneligini postmodern kurumlarin inga ettigi bi-
reyin egitimini incelemeden dnce modernite, modernizm, postmodernite,
postmodernizm gibi kavram karmasasina yol acabilecek sozciiklerde-
ki farklilig1 dikkate almak onemlidir. Modernite, kokii Ronesansa giden,
geleneksel olanin disinda yonetsel, sosyal, ekonomik, ahlaki ilke ve ta-
savvurlarin rasyonellestirildigi bir diinya tasarimini ifade ederken® moder-
nizm, modernitenin tarihsellestirici dinamiklerine dair bir biling* ve onun
ideolojisidir. Postmodernite, modernitenin ideolojik glicliniin azalmasiyla
modernligin gdriinimlerindeki degisimi anlatir® ve postmodernizm, mo-
dernizmin ilerlemeci bir bakis agisinda asilmasini dile getirenS bir ideoloji-
dir. Postmodernite, en basit ifadeyle “modern olarak kabul edilenden sonra
gelendir.””Post eki, “sonra ve zit hatta kars1” anlamlarini ihtiva etmektedir.
Onun modernizme yani modern olanin ideolojisine muhalifligi, moderniz-
mi tesis eden mutlak¢iligin neredeyse tiim goriiniislerine karsidir; o, ...
oyunbazligl mantigin, ironiyi mutlaklarin, paradokslart ¢dziimlerin, siip-
heyi kanitlamanin tstiinde tuta[r].”” Postmodernite moderniteyi takip eden
kosullara karsilik gelse de bu, modern olanin biitiiniiyle diglandig1 anlami-

2

Mustafa Tekin, “Postmodernizmin ‘Din’ Sorunu”, Islam ve Modernlik, ed. Mustafa
Tekin (istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2018), 79.

Madan Sarup, Postyapisalcilik ve Postmodernizm, gev. Abdiilbaki Giiglii (Ankara:
Pharmakon Yayimevi, 2019), 186; Roy Boyne - Ali Rattansi, “The Theory and
Politics of Postmodernism: By Way of an Introduction”, Postmodernism and
Society, ed. Roy Boyne - Ali Rattansi (New York: Macmillan, 1990), 3.

Sarup, Postyapisalcilik ve Postmodernizm, 187.

Sarup, Postyapisalcilik ve Postmodernizm, 186.

Sarup, Postyapisalcilik ve Postmodernizm, 188.

Noél Carroll, “The Concept of Postmodernism from a Philosophical Point of View”,
International Postmodernism: Theory and Literary Practice, ed. Hans Bertens -
Douwe Fokkema (Amsterdam: John Benjamins Publishing, 1997), 89.

Carroll, “The Concept of Postmodernism from a Philosophical Point of View”, 90.
Susan Rubin Suleiman, “The Politics of Postmodernism After the Wall”, ed. Hans
Bertens - Douwe Fokkema (Amsterdam: John Benjamins Publishing, 1997), 52.
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na gelmez.'"* Moderniteyle agilan parantezin devami olarak goriilebilecegi
gibi Grek-Latin-Kilise tarihinin bir devami olarak da nitelendirilebilir.

Calismanin konusu, postmodern insanin din egitiminin nasil bir bagla-
mi oldugudur. Fakat calismada din egitimi baglamu, egitsel ger¢ekligin dini
kesitiyle sinirlandigi mevcut din pedagojisi ¢er¢evesinde tasarlanmamustir.
Din pedagojisi, modern bir tesekkiil oldugu i¢in yapisal olarak onun deva-
mi olan postmodern ortamdaki doniisiimii elestirisi retorik diizeyin 6tesine
gegecek sekilde analiz etmekten biiyiik dl¢lide uzaktir. Daha derinlikli bir
analiz olasiligina bagl olarak, postmodern bireyin yapisal analizini dikkate
alan bir bakis ag¢is1 benimsenmistir. Birey, modern insanin 6znelesme bigi-
mine karsilik geldigi gibi postmodern birey, bu evrenin genel 6zelliklerine
uygundur ama bireyin alt varyasyonuna karsilik gelmesiyle modernist bi-
reyden ayrilmaktadir. Bireyin yapisal 6zelliklerini dikkate almanin 6nemi-
ne ragmen, bu 6zelliklerin agiklanmasi ¢alismanin siirlarinin digindadir.
Michel Foucault’nun disiplin toplumu ve giivenlik toplumu smiflandir-
masinda tanitlanmig olan bireyin yapisal analizi," bir postiila olarak kabul
edilmis ve caligma, bu postiilaya bagli olarak hazirlanmistir.

Caligmanin amaci, postmoderniteyi getirdigi yenilikleri ve degisimde
ayni kalanla birlikte degerlendirmek ve postmodern egitimin, 6zellikle
din egitiminin bu durumdan nasil etkilendigini sorgulamaktir. Dokiiman
taramasi yontemiyle yiiriitiilen ¢aligmada, modernitenin kurucu metinleri-
nin dogrudan teolojik icerimlere sahip olduklar1 gésterilmeye ¢aligilmigtr.
Genel literatiir, moderniteyi skolastik diisiinceden bir kopus olarak ele al-
makta, Descartes, Kant, Hegel gibi seckin diigiiniirleri ger¢ekligi nesnel bir
sekilde ele alarak aciklayan diisiinme uzmanlari olarak nitelemektedir. Do-
layistyla modernite gibi, onun devami olarak goriilebilecek olan postmo-
dernite, tarihin dogal akis1 icerisinde kurulan diinya bigimlerin istirak et-
mek bir zorunluluk veya bir zorunluluk degilse bile mesru bir edim olarak
kabul edilebilir. Buna ek olarak, ¢alisma din egitimi alaninda hazirlanmig
olmakla birlikte, postmodernizmin egitsel durumunu kesitsel bir sekilde
degil de onun mantigini analiz edebilmek i¢in din pedagojisi olarak din
egitimi yerine tarihsel 6znelesme bigiminin her bir yenidoganda yeniden
iiretilmesinin dikkate alan bir din egitimi yaklagimi benimsenmistir. Zira
pedagojik din egitimi, modern/postmodern bir olgu oldugundan postmo-
dernizmin modernizme elestirilerini sistem igerisinden anlamakta ve mo-
dern/postmodern ahlaki sorunlara kars1 sunulan degerler egitimi, manevi
danigmanlik ve rehberlik gibi ¢6ziim Onerilerine hizli bir sekilde dahil ol-
makta ve bu gibi ¢6ziim Onerilerinin dagitimi i¢in hizli bir sekilde harekete

10" Carroll, “The Concept of Postmodernism from a Philosophical Point of View”, 89.
' Stleyman Giimiis, Giivenlik Toplumunda Dindarlik ve Din Egitimi: Soybilimsel Bir
Analiz (Istanbul: Katip Yaynevi, 2019), 50-108.
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gecmektedir. Tki temel béliimden olusan ¢alismanin birinci béliimiinde, sii-
reksizlere odaklandig1 i¢in devam etmekte olan siireklilikleri dikkatten ka-
c¢irmamak adina modernitenin Orta ¢agla, postmodernitenin modeniteyle
ozsel iliskisi agiklanmustir. ikinci béliimiin asil sorunsali postmodernitenin
din egitimine etkisidir. Konunun din egitimiyle ilgili kismi1, benimsenen
postiilaya da bagli olarak, birinci béliimde analiz edilen birey dindarlagsma
kipliginin kosullarini analiz etmektedir. Bu baglamda 6rnek kosullar olarak
yapisokiim ve ahlaki gelisim ikinci boliimiin sinirliligini olugturmaktadir.

Baudelaire, moderniteyi “bir yarisi gecici ve olumsal” ama “diger yarist
ebedi ve degismez” diye nitelerken moderniteyi anlamak i¢in onun sadece
sonsuz bir simdi’yi temsil etmesine odaklanilmasindaki eksikligi etkili bir
sekilde dile getirmektedir.? Bu gergekligi dikkate almak {izere oncelikle
postmodernitenin modern kokleri ve degisen ile ayni kalanin uzaminda
postmodern bireyin mahiyeti analiz edilmis, postmodern egitimin &zel-
likleri agiklandiktan sonra din egitiminin postmodern diinyadaki konumu
incelenmistir.

Din egitiminin baglaminin askin ama uygulamalarinin verili duruma
gore islemesi sebebiyle, onun postmoderniteyle bagintisini incelemenin
cesitli zorluklar1 bulunmaktadir. Din Egitimi Bilimi’nin 1980’lerde, post-
modernitenin olgunlasma doneminde' kurulmus olmasi, bu zorlugu daha
da artirmaktadir. Ayica, postmodernitenin hemen her seyi gorecelilestirdigi
bir toplumsallik bi¢ciminde, halihazirdaki diizenin hangi pargalarmin giin-
cel olduguna, hangi pargalarinin gegmisin simdinin kiyisina biraktigina ka-
rar vermek i¢in kesin ilkelerimizin bulundugu siiphelidir. Fakat din egitimi
hem kisilik ve kimlik insasina hem de 6te diinya inanciyla daha derin bir
varolugsalliga temas eder. Dolayisiyla dindar 6zne, onu ¢evreleyen diize-
nin genel bi¢imi olarak postmodernite hakkinda yargiya sahip olmalidir.

1. Postmodern Kosul ve Postmodern Birey

Birey kavrami, giiniimiizde giindelik dilden bilimsel metinlere kadar
hemen her yerde dogal bir kullanim yaygimligina sahiptir ve 6zerk bir va-
rolusu imlemektedir. Ontolojik baglamda, tekillige sahip ‘monas’ anlami1
disarida tutulmak kaydiyla birey kavraminin kullanimi belirli tarihsel ko-
sullarin bir etkisi olarak goriilebilir. Zira herhangi birisinin birey olarak ni-

12 Charles Baudelaire, The Painter of Modern Life and Other Essays, ¢ev. Jonathan
Mayne (New York: Phaidon Press, 1965), 13.

Postmodernizmin Deleuze ve Derrida gibi biiyiik diistiniirleri eserlerini iki kutuplu
diinyanin sona ermesinden 6nce yazmislardir. Dolayistyla temel tartigmalar biiytlik
6l¢iide tamamlanmig olmalidir. Diger taraftan her olgunlasma ya yok olmay1 ya da
yeni fazlara gegisi tetiklemekte, postmodernite ise yle goriinmektedir ki 2000°1i
yillardan itibaren posthiimanizme evrilmektedir. Posthiimanizmle ilgili literatiir,
postmodernizm diistiniirlerine sik sik atif yapmakta ve posthiimanizm, postmodernist
bakis agisini bilyiik oranda korumaktadir.

13
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telenmesinden sonra onun hakkinda birtakim edimler yasaklanirken bagka
birtakim nitelikler onun dogustan getirdigi haklara doniisiir ve onu diger
bireylerden ayirir. Dolayisiyla geleneksel toplumda bir kisi i¢in olanakli ve
de oldukga hakkaniyetli bir sinirlama, bireyin varolusu i¢in dogrudan bir
tehdit olarak goriilebilir. Bireyin s6z konusu bu varolugsal durumu, onun
egitimi ve dinle iliskisi agisindan oldukga belirleyici olacaktir.

Esasen modern bir fenomen olan birey, yeni bir toplumsallig1 kendin-
de temsil etmek iizere kurulmustur. Kilise-bilim/felsefe ¢catigmasi seklinde
betimlenen ve geleneksel olandan farkli yeni bir toplumsalligin kosulla-
rinin arandiglr donemde, insanin 6zneliginin zemini, dindarlik degil akil
ve zgiirliik olarak belirlenmistir. Hegel bunu “Ozgiirliiksiiz Istenc [irade]
bos bir s6z iken, Ozgiirliik ise yalmzca Isteng olarak, Ozne olarak edimsel-
dir.” ciimlesiyle vurgulamaktadir.' Bunlar, geleneksel bir toplumda kurucu
ozellikler olarak goriilemez ¢linkii geleneksel toplumlarda insanin koke-
ni dini agiklamalar veya mitolojilerce tanrisal giice baglandigindan ilahi
bir koken daha en bastan insan kavraminin igerigini insana askin olarak
olusturur. Bu sebeple klasik diisiincede akil, modern olanin aksine bir saf
akil nosyonundan tiiremez; aksine Tanriy1 bilmek ve ahlaki davranmak
onun birincil nitelikleri arasinda yer alir. Ornegin Kelam ilmi ya da klasik
metafizik/ilahiyat, aklin dini ve ahlaki islevinden soyutlanamaz.'> Modern
toplum ise, kendi kokenini muhayyel bir dogal durumda aramaktadir. K6-
ken sorunsalinin stratejik nemine binaen modernitenin kurulug asamasin-
da Hobbes, Locke, Spinoza, Rousseau, Kant gibi diisiiniirler ve bagka pek
¢ok kisi yogun bir dogal durum tartigmasi yiiriitmiistiir. Hiristiyanligin, din
adamlarinin toplanmasiyla olusan konsiillerle bigimlendirilmesinde oldu-
gu gibi dogal durum bir sahne olarak agilmis; bu sahnede felsefe metinle-
rinin bu kez muhayyel toplantilar olarak ger¢eklesen konsiillerinde Hiristi-
yanlik yeniden diizenlenmistir. Yeniden diizenleme bir 1slah degil yeni bir
bi¢cim vermektir. Descartes’in ifadesiyle “Bunlar 6ylesine metafiziksel ve
Oylesine alisilmadik bir tiirdedirler ki, belki de herkesin begenisine uygun
diismeyeceklerdir.”' Kilise, Hiristiyanligin tarihselligine biiyiik 6l¢iide uy-
gun olan Protestanliga dahi hosgdriilii olmamisken boylesine bir dindarlik
baglamindaki yenidiinya diizeni fikrine tahammiil etmemis ve Descartes,

4 G.W. F. Hegel, Tiize Felsefesi, ¢ev. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yaymnevi, 2013), 22.
15 Ibn Sina, Metafizik’i sdyle bitirir: “Bu erdemlerin basi iffet, hikmet ve secaattir.
Bunlarin toplami ise adalet’tir. Adalet, nazari erdemin digindadir. Bu erdemlerle
birlikte nazari hikmete sahip olan kimse, kuskusuz, mutlu olmustur. Bunlarin

yan1 sira nebevi 6zellikleri de kazanan kimse, neredeyse insani bir rab haline ve
neredeyse Allah’tan sonra ona ibadet helal olur. O, yer aleminin sultani, Allah’in
yeryiiziindeki halifesidir.” Tbn Sina, Metafizik, gev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker
(Istanbul: Litera Yayncilik, 2017), 500.

René Descartes, “Yontem Uzerine Séylem”, gev. Aziz Yardimh, Séylem, Kurallar,
Meditasyonlar (Istanbul: Idea Yayinevi, 1996), par. 33.
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nétral sansiire maruz kalmis, kitaplar1 Bacon, Locke, Hume, Kant, Rousse-
au gibi diisiiniirler ile Dumas, Balzac, Zola gibi edebiyatgilarin eserlerinin
de yer aldig1 Kilise tarafindan olusturulan /ndex Librorum Prohibitorum
isimli yasaklanan kitaplar listesine eklenmistir."”

Dogal durum, tecriibenin disinda olmasina ragmen dogal akil ve dogal
hak kavramlarinin temellenmesinde kullanilmistir. Bu, yasa kavraminin va-
hiyle baginin biitiiniiyle kesin olarak kesilmesini saglamis, vahyi teolojinin
yerine dogal teolojiyi ikame etmistir. “Tabii durum” demektedir Spinoza,
“hem tabiat hem de zaman bakimindan dinden 6ncedir. Hi¢ kimse Tanr1’ya
herhangi bir itaat borcu oldugunu tabii vasitasiyla bilmez, o, kendi aklinin
herhangi bir icrasiyla elde edemez, fakat onu, yalnizca isaretler tarafindan
onaylanan vahiyle elde edebilir. Bu nedenle, hi¢ kimse zorunlu olarak ca-
hili oldugu Ilahi yasa ve hakka mecbur degildir. Tabii durum, hicbir sekilde
bir din haliyle karistirilmamalidir, fakat din ya da kanun olmadan ve bu
nedenle giinah veya yanlis olmadan kavranmalidir.”'s

Vahiy, dogal durum sonrasindaki bir yasadir ve “vahyin yegane gayesi
itaat oldugu™” i¢cin 6zgiirliikle i¢sel bir ¢eligki igerisindedir. Halbuki ger-
¢ek anlamda iyilik ve kotiiliik, “...6zgiir bir se¢imin sonucu olmalidir.”?
Fakat bir vahye dayanan yani “kendini bir bilgi bi¢imi olarak beyan eden
dogmatik iman”, ger¢ek 6zglirliigiin edimsellesmesinde akla “ikiyiizlii ve
kiistah goriiniir.”?' Bu sebeple en basta evrensellesme istidadindan yoksun-
dur. Halbuki evrende kendisini gdsteren zeka ile insan zekasi arasindaki
kosutluk takip edilirse dinin dogru anlami bulunabilir.”? Biitiin dinler ige-
risinde sadece Hiristiyanlik ahlaki bir din olsa da,” yasanin agikca iptal
edilmis olmasina ragmen gerek Yeni Ahit’in ahlakin/insanin tinsel gelisi-
minin ilkesini temsil yoluyla izah etmesi* gerekse tarihsel kilisede bulunan
ritlieller ve gizemler onun bile evrensel kilise olarak agiga ¢ikmasini engel-
lemistir. Kant bunu soyle ifade etmektedir: “Bir kilise vahye dayaniyorsa,
[onun] en 6nemli dogruluk isaretinden, yani hakli bir evrensel iddiasindan

17" Francis S. Betten (ed.), The Roman Index of Forbidden Books (Baden and London:
B. Herder, 1912); Miami Lenard, “On the Origin, Development and Demise of the
Index Librorum Prohibitorum”, Journal of Access Services 3/4 (2006), 51-63.
Benedict de Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, ¢ev. M. Kazim Arican (Ankara:
TDV Yayinlari, 2011), 234-235.

Spinoza, Teolojik-Politik Inceleme, 35.

Immanuel Kant, Saf Aklin Stmirlart Dahilinde Din, ¢ev. Suat Basar Caglan (Konya:
Literatiirk Yaynlari, 2012), 61.

21 Kant, Saf Aklin Sinwrlart Dahilinde Din, 71.

22 David Hume, Din Ustiine, ¢ev. Mete Tuncay (Ankara: imge Kitabevi, 1995), 239.
2 Kant, Saf Aklin Simwrlart Dahilinde Din, 70.

2 Kant, Saf Aklin Stnirlart Dahilinde Din, 101.
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vazgectigine degindik.”” Fakat “Saf dini inang tek bagina evrensel bir ki-
lise kurabilir.”

Saf dini inang, modern diisiincenin kurucusu olan Descartes’1in belirttigi
gibi harici unsurlar tarafindan bozulamayacak kadar saglam olmalidir.
Descartes, birinci meditasyonun basinda “...agirbash bir 6zgiirliikle
kendimi, tiim dnceki goriiglerimi biitiiniinde yikma igine verecegim.””
diyerek, eserlerinin kilise tarafindan reddedilmesine yol agacak proje-
sine baslamistir. O, kesin bir bilgiye ulasincaya kadar bildigini kabul
ettigi her seyden siipheye diistiigii metodolojik siiphesiyle, biitiin bil-
gi bigimlerini zan seviyesine indirmistir. Fakat dnemli olan nokta, en
yiiksek iyi olarak Tanri’nin meditasyonlarin merkezinde yer almaya de-
vam ettigidir.?® Bu, kullanildig1 anlamiyla sekiiler bir diinyadansa farkli
bir tiir teolojinin insa edilmekte oldugunu gostermektedir. Zira klasik
Hiristiyanlikta kiliseyi gerekli kilan, onun inancin korunmasinda yeri
doldurulamaz bir roliiniin olmasidir. Insan, pek ¢ok eksikligiyle seyta-
nin tuzaklarina karst korunmasizdir ve kilise, Tanri’nin yeryiiziindeki
temsilci olarak seytanla miicadele ederek inananlar1 korumaktadir. Bu,
Islam diinyasindaki iman-amel tartismalarinda oldugu gibi sonuglar1 ol-
dukga belirleyicidir. Hiristiyanlikta asli glinah doktrini, insanin bozul-
mus bir dogayla diinyaya geldigi ilkesini i¢erdigi ve maddenin genel
olarak kotiiciil oldugu diisiincesi, insan1 seytana karsi oldukca denge-
siz bir konuma siiriiklemisti ve kilisenin insanlar iizerindeki otoritesi
biiyiik 6l¢iide bundan kaynaklanmaktaydi. Ayrica aforoz etmek, sadece
cemaatten kovulmak degil seytana teslim edilmek anlamina geliyordu.”
En yiiksek diizeydeki bir kotiiliik olarak “Seytan, Tanri’nin Kralliginin,
Seytan’in Kralligiyla bir savas icinde oldugu ve simdi en sonunda onu
yenilgiye ugrattigini 6gretileyen Yeni Ahit doktrininin tam merkezinde
yer almaktadir.”* Ayn1 sekilde Umberto Eco’nun Giiliin Adi isimli eseri,
Orta Cag’da kotiiliik, gizem ve seytandan olusan matrisi giiclil bir sekil-
de betimlemektedir.’’ Reform hareketinin seytanla ilgili fikirleri rasyo-
nellik lehine degistirdigini diisiinmek bir yana o, kotiiliigiin bu gizemli
giicliyle ilgili inanclar1 ve imgelemleri daha da artirmistir ki bilyii ve

% Kant, Saf Aklin Stnirlart Dahilinde Din, 137.

2 Kant, Saf Aklin Stnwrlart Dahilinde Din, 128.

77 René Descartes, “ilk Felsefe Uzerine Meditasyonlar”, ¢ev. Aziz Yardimh, Séylem,

Kurallar, Meditasyonlar (Istanbul: Idea Yaynevi, 1996), par. 18.

Descartes, “IlIk Felsefe Uzerine Meditasyonlar”, par. 21.

Emine Meydan, Hiristivan Kilise Otoritesinde Aforoz (Bursa: Bursa Uludag

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 51.

30 Jeffrey Burton Russell, Seytan: Antikiteden Ilkel Hiristiyanliga Kotiiliik, cev. Nuri
Pliimer (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 1999), 261.

31 Umberto Eco, Giiliin Adh, ¢ev. Sadan Karadeniz (Istanbul: Can Yaynlari, 2018), 101.

28

29
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cadiliga yonelik tepkilerdeki belirgin artig buna igaret etmektedir.*

Saf aklin dogal 15181nda evrensel bir kilisenin tesis edilebilmesi i¢in
seytani giiclerin etkisiyle bozulamayacak olan bir iman nosyonu gerekliy-
di.» Descartes, Meditasyonlar’da gergeklestirdigi diisiince deneyinde, sey-
tanin failligini ele almakta ve sdyle demektedir:

“QOyleyse, diyelim ki beni aldatmak icin elinden geleni ardina koymayan,
iyiler iyisi ve hakikatin pinar1 olan Tanr1 degil de, kotii niyetli bir cin; son
derece gii¢lii ve de ¢ok kurnaz. Diyelim ki su gok, hava, toprak, renkler, bi-
¢imler, sesler ve benim disimda ne varsa hepsi birer diigsel oyun ve bu cin
bunlarla benim safdilligimi pusuya diisiirmeye ¢aligiyor. Bu arada kendimi
de elleri, gozleri, eti, kan1 ve higbir duyusu olmayan, ama yanilip bu duyu-
larin hepsine sahip oldugunu sanan biriymis gibi goreyim. Oyleyse simdi
inatla bu disiince silsilesini takip edecegim; bdylece herhangi bir hakikate
ulagsmak benim giiciimii assa bile, en azindan yanlislar1 kabullenmek benim
giiciim dahilinde olacak. Ben de ne yapip gardimi alacagim ve ne kadar
giiclli, ne kadar kurnaz olursa olsun o aldatici, [onun] beni yaniltmasina
asla izin vermeyecegim.”*

Bu uzun alintida Descartes, seytana kars1 Tanri bilgisinin savunusuna
ve ayni zamanda evrensel kilisenin teolojisine basladigini ilan etmektedir.
Descartes’in ¢ozlimii, aydinlanmanin karakteristigini yansitacak sekilde,
aklin saf edimlerinde yanilmazligini ortaya koymaktir. Bunun igin o, var
olanlari, diisiinen sey (res cogitans) ve uzaml sey (res extensa) olarak iki-
ye ayirmakta,’s bedenin ben’e dogrudan isaret edemeyisi ve kotii cinin bir

32 Jeffrey Burton Russell, Mephistopheles: Modern Diinyada Seytan, ¢ev. Nuri Pliimer
(istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001), 27.

3 Miislimanlar, en bagindan itibaren seytani iman etmeden dislamislardi ve Kur'an-1
Kerim'de seytan ve onun kotiiliiklerine dair vurguya ragmen, imanin sadece
davraniglarla iliskisi konusunda ayriliga diismiislerdi. Bu, Oyle goriinmektedir ki
Ozgiirliikkle ilgili yorumlart da derinden etkilemis ve onlarin sagduyusal olmasini
kolaylastirmistir.

3 (Vurgu bize ait) René Descartes, Meditationes de Prima (Metafizik Uzerine
Diisiinceler), ¢ev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2013), par. 15.

3 Ruh-beden diialitesi, moderniteye giden yolu agmis olmakla birlikte tigiin birligi
seklindeki Hiristiyan teolojisiyle uyumsuzluklari bulunmaktadir. iki t6z tarzi
arasindaki ayrimi epistemolojik ve ontolojik diizlemde basarmis olmasina ragmen
diger taraftan nihai birligi tesis edememistir. Yeni kilisenin kurulusunun gergeklestigi
felsefe sahnesinde bu ayrim yani tdziin donlisiimii sorunu hizlica fark edilmistir
Nicholas Jolley, “Descartes Felsefesinin Kabul Edilmesi”, Cogito: Gogito, Oyleyse
Descartes 10 (1997), 257. Bize gore Hegel’in, “...derin diisiinen [reflektierende
Verstand/reflective understanding] Anlak felsefeyi gasp etti.” (G. W. F. Hegel,
Mantik Bilimi (Biiyiik Mantik), cev. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yaymevi, 2014),
31); ciimlesi de kartezyen felsefeyi elestirmektedir ki Tinin Fenomenolojisi, Tiize
Felsefesi ve Mantik Bilimi gibi temel eserler, teslisin genel yapisina daha fazla sadik
goriinmektedir.
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aldatmacasi olma ihtimali* sebebiyle beden ve ona taalluk eden seyleri
siipheli gérmektedir: “Ben, insan bedeni adi verilen su organlarin bir top-
lami degilim™¥; ben “diisiinen varlik[im].””*® Burasi, Descartes’in sorus-
turmasinin iinlii ciimlesine ulastig1 ve modern bati diisiincesinin basladigi
noktadir: “Cogito ergo sum/Diisiiniiyorum dyleyse varim.”* Boylece ilk
kesinlik olarak varolus ve onun idraki, varsa bundan sonraki kesinliklerin
ve siiphelerin dayanagi olacaktir ki epistemolojinin merkezine insanin ko-
nulmasi, modern gergekligin antropolojik dogasini teskil etmektedir.

Maddi (res extensa) seylerin sonsuz bdliinebilirliginin aksine zihin (in-
tellectus), boliinme kabul etmemektedir.* Béliinemezlik, iman yani Tanr1’y1
bilme siirecinde oldukca énemlidir. Zira zihin béliinme kabul etmedigi i¢in
seytanin bozucu etkilerini de kabul etmez ve bu durumda, maddi bir kosula
degil de saf aklin bilgisine dayanan iman kendi kendini koruyabilecegi bir
olgunluk ve biitiinlik kazanir.*' O, Tanri’nin kesin bilgisinin arinmighgini
sOyle ifade etmektedir: “Zaten sadece Tanr1’y1 diisiiniiyor oldugum ve dik-
katimi tamamen ona yogunlastirdigim siirece, onda herhangi bir hataya ya
da yanlisliga yol acacak herhangi bir neden de gdrmiiyorum.”* Fakat bunu
yine de her tiirlii metafizigin elenmesi ya da yaygin tabirle Tanri’nin tah-
tindan indirilmesi olarak anlamak acele bir tavirdir. Descartes ve onun gibi
onde gelen batili diisiiniirlerin bilylik ¢ogunlugu, Hiristiyanlhigin dogasiy-
la uyumlu bir kilisenin teolojisini kurmaktadir. Bu sebeple Descartes, ilk
kesinligin ardindan Tanri’nin mevcudiyetinin kesinligini incelemektedir.
O, bir vahiy ya da baska bir 6gretiyle degil, esasen Tanri’dan gelen dogal
151k [lumen naturale]® sayesinde ikinci kesinlik olarak Tanri fikrine var-
maktadir: “Oyleyse, daha 6nce sdylemis olduklarimdan da zorunlu olarak
Tanr1’nin varoldugu sonucunu ¢ikarmam gerekiyor.”* Descartes, diger her

3 Descartes, Meditationes de Prima, par. 21.

Descartes, Meditationes de Prima, par. 22.

Descartes, Meditationes de Prima, par. 23.

Descartes, Meditationes de Prima, par. 18; Descartes, “Yontem Uzerine Soylem”,
par. 34.

Descartes, “Ilk Felsefe Uzerine Meditasyonlar”, par. 109.

“...Tanrr’yla ilgili daha ¢ok sey bilindigini 6yle iyi anladim ki, artik zahmetsizce
diistincemi hayalimde canlandirabilecegim seylerden ¢ekip salt zihinle kavranabilir
olan ve bu yiizden tiimiiyle maddeden ayri seylere cevirebiliyorum. Gergekten
de insan zihniyle [mentis humanae] ilgili fikrim, zihnin diisinen bir sey olmasi
bakimindan, yani enine, boyuna ve derinligine yayilmamasi ya da baska herhangi
bir cisimsel dzellik tagimamasi bakimindan cisimle ilgili fikirlerimden o kadar farkli
ki...” Descartes, Meditationes de Prima, par. 60. Ayrica bk. Par. 82, 83, 86.
Descartes, Meditationes de Prima, par. 61.

$ “Gergekten de meseleye dikkatle bakildiginda, bu konularda dogal 15181n
aciklayamayacagi hicbir sey yok.” Descartes, Meditationes de Prima, par. 53.
Descartes, Meditationes de Prima, par. 48.

37
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seyle birlikte kendisinin de Tanri tarafindan hem de kendi suretinde yara-
tildigin1 tekrar ederek* Hiristiyanlikla ilkesel bagimi devam ettirmektedir.
Tanri, hala sistemin merkezindedir ve O’nunla uygun bir bag kurulmalidir:

“...Tanri’nin kendisini temaga etmek [contemplatione] isterim; onun sifat-
larina kafa yormak, karanliga bulanmig ruhumun gozlerinin dayanabildigi
kadarryla o engin 15181n giizelligini seyretmek, onun hayrani olmak ve ona
tapmak isterim [adorare].”*

Iman, seytanin etkileyemeyecegi bir kesinlikle belirlenmis olmasina
ragmen tek sorun kiifre diismek degildir. Geride hala 6nemli bir sorun bu-
lunmaktadir: Uygun olmayan sekilde davranmak yani gilinah. Asli giinah,
zihinle maddenin birbirinden ayristirilmasiyla yikici bir sorun olmaktan
uzaklastirilmisti. Giinahin zihne ve bedene etkisi sorununun haiz oldugu
stratejik onem dolayisiyla o, kitanin kars1 kiyisindaki ampirist diigiiniirlerce
de dikkatle yorumlanmistir. John Locke, “beyaz sayfa” kavramsallastir-
mastyla, insanin dogustan bir belirlenim getirmedigini ileri siirerken, David
Hume bilginin deneyim yoluyla olustugunu onayladig1 gibi* metafizik a¢i-
dan radikal bir tavir olarak goriilen nedenselligin reddini de benimsemigti.*
Gazzali'nin’nin Allah’in kudret sifat1 ve mucizeyi temellendirmek i¢in ne-
denselligi reddetmesinde oldugu gibi Hume’un bu konudaki yaklagimi salt
felsefi bir argiimanin benimsenmesi olarak kabul edilebilecegi gibi bunun
dogrudan veya dolayli olarak dindarlikla ilgili oldugu en azindan varsay1-
labilir. Nedenselligin iptali, tipki dogus dncesi bilginin reddinde oldugu
gibi asli giinahin zihin {izerindeki etkisini epistemolojik diizlemde gegersiz
kilmakta ve buna bagli olarak ontolojik diizlemde savunulmasini zora sok-
maktadir. Asli giinahla ilgili felsefi teolojinin arglimanlarinin kabule sayan
olmasi devrimsel olmakla birlikte sorunsalin tarihsel baglami da ¢6ziilmesi
gereken bir diger meseledir. Inanan, imanini seytana karsi muhafaza etse
de inkara gore daha alt seviyede bir hata olan giinah, seytanin insan do-
gasina zarar veren farkli tiirde aldatmacalarinin oldugunu gostermektedir.
Kilise, giinah ¢ikarma ve diger ritiiellerle giinaha diismiis insan dogasini
restore etmektedir ve yeni bir teolojinin saf aklin 1s18inda, giinah1 yeniden
izah etmesi bir gorevdir. Descartes giinahi incelemek i¢in hastalikla analoji
kurmaktadir. Saf aklin boliinemezligi ve Tanrisal olusu itibariyle hastala-
namayacagina gore geriye tek secenek bedenin bozucu faktorlerden etki-

4 Descartes, Meditationes de Prima, par. 57.

4 Descartes, Meditationes de Prima, par. 58.

47 John Locke, Insan Anlagi Uzerine Bir Deneme, ¢ev. Vehbi Hacikadiroglu (Istanbul:
Kabalc1 Yaymevi, 2013), ksm. II, mad. 2.

David Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, ¢ev. Ergiin Baylan (Ankara:
BilgeSu Yaymeilik, 2009), 17 vd.

David Hume, Insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, ¢ev. Miinevver Ozgen
(Bursa: Biblos Kitabevi Yaynlari, 2014), 55.
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lenmesi kalmaktadir. Beden, ¢esitli pargalardan olusan bir “makine”dir.®
Ona gore insan dogasi, zihin ile bedenden miitesekkildir.’' Fakat bu i¢ ice
geemislige ragmen ruh, klasik diisiincede olanin aksine gemisine rehberlik
eden bir kaptan degildir®? hatta ruhun islevi olmasa bile beden “duyulari-
miza konu olan nesneler ve canl zerreler araciligiyla hareket ettirilebilir.”s3
Dogada madde bulundugu i¢in ve maddeyle iliskiyi hayal giicli kurmakta-
dir>* Gerek Tanrisal olmasina® ve ozgiirligii temellendirmesine’ ragmen
irade, bedensel yoksunluk’ ve bedenin dogal olarak acidan kaginma ve
hazza ulagma ¢abasinda,* acik ve segik bilgisinin olmadig1 durumlarda ha-
taya diismektedir. irade, Tanr1’y1 sevmeye y&neldiginde akilsal bir eyleme
doniisiirken, bedenle ilgili olana yoneldiginde salt akilsal olmaz.* Tekrar
etmek gerekirse yasanin yoklugunda, evrensellesen kilisenin etik mahiyeti
iradeyi referans almaktadir. Kant’in ifadesiyle “Diinyada, diinyanin digin-
da bile, iyi bir istemeden baska kayitsiz sartsiz iyi sayilabilecek hicbir sey
diisiiniilemez.”® fradenin dogru isledigini gosterense, davranis kuralmnin
(maksim), evrensel bir “dogal yasa” olabilmesidir.®' Fakat beden olumsal
bir gergeklik olduguna gore, zihnin tam ve kesin Tanr1 bilgisinin yaninda
onun bozulmas: ontolojik bir sorun ortaya ¢ikarmaz: “Ne var ki yasamin
zorunluluklar1 her zaman boyle enine boyuna incelemeler yapma firsati
tamimiyor, bu yiizden tek tek seyler soz konusu oldugunda, insan yasa-
minin genellikle yanilgilara yazgili oldugunu kabul etmeli ve dogamizin
zayifliginin farkinda olmaliy1z.”® Boyle bir teoloji imani, glinahin etkisin-
den muaf kildig1 gibi dolayl olarak madde diinya iizerindeki klasik kilise
baskisini da iptal etmektedir.

Tartigmanin bir diger baglami, evrensel kilisenin tarihsel agidan da ev-

0 René Descartes, Duygular ya da Ruh Halleri, gev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2015), blm. I, mad. 7, 16, 34; Descartes, Meditationes de Prima, par. 19,
107.

31 Descartes, Meditationes de Prima, par. 102; Descartes, Duygular ya da Ruh Halleri,
blm. I, mad. 30.

52 Descartes, Meditationes de Prima, par. 102.

3 Descartes, Duygular ya da Ruh Halleri, blm. 1, mad. 16.

Descartes, Meditationes de Prima, par. 88-90.

55 Descartes, Meditationes de Prima, par. 68 vd.

% Descartes, Duygular ya da Ruh Halleri, blm. I, mad. 41.

7 Descartes, Meditationes de Prima, 70-73.

8 Descartes, Meditationes de Prima, par. 92, 102; René Descartes, Ahlak Uzerine

Mektuplar, cev. Sanem Sollers (Istanbul: Say Yaynlari, 2015), 36.

Descartes, Duygular ya da Ruh Halleri, blm. I, mad. 18.

Immanuel Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, gev. lonna Kuguradi

(Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 2013), par. 1.

1 Kant, Ahldk Metafiziginin Temellendirilmesi, par. 17,52.

2 Descartes, Meditationes de Prima, par. 116.
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renselliginin ortaya konulabilmesi adina, Hiristiyan olmayanlarin da siste-
min igerisine dahil edilmesidir. Bagka bir ifadeyle yasanin iptaliyle 6ziiniin
olmadig1 asikar hale gelen ibadet gibi ritiiellerin, Hiristiyanlik ritiiellerini
de kapsayacak sekilde es degerde goriilmesidir. Bu kabuller, daha sonra
postmodernitenin ¢ogulculugunda daha ¢ok dikkat ¢ekecektir:

“Oregin bir insam bir put niinde diz ¢okmiis yakarirken goriirsek, her
ne kadar bu tapindig1 sey us acisindan reddedilir olsa da, buradaki canl
duyguyu gézoniine alarak, bunun Hiristiyanin dogruyu yansitan duygula-
riyla, filozofun ussal diigiinmeyle dncesiz-sonrasiz dogruya egilmesindeki
duygulariyla es degerde oldugunu sdyleyebiliriz.”*

Bu kavrayis, modern felsefi teolojinin temsilcileri tarafindan devam
ettirilerek Protestan ahlakinda kristalize olmaya baslayan maddecilikle
giiclendirilmistir. Hegel’e gére tarihte kendini agan Logos yani Isa oldugu
igin, klasik Hiristiyanlikta Hiristiyan cemaatinden tesekkiil eden Isa’nin
mistik bedeni,* Logos’un cisimselligiyle evren boyunca genisletilir. Evre-
nin Logos’un digsallagmasi olarak tasarlanmasi, onu ondaki igkin giinahtan
mutlak olarak arindirir. Bundan da 6te, diinya, diinyaya gelenin (saltik bi-
ling) ger¢ek anlamda insan olabilmesi i¢in dolayim olusturur. Hegel’e gore
heniiz igeriksiz olarak diinyaya gelen ve sadece kendi varligini bilen biling
“yoksul [bir] ger¢eklik” icerisindedir.” S6z konusu dolayimin en dnem-
li boyutlarindan birisi sahipliktir. Miilkiyet yoluyla insan, dogum aninin
igeriksiz bigimliligini doldurur. Fakat modern anlamiyla iyelik tozsel ola-
mamadir yani sahiplik yoluyla, sahip olunandaki varolus kipligi en diisiik
ontolojik statiiye indirgenir® ve ilging olan, ilk sahip olunanin, kendiligin
kendisinin olmasidir: “Insan dolaysiz varolusuna gore kendinde dogal bir
sey, Kavramina digsal bir seydir; ilkin beden ve tinin egitimi yoluyla, 6zsel
olarak 6zbilincin kendisini 6zgiir olarak kavramasi yoluyla kendini iyeligi-
ne alir ve bagkalar1 karsisinda kendisinin miilkiyeti olur.”®

Modernite hakkinda bu uzun sayilabilecek analiz, Baudlaire’nin hatir-
latt1g1 modernitenin siirekliligine dair bir eskiz ortaya koyabilmek i¢indir.
Eger bu siireklilik dikkate alinmazsa, ne simdiki zamani bigimlendiren
gercekligin ideolojisinin gegiciliginin ardindaki yapisallik geregi gibi fark
edilebilir ne de gelecegin olas1 konfigiirasyonu hakkinda uygun bir varsa-
yim gelistirilebilir. Siireklilik, genel gergevenin teslis inancina bagliligini

8 G.W.F. Hegel, Tarihte Akil, cev. Onay Sozer (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 1995), 53.
¢ “Efeslilere Mektup”, Kutsal Kitap (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2010), 1256.
8 G. W. E. Hegel, Tinin Goriingiibilimi, ¢ev. Aziz Yardiml (Istanbul: Idea Yaymevi,
2011), par. 91.

Hegel, Tiize Felsefesi, par. 59.

7 Hegel, Tiize Felsefesi, par. 61.

8 Hegel, Tiize Felsefesi, par. 57.
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stirdiiren bir evrensel kilisenin teoloji olmasi, yasanin iptalinin hayatin tim
alt birimlerinde rasyonalize edilmesidir. Fakat rasyonalize etmek, belirli
bir zaman ve mekanda uygulamaya koymakla miimkiin olacagindan, sii-
reklilik sonu gelmez siireksizlikleri iiretmektedir. Siireksizlikler, stireklili-
&i tarihsellestiren biitlin unsurlardir. Bunlar, bazen genel ideolojiler, cogu
zamansa salt uygulamalardir. Evrensel kilise idealinde bir tarihsel unsura
baglilik, siireksizlige dolanip durmak anlamina geleceginden higbir se-
yin, 0zii olan bir gelenek olmasina katlanilmaz. Postmodernite veya belki
daha iyi bir isimlendirmeyle {istmodernite, saf/dogal akla gore tesis edilen
diinya hayatinin ideolojik vechesindeki degisimin belirli bir kismina kar-
silik gelmektedir. Siireklilikle siireksizlik bir karsitlik olusturmadigi igin
de postmodernitenin ne zaman basladig1 konusunda bir fikir birligine va-
rilamamaktadir. Kimileri onu, Tanri’nin 6liimiinii ilan eden Nietzsche ile
onun gibi, sdylemlerin kendinden menkul degerlerine siipheyle bakanlarla
iligkilendirirken® kimileri, II. Diinya Savagi’n1 doniim noktasi almaktadir.”
Savas, rasyonellige inanci yerle bir eden trajik etkilerini ortaya ¢gikarmus,
savasin akabinde totaliter rejimler ve ideolojiler yerlerini daha yerel ve mi-
nimal ideolojilere birakmaya baslamistir. Ozellikle savastan galip ayrilan
ABD’de pragmatist diisiincenin baskin olusu savas sonrasi kita diislince-
siyle uyumludur. Buna ek olarak Habermas ve Rawls gibi postmodernite
igerisinde hala modernizmi temsil eden diisiiniirler, postmodern durumun
agir1 sa¢ilim egilimini siirlandirarak moderniteden postmoderniteye do-
niisiimiin bir kirilma olmasini 6nlemeye ¢alismislardir.

Postmodernitenin karakteristik 6zelligi, hakikatin goéreceligine yapmis
oldugu vurgudur. Hakikatin goreceligi her seye ragmen hayatin tiim alan-
larinda bir serbest diisiis degildir. Biiyiik anlatilarin ¢okiisiiyle de ilgili olan
gorecelik, ozellikle bilimsel faaliyetlerde kuramlarin olgunun tamamina
tesmil edilememesinin bir sonucudur.” Modernite, yasasizligin bir tezahii-
rii olmasina ragmen biiyiik diistiniirlerin saf akla atfettikleri merkezi 6nem,
modernite projesinin 0zii olan yasasizlikla bir karsitlik olusturmustur. Na-
s1l ki bir 6nerme herkes i¢in ayn1 anlam ve degerdedir, yasa da herkesi ayni
giicle baglamaktadir.”? Zor kullanmak her zaman ilk segenekler arasinda
yer almaktadir.” Ki bu dénemde yazilan iitopyalar, saf aklin rehberligin-

% Willie Thompson, Postmodernism and History (New York: Palgrave Macmillan,

2004), 16.

Steven Best - Douglas Kellner, Postmodern Teori: Elestirel Sorusturmalar, gev.

Mehmet Kiiciik (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2000), 19,27,32.

7 Paul Feyerabend, Yonteme Karsi, ¢ev. Ertugrul Baser (istanbul: Ayrinti Yayinlari,
1999), 66 vd.

2 David Harvey, Postmodernligin Durumu, ¢ev. Sungur Savran (Istanbul: Metis
Yayinlari, 2014), 26.

73 Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, ¢ev. Alev Tiirker (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari,
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deki tek bigimli ideal toplumu hayalini yansitmaktadir. Bagka bir ifadeyle,
modernitede rahatsiz edici bir akraiklik bulunmaktadir.” Utopyalar, bir ba-
kima izotopya/benzerlik mekanlaridir yani modernitenin yasasizlik ilkesi-
ne ragmen bir tiir 6zciiliigii barindirmaktadir. Bu, aklin dogru kullanilmasi
halinde seylerin tek bir bigimde anlasilacagina yonelik bir tutkuyu besle-
mistir. Modernitenin rasyonalist karakteri, Ronesans’1in antik Yunan mirasi
iizerinde yiikselmesinin ve Yunan diisiincesinin anlasilmasinda Ibn Sina
ve Ibn Riisd gibi rasyonalist Miisliiman diisiiniirlerin referans alinmasinin
pay1 oldugunu var saymak yanlis olmayacaktir.

Modernitenin tek bigimciligini ve {itopyalarin gergek hayata nasil ak-
tarildigin1 daha iyi anlayabilmek i¢in Foucault’'nun “disiplin toplumu”
kavramsallastirmas1 iyi bir ornek olacaktir. Kisaca 6zetlemek gerekirse
Foucault, modern donemi disiplin toplumu ve giivenlik toplumu olarak
ikiye ayirmaktadir ve disiplin toplumu, erken modernitenin dénemine
(1650-1850) karsilik gelmektedir. Disiplin toplumunda, kendisini teskil
eden yasasizlik fikrine zit bir sekilde insanlarin en kiigiik davranislarina
kadar bi¢imlendirilmesi™ ongoriilmekteydi. Biirokratik okul sistemi, iilke
sathina yayilmis hastane, hapishane, polis, fabrika gibi kurum ve kurulus-
lar; delilerin, ¢aligmaya istekli olmayanlarin ve yine ayni kapsama dahil
edilebilecek olan dilencilerin giindelik hayattan soyutlanmasi, disiplin top-
lumunun alamet-i farikalarindandir.” Yasanin iptaliyle farkin serbest bira-
kilacagi beklenirken, saf aklin 6zdesligiyle biiylik anlatilar iireten yeni bir
0zdeslik-farklilik dikotomisi belirleyici olmustur. Dolayisiyla postmoder-
nite, farki baskilayan yani yasasizlik yasasina direnen séz konusu moder-
nist tavra bir elestiri getirmistir. Ciinkii Descartes, zihin-beden ayrimina
dayanan metafizigini, dilin seylere dogal bir sekilde gonderimde bulundu-
gunu kabul eden rasyonalist zeminde kurmustu. Fakat 6nce Hegel’in insa-
nin varolugsunu tamamlayabilmesi i¢in maddeyi zorunlu bir ugrak olarak
gormesi, Marks’in Hegelyen diyalektigi tarihin dinamigi olarak yeniden
yorumlamasi ve yabancilagsma olgusunu bedensel iligkilerle tanimlamasi,
Nietzsche’ nin insanin edimlerini gii¢ istenci gibi rasyonel olmayan gii¢ler-
le agiklamasi, kelimelerin gonderimlerinin sabitligine yonelik inanci derin-

2011), 12-13.

Fredric Jameson, Postmodernizm ya da Ge¢ Kapitalizmin Kiiltiirel Mantigi, gev.
Cem Goéneng (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2022), 7.

Burada Descartes’in seylerin dogru anlasilmasi i¢in miimkiin en kii¢iik birimine
kadar bolinmesi ilkesiyle benzerlik kurulabilir. René Descartes, Anlagin Yonetimi
I¢in Kurallar, gev. Aziz Yardimh (fstanbul: Idea Yaynevi, 2011), art. V, VL.
Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, ¢ev. Mehmet Ali Kiligbay (Istanbul: Imge
Kitabevi, 1992), 285; Michel Foucault, Giivenlik, Toprak, Niifus, ¢ev. Ferhat Taylan
(Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2013), 13.
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den sarmigtir.”” Gorelilik kanunlarinin Newton fiziginin determinist evren
anlayisinin egemenligine son vermesi ise dikkate alinmasi gereken diger
bir sarsic1 gelisme olmusken Saussure’nin dili keyfi génderim aglarindan
neset eden bir gosterge sistemi olarak agiklamasi ve onu sosyal psikolo-
ji lizerinden genel psikolojiye eklemlenen bir siire¢ olarak ifade etmesi,”
mantike1 pozitivistlerin metafizik yapmanin imkansizlig1 yéniindeki iddi-
alar1,” Wittgenstein’in dil oyunlar1 teorisi* ve onu takip eden diisiiniirlerin
calismalari, dilin diinyay1 nesnel bir sekilde resmettigine yonelik inanci
neredeyse biitlinliyle yok etmistir. Freud’un, saf akil nosyonunun temelle-
ri yikan psikanalizine ayrica deginmek gerekmektedir. Zira Hegel, Marks
veya Nietzsche’ nin aksine spekiilatif degil kendisine dogrudan insan dav-
raniglariin kokeninde deliller arayan bir ruh ¢dziimlemesi onermistir ve
onun kuramina gore insan, gerc¢ekligi manipiile eden ama higbir zaman
oldugu haliyle tezahiir etmeyen psisik kuvvetle dogmaktadir.®' Psikanaliz,
batinin yasasiz bir toplum projesindeki ayricalikli yerini hala korumaktadir
ve Lacan gibi psikolog/diisiiniirler araciligiyla dil, ahlak, zihin vs arastir-
malarma eklemlenmistir. Lacan’a gore dil, tlirdes olmayan bir uzanimla
bilingdigina baglanir®> ama insan yine de belirli bir konumdan konusmak
zorunda oldugundan® telafi edilemez bir eksikligi devam ettirir.* XX. yiiz-
yilin ortalarinda baglayip yilizyil boyunca devam eden bu elestirilerle dilin
temsil edici vasfinin kuskulu hale gelmesiyle 6znenin nasil kuruldugu da
belirsizlesmistir. Temsiller, “dogal” ve “degismez” degillerse, bundan in-
sanlar arast iligkilerin {irlinleri olduklar1 sonucu ¢ikar.®s Boylece gergeklik,
insan-toplum iligkilerinin bir tiirevi haline gelir. Buna bagl olarak postmo-

77 Sema Cevirici, Postmodern Diisiincede Temsil Krizi (Istanbul: DBY Yayinlari,
2020), 135 vd.

8 Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, gev. Berke Vardar (istanbul:

Multilingual, 1998), 46.

Tuncay Imamoglu, “Mantikc1 Pozitivizm, Wittgenstein ve Din”, Atatiik Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (2011), 40 vd.

Ludwig Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, gev. Haluk Bariscan (Istanbul: Metis

Yaynlari, 2007), par. 23; Pierre Hadot, Wittgenstein ve Dilin Simirlari, ¢ev. Murat

Ersen (Ankara: Dogu Bati Yaynlart, 2011), 81; Paul Feyerabend, “Wittgenstein’in

Felsefi Arastirmalari”, ¢ev. Dogan Sahiner, Cogito: Wittgenstein-Sessizligin

Grameri 33 (2002), 156.

Louis Althusser, Psikanaliz ve Insan Bilimleri, ¢ev. Murat Ersen (Istanbul: Alfa

Yayinlari, 2021), 75-76.

Jacques Lacan, Benim Ogrettiklerim, ¢ev. Murat Ersen (Istanbul: Monokl Yayinlari,

2012), 45.

8 SQaffet Murat Tura, Freud’dan Lacan’a Psikanaliz (Istanbul: Kanat Kitap, 2014),

152-153.

Saul Newman, Bakunin’den Lacan’a: Anti-otoriteryanizm ve Iktidarin Altiist Olusu,

cev. Kiirsat Kiziltug (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2006), 216.

Cevirici, Postmodern Diistincede Temsil Krizi, 131.
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dernizm, su dort agidan modernizmden ayrigmaktadir: “i) gercekligin tek
bir anlaminin oldugu fikrine (determinizm) meydan okuma, ii) rastlantisal-
liklari, uyumsuzluklari, belirlenmemiglikleri ve paradokslari onaylamak,
iii) pozitivist bilim gelenegi ve 6zcii kuramlara siiphe, iv) anlamlarin ta-
rihsel olarak konumlanmis ve dil yoluyla insa ve yeniden insa edildiklerini
varsayma.”s

Postmodernitenin gosterge-gonderge iliskisinde askin bir mercii de-
gil uzlasimi dikkate almasmin bagka bir etkisi, modernizmin asir1 iiretim
mantigina karst veya onu tamamlayici bir unsur olarak tiiketim ¢ilginligi-
dir.¥” Bilindigi gibi geleneksel toplumlar altin ve glimiis basta olmak {izere
kendinde degerli nesneleri para olarak kullanmigken, modernite altina en-
deksli kagit paray1 kullanima sokmustu.*® Postmodernite, bu icadin kagit
paranin altin karsiligiin olmasi yoniindeki uzlagima son verdiginde, ¢esitli
kurumlarla denetlenmesine ragmen - ne de olsa postmodernite serbest bir
diisiis degildir- deger ilkesel olarak sinirsiza ¢ok daha fazla yakinsayacak
derecede iiretilebilir kilindi. Gosterge diizlemindeki parasal genisleme,
buna kosut olarak arzuda bir genisleme meydana getirdiginde ve bu, mo-
dernitenin kitlesel iiretim mantigiyla birlestiginde ortaya tiiketim toplumu
ya da bagka bir isimlendirmeyle haz toplumu ¢ikmistir. Tiikketim toplumu,
asir1 liretiminden kaynaklanan bir i¢ ¢eliskinin bir siire sonra kapitalizmi
sona erdirecegini diislinen Marks’a posmodernist bir cevap niteligi tasi-
maktadir.¥ Tiiketimin birincil degerlerin asil dinamigi olmasi, goriiniisiin
icerikten bagimsiz olarak dnem kazandigina isaret etmektedir.*® Bdyle bir
titketim mantig1, nesnelerin insanin arzularina hitap etmeyen boyutlarina
bir kayitsizliktir”' ve bu sebeple ahlaki yozlagmay1 artirmaktadir. Ayrica
ekonomik kurallardaki déniisiim, is¢i smifi ve onu temsilen sendikalarin
politik etkinliklerinin azaldigma ve tiikketim kiiltiirlinlin istikrari i¢in orta
sinifin i¢inde anlam kayb1 yasadigina gondermede bulunmaktadir.”

8 Lawrence W. Sherman, “Postmodern Constructivist Pedagogy for Teaching and

Learning Cooperatively on the Web”, Cyber Psychology & Behavior 3/1 (2000), 52.
8 Hans Bertens, The Idea of Postmodern: A History (London and New York:
Routledge, 1995), 201 vd; Nigel Watson, “Postmodernism and Lifestyles”, The
Routledge Compaion to Postmodernism, ed. Stuart Sim (London and New York:
Routledge, 1998), 55.
Dursun Ali Yaz, Antik Cagdan Gelecege Para: Paramn Yazilmamis Tarihi (Istanbul:
Timas Yayinlar1, 2021), 172 vd.
Jean Baudrillard, Uretim Aynast ya da Tarihi Materyalist Elestiri Yanilsamast, gev.
Oguz Adanir (Izmir: Dokuz Eyliil Yaymlari, 1998), 133; Jean Baudrillard, Tiiketim
Toplumu, ¢ev. Hazal Delicecayli - Ferda Keskin (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2008), 53.
Watson, “Postmodernism and Lifestyles”, 57.
ol Jean Baudrillard, Gdsterge Ekonomi Politigi Hakkinda Bir Elestiri, ¢ev. Oguz
Adanir - Ali Bilgin (Istanbul: Bogazigi Universitesi Yayinlari, 2009), 58.
Harvey, Postmodernligin Durumu, 370.
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2. Postmodern Bireyin Egitimi

Caligmanin birinci argiimanini tekrar etmek gerekirse postmodernite,
bir ideoloji olarak modernizmin ¢esitli yonlerden elestirisine dayanmasi
bakimindan bir siireksizlikse de evrensel kilise methumunun bir tarihsel-
lesme bigimi olmastyla devam eden bir siirectir. Postmoderniteyi bir s0y-
lem olarak, énemli figiirler veya tarihi olaylar1 dikkate alarak yapilacak
bir inceleme, siireksizliklere odaklanacagindan degisimin ardindaki ayni
kalan1 fark etmek zorlasacaktir. Egitim, hem bir pratik hem de pek ¢ok
sOylemin hatta biitiin bir arsivin® yer aldig1 gerceklik oldugundan, daha
biitiinciil anlamalara firsat vermektedir. Zira egitim, anlamin zorunlu ge-
¢is giizergahi olan insanin yeniden iiretilmesidir. Insan, anlami tahakkuk
etmemis bir varolugla toplumsal yagama dogdugundan, varolussal eksikli-
gini esasen tarihsel olan bir 6znelik gelistirme yoluyla telafi etmeye calisir.
Egitim, her seyden Once bir ylizii toplumsal olmasi agisindan nesnel, diger
yiizli ruhun giigleriyle belirlendigi igin 6znel bir 6zneligi zaman igerisinde
kazandirir ve ortaya nesnel kisilik ve 6znel benlik ¢ikar. Benlik, higbir za-
man kendisini oldugu haliyle gostermez ve kisilikle temsil ederken, kisilik,
benlik sayesinde diger kisilerden ayirt edilebilirligini yani bagka hicbir 6z-
neye indirgenemezligi garanti altina alir.

Postmodern egitim, biirokratik yap1 igerinde orgiitlenmesini koruma-
styla; pedagojik merkezli olmasi yani canlilif1 evrimle, maddiligi big bang
gibi evrenin olusumuyla geriye giden bir ¢ocukluk séylemini igsellestirme-
siyle; psikoloji, sosyoloji, tarih gibi insan bilimleri ve fizik, biyoloji gibi
dogal bilimlere bagimliligryla ve biitiin bunlarin bati merkezli olmasiyla da
modern olan1 takip etmekte ama diger taraftan Anti-hiimanistligiyle yani
tarihsel olarak daha fazla evrensellesebilmek i¢in antropos’un liimiine®
kosullanmig olmasiyla yenidir. Antropos, insanin yasamiyla diger canli-
larin yagsamini ayiran ve biitiin insanlarda ortak tinselligin kaynagi olan
arkaik baba figiirii yani Hz. Adem’dir. Antropos, insan merkezli bir diinya
tasavvurunun nedenidir® ve dyle goriinmektedir ki postmodernizm ile post-

% Arsiv, belirli bir toplumsallikta, bilginin biitiin bi¢imlerini ifade etmek iizere
Foucault’nun kullandig1 bir kavramdir.

Bati diisiincesinde babay1 6ldiirmek, tekrarlanan bir temadir. Oedipus, bir trajedi
neticesinde annesiyle evlenerek baba kavramini iptal ederken (Sophokles, Kral
Oidipus, gev. Bedrettin Tuncel (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
2016), 46.) Platon, Sofist diyalogunda “Bana baba katiliymis gibi bakma!” diyerek
babamiz dedigi Parmenides’in diislincesini elestirerek onun gitme dedigi yerden
yol cikar (Platon, Sofist, ¢ev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yaymlari, 2011), 34).
Freud, Tanr1 kavraminin klanin 6ldiiriilen ama 6ldiriildiikten sonra yiiceltilen baba
imgesinin yansitilmasindan tiiredigini ileri siirer (Sigmund Freud, “Totem ve Tabu”,
cev. Selcuk Budak, Dinin Kokenleri: Totem ve Tabu, Musa ve Tektanricilik, Diger
Calismalar (Ankara: Oteki Yaymlari, 1999), 207 vd).

% Rosi Braiddotti, Kadin Olus: Cinsel Fark: Yeniden Diistinmek, ¢ev. Ece Durmus -
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hiimanizmin 6zellikle kartezyen diisiinceye elestirilerinin asil sebebidir.®
Biitiin radikalligine ragmen modernizm, kartezyen diisiincenin zihin-mad-
de ayriminda ontolojik {istiinliigiin ve epistemolojik baglamin zihne has-
redilerek insanin diger var-olanlardan ontolojik ayrimia dair geleneksel
bakis acisin1 devam ettirmistir. Bununla birlikte elestirinin yonii ve ¢ikis,
modernizme igkindir. Zira Descartes, zihni sistemin merkezine yerlesti-
rirken bedenin olumsalligini ve sonsuz bdliinme istidadini daha en bagta
kabul etmisti.”” Bdylece postmodernizm, odagi zihinden bedene kaydirdi-
ginda ayni anda hem modernizm elestirisini ger¢eklestirmekte hem de mo-
derniteden radikal bir kopusun 6niine gegilmektedir. Bedenin olumsalligi,
yorumu ¢ok daha fazla serbest birakmakta ve maddeyle daha giiglii baglar
kurulmasini kolaylastirmaktadir.®® Ciinkii modernizm, Sanayi Devriminde
oldugu gibi dogay1 kullanim nesnesine indirgemisti ve bunun istisnasi sa-
dece estetikti ki o da az sayida insan i¢in yiiksek diizeyde anlamli olabi-
lirdi. Halbuki dogaya igkin bir ahlak belki de saf akildan daha fazla edim-
sellesme imkanlarina sahiptir. Yine Descartes, bedeni uyarimlarla isleyen
ve merkezinin beyin oldugu bir makine olarak betimleyerek,” materyalist
bir ontolojinin epistemolojik baglami i¢in yeterli arka plan1 saglamaktadir.
Bu fizyolojik bakis agis1, XIX. ylizyilin ikinci yarisinda psikoloji ve psi-
kolojik ilkeler iizerinde insa edilen modern pedagoji metinlerinde sik sik
islenmig'®; evrim diigiincesinin tesis ettigi akrabalikla insanin ilkel halini
yansitan havyanlar iizerindeki deney ve arastirmalar, biyolojik perspektifin

Miinevver Celik (Istanbul: Otonom Yayincilik, 2019), 42; Rosi Braiddotti, /nsan
Sonrast Bilgi, gev. Seyran Sam - Eda Caga (Istanbul: Kolektif Kitap, 2019), 12.
Aslinda postmodernizm ve posthiimanizmin bu yondeki elestirisini modernizmin
saf hiimanist oldugu seklinde anlamak da hatali olabilir. Modernitenin alamet-i
farikalarindan olan rasyonalizm kutsal anlatilari tarihsel bir agiklamaya indirgedigine
gore insan kavramimin dinsel-askin anlamimin sistem igerisinde korunmasi dogru
olmazdi. Modernizmin, Descartes, Kant ve postmoderniteye gegisin figiirlerinden
olan James gibilerinin agkin bir rasyonel-askin ben tasarimina elestiri getirdigini
diisiinmek daha dogru gériinmektedir. Zira erken modernitenin dnemli isimlerinden
olan Locke, soyle demektedir: “ilk olarak, Adem, iddia edildigi gibi dogal babalik
Hakki ya da Tanr1 tarafindan kendisine verilmis pozitif bir Yetkilendirmeyle ¢ocuklari
tizerinde sozii edilen tiirde bir otoriteye ya da Diinya lizerinde Hiikiimranliga sahip
olmamustir.” John Locke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, gev. Fahri Bakirci
(Ankara: Serbest Kitaplar, 2021), 9.

Descartes, Meditationes de Prima, par. 109.

Bir modern ideoloji olarak Marksizmin postmodern ve hatta posthiimanist
yaklasimlarda varligini devam ettirmesi ve Marksizmin feminizm, LGBT+ gibi pek
cok alt ideolojiyle kolaylikla ittifak yapabilmesi de onun materyalist yapisiyla ilgili
goriinmektedir.

Descartes, Meditationes de Prima, par. 110.

Silleyman Glimiis, “Din Pedagojisinin Dogusu”, Modern Diinyada Cocukluk ve
Cocuk Egitimi: Temalar, Tartismalar, Kuramlar (Ankara: Nobel Akademi Yayinlari,
2022), 80 vd.
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99

10

S



1334 | DIYANET iLMi DERGI - CILT: 58 - SAYI: 4 - EKIM-KASIM-ARALIK 2022

yayginligini artirmistir. Bagka bir ifadeyle, zaman1 geriye almak miimkiin
olmadigina gore nasil ilkel kabile olarak nitelendirilen topluluklar evrimsel
bir perspektifte insanligin ge¢misinin 6nceki sathalariin gézlemlenebilir
halkasini temsil ediyorsa, hayvanlar da insanin tinsellik 6ncesi durumunu
anlayabilmek i¢in gerekli maddi kanitlarin toplanacagi aragtirma nesnesini
teskil etmistir. Cocuklarsa, Freud’un ima ettigi gibi bir yetiskine nazaran
insanin evrimlesme siiresindeki halini temsil eder."! Pedagojik bir egitim
mantig1, odak noktasi olarak yetiskini degil cocugu alir.

1950°lilerden itibaren egitimi daha pratik bir baglamda diisiindiigii-
miizde orgiitlenmeden, 6grenci-6gretmen figiiriiniin anlamina,'” program-
lardan c¢aliganlarin konumuna kadar gesitli degiskenlerin yeniden anlam-
landirldigini séylemek miimkiindiir.'”® Okuldan beklenti artik, onun verili
bir toplumsalligin bir “minyatiirii” olmasi ve toplumsallig1 ona yansitmasi
degildir."™ Ogrenci, bilginin genel gecerliginin bir uzantis1 degil; bilgi, 6g-
rencinin bireyselligine ulastiginda onu kendi ilgi, ihtiya¢ gibi gegici veya
kalici varolugsal durumlariyla pargalayan bir faildir -6grencinin biricikligi
ifadesindeki modernizm kokenli varolusgulugunun tinisi, siireksizliklerin
ardindaki siireklilikleri fark etmek i¢in dikkate alinabilir. Biligselcilik ve
Ozellikle onun alt kuramlarindan olan yapilandirmacilik, bu siireci agik-
lamaktadir. Yapilandirmacilik, 2000°1i yillardan itibaren biitiin derslerin
Ogretim programlarmin hazirlanmasinda benimsenen bir yaklagimdir ve
halihazirdaki 6gretim programlarinin egitimbilimsel temelini olusturmak-
tadir.'s Ogrenmenin dogasiyla ilgili bir diger postmodernist kuram ¢oklu
zeka kuramidir. Zeka, modern dénem boyunca beynin algilama ve alginin
islenmesiyle iligkilendirilmistir ve onun ¢evreye uyum olarak tanimlanma-
s1 biyolojik bir etkinlik olmasi dolayisiyladir. Fakat modernizmin bagka bir
i¢ ¢eligkisi olarak o, bedenin olumsalligindansa, zihnin tekbigimliginin bir
tiirevi olarak daha ¢ok matematiksel becerileri temsil etmek tizere kulla-
nilmigtir. Boyle bir zeka nosyonu, egitimin genelligiyle uyusmamaktadir.
Olgiitiin oldukga dar kapsami, 6grenci niifusunun normallesmesi kuraliyla
celismekte ve iistelik dogrudan 6gretim yoluyla anormallik ¢ogaltilmak-

10" Freud, “Totem ve Tabu”, 191.

102 Latife Kirbasoglu Kili¢ - Bora Bayram, “Postmodernizm ve Egitim”, Uluslararast
Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 3/1 (2014), 372-373.

103 fzzet Ozdemir, “Postmodern Diisiincenin Tiirkiye’de Egitim Sistemine Yansimalari”,
Milli Egitim Dergisi 204 (2014), 27 vd; Mahmut Tezcan, ‘“Postmodernizm ve
Egitim”, Postmodernizm ve Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 26/1 (1993), 41.

104 Zygmunt Bauman, Legislators and Interpreters: On Modernity, Post-modernity and
Intellectuals (Oxford: Polity Press, 1989), 71.

105 “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (ilkokul 4 ve Ortaokul 5,
6, 7 ve 8. Smuflar)” (T.C. Milli Egitim Bakanlig1, 2018), 8; “Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ortadgretim 9, 10, 11 ve 12. Siflar)” (T.C. Milli
Egitim Bakanlig1, 2018), 8.
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tadir. Burada ayrica, bir insan haklari ihlali retorigi kolaylikla kurulabilir.
Coklu zeka kurami, 6grenmedeki ¢ogulculugu saglayarak 6grenme-beden
arasindaki modernist sorunlari ¢6ziime kavusturur ve diger taraftan okulun
eksik birakilan anlamini tamamlar. Coklu zeka kurami, kalitimla ¢evrenin
etkisine vurgu yapsa da o, bir bakima yapilandirmaciligin ilkeleriyle bii-
tiinlesik tipolojileri ortaya koymaktadir. Her seye ragmen yapilandirmaci-
lik yaklagimini benimsemek, postmodernist bir egitim i¢in yeterli degildir.
Yapilandirmacilik, bilginin askinliginin biyolojik bir baglama indirgenme-
sini saglayarak postmodernist egitim mantigi i¢in 6nemli bir gorev listlenir
ama biirokratik egitim sistemi devam ettigi i¢in 6gretim programlarinin
merkezligi geride hala bir sorun olarak durmaktadir. Bu sorunu agmak i¢in
merkezsizlestirilmis bir program tasarlanmalidir ve hem programin tasarim
Ozellikleri hem de programin bilgiyi kodlama bi¢imi, bir agag¢ gibi tek bir
noktadan, dikey ve hiyerarsik bir sekilde pargalar1 ana govdede toplayan
bir tarzda degil yatay, merkezsizlestirilmis olmalidir.' Peki, bir programda
bu nasil saglanir? Metinleri baska perspektifleri paylasan diger metinlerle,
fikirleri bunlara zit 6teki fikirlerle, “paradigmalar: bir digeriyle” herhangi
bir bakis agisinin basat konumda olmadig1 bir yatay diizlemde bir araya
getirmek gerekir.'” Bir taraftan bilginin sistemsel olarak merkezilestirilme-
sinden uzak durulurken diger taraftan da bir 6grenme durumu, 6grenenin
bilgiyi bir asl’a uygun olarak tekrarlamasi degil baslangici olmadigi gibi
ucu da agik olan bir siirecin yeniden yorumlanmasi olarak serbest birakilir.
Derrida bunu yayilim (dissemination) olarak isimlendirir. Yayilim, soykii-
tiigl takipten, otantikligi muayyen bir mercie atfetmekten vazgecistir. O,
“babanin kaybedilmesidir.”'® Derrida’nin ifadesiyle “her tohum, kendinin
terimidir, kendi terimini kendi disinda degil, kendi 6liimiiyle yaptig1 aciyla
kendi i¢ sinirlar1 olarak kendi i¢inde bulur.”'*

Muayyen ve boylelikle golgesi gelecegin lizerine diismiis bir soykiitiigi
yerine gelecege aciklik, dogal ayrimlara dayanmadigindan o6teki’nin sta-
tiisli, sinirlarca tayin edilmek yerine olumsal bir uzam boyunca eklemeler
(supplement) i¢in olanaklara doniisiir. Ne de olsa, “...hi¢cbir sey kendin-
de tamamlanmig degildir ve o sadece yoksun oldugu seyle tamamlanabilir.
Ama her belirlenmis seyin eksik oldugu sey sonsuzdur; hangi tamamlayi-
ciy1 gerektirdigini 6nceden bilemeyiz.”'"® Bu durum, postmodernitede Gte-
ki’nin konumunu, modernizme nazaran daha olumlu bir noktaya tagimigtir

106 Nigel Blake vd., Thinking Again: Education after Postmodernism (London: Bergin
& Garvey, 1998), 43.

197 Blake vd., Thinking Again: Education after Postmodernism, 43.

1% Blake vd., Thinking Again: Education after Postmodernism, 43.

19 Jacques Derrida, Dissemination, ¢ev. Barbara Johnson (London: The Antlone Press,
1981), 304.

10 Derrida, Dissemination, 304.
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ve yakin anlamindan uzak imalarina kadar egitim ortamiyla yakindan ilgi-
lidir. Modernitenin zamani ve mekani asir1 sikistirmasinin kiiresellesme ol-
gusuna doniismesi, hakikatin goreliligiyle pekistirildiginde ortam heterojen
karakterini kaybetmekte ve farkliliklar glindelik yasama davet etmektedir.™
Bunun kapsami, engellilerin yagam alanlariin dezavantaj1 azaltacak sekil-
de yeniden diizenlenmesi, cinsellikle ilgili toplumsal-dini ilkelerin zorla-
yicihigmin ortadan kalkmasi ve Tanri’nin anlagilma bi¢imine kadar olduk-
ca genis bir yelpazeye sahiptir. Oteki’yle iliski, epistemolojik gorecelikle
birlikte diisliniildiigiinde, cogulculuk temel bir deger haline gelmektedir.'
Modernite boyunca farkliliklar belirli normlara uymaya zorlanmistir. Fakat
postmodernizm i¢in farklilik, “yeni sorular”, “hassas bir duyarlilik” ve “so-
rumluluk” yoluyla iyiye yakinsanma i¢in bir firsat sunar.'

1950’lilerden itibaren Bati'da, 2000’li yillardan itibaren iilkemizde bagat
ideoloji postmodernizm oldugu i¢in kiiresel diinyada ve iilkemizde genel
egitim bunlara uygun olarak yapilanmakta ve bu ideolojiyi teyit eden aras-
tirma bulgulart 6grenme, 6grenci, 6gretmen, okul gibi kavramlar1 yeniden
anlamlandirmaktadir. Boylesine biiyiik bir ideolojik kiire -Platoncu anlam-
da bir magara- igerisinde yagamak, ‘digar1’ kavramini unutturdugundan de-
gisiklikler bir aligkanlik kolayliginda gerceklesmektedir. Genel egitimin bir
pargast olarak diisiinecek olursak, din egitimi de biitiin bu degiskenlerden
etkilenmektedir. Bununla birlikte din egitimini, genel egitimin bir alt dal
ve uygulamasi olarak gérmek, 6zellikle dinin anlaminda bir indirgemeye
yol agmaktadir. Zira egitim, rasyonel uygulamalar ve teoriler toplamidir ve
onun agkinligi -Alman idealizminde oldugu gibi- askin bir ben/ego tasari-
mu gibi yine rasyonel bir zeminde diisliniilebilir. Din ise, diinyaya anlamini
diinyaya ickin bir noktadan degil ontolojik olarak diinyayla esitlenemeyen
bizatihi Askin olandan vermektedir. Dolayisiyla postmodernitenin egitsel
teori ve uygulamalarim incelerken onun dindarligin 6ziiyle iliskisini géz
ard1 etmek, konunun din egitimiyle bagintisini eksik kurmak anlamina ge-
lecektir.

Postmodernitenin din egitiminin askin boyutuyla bagintisinda referans
vahyi teoloji olacaktir. Zira onun digindakiler rasyoneldir. Kisisel Tanr ta-
savvury,' ibadet ve vahiy ile siinnetin anlagilmasinda vahyi teolojinin ige-
rigiyle bir uyusmazlik s6z konusuyken bu sorunlarin higbirisi postmoder-
nizmden kaynakli degildir ve modernizmle ortak 6zellikleri bulunmaktadir.

" Alvin Toffler, Ugiincii Dalga: Bir Fiitiiristin Ekonomi Analizi Klasigi, ev. Selim
Yeniceri (Istanbul: Koridor Yayinlari, 2008), 514.

12 Peter L. Berger - Thomas Luckmann, Modernite, Cogulculuk ve Anlam Krizi, ev.
Mustafa Dervis Dereli (Ankara: Heretik Yayimncilik, 2015), 45.

113 Blake vd., Thinking Again: Education after Postmodernism, 36.

114 Tasavvur kelimesinin rasyonelligine, rasyonellikten biisbiitin kopmamak igin
katlanmak kaginilmazdir.
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Vahy1 bir teolojiyi, dogal teolojiden farklilagtiran en 6nemli unsur Tanr1’nin
konugmasinin anlamidir. Modernizmin bir uzantisi olan dogal teoloji, Tan-
r’nin kelaminin en iyi ihtimalle ikincil bir konumda yer aldig1 bir bakis
acisini haizdir. Diger taraftan modernite, klasik metafizige kars1 giiclii
elestirisiyle biiyiik dini anlatilar1 iptal etmis ve kendisi bu anlatilarin yeri-
ne gegmeye ¢aligmistir. Husserl’in felsefede bir kesinlik ideali aramasinin''s
ardindaki yapisal baglamlardan birisi budur. Tanri’nin tahtindan edilmesi
ifadesi bunu etkileyici bir sekilde betimlemektedir. Taht, yerinde durdugu
gibi biiyiik anlati olarak modernizm, baglattifi devrimde basarisizligint
kendisi insa etmistir. Ustelik evrenin akilla bilinebilecek, Tanrisal bilgiyi
aksettiren bir tasarim oldugunu ileri siiren dogal teoloji, kolaylikla vahyi
teolojinin bir varyasyonuna doniistiiriilebilecek derecede kirilgandir -bize
gore lilkemizdeki XX. yiizyilin ortalarindan itibaren giinitimiize kadarki te-
oloji senkretiktir ve 6zellikle DKAB ders kitaplar1 buna karsilik gelmekte-
dir.""® Postmodernizm, sorunsalin Tanri’nin tahtindan edilmesi degil tahtin
yok edilmesi olduguna dair bir kavrayis olarak modernizmi de yok edecek
minodr ideolojiler cagini baglatmigtir. Fakat mindr ideolojilerin mevcudiyeti-
ni devam ettirebilmesi i¢in onlar1 buna uygun bir kamusal ortamda esit ola-
rak nitelemek yetmez. Yine bir modernite sorunsali olan anlama yetisinin
diizeltilmesine devam edilmeli ve yorum, merkezsiz bir faaliyete doniistii-
riilmelidir. Postmodernizmin alt ideolojileri arasinda bunu en basarili temsil
eden yapikosiim (dekonstriiksiiyon) olsa gerektir. XX. ylizyilin seckin dii-
stiniirlerinden Derrida’nin kuramsallastirdig: yapisokiim,"” bilgiye birligini
veren “baglangi¢, son, arkhe, telos, eidos, ousia, bilinglilik, Tanri, insan”
gibi sozciiklerin'® ve siire¢ igerisinde bunlari igsellestirerek nerdeyse tim
dile yayilmig metafiziksel kavramlarin'® kurucu rollerine bir son vermeyi
vadetmektedir. Boylece, “mutlak bilgiye bir temel belirleme ihtimalini, ha-
kikate iligkin miitekabiliyet teorisini, diisiincenin hakikiligini garantileyen
bir kesinlik, bir merkez ya da baslangi¢ noktasi fikrini. . ..kuskuya diigiiriir.”'2

"5 Edmund Husserl, Kesin Bir Bilim Olarak Felsefe, ¢ev. Abdullah Kaygi (Ankara:
Tiirkiye Felsefe Kurumu Yayinlari, 2014), par. 73 vd.

16 DKAB ders kitaplarinda siinnetullah kavraminin anlam ¢eperini fiziksel, biyolojik
ve toplumsal yasalar siniflandirmasi olusturmaktadir. Stinnetullahin bu sekilde
anlamlandirilmasi, klasik ilahi sifatlar doktrininin bir sekilde cari bilimsel yasalarla
uzlastirtlmaya caligildigina isaret etmektedir.

7 Yapisokiimiin dinle bagdastirilabilecegini kabul edenler de vardir. Ornegin bk.
Recep Alpyagil, Derrida’dan Caputo’ya Dekonstriiksiiyon ve Din (Istanbul: iz
Yayincilik, 2010), 287 vd.

18 Chirstina Howells, Derrida: Deconstruction from Phenomenology to Ethics
(Cambridge: Polity Press, 1998), 36.

119 Rosalind Coward - John Ellis, Dil ve Maddecilik: Semiyolojideki Gelismeler ve
Ozne Teorisi, ¢ev. Esen Tarim (istanbul: iletisim Yaymlari, 1985), 213.

120 Alpyagil, Derrida’dan Caputo’ya Dekonstriiksiiyon ve Din, 53.
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Bunlar, daima bir onto-teoloji ile sonuglanir ve aslinda arkaik bir diizen
olarak kast ya da Orta gagcil bir aristokrasiyi yansitarak'?' var-olanlar1 bir
hiyerarside bir araya getirir. Halbuki yapisokiimle ilgi, modernizmdeki fail
bir Tanr’’nin egemenliginin elestirisinden anti-hiimanizme kayar.'> Zira
tahtin bir Tanrisallik degil bir insan sorunu oldugunu kesfetmistir. Bunun
i¢in Derrida, gosteren ile gosterilenin 6zdesligi yanilsamasini ortaya ¢ikar-
dig1 i¢in'® ve ayrica kutsal kitaplardaki “ol” soziiyle varliga gelme veya
Logos’un baslangicta Tanri’nin katinda oldugu ifadelerinde yer aldig gibi,
onto-teolojiye bizi mahklim ettigini ileri siirdligii logosentrizm (sézmerkez-
cilik) ve onun tamamlayicist olan fonosentrizm (sesmerkezcilik) yerine ya-
z1y1 ve yazibilimi (gramatoloji) dikkate almamizi 6nerir. Yazi, konugmada
oldugu gibi kendi kendini iletmez, ayristirilmasi olanakli olmayan bir zemi-
ne kaziir ve kulaga degil gbze hitap eder. Derrida i¢in yazi, konugmanin
simgesel bir temsili olmaktan ¢ok daha fazladir.”?* Yaz1 sayesinde anlariz ki
“saf mevcudiyet” olmadig1 gibi “konusmanin i¢ine sizabilecegi bir saf ben
[de] yoktur; ¢iinkii ben’in bizzat kendisi de bir “metin,” “bir dil {irlini”, bir
“konusma figiirii”diir.”'* Yazi dilin imkanlarinin 6tesine uzanir ve dil, ya-
zmin bir fonksiyonudur.' Bu arada, kitap da logosentrizmin bir pargasidir;
0, yapisokiimcii bakis agisinda bir metin degildir: “Metni kitaptan ayirt edi-
yorsak diyecegiz ki, kitabin yikilisi, bugiin her alanda gériinmeye basladigi
sekliyle, metnin yiizeyini kiireyip temizliyor.”"?’

Metin, bir saf/agkin varliga atifta bulunmadigi i¢in o yorumlanmaya
daimi olarak agiktir. Ciinkii metin, bir gosterge toplulugudur; buna ek ola-
rak diger gosterge topluluklarindan kesin sinirlarla ayrilmamistir. Metin
kargisinda yorumu bitimsiz kilansa, Derrida’nin 6zel kavramlarindan birisi
olan différance yani fark’tir. Différance, “anlamin kendisine asla ulasama-
dig1...sonsuz referans” ihtimalidir.'® Bir gosterge, bir birime gonderimde
bulunurken ne onunla 6zdeslik kuracak kadar ayniyete sahip olabilir ne
de kendisini diger gostergelerden mutlak olarak ayristiracagi bir ayrica-
liga erigebilir. Différance, hem gosterge ile gonderge bagintisin1 kurmaya

121 Jacques Derrida, Platon 'un Eczanesi, gev. Zeynep Direk (istanbul: Pinhan Yayinlar,

2014), 26.

Genel olarak postyapisalcigin anti-hiimanist bir tavrinin oldugu bir gergektir.

123 John M. Ellis, Postmodernizme Hayir, ¢ev. Halide Aral Bakirer (Ankara: Doruk
Yayinevi, 1997), 48-49.

124 Jacques Derrida, Gramatoloji, ¢ev. Ismet Birkan (Ankara: BilgeSu Yaymcilik,
2014), 20.

125 Kathleen M. Wheeler, Romantizm, Pragmatizm ve Dekonstriiksiiyon, gev.
Hiisamettin Arslan (Istanbul: Paragraf Yaymnlar, 2011), 190.

126 Derrida, Gramatoloji, 17.

127 Derrida, Gramatoloji, 30.

128 Tirkan Firmer Orman, “Jacques Derrida Diistincesinde ‘Dil’”, Kilikya Felsefe
Dergisi 1 (2015), 71-72.

122
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imkan verir hem de belirlenmis olan1 (péras) sinirsizliga (apeiron) baglar.
Dolayisiyla o nétrdiir.” Différance’in yorum i¢in icerdigi giice ve yeni-
lik¢i gorliniimiine ragmen onun Platonik kavramlarla 6zellikle dunamis
(kuvvet) ile yakin benzerligi dikkat ¢ekmektedir hatta bize gore différance,
dunamis’ten bagka bir sey degildir. Filozof Platon’a gére me 6n, var-olan-
larin var olma durumuna goéndermede bulunur ve 6n’un yani varligin bir
degillemesidir. Me 0n, to 6n’a yani varliga nispetle hakikatten daha uzaktir
¢linkii o, to 6n’a tatheron (baskalik) ve kinesis’in (hareket) bir anlamda
eklenmesiyle (metheksis), to 6n’un olusa gelmesidir (genesis) ve me 0n,
to 6n’un yokluga (oukén) bakan yoniinii teskil eder.” Me 6n’un, duna-
mis’i (kuvvet) icermesiyle gozlem ufkunda olus-bozulus dongiisii devam
edebilir.”’ Dunamis, kendinde sinirsiz oldugu i¢in boliinemez."*? Olusta
Demiurgos, bakigini aynilik’ta (tauton) tutarak belirlenmis olan1 zamanda
hem ayni hem bagka olarak olusa getirir.'** Derrida da aynilik’in ve dolayi-
styla Varlik’1n iistiinii gizerek (sous rature) yapisokiim yapar. Ustiinii ¢izme
(sous rature) ile bir sdzciliglin lizeri ¢izilerek anlamu iptal edilir, s6zciik ve
iptal edilmis hali birbirine eklenerek sinirlanma ile disarda biraktigi birles-
tirilir."** Dunamis yani Derridaci haliyle différance, sinirsizlik oldugundan,
onde gelen Derrida yorumcularindan olan Caputo, onun Tanr1’ya semantik
bir benzerligi oldugunu ifade eder.'

Yapisokiim, différance’1 agiga ¢ikarak bir ifadedeki anlam ihtimalle-
rini kusatilamayacak derecede gogaltir ve biitiin ihtimaller tek bir harita
boyunca sagildig1 i¢in yorumlar sahih ve sahih olmayan olarak kategorize
edilemez. Konusma metin icerisinde biitiiniiyle dagilir. Boylece Tanri’nin
kimligi ve ne istedigi goreli bir deger tasir; sadece “nedir?/ma hiye, ti esti
to?” sorusunun muhatabi olur ve anlama yetisi igin bir analiz nesnesine

129 John D. Caputo, Prayers and Tears of Jaques Derrida: Religion without Religion

(Bloomington: Indiana University Press, 1997), 12 vd.

Oguz Haslakoglu, Platon Diisiincesinde Tekhné: Sanat ve Felsefenin Ortak Kokeni

Uzerine Bir Degerlendirme (Bursa: Sentez Yaymlari, 2016), 68 vd.

31 Platon felsefesinde, olus-bozulus gézlem ufkunda gerceklesirken biiyiik
cinsler (megiste gene), dl¢iilemeyen bir an’likta yenilenir. Bu, onun Aristoteles
diistincesinden énemli bir farkliligidir.

132 Platon, dunamis’in boliinemezligini haz temsilinde agiklar. Platon, Philebos, gev.
Furkan Akderin (Istanbul: Say Yaymlari, 2013), par. 28a. Ayn1 diyalogda, cehalet
de dunamis olarak ima edilir. Dunamis, cehaletin siirekliliginde akil yiiriitmeye
(dianoesis) baglam olusturur halbuki gergek bilme (noesis) degismeyenin bilgisidir:
“Varlik bilgisi dedigim sey gergekten var olana ve 6zii degismeyene iliskin bilgiden
olusur” (Philebos, par. 58a).

133 Haglakoglu, Platon Diisiincesinde Tekhné, 87.

134 Sarup, Postyapisalcilik ve Postmodernizm, 58.

135 Caputo, Prayers and Tears of Jaques Derrida: Religion without Religion, 2.
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indirgenir.”** Bunu, insanin kim oldugu sorusu takip eder.

Yapisokiim, belirli bir anlamsallikta merkezilesen ifadelerin sadece kas-
tedilen degil, kastedilmeyen ve hatta reddedilen gonderimleri de igerdigini
ileri stirerek geleneksel tefsir mantig1 onda tersyiiz edilir ama moderniz-
min tavrinin aksine irrasyonellikle su¢clanmaya veya sagmaya indirgenmez.
Derrida, “metnin disarist yoktur” diyerek” metnin 6klid geometrisi gibi
diiz bir ylizey varsayimiyla sonsuza kadar genisleme istidadin1 dile geti-
rir. Burada sunu eklemek gerekmektedir ki, sorunsalin Kur’an-1 Kerim’in
mushaf yani metin haline getirilmesiyle 6yle veya boyle bir iliskisi bulun-
maktadir. Kur’an-1 Kerim’in iki kapak arasinda, yazili bir belge olarak in-
dirilmemesi, onun kitap kimligini hatirlatir ve bir yoniiyle antropolojik ka-
lan ve uzmanlik faaliyeti olan tefsirle onun metne doniismesi arasinda bir
kosutluk vardir. Kur’an-1 Kerim, bir bakima canli bir logos olarak, “kiin fe
yek@in” hiikmiinii icra ettirir ve tiiketilemezken mushaf, antropolojik sinir1
imler ve mushafin kapaklar1 diger sinirlara, diger metinlere eklemlenebilir.

Derrida’nin ifade ettigi gibi genel postmodern yaklagima uygun olarak
yapisokiim dine karsit degildir. Fakat agkin gdnderimli kavramlarin altini
oyarak onlart minor anlatilara doniistiirme pahasina hosgoriisiinii gelisti-
rir. Dinf 6znelik kavrami, geleneksel anlamini kaybettiginde, kisisel Tanr1
telakkisi, boyle bir Tanr1’nin iradesi ve buna uygunluga ve uygunsuzluga
karsilik gelen iman ve inkar, ibadetler ve helal-haram ayrimlariyla hayati
orgiitleme, 6zsel bir anlama sahip olamaz ve sonsuz esitlerin vicdanlariyla
siirlanir. Bu déniistimler, modernitenin uygulamalari ve ritiielleri olan di-
nin ortadan kaldirilmasi ve boylece dinin evrensellesmesi idealiyle uyusur.
Kutsal kitaplar ve anlatilar, Tanr1’nin konusma, irade sahibi, gdrme, isitme
gibi sifatlarinin oldugundan haber vermektedir. Sifatlarin tecellisi, O’nun
biitiiniiyle iyi olmasiyla ve insanin iyi olabilmesi i¢in belirli davranis tarz-
larina uyarken uygun olmayanlardan uzak durmasiyla, biitiin dlemi ¢esitli
kurallarin ortaya ¢ikmasini saglayacak sekilde yonetmesi ama ayni zaman-
da bu kurallarin izafiligini diisiindiirten mucizeleri yaratmasiyla biitiinles-
mektedir. Bunlar, insan1 miikellef haline getiren ¢er¢eveyi olusturmaktadir.

Postmodernizmin anlama disindaki din egitimini etkiledigi bir diger
husus, ahlaki 6znenin kurulumuyla ilgilidir.”*® Dinler, bir inang sistemi or-
taya koyduklarinda ayn1 zamanda ahlaki 6zneligin mahiyeti hakkinda da
konugmaktadirlar. Hatta Budizm ve Konfiigyanizm de oldugu gibi belirgin
bir Tanr tasavvuru yer almasa bile ahlaki 6znenin kurulumunda agik bir

136 flging bir bicimde Firavun da Hz. Musa’dan rabbini anlatmasini istediginde sorusunu
kimdir degil nedir? seklinde sormustur (es-Suara 26/23).

137 Derrida, Gramatoloji, 242.

138 Postmodern donemde gesitli zorluklara ragmen din ve deger 6gretiminin imkanlarini
sorusturan caligmalar da bulunmaktadir. Ornegin bk. Hasan Meydan, Postmodern
Iklimde Din ve Degerleri Ogretmek (Istanbul: DEM Yayinlar1, 2022), 169-170.
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yaklagim bulunmaktadir. Ahlaki 6znelik, diinyada bulunmanin anlamina
katildigindan ve inang esaslarina nazaran madde diinyayla (horaton) daha
derinden baglanti kurduklarindan, dinin sekiilerlestirilmesi yeterli degildir
ve ahlaki 6znenin evrensel din idealine uygun olarak inga edilmesi gere-
kir. Postmodern ahlak kuramlardan en gii¢lii olani, Piaget’nin epigenetik
ahlaki gelisim kuramidir. Tiirk egitim sistemini de derinden etkilemis olan
Piaget, ahlaki gelisimi bir otoriteye tabi olunan heteronom dénem ve 6zerk
ahlaki yargilarin gelistigi otonom donem olmak iizere ikiye ayirmaktadir.™
Ahlaki gelisim, biyolojik gelisimin'® ve biyolojik gelisime bagimli olan
biligsel gelisimin yonlendirmesiyle yasla siniflandirilir ve ¢esitli davranis
tarzlartyla takip edilir.'' Piaget’nin genetik epistemolojisi, epistemoloji-
den psikolojik siirecleri ve dogal olarak biyolojiyi dislayan mantik¢i pozi-
tivizm gibi modernizmin ardili yaklagimlarin etkinliginin azalmasi adina
onemli bir adimdir. Oyle ki XX. yiizy1lin ikinci yarisinda epistemoloji Qu-
ine tarafindan psikolojinin bir alt dalina doniistiiriilmiistii.'> Genetik epis-
temoloji, zihin-beden ayriminda boliinen bilginin monist bir karaktere geri
dondiiriilmesine katki sagladig gibi sosyogenesise temel olugturarak dav-
ranislarin psise-toplum parantezine alinmasini da pekistirmigtir: “Genetik
epistemoloji, bilgiyi ve bilhassa bilimsel bilgiyi, tarihi, sosyogenesis ve
ozellikle kavram ve islemlerin {izerinde temellendigi psikolojik kokenleri
aciklamaya caligir.”'*

Piaget’nin ahlaki gelisim kuraminin ilkelerini benimsemis olan Koh-
Iberg' ahlaki gelisimi, her donemin iki alt asamadan olustugu ii¢ donem
olarak detaylandirmistir: 1) gelenek 6ncesi donem itaat-ceza ile aragsal ilis-
kiler asamasi, ii) gelencksel donem kisilerarast uyum-iyi ¢ocuk agamasi
ile kanun ve diizen agamasi, iii) gelenek-sonrast déonem sosyal sdzlesme
ve evrensel etik ilke asamasindan meydana gelmektedir.'* Kohlberg’in ti-
polojik siniflandirmasi, Piaget ve Kant arasindaki ahlaki davranis ile ilgili

139 Jean Piaget, The Moral Judgment of the Child, ¢ev. Marjorié¢ Gabain (Illionis: The
Free Press, 1948), 335 vd.

140 Piaget, biyolojik indirgemecilegi de elestirmistir. Jeremy I. M. Carpendale,
“Piaget’s Theory of Moral Development”, The Cambridge Companion to Piaget,
ed. Ulrich Muller vd. (Cambridge: Cambridge University Press, 2009), 271.

141 Jean Piaget, Cocukta Zihinsel Gelisim, gev. Hiisen Portakal (Istanbul: Cem Yayinevi,
1999), 13.

42 Ali Bilge Oztiirk, “Piaget’nin Genetik Epistemolojisi, Carnap ve Mantik ile
Matematigin Temelleri Sorunu”, Mediterranean Journal of Humanities 7/1 (2017), 257.

143 Jean Piaget, Genetic Epistemology, ¢ev. Eneanor Duckworth (New York: Columbia
University Press, 1971), 1.

14 Ronald Duska - Mariellen Whelan, Moral Development: A Guide to Piaget and
Kohlberg (New York: Paulist Press, 1975), 43.

145 Lawrence Kohlberg - Richard H. Hersh, “Moral Development: A Review of the
Theory”, Theory Into Practice 16/2 (1977), 53-59.
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kavrayisi belirtik hale getirmekte'* ve dahasi egitimbiliminde en yaygin
kabul goren Kohlberg’in ahlaki gelisim kurami, ahlaki gelisimin daha
iyi takip edilmesini saglamanin yani sira ilging bir bigimde uzun zaman
once Kant’in ahlak siniflandirmasiyla da tam olarak uyugmaktadir. Kant,
Saf Aklin Sinwrlart Dahilinde Din isimli eserinde ahlaki geligimi {i¢ evrede
incelemektedir: i) “Insanin yasayan bir varlik olarak edindigi hayvanlik
egilimi, ii) Insanin yasayan, ayn1 zamanda rasyonel bir varlik olarak edin-
digi insanlik egilimi, iii) Insanin rasyonel, aym zamanda mesul bir varlik
olarak edindigi kisilik egilimi.”*” Birinci evre, Piaget ve Kohlberg’in ku-
ramina uygun olarak belirgin bir bilissel islemin yer almadig1 ve mekanik
bir isleyise sahipken,** ikinci evrede bilissel islemler belirgindir ama o,
bagkalarmin davramislarinin gozetilmesi sebebiyle iyi ideasina yeterince
uygun degildir." Ugiincii evre, iyi ideasin ilke olarak aldig1 i¢in baskala-
rina gore degismez ve sadece o saf pratik akil iizerinde temellenir.'® Boyle
bir ahlaki gelisim, ahlaki 6znenin 6zerkligini, verili kurallara tabiiyetini
sinirlandirmasiyla kazanabilecegini ongdrerek's' biiylik anlatilardan ahlaki
kopusu kolaylastirir. Buna ek olarak, Kohlberg’in altinc1 agamasi olan ev-
rensel etik ilke agsamasi, peygamberlerin ahlaki 6zneligi kurucu o6zellik-
lerini diinyaya i¢kin bir sekilde anlamaya zorlar. Bir peygamberin tarihte
meydana getirdigi kirtlma ve yozlasmig ahlaki 6zneligin yapilandirilmasi,
onlar1 biyolojik temelli ahlaki gelisim teorisinde paranteze alarak askin
gonderimini siler.

SONUC

Ozerk bireysellikler, mindr anlatilar, merkezsizlesmis bir diinya tasav-
vuruyla belirginlesen postmodernite, modernitenin ideolojisi olan moder-
nizme bir elestiridir ama modernitenin bir devamudir ve ikisi birlikte batili
Grek-Latin-Kilise diinyasinin bir pargasidir. Soylemsel diizlemde postmo-
dernizm, hakikatin gorecelilestigi bir diinya idealiyle modernizmin karsi-
sinda yepyeni bir tasavvur olarak konumlanir. Bunlar Wittgenstein, Der-
rida ve Deleuze gibi diisiiniirlerin temsil ettigi fikirlerde, yeni ontolojiler,
epistemolojiler, kamusallik olanaklari olarak sunulmaktadir. Gergekligi bir
sekilde dilsel kodlamalar seklinde anlayan postmodernizm, boylece var-o-
lanlar1 tek boyutlu bir gosterge diizleminde bir araya getirir. Postmodern
birey, kendinde higbir kategorik ve eyleme 6nsel bir ilkeye bagvurmaksi-

146 Regina Logan vd., “Autonomous versus Heteronomous Moral Judgment Types: A
Longitudinal Cross-Cultural Study”, Journal of Cross-Cultural Psychology 21/1
(1990), 74.

47 Kant, Saf Aklin Sinirlart Dahilinde Din, 38-39.

148 Kant, Saf Aklin Simirlart Dahilinde Din, 39.

19 Kant, Saf Aklin Sinirlart Dahilinde Din, 40.

150 Kant, Saf Aklin Simirlart Dahilinde Din, 41.

151 Kohlberg - Hersh, “Moral Development: A Review of the Theory”, 55.
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niz bu diizlemde varsayimsal konumlar boyunca akar. Gogebelik ve yer-
siz-yurtsuzluk, postmodern bireyin kaderi haline gelir.

Birey, gilinlimiizde tek tek insanlarin mevcudiyetlerini ifade etmek
izere glindelik dilde yayginlik kazanmigtir. Fakat birey, basitce bir dilsel
kullanim olmanin Stesinde anlamlar1 haizdir. ‘Geleneksel birey’ gibi bir
sozciigiin celisik goriiniimiinde oldugu gibi, o0 modern bir varolus tarzina
karsilik gelmektedir. Geleneksel toplumda birey en iyi ihtimalle, Ibn Bac-
ce’nin miitevahhid kavramsallagtirmasinda oldugu gibi, toplumdan belirli
6l¢iide anormallesmeye razi olundugunda, 6zellesmis bir varolus tarzinin
kazanilmasiyla anlamli olabilir. Dolayisiyla birey, modern insanin genel si-
fat1 olmalidir. Bu sifat, kendi normallik-anormallik ayrimlarina tabi olarak
modern insanin rasyonel, sekiiler, liberal, kapitalist, kentli, cemaat degil
cemiyet olarak toplumsallagsma gibi davranig sekilleri gelistirmesini saglar.
Dolayisiyla ‘dindar birey’ gibi bir ifade kullanildiginda, kavramin i¢lem
ve kaplami ifadeyi kullanandan bagimsiz ve ona onsel olarak belirir. Bi-
rey, kendisini sarmalamis olan ve konturlar1 dolagimda olan hukuki ilkeler,
degerler ve kurumsal aglar araciligiyla korunur ve onu cemaatin yani ge-
leneksel toplumun bir bileseni olarak goren tavirlar, onun isleyis mekaniz-
masi tarafindan agindirilir veya isleyis mekanizmasi bozularak ¢aligamaz
hale gelir. Her ikisi de esit derecede sorunludur. Bu sebeple, postmodern
evrende din egitimi ve egitim baglamindaki en 6nemli doniisiim, moderni-
tede dogan ve postmodernite boyunca geligen bireydir.

Modernizmden postmodernizme miras kalan bireyin sekiilerliginin Hi-
ristiyanlik digindaki dinler i¢in bir sorun oldugu dikkate alinmas1 gereken
bir diger husustur. Hiristiyanlik, bilindigi gibi yasasiz bir dindir ve bildi-
gimiz anlamiyla Tanri’nin keldmi olmadigindan vahyi teoloji degil dogal
teoloji yapilabilir. Orta ¢ag kilisesinin tarihsel 6zellikleri, dogal teolojinin
uygun bir tarzda gelistirilememesine yol agmasina ragmen kartezyen meta-
fizige bagli olarak gelisen modern bilim sayesinde vahyi teolojiyle rekabet
edebilecek bir dogal teoloji gelistirilebilmistir. Bu, Hiristiyanlik agisindan
oldukg¢a tutarlidir. Modernizmin kurucularindan birisi olarak gosterilen
Descartes’1n diisiincesinde oldugu gibi bir iman nosyonun igerilmesi, se-
kiilerligin Hiristiyanligin bir bi¢imi oldugunu gosterir.

Postmodernist bireyi, modernist olanindan ayiran, modernizmin akla
atfettigi agkinliktan vazgecilmesiyle var-olanlar biitiiniiyle dilsel kodla-
malara indirgemesidir. Postmodernizm kendi ger¢ekligini 6zellikle tiike-
tim kiiltiiri icerisinde gdsterge sistemleri olarak inga edebilmesine ragmen
modernizmin bilimler, sanatlar, ekonomik faaliyetlerle niifuz ettigi ama
coziindiirmekte basarisiz oldugu dini ve geleneksel miiktesebati hermend-
tigin nesnesi kilmas1 i¢in araglar gelistirmis goriinmektedir. Bunlarin en
onde geleni, Derrida’nin yapisokiimiidiir. Yapisokiim, seyleri dilsel isaret-
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leri metin hermendétigiyle degil, gostergelerin gosterge olmalarini saglayan
gonderimlerinin sinirlarimi, sinirsizliga tahvil ederek tiim anlam olasilikla-
rim1 serbest birakir. Geride Tanrisal bir mercii kalmadiginda, 6zellikle Is-
lam gibi dinlerdeki kigisel Tanr1 fikri anlamsizlasir. Boylece, tam anlamiy-
la deizm olmamakla birlikte onu gii¢clii bir sekilde andiran yeni bir Tanr1
tasavvuru ortaya ¢ikmaktadir. Bize gore, gliniimiizdeki bilhassa teolojik
diistinme bigimi yeterince olgunlagsmamis genglerdeki deizm egilimi, vah-
yin agkin génderimi olmayan bir gosterge sistemi olmasina doniigmesinin
bir sonucudur. Bireyin ahlaki 6zne olarak insasi da bir taraftan modernist
gelenegi biiylik oranda takip eder. Din pedagojisi olarak din egitimi, Piaget
orneginde goriildigi gibi ahlaki 6zneligi, postmodern ilkelere gore icra
etmektedir.

Her seye ragmen bir elestiri, biitiin kuramsal ve pratik zorluklarina rag-
men bir ¢dziim Onerisi getirmekten ¢ok daha kolaydir. Modernizm olarak
modern olandan ¢ikmanin imkansiza yakin olmasindaki gibi postmoder-
nizm olarak moderniteden ¢ikmak da imkansiza yakindir. Cikis plani ol-
mayan bir elestiri, 6zellikle postmodernizm igin bir hoggorii nesnesi olarak
oldukga yararli oldugundan elestiren, kendi trajik hik&yesinin 6znesi ol-
maktan kurtulamaz. Dolayisiyla bu ¢aligmanin, elestirmis oldugu postmo-
dern kosuldan ¢ikis i¢in somut bir énerisi bulunmamaktadir. Calismanin
gostermeyi denedigi sey, modern olanin skolastik diinyadan bir kirilma ve
bagkalagsma olmadig1 ve biitiin radikal elestirilerine ragmen postmodernin
de modern ufukta yer aldigidir. Fakat batinin 6zellikle rasyonalite tekeli-
ni elinde bulundurmasi, modernist ve postmodernist ilke ve olgulara kars1
elestiri ve giiphelerin yiizeysel veya kisa erimli olmasina yol agmaktadir.
Daha derinlikli bir siiphe i¢inse, modern insan1 yani birey’i biitiinlikli bir
sekilde analiz edebilecek bir disiplinin kurulmasi gerekmektedir. Bunun
i¢in, din egitimi pratik bir metafizik olarak yeniden tasarlanmalidir.
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