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Oz

Hicri V. ylzyll muelliflerinden Kuseyri’nin (6.465/1072) Letdifii’l-isGrdt adli eseri, isari tefsirler
arasinda istisnai bir yere sahiptir. Hakikat ve seriati uzlasi icinde ele almasi ve bir nesnenin
veya duslincenin zihindeki soyut ve genel mefhumunu ifade eden tasavvufi kavramlari insa
etme bicimi bu isari tefsiri one cikaran etkenlerin basinda gelmektedir. Bu arastirmadan
amacimiz, er-Risdle eserinde misahede edildigi Uzere tasavvufi kavramlari insa etmede
onemli bir rol Ustlenen Kuseyri’'nin tefsirinde bu kavramlarin anlam gercevesini olustururken
izledigi yontemi ortaya koymaktir. Bu makalede Kuseyri’nin bitiin eserlerinin taranmasi ve
bunun neticesinde onun tasavvufi kavramlari insa etme metodolojisini ortaya koymak
istenilen bir durum olmakla beraber makalelerde belirlenen hacmin sinirli olmasi nedeniyle
sadece Letdifii’l-isdrdt tefsiriyle yetinilmistir. Bu calismada yontem olarak ilk 6nce Kuseyri’nin
bu eserinde konuyla ilgili veriler kayit altina alinmis ve bu veriler tasnife tabi tutulmustur. Adi
gegen tefsirin muellifi, tasavvufi kavramlarin anlam yelpazesini olustururken ilgili ayeti diger
ayet veya ayetlerle izah etmis ve buyldk bir ustalikla hadis naslarini da bu amag
dogrultusunda kullanmistir. Arap siiriyle istishadda bulunmaya 6zen gostermistir. Bu
kavramlarin gergevesini olusturmada dilbilimlerinden &zellikle s6zIliik, sarf, nahiv ve belagat
ilimlerinden yararlanarak delil getirmistir. Ayrica bahis konusu kavramla ilgili olarak sifilerin
gorislerine yer vermistir. Cok az olsa da israilogullarina ait hikiye ve sdzlere deginmistir.
Fikih, fikith us(li, nazar ve istidlal gibi gesitli ilimlerin verilerini de kullanmayi gbéz ardi
etmemistir. Muellif zikredilen yontemleri kullanarak ayetlerde gecen tasavvufi kavramlarin
anlam yelpazesini ustaca 6rmus ve bunu yaparken de bu verileri bir hayli 6rnek lizerinde izah
etmeye gayret gostermistir. Kuseyri’nin tefsirinde kavramlari insa ederken kullandigi bu
yontemin glincel tasavvufl calismalarda, distincelerin  temellendirilmesi gayesiyle
kullanilmasinin miimkiin oldugu ve alana katki saglayacagi soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Metot, Kavram, Kuseyri, Letaif(’l-isarat

! Bu makale “Hakdiku t-tefsir ve Letdifii'l-isarat’ta Tasavvufi Kavramlarin Mukayesesi” adli doktora
tezinden tiiretilmistir.
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GiRiS
icerdigi tasavvufi kavramlarin insa metodu ile bu makaleye konu olan Letdifii’l-
isarat adh tefsir, Stulemi'nin (6. 412/1021) Hakdiku’t-tefsir'i 6rnek alinarak Kuseyri
tarafindan telif edilmistir. Ancak daha 6nce yazilmis isari tefsirlere oranla daha

kapsamli ve daha diizenlidir. Clink{i cok azi hari¢ neredeyse Kur’an’in tamamini tefsir
etmistir. Bu bakimdan onun ilk tasavvufi tefsir oldugu soylenebilir.

Cok sayida yazma niishasi bulunan bu eser, ibrahim Besy(ni tahkiki ile ilk 6nce
1970 yilinda alti cilt halinde Kahire’de ve daha sonra Abdullatif Hasan Abdurrahman
tahkikiyle 2007’de (g cilt seklinde Beyrut’ta tekrardan basiimistir. Bu eser, Prof. Dr.
Mehmet Yalar tarafindan Tiirkceye kazandirilmis ve 2012 yilinda alti cilt olarak ilk
Harf Yayinlari tarafindan istanbul’da basilmistir.

Letdifi’l-isarat adli tefsirin yazari, Abdilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik b. Talha
b. Muhammed? el-Kuseyri® el-Horasani en-Nisab(ri’dir.*Zeyni’l-islam lakabiyla
meshur olup kiinyesi ise Ebii’lI-Kasim’dir.>Safii mezhebine mensup sifive mifessir bir
sahsiyettir.? Kimi kaynaklarda’ 376/986, bazi kaynaklarda® ise 375/985 vyilinin
Rebiiilevvel ayinda bugiinki Tirkmenistan’da bulunan Kdgan kasabasinin Ustiiva
nahiyesinde diinyaya geldigi kaydedilmistir.

Fikih, usdl, kelam, tefsir, hadis, nahiv (gramer) edebiyat, siir, kitabet, tasavvuf
ilimlerinde derin bir ilme sahibi olan ve seriat ile hakikatin arasini uzlastiran Kuseyrf,
cok iyi bir hatip ve ilmi birikimiyle dikkatleri Gzerine ¢eken Uretken bir muelliftir.?
Kaynaklarda kaydedilen eserleri, ortalama 30 ksur civarinda oldugu gorilmektedir.

ilim, irfan ve ayni zamanda cile ile dolu hayati, 16 Rebiiilahir 465 (30 Aralik
1072)’de’® Nisablr'da son bulmustur. Abdiilgafir b. ismail el-Farisi ise 26 Rebiiilahir

2Taciiddin b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakdtii’s-Safi iyyeti’l Kiibrda (Hecr, 1992), 5/153.

3el-Kuseyri: Kuseyr b. Ka‘ab b. Amr b. Sa‘sa‘a nisbet edilmis seklidir. Sahih-i Miislim’in miiellifi

Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri ve bu makaleye konu olan Letdifii 'l-isardt

adli tefsirin yazari Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik b. Talha el-Kuseyri gibi biiyiik bir¢ok

alimin icinde yetistigi bir kabiledir. Bkz. el-Cezeri Ibnii’l Esir, el-Liibab fi tehzibi’l-ensib (Beyrut:

Daru sadir, 1980), 3/37-38.

ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. S. el-Arnait - M. Naim el-Irkstsi (Beyrut: Miiessesetii’r-

risile, 1996), 18/227.

SSiibki, Tabakatii’s-Safi iyye, 5/153.

6Zehebi, Siyeru a ‘lami n-niibeld, 18/227.

'Siibki, Tabakatii’s-Safi’iyye, 5/153; el-Hatib el Bagdadi, Tdrihu Bagdad (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2004), 13/83; Ebii’l Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebibekr ibn
Hallikan, Vefeydtii’l-a 'yan ve enbdu ebndi’z-zeman (Beyrut: Daru sadir, ts.), 3/207.

8 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 18/227.

9Siibki, Tabakdtii’s-Sdfi’iyve, 5/154-157; Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yin ve enbdu ebndi’z-zemdn,
3/205.

10 Siibki, Tabakdtii’s-Safi’iyye, 5/159; ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zeman, 3/207;
Ebii’l-Fellah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed el-Akri el-Hanbeli ibnii’l imad, Sezerdtii z-zeheb fi
ahbari men zeheb (Beyrut: Daru ibni kesir, 1986), 5/276.
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465'te bir pazar sabahi vefat ettigini bildirmektedir'l. Kayinpederi ve mirsidi Eb( Al
ed-Dekkak’in (6. 405/1015) yanina, medresesinin haziresine defnedilmistir.'?

Bu g¢alismanin amaci, er-Risdle adli eserinde goriuldugl Uzere tasavvufi
kavramlari insa etmede 6nemli bir rol oynayan Kuseyri’'nin Letdifii’l-isGrat adh isari
tefsirinde bu kavramlarin anlam yelpazesini olustururken takip ettigi metodu ortaya
koymaktir. Bu calismada Kuseyri’nin biitliin eserlerinin incelenmesi ve bunun
neticesinde metodolojisinin ortaya konulmasi, istenilen bir durum olmakla beraber
makalelerde belirlenen hacmin sinirli olmasindan dolayi sadece Letdifii’l-isGrdt eseri
tercih edilmis ve onunla yetinilmistir. Zira bu eserde onun tasavvufi kavramlari insa
ederken takip ettigi yonteme dair yeterince materyal elde edilmistir. Bu ¢alismada
kullanilan yonteme gelince evvela Kuseyri’nin bu eseri bastan sona kadar okunmus
ve konuyla ilgili veriler kayit altina alinmistir. Daha sonra bu veriler tasnife tabi
tutulmus ve miellifin tasavvufi kavramlar olustururken takip ettigi yontem
belirlenmeye calismistir. Bu ¢alismada esas alinan kaynaklara gelince Letdifii’l-isGrat
eserinden asli kaynak; Kuseyri ve eserleri hakkinda hazirlanan giincel kitap, tez ve
makale ¢calismalari ise ferl kaynak olarak istifade edilmistir.

1. Letaifu’l-isarat’ta Tasavvufi Kavramlarin insasinda Kuseyri’nin Metodu
1.1. Naslarla istishadda Bulunmasi
1.1.1. Ayetlerle istishad

Kuseyri’'nin, Letdifii’l-isardt adli tefsirinde tasavvufi kavramlari insa etmede,
rivayet tefsirlerinin en 6nemli referans kabul ettigi ayeti ayetle tefsir etme hususuna
blyik bir 6nem verdigi goze carpmaktadir. Stiphesiz Allah kelaminin en iyi mufessiri
bizzat Kur’an’in kendisidir. Bu nedenle Kuseyri'nin, tefsirinde yer alan tasavvufi
kavramlari ele alirken kendi 6zglr ve 6zglin duslincesi yaninda bu temel kaynaga
imtiyazli bir yer ayirdigi sdylenebilir. Nitekim o, “ 1556 & ol a3l 1972 Endl &35605
S9laas”13ayeti baglaminda sabredenlerin miikafati hakkindaki distincelerini su
ayetlerle temellendirmistir:

Allah séyle buyurmustur: “Qla sids pa331 HgpLall B335 3114 Her kim Allah icin
bir sehvete uymama ve Allah korkusundan dolayr bir yanlistan uzak durma
hususunda sabrederse, onun mukafati su ayette denildigi gibidir: “ 35}&" REEY éléjéi
LMoy s 13 383 1970 &y”1>, Allah tarafindan gérildigiinden emin olarak O’nun

17Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, 18/232.
12Siibki, Tabakatii’s-Safi iyye, 5/159.

13 « _Elbette sabredenlere, yapmakta olduklarimn en giizeliyle miikdfatlarini verecegiz.” Nahl 16/96.

Kur’dan-1 Kerim Medli, gev. H. Altuntas - M. Sahin (Ankara: Diyanet isleri Yay. 2011), 227.
4«Sabredenlere miikdfatlar: elbette hesapsiz olarak verilir.”Ziimer 39/10.
15 “Iste onlar, sabretmelerine karsilik cennetin yiiksek makamlariyla miikdfatlandirilacaklar ve orada

esenlik dilegi ve selamla karsilanacaklardwr.” Furkan 25/75.
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hikmi karsisinda sabredenin mikéafati hakkinda ise Allah soyle buyurmustur: “ Q&
Q;U-’Lsé-" 2»"18.Boylece o, sabrin miikafatinin, talep edileni kazanmak ve istenileni elde
etmek oldugunu, talepler hususundaki akibetlerin ise farklihk gosterdigini bildirmis
ve kim de Allah yolunda bir zorlugun cilesine katlanirsa, Allah tarafindan ona
verilecek mukafat ve sevabin buylk olacagini ifade etmistir.t’

Diger taraftan o, Enfal Suresinin 67. ayetini tefsir ederken, Allah’in emri katilig
ongorse bile, kulun yine de Allah’in emrini kendi tabiatindaki acima duygusuna tercih
etmesi gerektigini belirtmistir. Bu diisiincesinin akabinde bunu destekler mahiyette
“Allah’in dininde onlara aciyacadiniz tutmasin.”*® ayetini zikretmistir.*®

Ote yandan tefsirinde marifet kavramini insa ederken marifetin olusum
surecini birtakim ayetler lzerinde anlatmaya calismistir. Nitekim o, “Allah o su ile
size; ekin, zeytin, hurma agdaglari, lziimler ve her tiirlii meyvelerden bitirir. Elbette
bunda diisiinen bir kavim icin bir ibret vardir.”?®ayetini ele alirken marifetin
gerceklesmesi icin su asamalarin gerektigini pes pese gelen farkl ayetlerle izah
etmeye calismistir. Allah, ayette: “&933&%5 e_g-ﬁi & aus d A1’ ve arkasinda gelen
ayette: “Ookdis P35 GV $ 1’2 ardinda gelen ayette ise: p3al &Y aus & ol
63_’33{:”23 seklindeki tertip (izere marifet gerceklesir. Bu tertibe gore énce tefekkiir,
sonra ilim ve ardinda da tezekkilr gelmektedir. Kisi ilk 6nce distinceyi yerli yerine
koyar. Duslincesinde bir bozukluk olmadigl takdirde zorunlu olarak onun igin ilim
gerceklesir. ilimden sonra diisinmeyi sirdiirmek gelir ki bu da tezekkiirdir.”?*
Yukaridaki ifadelerinden anlasildigi Gzere marifet; tefekkiir, ilim ve tezekkiir etmekle
gerceklesmektedir.

Kuseyri, veli kavramini izah etmeye c¢alisirken onlarin diinyada korkudan emin,
ahirette ise Uzuntuden &ri?> ve ayni zamanda azaba mistahak olmayacaklarini su
ayete dayanarak ifade etmistir: “Onlar Mescid-i Haram’dan (mi’minleri) alikoyarken
ve oranin bakimina ehil de dedgillerken, Allah onlara ne diye azap etmesin? Oranin
bakimina ehil olanlar ancak Allah’a karsi gelmekten sakinanlardir. Fakat onlarin ¢ogu
bilmez.”?® ayetinde Allah’in velilerine azap etmeyecegine dair bir delil bulunmaktadir.

16 «“Allah sabredenlerle beraberdir” Bakara 2/153.

I el-Kuseyri, Letdifii 'I-isardt, thk. A. Hasan (Beyrut: Darii’1-kiitiibii’1-ilmiyye, 2007), 2/171.
18N 24/2.

VKuseyrd, Letdifii 'l-isarat, 1/1404.

20Nahl 16/11.

2 “Elbette bunda diisiinen bir kavim icin bir ibret vardir.”Nahl 16/11.
22 “Siiphesiz bunlarda aklini kullanan bir millet icin ibretler vardwr.” Nahl 16/12.

2 «Ogiit alan bir toplum icin bunda ibret vardir.”Nahl 16/13.
MKuseyrd, Letdifii 'I-isarat, 2/150.
BKuseyri, Letdifii'l-igarat, 2122.
%Enfal 8/34.
122



Yildinnm— Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 6(1), 2023, 119-144

Nitekim Allah soéyle buyurmustur: ”’;’;QBT |33€ k3”?” demek suretiyle onlar, Allah’in
velisi olmadiklar igcin azap goreceklerinden dolayi velisi olan zimrenin ise azap
gormeyecegini ifade etmektedir. Su da bilinmelidir ki Miminlerin tamami Allah’in
velileridir. Ctinkl Allah, ”Qifai ‘,3-\” 3 4”28 diye buyurmustur. Miimin, her ne kadar
sucu oraninda bir miiddet azap gorse de o, ebediyen cehennemde kalmaz. Oyleyse
onlarin ¢ektigi azap sonsuz kurtulusla kiyas edildiginde hicbir deger ifade etmez.??
Dikkat edilirse Enfal Sdresi 8/34. ayeti kapsaminda yaptigi cikarsamayla veliler
zimresi icinde yer alanlarin azap gérmeyecegini ifade etmis ve bu zimreye bitilin
miminleri  “Allah iman edenlerin dostudur”® ayetiyle dahil etmek suretiyle

duslincesini bir diger ayetle teyit etmistir.

Seyh ve miirit arasindaki iliskiyi ele alirken tabi olmanin sartinin tabi olunana

bagl kalmak ve ayriliga dismemek oldugu gériiglini savunmusg ve bunu “ egaa
s P.@.:g.@g %5,”31 ayetine dayandirmistir.32

0, “ eudat B3 6} Nllé@.l} Y} l;j«p ug..Ul le ky”33ayetinin tefsirini yaparken
tasavvufi bir kavram olan “seytani havatir” ile iliskilendirmis ve buna karsi koymanin
yéntemini, “ 3483 &bx 55 SUal pgale &l ol salis 31”3 ayetiyle ortaya koymaya
¢ahismistir. Bu itibarla ona gore kul, kendi glic ve kuvvetinden siyrildikga ve
yalvararak, yardim dileyerek ve siginarak Allah’a samimiyetle baglandik¢a Allah da
onu korur ve seytani ondan defeder.”®> Yukaridaki ifadelerinden anlasildigi lizere
Kuseyri, seytani havatirdan kurtulmanin yolunun samimi bir sekilde Allah’tan yardim
dilemekten gectigini beyan etmis ve bu disiincesini isrdSGresi 65. ayetiyle
temellendirmeye ¢alismigtir.

Bitln bu zikredilen istishadlardan anlasilan o ki Kuseyri, ayetler baglaminda
gecen tasavvufi kavramlarin tariflerini yaparken ve onlarla alakali agiklamalari
bulunurken pek cok ayet ile diislincesini desteklemistir.

1.1.2. Hadislerle istishad

Dosdogru yolu gostermek icin insanliga gonderilen Kur’an-1 Kerim-i tebyin etme
gorevi Hz. Peygamber’e verilmistir.3® O da hayatta iken bu goérevi hakkiyla yerine

2 “Onlar, Allahn velileri olmadiklar: halde” Enfal 8/34.

28 «<Allah iman edenlerin dostudur.”Bakara 2/257.

BKuseyrd, Letdifii 'l-igarat, 2/392-393.

30 Bakara 2/257.

8L “Sen onlari toplu samirsin. Halbuki kalpleri darmadaginiktir.”Hasr 59/14.

2K useyrd, Letdifii'l-isarat, 21375-376.

33“Bu giizel davranmisa ancak sabredenler kavusturulur. Buna ancak (hayirdan ve olgunluktan) biiyiik

pay: olanlar kavusturulur.” Fussilet 41/35.
34 “Siiphesiz, (gercek) kullarim iizerinde senin hichir hdkimiyetin olmayacaktir. Vekil olarak Rabbin
yeter!” Isra 17/65.
BKuseyri, Letdifii'I-igardt, 3/152.
%6Nahl 16/44.
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getirmis ve irtihalinden sonra ise kayit alinan hadisleri kiyamete kadar bu gorevi
Ustlenmistir. Bundan dolay hadis, her Misliiman distnurin ileri strdtga fikirlerini
kendisiyle temellendirecegi ana kaynaklardan biri olmustur. Kuseyri de tefsirindeki
tasavvufi kavramlari ingsa ederken bu referanstan oldukga yararlanmistir. S6z gelimi
ibadet ile ilgili kavrami 6rglisiini olustururken séyle demistir:

“Ibadet, maksadi Allah olanlar icin gezinti, miridan icin rahatlik yeri, muhipler
icin Unsiyet menzili ve arifler igin ise ruhun gidasidir. Onlarin géz aydinlklari,
kalplerinin sevinci ve ruhlarinin huzuru ibadet iledir.”3” seklinde gelen diisiincesinin
hemen akabinde Efendimiz (s.a.v.)’in, ”0313 Cl@ l3:°>j”38 hadisini zikretmekle ibadetin
mdarit, muhip, arif gibi farkh insan ziimreleri Uzerindeki olumlu etkisini hadisle
temellendirme yolunu tercih etmistir.

Kuseyri, Letdifii’l-isardt tefsirinde zikir kavramini insa ederken zikrin namazda
bedenen Allah’in huzuruna durmakla sinirli olmadigini, aksine kalp ve dil ile de kisinin
zikir yapmasinin mimkiin olduguna dair dislincesini Peygamber (s.a.v.)’in Allah’tan
rivayetle ”‘3553 O (s Gi"39s6ziinii naklederek kutsi bir hadisle kanitlamaya
calismistir.40

Ayrica o, zikri seytanin vesveselerine karsl insani koruyan bir kalkan olarak
gormistir. Nitekim ona gbre seytanin vesvesesi, sadece Allah’in zikrinden gafil
olduklari vakitlerde takva sahiplerine dokunur. Sayet onlar, kalpleriyle Allah’i
zikretmeye devam etselerdi, onlara seytan tarafindan vesvese ilismezdi. Zira seytan,
Allah’t misahede halinde olan bir kalbe yaklasamaz ve zikir esnasinda etkisizlesir. Ne
var ki her kilicin bir kérelmesi, her alimin zamansiz bir s6z veya davranisi, her abidin
bir sikintisi, her kastedenin bir fetreti, her yirlyenin bir durmasi ve her arifin bir
perdelenisi kacinilmazdir. Vaziyetin boyle olduguna dair Hz. Peygamber (s.a.v.)in
baskalarinda meydana gelen bazi hallerin kendisinde de meydana geldigini bildiren
hadisiyle istishad etmistir: Nitekim Efendimiz (s.a.v), "‘_313 Je H&d 3\3;"41

buyurmustur. Bagka bir hadiste ise “gwl 4 ‘_”sﬁau" 33:33‘"42 buyurmak suretiyle de

Ummetin seckinlerinin, mertebeleri ylksek olsa da bazi hallerinde hiddete maruz

S"Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/13.
3 “Onunla bizi rahatlat ey Bilal!” et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir (Kahire: Mektebetii ibni
Teymiyye, ts.), 6/277.
3%<«Ben, Beni zikredenle beraberim.” Eb( Bekr Ibnii Ebi Seybe, el-Musannef fi’l-ehddis ve’l-dsdr
(Riyad: Mektebetii’r-riigd, 1409), 1/108; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn (Riyad:
Mektebetii’'r-riisd, 2003), 2/182.
OKuseyri, Letdifii'l-igardat, 1/105.
4“Benim de kalbime gaflet ¢ékiiyor.” Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-
i Miislim, thk. M. Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 4/2075; Eba David
Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen (Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Arabi, ts.), 1/559.
“2Ebfi Bekr Ibnii Ebi Seybe, el-Musannef fi’l-ehddis ve’l-dsar (Riyad: Darii’l-vatan, 1997), 2/122;
Ahmed b. All b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili EbQl Ya‘la, Miisned (Dimagk: Darii’l-me’min
1i’t-tlirds, 1984), 4/337; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 11/194.
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kalmaktan ve boylece daima halim olma vasfini yetirmekten kurtulamadiklarini haber
vermistir.*3

Kuseyri, “Sabir ve namazla Allah’tan yardim isteyiniz.”** ayeti kapsaminda
tasavvufi bir kavram olan sabir hakkindaki diisiincesini beyan ettikten sonra, ayette
ifade edilen sekliyle Allah’tan yardim istemenin yerine getirilmesi gli¢ bir eylem
oldugunu haber vermis ve Allah’in, kisinin sirrina tecelli etmesiyle bu eylemin kolay
olacagini savunmustur. Durumun boyle oldugunu ise su hadisle izah etmeye
calismistir: “dJ a8 (a2 A5 13) JaS @l &4 “Hak, tecelli ettigi zaman yaratilmislarin
sakindigi sey hafif ve kolay hale gelir.” Cunki taatlerin pes pese gelmesi, karsilasilan
zorluk mucibince yukimlulik gerektirir. Misahedelerle tecelli ise -tahkikin hikmu
geregince- vuslatin tam ve yakinhigin devamli olmasini zorunlu kilar.#

Kuseyri’nin ifade ettigi Gzere marifet ehlinin ilkeleri baglaminda Fakr; ihtiyag
mertebesiyle baslar ardindan sirasiyla fakirlik ve miskinlik mertebeleri gelir. Bu
cercevede ihtiyag sahibi, diinya ile hosnut olan ve diinya malinin ihtiyacini ortadan
kaldirdig kimsedir. Fakir, ahiretiyle yetinen ve cennetin fakirligini giderdigi kimsedir.
Miskin ise Mevla’sindan haric hicbir seyle hosnut olmayan; diinyaya iltifat etmeyen,
ahiretle mesgul olmayan ve Mevld’sindan baskasiyla yetinmeyen kimsedir. Zira Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur: “ 5)-4) 3 dﬁ»b ¢ GuSin w’-ﬂ‘a ¢ GuSane LS‘P‘ P@U‘
@SL&JJV’” “Gériildiigii lizere Kuseyri, fakrin mertebelerini ihtiyag, fakirlik ve miskinlik
seklinde derecelendirmistir.” En Ust asamada miskinlik oldugunu yukarida bahsi
gecen hadisle Kuseyri delil getirmistir. Fakirligin ise bunun alt asamasi oldugunu
kanitlamak igin ise su hadisi zikretmistir: ”23-3." O &b 3337"48 Glnku fakirin Gzerinde
dinya kalintisi bulunmaktadir. Bu kalinti sebebiyle de Rabbiyle arasina perde
cekilmistir.*?

7S0ayetini tefsir ederken

Diger taraftan “Ey iman edenler! Allah'i cokga zikredin.
zikir ile sevgi arasinda kopmaz bir bagin olduguna isaret etmisve bu ayette

gecen“Allah't ¢okca zikredin” emrinin de Onu c¢ok sevin anlamina geldigini beyan

Kuseyri, Letdifii 'I-igarat, 1/375-376.
44 Bakara 2/45.

“Yllah bir seye tecelli ettigi zaman, o sey O’na boyun eger.” en-Nesai, es-Siinenii 'I-kiibrd, thk. Hasan
Abdiilmiinim Selebi (Beyrut: Miiessesetii’r-riséle, 2001), 2/346.

®Kuseyri, Letdifii'l-igarat, 1/43.

4 “Allah’1m! Beni miskin olarak yasat, miskin olarak 6ldiir ve miskinler ziimresinde hasret.” Tirmizi,
el-Cdmi ‘u’s-sahih siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed M. Sakir (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.),
4/577; Ibn Mace, Siinenii Ibni Mdce, thk. Suayb el-Arnalt — Adil miirsid (Daru’r-risleti’l-alemiyye,
2009), 5/241; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn, thk. Abdulali A. Hamid (Riyad:
Mektebetii’r-riisd, 2003), 2/50.

48 “Fakirlikten sana siginirim.”Nesai, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 7/214; Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 9/58.
OKuseyri, Letdifii'I-igarat, 1/1429.
%0Ahzab 32/41.
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etmistir. Bu cikarsamasini Hz. Peygamber (s.a.v.)in “ (w J\S‘ G u—‘> &yo
Q;é"“hadisine dayandirmistir.>?

Zikir kavramini ele alirken ismini zikretmeksizin bir sufinin goriisinii hadise
dayanarak temellendirmesini soyle aktarmistir: “Rastladigin herkese beni an ki, ben
de hitap ettigim herkese seni anayim. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde * &3
L A y.n k) 45583 m & 3555’5 diye buyurmustur.”>*

Kuseyri ifade ettigine gore kalp, vesvese ve hevacisten arindigl zaman onda
ilhamin nurlari belirir. Bu duslincesini ise Hz. Peygamber (s.a.v.)'in “ e-ﬁl 34 O Aal
3aa8 gw‘ 3 & ulS S93d3a”55s6ziiyle destekleme yolunu tutmustur.56

Seyh ve mirit arasindaki iliskiyi ele alirken bu konudaki diistincesini “ 3@’9 AREY]
gtj-:\si})l””hadisi lizerine bina etmis ve soyle demistir: “Oyleyse Peygamberleri icin
Ummet ne ise seyhleri icin miritler o mesabededir. Bu nedenle mirit olmanin sarti,
seyhinin izni olmadan bir nefes dahi alip vermemesidir. Her kim, gizli veya agik, bir
nefeste bile seyhine muhalefet ederse, neticesini istemedigi bir sekilde cabucak
gorlr. Bu arada seyhlere gizlice muhalefet etmek, asikar yapilan muhalefetten ¢ok
daha agirdir. Clinki bu aldatmaya girer. Kim seyhine muhalefet ederse, sidkin
kokusunu dahi alamaz. Eger kendisinden boéyle bir sey meydana gelirse, derhal 6zir
dilemeli ve ondan hasil olan muhalefet ve ihaneti agiklamalidir ki seyhi ona sugunun
kefareti olacak yolu gostersin ve aleyhinde hilkmedecegi cezaya bagli kalsin. Miirit,
seyhine samimi bir sekilde déndigli zaman seyhin de himmetiyle onun kusurunu
telafi etmesi gerekir. Clnkli mdritler, seyhlerin bakmakla ylikimli oldugu aile
fertleridir ve onlarin eksikliklerini gidermek icin kendi gigli hallerinden onlara
harcama yapmalari farz kiinmistir.”>8

Kuseyri, “ QG pl ddies L’"—gf‘;"é (5 b 4Nl 1928”50 ayetini tasavvufi bir
perspektifle tefsir etmis ve bu ayette zikredilen mahv, yok olmakla ispat ise var

etmekle ilgilidir demistir. Bu ¢ercevede “Allah, zahitlerin kalplerinden diinya sevgisini

5L “Kim, bir seyi severse onu ¢ok¢a zikreder.” es-Siiylti, el-Cami ‘u’s-sagir (Beyrut: Darii’l-kiitiibii’l-
ilmiyye, 2004), 2/507.

S2Kuseyri, Letdifii 'I-igarat, 3/41.

58 “Kim, beni bir topluluk icinde anarsa, ben de onu daha haywhbir topluluk icinde anarum.” Buhari,
el-Cdami ‘u’s-sahih, thk. Mustafa el-Buga (Beyrut: Daru Ibn-i Kesir, 1987), 6/2694; Kuseyri, Sahih-i
Miislim, 4/2061; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. S. el-Arnatt (Miiessesetii’r-risale 1999), 7/385.

5 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 1/T7.

5 “Siiphesiz onceki iimmetler icinde Allah’in -ilham vererek- konusturdugu bazi kimseler vardi.
Ummetimde boyle biri varsa o da Omer’dir” Buhari, fedailii’s-sahabe 6; Miislim, fedailii’s-sahabe 2

%6 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrat, 2/360.

ST “4limler, peygamberlerin varisleridir.”Sicistani, es-Siinen, 354.

%8 Kuseyri, Letdifii l-isdrat, 2/1375-376.

S“Allah diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-i Mahfiiz) O'nun
yamndadir. "Ra’d:13/39.
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mahveder ve onun yerine kalplerinde ziihdii sabit kilar.” ifadeleriyle dile getirdigi
gbrisinl  Harise’nin naklettigi “ Wyx> ggw S WU 4e M Caie
@35”5%eklinde gelen hadise dayandirmistir.6:

Allah’in velileri hakkindaki sinnetlerinden birinin diismanlarinin kalplerine
korku salmasi oldugunu Kuseyri, “Hakkinda hig¢bir delil indirmedigi seyleri Allah’a
ortak kostuklarindan dolayi; inkdr edenlerin kalplerine korku salacadiz. Barinaklari da
cehennemdir. Zalimlerin kalacaklari yer ne kétiidiir.”%? ayeti baglaminda su sekilde
dile getirmistir: “Allah, Hz. Peygambere dismanlarinin kalbine korku salma 6zelligi
vermistir. Nitekim Efendimiz séyle buyurmustur: ”ur-j-'b C“A}@S"G:“ Ayni sekilde Allah,
bu stinnetini veliler icin de uygulamistir. Onlarin korkusunu da diismanlarinin kalbine
salar. Neredeyse hak Ulizere olan herkesin, batil Gzere olup hakki ortbas eden
iddiacilarin kalplerinde korku ve kahrediciligi vardir.”® Goérildugu tzere Allah, Hz.
Peygambere dismanin kalbine korku salma hasleti verdigini bahsi gegen hadisle
ispatlamis ve bunu velilerine de tesmil etmistir.

Yukarida verilen birtakim 6rneklerden agik bir sekilde anlasiimaktadir ki Kuseyri
tefsirinde gecen tasavvufi kavramlari bina ederken hadislere ayri bir 6nem
atfetmistir. Bununla birlikte su hakikatin ifade edilmesi gerekir: Kuseyri’nin, istishad
ettigi hadislerin sahih olup olmamasina pek 6zen goésterdigi sdylenemez. O, bu
konuda bircok mutasavvifin takip ettigi yontemi izlemistir. Yani zayif hadisle de
istishad etmekten kacinmamistir. Kavramlarin insasinda sahih hadisin yani sira kutsi,
garib, zayif vb. hadislerle de delil getirdigi gortilmektedir.

1.2. Arap Siiri ile istishadda Bulunmasi

Kuseyri'nin Letdifii’l-isardtadh tefsirinde tasavvufi kavramlari insa etmede
kullandigi diger bir unsur, ilk donem tefsirleri basta olmak Uzere bircok tefsirin
ayrilmaz bir parcasi olan Arap siiridir. S6zgelimi o, Fatiha Suresi baglaminda ibadet
kavramiyla ilgili olarak “ibadet, Allah’a boyun egmenin nihai noktasini yasamaktir. Bu
da emre uymak ve seriatin durdugu yerde durmakla miimkiin olur. ibadetin zahiri

80 “Ben nefsimi diinyadan uzak tuttum. Bu sebeple onun tasi ve altini yammda esit oldu.” el-Kissi, el-
Miintehab min Miisnedi ‘Abd b. Humeyd, thk. Subhi Samiral (Kahire: Mektebetii’s-slinne, 1988),
165. (Hadis No: 445.) Bu kaynakta yer alan hadis farkli bir sekilde zikredilmistir. Nitekim bu hadiste
milellifin zikrettigi “bu sebeple onun tast ve altini yanimda egit oldu.” ifadesinin yerine “ o) skl ey
b Glal ) dal ) ol A8 b o033 ) dal ) Ol A8y 3 (20 AR “Sanki agik bir
sekilde Rabbimin arsina bakiyorum, cennet ehlinin birbirini ziyaret ettiklerini ve cehennem ehlinin
bagristiklarini gériiyorum.” gibi baska ifadeler kullanilmistir.

8K useyrd, Letdifii 'I-isarat, 2/112.

62Al-i imréan 3/151.

% “Bana, korku salmayla yardim edilmistir.” Ebd Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti,
Sahihu Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnalt (Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1993), 14/308.

8 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 1/176.
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zelil olmaktir. Onun hakikati ise aziz olmak ve guzellesmektir.”®>seklindeki
diuslincesini serdettikten sonra bunu teyit eden su beyitleri zikretmistir:

5 § Whad &) G .. G55 BN 05 13

Egildigi zaman boyunlar, yakinlagsmak igin

Bizden sana, aziz olmalari algalmalarindadir.

Ayni manayi ifade eden diger bir siirde de sdyle gelmistir:

stgd\.céwl SE] dl.\JW!W

III

Beni teslim ettigin zaman “zal” ve lam”a (zille)

Attin beni “ayn” ve “za” nin (izzetin) igine®

Yine Kuseyri, ”(&@.337 Ig.lﬁls 4S5)6 1193938767 ayeti baglaminda iki immetin tévbe
kelimesinden anladigi farka deginmis ve onu nefsani duygulari terk etmeyle izah
etmeye calismistir. Nitekim o, sdyle demistir: “Zira israilogullarinin tévbesi,
kendilerini fiziki bir sekilde éldiirmek iken; islam mmetinin tévbesi ise manevi bir
tarzda yani icindeki nefsi oldirmektir.” Allah’a yonelmenin ilk adimi, nefse karsi
baskaldirmak oldugunu dile getirmistir. iki toplumun tévbesi arasinda mukayesede
bulunarak bilinenin aksine bu immetin tévbesinin daha getin oldugunu su sozleriyle
ifade etmistir: “insanlar, israilogullarinin tévbesinin daha zor oldugunu sanmislardir.
Oysaki durum sandiklari gibi degildir. Clinkii onlarin tévbesi bir defaligina 6lim
zorluguna katlanmakti. Bu iGmmetin havassi ise her an 6lmektedirler.” bu diislincesini
desteklemek icin su beyti zikretmistir:

r) o
3

U3V G Egadl ) e ity FIRLE Gl fa Gl
Oliip rahata kavusan kimse 6li degildir
Ancak 61l yasayanlarin dlustdur.%8

Kuseyri, muhabbet kavramini insa ederken “muhabbetin sarti, mahbubunda
(sevgilinde) tikenmen igin benliginin bitlinlyle yok olmasidir.” gortsini
naklettikten sonra su dizelerle bunu desteklemistir:

BB Gl Y 35 u5355 ... B Giadt 5% 35 1 g
Sevgi degildir; goz aglamayla yasi dokmedikce

Seslenene cevap veremeyecek kadar dilsizlesmedikge®?

SKuseyri, Letdifii 'I-igarat, 1/12.
Kuseyrd, Letdifii 'I-igarat, 1/13.
7“Gelin yaraticimiza tovbe edin de nefislerinizi éldiiriin (kendinizi diizeltin).” Bakara 2/54.
BKuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/47.
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O, zikir kavramini orerken de “Zikir, velayetin gostergesi, kavusmanin izahi,
iradenin gercgeklestirilmesi, dogru baslangi¢ yapildiginin alameti ve tertemiz bir sonun
isaretidir. Bu itibarla zikrin Otesinde bir sey yoktur. Bitlin glizel hasletler zikre
dayanir ve zikirden kaynaklanir.”’°demek suretiyle zikri islevi bakimindan tarif etmis
ve diger yandan halleri birbirinden farkh oldugu igin, zikredenleri birka¢ kisma
ayirmistir. Kimisi zikir sebebiyle ya kabz ya bast ya da Allah’in miisahedesinde yok
olma gibi hallere girdigini ve bunlara ilaveten kimisinin de ytice bir hale ulastigini dile
getirmistir. Bu son ziimre icinde yer alan kimse, zikrine deger vermez ve anlatilmasini
cirkin bulur. Sanki o, bu durumu kiicimsediginden kendisi icin diinya ve ahirette ne
bir 6vgl, ne bir sonsuzluk, ne bir varlik, ne de bir glizelligin olmasini ister. Bunu teyit
etmek Uzere su beyitleri getirmistir:

5%

A
Ne kadar andiysam seni, bir sikinti uzaklastirir beni
Kalbim, ruhum, sirrim andiginda Seni

Hatta sanki senin tarafindan bir gdzetici sesleniyor bana:
Sakin ha sakin hatirlama!”?

Bagka bir baglamda ise “zikir, zakirin (zikir edenin) mezk{run (zikir edilenin)
miuisahedesinde istigrak halinde olmasidir. Sonra da kendisine dair hatirlanacak higbir
eser kalmayincaya dek onun varliginda yok olmasidir. O kadar yok olur ki onun igin
bir defasinda biri vardi denilir.” seklinde zikir kavramini tarif ettikten sonra su gelen
beyitlerle istishad etmistir:

Guzel bir s6zden ibarettir insanlar
Sen de glizel bir s6z ol anlayan i¢in’?

Murakabe kavramini insa ederken “Allah, her hallerinde kendilerinden
haberdar oldugunu ve vyapacaklari cesitli eylemlerini goérdiginid kendilerine
bildirmek suretiyle onlari korkutmustur. Allah’in onlari gérdiigiinii bilmeleri, O’ndan
utanmalarini gerektirir. iste bu murakabe halidir. Kul, Mevld’sinin kendisini
gordigiini bildigi takdirde O’ndan haya eder, nefsinin arzusuna uymayi terk eder ve
Allah’in kendisine yasakladigi alanin etrafinda dolasip durmaz.” seklinde dile getirdigi

Kuseyri, Letdifii 'I-isarat, 1/143.
Kuseyri, Letdifii 'lI-isarat, 1/189.
"Kuseyri, Letdifii'l-igardat, 1/189.
"2Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/77.
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dusilincelerini birgok kavrami ele alirken yaptigl gibi su beyitlerle takviye etmeye
calismistir:
baad e Mgad Euaf13] ... gedhy U @lie Gud; OF
Sanki ruhumun igine yerlesmis senden bir denetgi
Bir kolayliga yeltendigimde ise zorluk ¢ikivermekte
Baska bir beyitte ise soyle denilmistir:
fuih G515 g g5 ... Al 8 § bl i Lled
Nefse itap ederim ben senin adina her hususta ki

itap edersin o hususta bana sen mukim olarak’?

Kuseyri, micahede kavrami kapsaminda kulun bir an dahi nefisle
micahededen geri durmamasi gerektigini ifade etmis ve bunu su beyitle takviye
etmigtir:

Oussh 335 J off (S ... adailh 52 ol O] S5 6

Suphesiz kesilmez cihadim ya Rab!

Zira benim icin her yer Tarsus’un sinir boyudur.”

Sabir kavramini ele alirken tefsirinde acikladigl lizere Allah’a uzak olmaya
sabretmek harig, geri kalan Allah yolunda, Allah icin, Allah ile ve Allah ile beraber
olmaya sabir gostermek seklindeki batln kisimlari évglye layiktir. Bu diisiincesini su
beyitle izah etmistir:

s 98_ 3%% _i,5. @ 22 __% 8 9 5 0. g0 4.

poads Ao Elle V) ... g5 oblaall § (i Sually

Her yerde glizeldir sabir

Sana karsi olan harig, zira o yerilmistir.”®

1.3. Dilbilimsel Yontemler Kullanmasi

1.3.1. Sarf (Morfoloji) ve Liigat

Kuseyri, tefsirinde tasavvufi kavramlari insa ederken dilbilimsel analizler ve
filolojik tahlillerden yararlanmistir. S6zgelimi stikiir kavraminin insasinda morfoloji ve
sozliik ilimlerinden istifade ederek soyle demistir: 3X& (stkir etti) lafzi, “hayvan
disini gosterdi” ifadesinde kullanilan 78 (dis gosterdi) fiilinin maklub olmus seklidir.

BKuseyri, Letdifii 'I-igarat, 1/22.
"Kuseyri, Letdifii'l-igardat, 1/333.
SKuseyri, Letdifii 'l-igarat, 1/43.
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Bu cercevede &d3 ve 33 fiillerinde oldugu gibi =& ve F&STiilllerinde de harfler yer
degistirmistir.”® Baska bir baglamda ise bu lafzin mibalagali ism-i faili (etken ortaci)
formuna deginerek onu daha anlasilir hale getirmeye calismistir: ”Jj,s-&’" sekilr lafzi
ise cok siikreden kimse demektir. Siikiirde asil olan artistir. “s3%&” sekire lafzi da
agaclarin altinda onlardan yeseren filize denilir. Sek(r hayvan ise kendisine verilen
yemle beklenenin Uzerinde semiren hayvana denir. Seklr kimse de nimete karsi
emsallerinden daha fazla siikreden kisidir. insanlar, bolluk karsihginda Allah’a
stkrederlerken sek(r kimse musibet icindeyken de O’na siikreder.””

Sidk kavramini ele alirken (53-3:!.‘:\49) siddik(n (s6zu 6zl dogru kimseler) lafzi,
(BMe)mastarindan tiremis mibalaga siygasidir diyerek onu sarf acisindan
incelemistir. Siddik ise igi disi bir olan kimsedir. Bu konuda yapilan bir yoruma gore
de “Siddik”, emri en zor anlamiyla kabul eden, ruhsatlara yeltenmeyen ve tevillere
meyletmeyen kimsedir.”®

o

Kuseyri, istikamet kavramini islerken, “ “dsl&iwl” lafzinda bulunan “u” harfi,
talep ifade eden “sin’dir”. “plaiwl” fiilinin ism-i faili (etken ortaci) olan “puiiue” lafzi
da hak uzere kilmasi ve dogrulukta onu sabit kilmasi icin Allah’a yakarista bulunan
kimsedir.” Seklinde bir goriis nakletmistir.”® Aktardigi baska bir yoruma goére ise
“daliiwl” lafzinda bulunan “elif”, “sin” ve “te” harfleri, istek ve arzu icindir. Buna goére
“(Ey Muhammed!) emrolundugun gibi dosdogru ol.”® ayetinin anlami soyle olur: Seni
istikamet (izere kilmami benden iste.8! Diger bir ifadeyle kendin icin hak uzere
kalmayi Allah’tan iste. Bununla beraber “a&il” “dosdogru ol” emir kipi, emredilene
bagh kal, anlaminda da olabilir.8? Gorildigi Gzere kavrami insa ederken istif‘al
babinda gelen fiilin asli harflerine ilaveten gelen “elif”, “sin” ve “te” harflerinin fiile

kattigi anlamlar Gzerinde durmustur.

“Fakr” kavramini insa ederken bu lafzin sézlik anlamini sifati misebbehe
formu lGzerinden séyle demistir: “Fakir, bel kemigi kirilmis kimsedir.”#3

Yine onun “veli” kavraminin anlamini, sarf ilmi 1siginda insa etmeye ¢alistig
gorulmektedir. Nitekim ona gore “veli” s6zclgu, “Juad" fe'il vezninde gelmis olup
mubalagal ism-i fail yapisindadir. Buna gore veli, araya higbir isyan girmeksizin,
Allah’in buyruklarini yerine getirmeyi slirdiren kimsedir. Ayrica fe’ll vezninin ism-i

~n

mef‘Gl anlaminda olmasi da caizdir. Nitekim bu vezinde gelen “z=,2"certh lafz,

"®Kuseyri, Letdifii'l-igarat, 1/18.
" Kuseyri, Letdifu 'l-isdrdt, 3/51.
8Kuseyri, Letdifii'I-igardt, 3/290.
SKuseyri, Letdifii 'l-igarat, 2/60.
80Sra 42/15.
81 Kuseyri,Letdifii 'I-isarat, 3/162.
82 Kuseyri,Letdifii 'I-isarat, 2/60; 3/196.
8 Kuseyri,Letdifii 'I-isarat, 1/429.
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”5335.:3" yarali anlaminda ve ”J,{J_':"" katil lafzi da “Jgias” oldirilen anlamina
gelmektedir. Bu takdirde veli, Allah’in ihsan ve lituflarinin kesintisiz bir sekilde
Uzerine indirildigi ve bitlin hallerinde sikintilardan korunmus olan kimse anlaminda
olur. Sikintilarin en siddetlisi, giinah islemektir. Bu nedenle Allah, onu her vakit
glnahlardan korur. Ayrica peygamber ma‘sim (ismet sifatina sahip), veli ise
mahfuzdur (korunmustur). Ma‘sim ve mahfuz arasindaki fark, ma‘sim kimse asla
glnah islemez. Mahfuz kimseden ise kii¢lik glinahlar meydana gelebilir. Nadiren bazi
yanligliklari da olabilir. Fakat bunda israr etmez. Zira c—gﬁ Ry uyg-u pj “S
gecmeden tévbe ederler”®* ayeti buna isaret etmektedir.®

onra ¢ok

Bu ve benzeri 6rnekler,® Kuseyri’nin tasavvufi kavramlari insa ederken ligat ve
sarf ilimlerinden vyararlandigini ve onun bu ilimlere olan vukufunu ortaya
koymaktadir.

1.3.2. Nahiv (Sentaks)

Kuseyri, ayetlerde gecen tasavvufi kavramlari ele alirken yer yer nahiv ilmiyle
ilgili analizlerde bulunmustur. Orneklendirmek gerekirse o, “Derken kullarimizdan bir
kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim
6Gretmistik.”®” ayeti kapsaminda “Allah, bir insani “644&” (kulu) diye adlandirdig
zaman onu havastan kilmis olur. “@$&&” (kulum) dedigi zaman ise havassin hassi
kilmis olur.”8 Goruldugi Gzere kul manasina gelen “abd” sézcigl tgiinci tekil sahsa
muzaf oldugu zaman o kulun havass ziimresine, birinci tekil sahsi gosteren zamire
muzaf olarak geldiginde ise kulun daha 6zel yani havassin da hassi oldugunu ifade
ettigini ifade ederek kulun degerini nahiv ilmi Gzerinden anlatmaya ¢alismistir.

”T:Sﬁ 3513 Qi |_913-°°!"89 ayetinde gecen ”ji’“u ” kelimesinin mefuliin leh olmasini
tercih etmistir. Buna gore ayetin anlami soyle olur: “Ey Davdd ailesi siikretmek igin
calisiniz!” ravisini zikretmeksizin aktardigi bir gérise gore ise mefuliin bih oldugunu
beyan etmistir. Bu takdirde ise ayetin anlami “Ey David ailesi siikredin!” olur.®®

Kuseyri, muhabbet kavramini 6rerken de Nahiv ilminin verilerinden istifade
etmistir. Nitekim onun aktardigi bir yoruma gére muhabbet, affetme ve bagislamayi
gerektirir. Zira Allah, ilk 6nce “iy) ‘&,1954" “Allah da sizi sevsin” daha sonra “ pSJJ-ugg
;315.333’5” “ve giinahlarinizi bagislasin.”** diye buyurmustur. Bu iki ciimle arasinda gelen

84 Nisa 4/17.
8 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 2/122.
8 Ornek igin bkz. Kuseyri, Letdifii I-isarat, 1/143.
87Kehf 18/65.
8 Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 2/1227.
8 “Ey Daviid ailesi siikredin!” Sebe 34/13.
90 Kuseyri,Letdifii 'I-igdarat, 3/51.
91A1-i imran 3/31.
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“vav” atif harfi muhabbetin bagislamadan 6nce oldugunu ifade etmek icin tertibi
(siralamayi) gerektiriyor. ilk dnce Allah, kullari ve kullar da Allah’i sever ve daha sonra
Allah onlari bagislar ve onlar da affedilmeyi talep ederler. Bu nedenle sevgi
bagislamay: gerektirir.®> demek suretiyle matuf ve matufun aleyhin hiikimde ortak
ozellik tasidigini anlatmak igin kullanilan “g” atif harfine “&&” atif harfinin ifade ettigi
tertibi ylUklemesiyle muhabbetin bagislamadan o6nce oldugunu izah etmeye
¢alismistir. Bahsi gecen nahiv kurallarina ilaveten kavramlari insa etmede tefsirinde
farkh baglamlarda bu kurallardan faydalanmistir.®3

1.3.3. Belagat

Kuseyri, tasavvufi kavramlari insa ederken belagat ilminin her l¢ kismindan
yararlanmasinin®® yani sira 6zellikle o, basat bir sekilde tesbih Gslubuna yer vermis ve
bilhassa bu kavramlar ile doga olaylari arasinda bir benzerlik kurmustur. Sézgelimi o,
kullarda meydana gelen kabz ve bast hallerini “Siiphesiz sizin Rabbiniz, gékleri ve yeri
alti giin icinde (alti evrede) yaratan ve Ars'a kurulan, geceyi, kendisini durmadan
takip eden giindiize katan, giinesi, ayi ve biitiin yildizlari da buyruguna tabi olarak
yaratan Allah'tir. Dikkat edin, yaratmak da emretmek de yalniz O'na mahsustur.
Alemlerin Rabbi olan Allah'in sani yiicedir.”®> ayeti baglaminda kabz ve bast
kavramlarini dinyadaki tabiat olaylarina benzeterek dustincelerini su sekilde dile
getirmistir: “Nasil ki Allah, gortinlrde geceyi glindiize ve glindiizii de geceye dolar.
Ayni sekilde kabzi basta, basti da kabza dolar. Bunda kalplerin gecesine ve
glindiziine de bir isaret bulunmaktadir. Kullardan 6ylesi vardir ki biitlin halleri kabz
halidir. Bazilarinin ise bitin halleri bast halidir. Kullardan oylesi de vardir ki bazen
kabz ve bazen de bast halinde olur. Tipki dlinyanin bazi bélgelerinde gecesiz glindiiz,
bazi boélgelerinde ise glindlzsliz gece oldugu gibi bazi bolgelerinde gece giindlize ve
gunduz de geceye dolanir.”?®

Yine o, “O, geceyi, giindiizii, glinesi ve ay! yaratandir. Her biri bir yériingede
yiizmektedirler.”?” ayeti baglaminda benzer ifadeler serdetmesine ilaveten bast
halinin artip eksildigine de soyle temas etmistir: “Tipki Allah, zahirde geceyi giindiize,
glindizi de geceye doladigi gibi kabzin gecesini de bastin giindiiziine dolamaktadir.
Oysa bast, artip eksilmektedir.”®® Gériildugu tizere kabz ve bast hallerini ve bunlarin
azalip ¢ogalmasini gece ve giindiiz gibi tabiat olaylarina tesbih ederek insa etmeye
calismistir.

92K useyri, Letdifii'I-igardt, 1/143.
9 Ornek igin bkz. Kuseyri, Letdifii I-isdardt, 2/150.
% Kavramlar1 insa ederken “Kasr” islubunu kullandigimna dair bkz. Kuseyri, Letdifii I-isdrat, 3/67.
SA'raf 7/54.
% Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 1/337.
9Enbiya 21/33.
% Kuseyri, Letdifii 'l-isarat, 2/1291.
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O, mirit kavramiyla ilgili olarak miridin adabina dair gorislerini bina ederken
“bir gocugun duracagl yer ebeveynin kapisi oldugu gibi muridin duracagl yer de
seyhinin kapisidir.”®® ifadelerini zikrederek muridi anne ve babasinin kapisinda
bekleyen bir cocuga tesbih etmistir.

Mdritler, ancak hallerden Umit kestikten sonra Allah, halleri onlara agar
seklinde dile getirdigi gorisinli “O, insanlar umutlarini kestikten sonra yagmuru
indiren, rahmetini her tarafa yayandir.”'®ayeti cercevesinde yagmurun durumuna
tesbih ederek soyle aciklamistir: “Nasil ki Allah, yagmuru Umitsizlikten sonra
yagdiriyorsa, ayni sekilde halleri de onlardan Gimit kestikten ve onlar hakkinda iflasa
riza gosterdikten sonra agar.” 01

Vel kavramini bina ederken de tesbih Uslubunu kullanmayi tercih etmistir.
Nitekim o, “Yahut yeryiiziinii karar kilma yeri yapan, igcinde nehirler akitan, onun igin
oturakli daglar yapan ve iki denizin arasina bir engel koyan mi? Allah ile birlikte baska
bir ilah mi var? Hayir onlarin ¢odu bilmiyor!”'%? ayetinin tefsirini yaparken velileri,
yeryliziindeki daglara benzetmistir. Onun bu konuda iktibas ettigi bir yoruma gore
yeryUzinin oturakh daglar abdal'®3, veli ve evtadlardir.t%* Allah, bunlarin yiizii suyu
hiirmetine yerylziniin dizenini korur ve bereketleriyle yerylzii ehlinden belayi
savar.1% Ayni sekilde o, “Onlari sarsmasin diye yere de sabit dadlar yerlestirdik ve
(varacaklari yere) yol bulabilsinler diye ondan gegitler yollar meydana getirdik.”°
ayetini de ayni minvalde tefsir etmistir. Ona gore veliler, yerylzindeki sabit
daglardir. Nasil ki sabit daglar olmasaydi, yerylziini tutan kaziklar olmayacakti, ayni
sekilde bu diinyanin kaziklari olan seyhler (veliler) de olmasaydi, halkin basina sikinti
gelecekti.®” Yine ona gore “Sizi sarsmamasi igin yeryiiziinde saglam daglar; yolunuzu
bulmaniz icin de nehirler ve yollar meydana getirdi.”'%® ayetinde gecen “Gowla)y”
kelimesinin zahir anlami “daglar” demektir. isari yoruma gére ise halkin imdadina
yetisen veliler demektir. Bunlarin icinde abdal, evtad ve kutup® olanlar vardir.1%0

OKuseyri, Letdifii 'I-igarat, 2/36.
1008ir4 42/28.

WK useyri, Letdifii 'l-igdrdt, 2/98.
102Neml 27/61.

108Abdal: Veliler arasinda, insanlarin islerinde tasarruf icin manevi olarak miisaade verilmis kisilerdir.
(Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Aga¢ Kitapevi
Yaynlari, 2009), 11.)

1Evtad:Arapga direkler demektir. Hiyerarsik veliler silsilesi igerisinde yer alan bir ziimre; tekili
veted’dir. Dort veliden olusan evtadd’mn her biri, merkezinde bulunduklar1 dort yonden birine nezaret
ettikleri i¢in bu ismi alilar. (Bkz. Cebecioglu, a.g.e, s. 201.)

105 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrdt, 21423.
106Enbiya 21/31.
W Kuseyrd, Letdifii’l-isdrat, 2/291.
1%8Nahl 16/15.
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Kisaca Kuseyri'ye gore daglar, sekilsel olarak yerylziinin dayanaklaridir. Veliler ise

hakikatte yeryuziunin dayanaklari ve sabit daglaridir.'!!

Ayni sekilde Kuseyri, “Daglari gériirsiin, onlari hareketsiz sanirsin. Halbuki onlar
bulutlarin gegisi gibi hareket ederler. Bunu, her seyi saglam ve yerli yerince yapan
Allah yapmustir.  Siiphesiz O yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”*?  ayeti
baglaminda temkin ehlini bulutlarin gecisi gibi hareket eden buna ragmen hareketsiz
gibi duran sabit daglara benzeterek soyle demistir. “Buglin bircok temkin ehli vardir.
Onlar nefisleriyle sakindirler, sirlariyla ise melek(t aleminde yolculuk ederler. iste
ayette isaret edilenler bunlardir. Nitekim “3L 36 Gywl” yani “Arif, zahiriyle
insanlarla birliktedir, sirlariyla ise bitin halktan ayridir.”*13

Yine Kuseyri, “O, taze et yemeniz ve takinacaginiz siis esyasi ¢ikarmaniz igin
denizi sizin hizmetinize verendir. Gemilerin orada suyu yara yara gittigini gértrsiin.
(Biitiin bunlar) onun litfundan nasip aramaniz ve siikretmeniz igindir.”'*ayeti
baglaminda mesguliyet, hizin ve eglenceyi dogadaki denizlere benzetmis ve
tevekkl, riza ve zikiri de bunlardan kurtulmak igin gereken gemilere tesbih etmistir.
Nitekim o bu hususu soyle izah etmistir: “Allah, cesitli denizler yaratmistir. Bu
cercevede kimileri mesguliyet denizlerinde gark olmus, kimileri hiiziin denizlerine
dismis ve bazilari da eglence denizlerine batmistir. Mesguliyet denizinden zarar
gormemek tevekkil gemisine; hiziin denizinden kurtulus riza gemisine, eglence
denizden kurtulmak ise zikir gemisine binmekle olur.”*'>

1.4. Nazar ve istidlali Kullanmasi

Kuseyri’'nin, Letdifii’l-isGrat adl tefsirinde tasavvufi kavramlari insa etmede
takip ettigi yontemlerden biri de kuskusuz akli ¢ikarsamalardir. Ornegin ibadet
baglaminda ele aldig1 “abd” kavramini su sekilde beyan etmistir: “Onlar, ‘Biz, dediler,
besikteki bir sabi ile nasil konusuruz?’''séziinii soyleyince Allah, Hz. isa’yi
konusturdu ve bunun sonucunda kendisi: “alil Ji& ég"m dedi. Béylece Hz. isa’nin
daha o6nce benzeri sdylenmemis soziiyle Hz. Meryem’in sucsuz ve temiz oldugu
ortaya cikmis oldu. Burada sunu da belirtmek isteriz ki Hz. isa’nin agzindan: “Siiphesiz

109 Kutup: Arapga kutb, degirmen tagmin miline denir. Biiyiik degirmen tas1, milin (kutbun) etrafinda
dondiigii gibi, kainat denen bu kozmoz da idare bakimindan kutbun etrafinda doner. Bu ydniiyle
kutup, manevi derecesi biiyiik, veli bir kuldur ve alemin ruhu olarak degerlendirilir (Bkz.
Cebecioglu, a.g.e, s. 385.)

10 Kuseyri, Letdifii'I-isdrdt, 2/151.

U Ruseyrd, Letdifii l-isdrdat, 3/145.

U2Neml 27/88.

U8 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 2/428.

114Nahl 16/14.

USKuseyrd, Letdifii 'I-isarat,2/151.

116 Meryem 19/29.

U7 “Siiphesiz ben Allah’n kuluyum” Meryem 19/30.
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ben Allah’in kuluyum” soziniin c¢ikmasi, Hristiyanlara soyle denilmesi amacina
yoneliktir: “Hz. isa’nin, kendi soyledigi gibi Allah’in kulu oldugu dogruysa sizin Allah
Uclin Gglnclsudiar seklindeki sozlinliz gecersiz olur. Eger yalan soylliyorsa o zaman
da yalan konusan biri, Allah’in oglu olamaz, olsa olsa ancak kul olur. Bu takdirde de o
ne hevasinin kulu ne de masivaya esir olmus olur. Bu itibarla her kim Allah’tan
baskasinin kullugundan kurtulursa iste o kimse gercekten Allah’a kul olmus olur.”1%®
Kuseyri’nin bu ifadelerinden miilahaza edildigi tzere o, Hz. isa’nin: “4bl J& :3;"119
sOzun(l tefsir ederken Hristiyanlarin o (lg¢lin Gg¢linctstdir seklindeki iddialarini akil
yuriterek ¢lritmis ve Allah ile kul arasindaki gizgiyi netlestirmistir.

Kuseyri, velilerin hem diinyada korkudan emin hem de ahirette iziintiden hali
olmalarini ise ”:)yye pb Y5 pgile (335 ¥712%yeti baglaminda sdyle ifade etmistir:
“Onlara diinyada korku yoktur, ahirette de lziilmezler, seklinde dile getirilen yorum
glizeldir. Ancak su yorum daha miinasiptir: Veliler icinde havas olanlara hali hazirda
hicbir korku yoktur. Clinkl gercek korku, gelecekte bir sikintinin meydana gelmesi
beklentisi icinde olmak veya sevilen bir seyin yok olmasini beklemektir. Oysa bu
veliler, vaktin hitkmiine bagli olup gelecege doéniik bir beklenti icinde degiller. Uziintii
ise bunlarin hali hazirda Uzlintliye kapilmalaridir. Oysa bunlar, olup biten her seye
riza gostermenin huzuru icindedirler ve bu sebeple kendileri icin vaktin Gizlintlisli s6z
konusu olamaz. Bu itibarla velinin ne hali hazirda Uzerinde bir korku vardir ne de
kendisi icin herhangi bir sekilde tiziintli s6z konusudur. Oyleyse veli vaktin hitkmiine
baghdir.”*?! Dikkat edilirse korkuyu meydana getiren seyin gelecekte bir sikintinin
meydana gelmesi beklentisi icinde olma veya sevilen bir seyin yok olmasi iledir.
Oysaki veliler iginde havass olanlar vaktin hiikmine bagli olup gelecege donik bir
beklenti icinde olmamalari korkuyu ortadan kaldirmaktadir. Zira onlar her seye riza
gostermeleri sebebiyle bu korku durumu onlarda mevcut degildir. Dolayisiyla
korkuyu meydana getiren sebep yok olunca bunun dogal sonucu olarak kendisi de
yok olur. Boylece akli bir cikarsama ile velilere diinyada korku yoktur neticesine
ulasmistir.

1.5. Safilerin Goriislerine Bagvurmasi

Tasavvufi kavramlari ingsa ederken kendisinin 6zgiin dislincelerine ilaveten yer
yer sfilerin gorislerini de nakletmistir. Bununla beraber naklettigi goriisiin kime ait
oldugunu aktarirken, sened zincirini zikretmemistir. Bu durumun tek istisnasi hocasi
Eb( Ali ed-Dakkak’tir (6. 405/1014). Nitekim o, “ a3 é«"g &e &y 122 ayeti baglaminda
Ustat EbG Ali ed-Dakkak’in adini zikrederek soyle dedigini nakletmistir: “Hz. Yusuf:

U8Kuseyrd, Letdifii l-isarat, 2/240.
Y9 “Siiphesiz ben Allah’n kuluyum” Meryem 19/30.

120 “Onlara hi¢bir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de.”YGnus 10/62.
121 Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 2122.
122 “Ciinkii, kim kotiiliikten sakinir ve sabrederse...” Yusuf 12/90.
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‘Ciinkii, kim kétiiliikten sakinir ve sabrederse’ demekle ecri yerine getirdigi sabra
karsihk olarak hak ettigini ifade edince, Allah ona tevhit diliyle cevap vermek igin
kardeslerini konusturdu. Bunun (zerine onlar soyle dediler: “Allah’a andolsun,
gercekten Allah seni bize iistiin kildi.”*?3 dediler. Yani: Ey Yusuf! Ecir kazanman ne
senin sabrinla ne de senin takvan iledir. O, ancak Allah’in seni bize Ustiin kilmasi
sebebiyledir. iste bununla sen bizim dniimiize gectin, yoksa hamdin ve takvanla degil.
Bunun Uzerine Hz. Yusuf, hakka boyun egmek suretiyle: “Bugiin size kinama yok.”?*
diyerek onlara sitem etmedi. ClnklU kardeslerinin uyarisi Uzerine takvayr kendi
nefsinden bilmeyince tevhitten sz etti ve takdirin tecellisinden haber verdi.”%°

Basta da ifade edildigi lzere Kuseyri, tefsirinde hakikat ehlinden yaptigi
alintilarda sened zincirini kullanmadan sadece “bu konuda soyle de denilmistir”
seklinde aktarimlarda bulunmustur. S6zgelimi Kuseyri, “Sana éliim gelinceye kadar
Rabbine ibadet et.”*?® ayetinin tefsirini yaparken “Allah’a yakinhk makaminda oturup
vuslat adabini talep edinceye dek hizmeti kabullenerek ubldiyette O’na karsi saygili
ol.” seklinde beyan ettigi sahsi dlslincesinin akabinde bu konuda su yorumlari da
zikretmistir:

- Yikselinceye, daha dogrusu hirriyet sifatlariyla yetininceye kadar ubGdiyet
sartlarina bagh kal.

- “Sana 6liim gelinceye kadar Rabbine ibadet et.”*?” ayeti hakkinda séyle
denilmistir: En serefli meziyetin ub(diyyetin hakkini yerine getirmendir.128

dogrultusunda “iyilik, emredildigin seyi yapman, takva ise menedildigin seyi terk
etmendir.” seklinde serdettikten sonra isim zikretmeksizin birka¢ hakikat ehlinin,
takvanin hevayi terk etmek olduguna dair su yorumlarini aktarmistir:

- lyilik, Allah”in hakkini tercih etmek, takva ise arzunu terk etmendir.
- lyilik, dine uymak, takva ise nefse muhalefet etmektir.

- lyilikte yarismak, miiminlere giizel nasihat ve telkinlerde bulunmakla, takva
Uzerine yardimlasmak ise duruma uygun glizel vaaz, etkili uyari ve ilmin gerektirdigi
sekilde tamamen alikoymak suretiyle hata yapanlarin elinden tutmaktir.t3°

123 Yusuf 12/91.
124 Yusuf 12/92.
125 Kuseyri, Letdifii 'l-igarat, 2/91.
126Hjcr 15/ 99.
2THjcr 15/ 99.
128 Kuseyri, Letdifii'I-isdrdt, 2/1147.
129 “Pyilik ve takva (Allah'a karsi gelmekten sakinma) iizere yardimlasin.” Maide 5/2.
130 Kuseyri, Letdifu 'l-isdrdt, 1/1247.
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'Lw Wwie o6 Y] ;w’byl, il 3 38313"31yette gecen “siddik” kelimesi,
dirustligline saibe bulasmayan ok dirist kimse demektir seklindeki sahsi gorisini
beyan ettikten sonra bazi sdfllerin bu konu hakkindaki yorumlarini da soyle
aktarmistir:

- O, sozlerinde, davranislarinda ve hallerinde dogru olan kimse demektir.
- Siddik, ii disiyla gelismeyen kimsedir.
- O, var ve yok edenin sadece Allah oldugunu géren kimsedir.

- 0, yukimli kihindig1 seyleri, biitlin olarak ve ayrintilariyla kabul eden
kimsedir.

- O, bitin hallerde dogruluk sinirt lzerinde Allah ile beraber duran
kimsedir.13?

1.6. israiliyyattan Alintilarda Bulunmasi

Kuseyri’nin, tasavvufi kavramlari insa ederken izledigi yollardan biri de Yahudi
ve Hristiyan kaynaklarindan nakledilen efsane, olay, kissa veya bilgilere - az olsa da -
basvurmasidir. S6zgelimi o, “Ey iman edenler! Allah'a karsi gelmekten sakinin ve
dogrularla beraber olun.”*33 ayetiyle ilgili olarak “Ey Allah’in peygamberlerine iman
eden kimseler! Ey kitap ehlinden iman edenler! Misliman olmus dogru kimselerle
beraber olun. Ey su anda iman etmis olanlar! Son durumlarinizda dogrularla beraber
olun. Yani imaninizi devam ettirin. Dinyada dogrulugu devam ettirin ki yarin
cennette dogrularla beraber olasiniz.” seklinde gelen sahsi yorumunu yaptiktan
sonra bir sGfiden nakletmek suretiyle israiliyyattan sayilan su bilgiyi aktarmistir:
“Dogruluk son durumdur. Bu da gizlilik ve agiklik hallerinin esitlendigi kiymetli bir
durumdur. Nitekim Zeb(r'da su ifade yer almistir: “Beni sevdigini iddia edip gece

oldugunda beni gdz ardi ederek uyuyan kimse, yalan séylemistir.”134

Yine o, “Nihayet karinca vadisine geldikleri vakit bir karinca, "Ey karincalar!
Yuvalariniza girin, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesinler" dedi.”3>
ayetini ziihd kavramiyla irtibatlandirarak, Hz. Sileyman ve karinca arasinda gegen
fabl tird bir kissa ile tefsir etmistir: “Rivayet olunduguna goére karinca, Hz.
Suleyman’a soyle demistir: “Ben, kavmimi diinyadan yliz cevirmeye tesvik ediyorum.
onlar, sizi bu saltanat icinde gordiklerinde, diinyaya arzu duymalarindan korktum.

Bl “Kitapta Ibrahim'i de an. Gergekten o, son derece diiriist bir kimse, bir peygamber idi.”” Meryem
19/41.

¥2Kuseyrd, Letdifii'l-isardt, 2/242. Benzer drnekler icin bkz.a.g.e, 1/452; 1/179; 1/191-192; 2/33-34;
2/158; 2/365; 2/459; 3/89; 3/115; 3/350-351; 3/334; 3/335; 3/421,;

133 Tevbe 9/119.
V4K useyri, Letdifii'l-igardt, 5/1452.
135Neml 27/18.
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Bundan dolayi, yuvalarina girmelerini emrettim ki zlihtleri konusunda kafalari
karismasin.”13¢

1.7. Kavramlarin Batini Fikhina Dair Yorumlarda Bulunmasi

Kuseyri, ibadetlere dair bazi kavramlari insa ederken onlarin batini fikhina dair
birtakim yorumlarda bulunma yoluna gitmistir. Nitekim o, “8¢531 13313”137 ayetini tefsir
ederken “i¢clerinde zengin olanlar mallarinin zekatini tam olarak verirler. Fakir olanlar
ise hallerinin zekatini verirler. Mallarinin zekati, her iki ylzde besi fakirlerin, geri
kalani da onlarin olacak sekildedir. Hallerin zekati ise iki yliiz nefesten yliz doksan
dokuz bugugu Allah igin geri kalan yarim nefes ise senin igin olmasi seklindedir. Bu
yarim nefesin senin icin olmasi da aslinda saghkh degildir.” demek suretiyle
ibadetlerin her iki fikhini zekat ibadeti baglaminda aciklamaya ¢alismistir. 138

“Tas Losd i @5373"139 ayetinin tefsirini yaparken de bu konuya temas
etmistir. Ona gore zenginler, mallarini Allah yolunda infak ederler. Fakirler ise
canlarini ve ruhlarini Allah’i talep etme ugrunda sarf ederler. Zenginler, iki yiz
dirhemden bes dirhem zekat olarak verirler. Fakirler ise Allah’in emrinden dolayi her
nefeslerini ve her zerrelerini verirler.14°

ot i) PURLL (o codl g B J& it5”14 ayetini ise fakirlik ve zenginlik
baglaminda ele almistir. Ona gore “zenginin sarti, Kabe’ye gitmekten mali namina
hicbir seyi esirgememesidir. Fakirin sarti ise Allah’in evine ulasma hakkinda ruhundan
bir nefesi bile esirgememesidir.”*4?

Kuseyri, Maide Suresi 5/6. ayeti'*® baglaminda ise hakiki bir mirsidin
bulunmamasi durumunda miridin takip etmesi gereken yolu su sekilde aciklamistir:
Nasil ki temizlik yapan kimsenin su bulamadigl takdirde teyemmim yapmasi farz
oluyor sa ayni sekilde mirit de lzerine himmetinin feyzini akitacak, onu isaretinin
bereketiyle yikayacak ve halini artirma yarisinda ona yardim edecek kimseyi
bulamadigi takdirde, miimkin oldugu kadariyla onlarin yolunu takip etmekle mesgul
olmasi gerekir. Ayrica gecmis yasantilarina dair bulduklari ile kendisine ulasan
hikayeleriyle huzur bulmaya calisir. Nasil ki teyemmim, abdestte yikanan uzuvlarin

136 Kuseyri, Letdifii l-isdrdt, 2/1414.
B81«7ekat: verirler.” Hac 22 [41.

18K useyr, Letdifii'l-igardt, 21324.

189 ve Allah'a giizel bir bor¢ verirseniz...” Maide 5/12.

190 Kuseyrd, Letdifii’l-isdrat, 1/255.

Y “Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah'in insanlar iizerinde bir hakkidwr.” Al-i imran 3/97.
192 Ruseyrd, Letdifii’l-isdrdat, 1/162.

“Eser ciiniip iseniz iyice yikanarak temizlenin. Hasta olursamiz veya seferde bulunursamz veya
biriniz abdest bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara dokunur (cinsel iliskide bulunur) da
su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yénelin. Onunla yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin
(Teyemmiim edin).” Maide 5/6.
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timiyle degil, bir kismiyla farz kiinmis ise ayni sekilde bahsi gecen kimsenin
durumunda olanin manevi temizligi icin gerekli olan yukimlilikleri de daha hafif
olur. Clinkl o, fetret vakti ve giigsuizlik zamani icindedir.144

“g o 33”'* ayeti baglaminda Kuseyri sunlari beyan etmistir: Fikih iimine
gore her kim Allah yolunda cihat ederse, izahi fikih meseleleri igerisinde yer aldigina
gore onun icin zekatta bir pay vacip olur. Tasavvufta da her kim, Allah yolunda
yurirse o kimsenin yukamlialikleri olur. Bu cgergevede ilkin malini, daha sonra
sirastyla makamini, nefsini ve ruhunu feda eder. iste bu tasavvuftaki ilk adimdir.14¢

O, “Size bir seldm verildigi zaman, ondan daha giizeliyle veya ayni selamla
karsilik verin. Stiphesiz Allah her seyin hesabini geredi gibi yapandir.”**’ ayeti, onlara
glizel muaseret ve sohbetin adabini 6gretmektedir. Buna gore eger kim sana bir
litufta bulunursa bu senin boynunda bir borg olur. Oyleyse ya ona onun yaptigindan
fazlasini ya da yaptigi iyilik kadar bir iyilik yaparsin.'*® diyerek sohbetin adabina dair
uyulmasi gereken bir kurali ortaya koymustur.*4°

1.8. Usul-1 Fikhin Verilerini Kullanmasi

Kuseyri’nin, tasavvufi kavramlari insa etmede izledigi diger bir yontem de bazi
usulcilerin mefhum-i muhalefet (karsit kavram kaniti) adini verdigi bir delalet tiirtini
dzellikle kullanmasidir.>® Ona gére veliler, ahirette Gzlntli ¢ekmeyecekler ve azap
gormeyeceklerdir. Nitekim “Onlar Mescid-i Haram’dan (mii’minleri) alikoyarken ve
oranin bakimina ehil de degillerken, Allah onlara ne diye azap etmesin? Oranin
bakimina ehil olanlar ancak Allah’a karsi gelmekten sakinanlardir. Fakat onlarin ¢ogu

bilmez.”151

ayetinde Allah’in  velilerine azap etmeyecegine dair bir delil
bulunmaktadir. Zira Allah séyle buyurmustur: “s2GJ3f 1636 3" “Onlar, Allah’in velileri
olmadiklari halde”*>? Allah, velisi olmayanlara azap verecegine gore, velisi ziimresi
icinde yer alanlara azap vermeyecegini gosterir. MUminlerin timu Allah’in velisidir.

Cinkii Allah, “Igiai ugJJl s & “Allah iman edenlerin dostudur.”*53 diye

144 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrdt, 1/252.

145 «Allah yolunda cihad edenler”Tevbe 9/60.
146 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrdt, 1/431.

147 Nisa 4/86.

148 Kuseyri, Letdifii 'I-isdrdt, 1/218.

1497ahir ve batin fikhma dair benzer érnekler igin bkz. Letdifii l-isdrdt, 1/1226; 1/445; 1/428-429-430;
2/158; 2/176; 2/211; 2/310;

150 Kuseyri’nin bu 6rneklerinden fikih usuliindeki bir seyin delil olma degeri hakkinda bilgi sahibi
oldugu anlasiliyor. Delil degeri i¢in bkz. Yusuf Bulutlu, Muhammed Yuosef Ebu Eid, “Bir Seyin
Delil Degeri Kazanmasimin (Hiiccetin) Kaynagi ve Usil-i Fikihtaki Ihtilafa Etkileri “Icma Ornegi”
“lad gail plaa¥l) (A gual) AMEAY) o T g Aaadl Laia", Kilithahir / 21 (September 2022): 1-16.

1S1Enfal 8/34.

152Enfal 8/34.

153 Bakara 2/257.
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buyurmustur. Mimin, her ne kadar sugu oraninda bir middet azap gorse de o,
ebediyen cehennemde kalmaz. Oyleyse onlarin cektigi azap sonsuz kurtulusla kiyas
edildiginde hicbir deger ifade etmez.”*>* Dikkat edilirse “Onlar, Allah’in velileri
olmadiklari halde”*>>kaydini ileri stirerek mefhum-i muhalefet yoluyla veli ziimresi
icinde yer alanlara azap vermeyecegini ispatlamaya ¢alismistir.

1.9. Kavramlar Arasinda iliski Kurmasi

Kuseyri’nin, Letdifu’l-isGrdt’ta tasavvufi kavramlari insa ederken basvurdugu
metotlardan biri de kavramlar arasinda iliski kurmasidir. Sézgelimi o, misahede ve
murakabe kavramlari arasinda kopmaz bir iliskinin varligini savunmustur. Nitekim “O
Allah'in, her seyi gérdiigiini bilmiyor mu?”*>®ayeti baglaminda “Her seyi gérme
sifatina sahip olan zat, neye miustahak olur? Bu arada insani Allah’in her seyi
gormesiyle korkutmak, murakabeye dikkat cekmek anlamindadir. Her kim murakabe
haline ulasmazsa misahede haline yiikselemez.”*>” diyerek insanin daima murakabe
halinde olmasi gerektigini ve bu murakabe haline ulasmadan misahede haline
ulasilamayacagini beyan etmis ve bdylece misahedeye giden yolun murakabeden
gectigini dile getirmistir.

Kavramlar arasinda iliski kurmasina diger bir 6rnek goéstermek gerekirse sabir
ile tevekkil arasinda kurdugu siki iliski gosterilebilir. Nitekim o, “sabir, ilahi takdire
uygun bir durus sergilemek; tevekkiil ise giizel bir beklenti icindeyken Allah ile
korunmaktir.”*>® seklinde gérusiuni ifade ederek her iki kavram arasindaki iliskiyi
gostermistir.

SONUC

Yapilan inceleme ve arastirma sonucunda Kuseyri’'nin Letdifii’l-isGrét’ta
tasavvufi kavramlari insa ederken birgok veriyi ustaca kullandig gorilmustir. Bu
baglamda onun, ayet ve hadis basta olmak lizere Arap siirini, dilbilimsel analizleri,
shfflerin konu hakkindaki goéruslerini, akla dayali gikarsamalari, kavramlarin batin
fikhini, mefhum-i muhalif gibi bazi us(l verilerini, isailiyyattan gelen birtakim kissa ve
malumati kullanmanin yani sira tasavvufi kavramlar arasinda iliskiler kurmak
suretiyle metodolojisini insa etmeye ¢alistigl miisahede edilmistir.

Bu calismanin neticesinde sunu da belirtmek isteriz ki Kuseyri’nin bu usuliniin
glincel tasavvufi calismalarda, duslincelerin  temellendirilmesi amaciyla
kullaniimasinin miimkiin oldugu ve alana fayda saglayacagi séylenebilir.

154 Ruseyrd, Letdifii l-isdrat, 1/1392-393.
155Enfal 8/34.
16Alak 96/14.
7 Kuseyrd, Letdifii l-isdrat, 3/437. Ayrica murakabe — takva iliskisi igin bkz. a.g.e. 3/307
8K useyrd, Letdifii 'I-isarat,2/158.
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Extended Abstract

METHODOLOGY IN THE CONSTRUCTION OF SUFI CONCEPTS IN
LETAIFU'L-iSARAT

The work of Letaifii'l-isarat by Kuseyri (d.465/1072), one of the authors of the 5th
century Hijri, has an exceptional place among the ishari interpretations. The way it deals
with truth and shari'ah in a consensus and the way it constructs mystical concepts that
express the abstract and general notion of an object or thought in the mind is one of the
factors that make this ishari tafsir stand out. The tafsir called Letaifii'l-isarat, which is the
subject of this article, with the construction method of the concepts related to mysticism in
it, was copyrighted by Kuseyri, taking as an example the Hakaiku't-tafsir of Silemt (d.
412/1021). However, it is more comprehensive and more organized than the ishari tafsirs
written before. Because he has interpreted almost the entire Qur'an, except for a few. In this
respect, it can be said that it is the first mystical interpretation. This work, which has a large
number of manuscripts, was first reprinted in six volumes in Cairo in 1970 with the review of
ibrahim Besy(ini and then in Beirut in three volumes in 2007 with the review of Abdullatif
Hasan Abdurrahman. This work is by Prof. Dr. It was translated into Turkish by Mehmet Yalar
and published in Istanbul in 2012 in six volumes by ilk Harf Yayinlari. Our aim from this
research is to reveal the method followed by Kuseyri, who plays an important role in
constructing mystical concepts as observed in his work er-Risale, while creating the meaning
frame of these concepts in Letifii'l-isarat.

In this study, examining all the works of Kuseyri and revealing his methodology as a
result of this is a desired situation, but only Letifu'l-isarat was preferred and contented with
it, since the volume determined in the articles is limited. Because in this work, enough
material has been obtained about the method he followed while constructing mystical
concepts. As for the method used in this study, first of all, Kuseyri'sLetifu'l-isarat was read
from beginning to end and the data on the subject were recorded. Afterwards, these data
were classified. As for the sources taken as basis in this study, the original work of Letifu'l-
isarat; Current books, theses and articles about Kuseyri and his works have been obtained as
secondary sources.

The author of the aforementioned tafsir explained the related verse with other verses
or verses while forming the meaning spectrum of mystical concepts and used hadith texts
for this purpose with great skill. He took care to make istishad with Arabic poetry. In forming
the framework of these concepts, he brought evidence from linguistics, especially with the
sciences of dictionaries, words, syntax and rhetoric. He also gave place to the views of the
Sufis regarding the concept in question. Although very little, he mentioned the stories and
words of the Israelites. He did not ignore the use of the data of various sciences such as figh,
figh method, evil eye and istidlal. Using the methods mentioned, the author masterfully
knitted the range of meanings of the mystical concepts in the verses, and while doing this,
he tried to explain these data on many examples.

As a result of the examination and research, it was seen that Kuseyri used many data
skillfully while constructing mystical concepts in Letdifl'l-isarat. In this context, he uses
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Arabic poetry, primarily verses and hadiths, linguistic analyzes, the views of the Sufis on the
subject, his mental inferences, some procedural data such as esoteric figh of concepts,
notions of opposition, some tales and information from isailiyyat, as well as the relations
between Sufi concepts. It has been observed that he tried to construct his methodology by
establishing As a result of this study, we would like to point out that it can be said that it is
possible to use this method of Kuseyri for the purpose of grounding thoughts in current
mystical studies and it will be beneficial to the field.
Key Words: Sufism, Method, Concept, Qushayri, Letaifl'l-isarat
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