-

[2147-1185]

[itobiad], 2022, 11 (4): 2412-2433

Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar Dergisi ® [=]
=]

7
{0

Jornal of the Human and Social Science Researches

& Vears

Dirilis Sairi Sezai Karako¢un Ideasinda Islam
Devleti

Islamic Ideal of State in the Poet of Revival Sezai
Karakoc's Idea

Video Link: https://youtu.be/jBaG-7pvINg

OO0
[=]

Mehmet CENGIiZ

Dr. Ogr. Uyesi, Sirnak Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dal1
Asst. Prof., Sirnak University, Faculty of Theology Department of Islamic Law
mehmetcengizfakih@gmail.com

ORCID: 0000-0002-1341-6553

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Type  : Arastirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received : 18.10. 2022

Kabul Tarihi / Accepted :28.12.2022

Yayin Tarihi / Published :29.12.2022

Yayin Sezonu : Ekim-Kasim-Aralik

Pub Date Season : October-November-December

Atif/Cite as: Cengiz, M. (2022). Dirilis Sairi Sezai Karako¢'un Ideasinda Islam Devleti . insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi, 11 (4) , 2412-2433 . doi: 10.15869/itobiad.1190824

intihal-Plagiarism: Bu makale, iTenticate yaziliminca taranmistir. Intihal tespit edilmemistir/This

article has been scanned by iTenticate.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu
ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakg¢ada belirtildigi beyan olunur/It is declared that scientific and

ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sources

used have been properly cited (Mehmet CENGIZ).

Telif Hakki&Lisans/Copyright&License: Yazarlar dergide yaymlanan calismalarimin telif hakkina
sahiptirler ve ¢alismalar1i CC BY-NC 4.0lisans1 altinda yayimlanmaktadir. / Authors publishing with the

journal retain the copyright to their work licensed under the CC BY-NC 4.0.

Published by/Yayinct: Mustafa Siileyman OZCAN


mailto:mehmetcengizfakih@gmail.com
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Dirilis Sairi Sezai Karako¢'un ideasinda islam Devleti

Oz

Denilebilir ki Sezai Karako¢un dirilis ideas;; medeniyet, millet ve devlet {igliisiiniin
terkibi {istiine kuruludur. Biri peygamberler medeniyeti, digeri de seytanlar medeniyeti
olarak medeniyeti iki kisma ayiran Karakog¢’a gore gercek medeniyetin yeri bugiinkii
Ortadogu’dur ve bu medeniyetin tek devamcisi, tek varisi de Islam medeniyetidir. Islam
medeniyetinin temeli ise dindir. Karakog¢’a gore Islam medeniyetinin toplumunu Islam
milleti olusturur. Irk ve dil esasina dayali olmayan IslAam milleti, yani Miisliimanlar
sadece bir {immet degildirler, ayn1 zamanda bir millettirler. Ummet, millet kumasimn ig
tarafidir. Bagska bir ifadeyle millet, Islam toplumunun objektif, {immet ise siibjektif
ifadesidir. Medeniyet ve milletle i¢ ice olmasi gereken ti¢lincii koruyucu giic ise devlettir.
Sezai Karakog¢'un ideasinda devlet; adalet, fazilet, hakikat, emanet, mesveret, medeniyet,
erdem, sulh ve ekonomi temellerine sahip Islam devletidir. Zira ona gore Miisliimanlarin
tiimiinii bir maden gibi eritip bir tek devlet ve millet ¢ikaracak olan tek giig Islam’dur.
Tarihte Kur'an'in adalet anlayisina uygun ve insanlarin mutlulugunu saglayan ideal
devletin 6nce Hz. Peygamber (s.a.s.), sonra da halifelerin yonetiminde tecelli ettigini ifade
eden Sezai Karakog’a gore giiniimiizde Islam diinyasi da irk, adet, dil ve mezhep
farklarini bir kopus sebebi olarak kabul etmeyerek ve yiice insanlik prensipleri olan Islam
idealiyle dopdolu olarak Afrikanin Batisindan Asyamin dogusuna kadar biitiin
Miisliimanlar1 c¢evreleyen {iistiin devlet idealini gerceklestirmek zorundadir. Karakog,
Idealize ettigi devletin irk veya sinuf devleti olmadig1 gibi, politik, ekonomik karakterli
veya giivenlik saglayici karakterli de olmadigini; giiven, denge ve baris saglayict gibi
destekleyici karakterlere sahip olmakla birlikte ana karakterinin Islam idea devleti
oldugunu vurgulayarak agiklar. Son olarak denilebilir ki tasvir edilen ideal devletteki
tiim saygi/sevgi diizenine ragmen toplum diizenini bozanlara y&nelik olarak hukukun
devreye girmesi gerekmektedir. Sezai Karakog’a gore bu hukuk, Islam hukukudur. Zira
ona gore Islam hukuku, cezanin sug cinsinden olmasi gibi kesin ve keskin prensipleri
iginde barindirmasi ve temel ilkelere sahip bir hiiviyette olmas: sebebiyle en karmasik
toplum diizenlerinde bile uygulanma imkanina sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Sezai Karakog, Medeniyet, Millet, Islam Devleti, islam Hukuku.

Islamic Ideal of State in the Poet of Revival Sezai Karakoc's Idea

Abstract

Karakoc's ideal of revival is based on civilization, nation, and state. He divides
civilization into two: of prophets and of demons. True civilization existed in today's
Middle East and is Islamic civilization. The society of Islamic civilization is the Islamic
nation. It is not only an ummah but also a nation. The nation is its objective expression
and the ummah is its subjective expression. The third protective force that must be
intertwined with civilization and nation is the state. The state is the Islamic state with the
foundations of justice, virtue, truth, trust, consultation, civilization, virtue, peace, and
economy. Islam is the only power to melt all Muslims like ore and produce a single state
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and nation. In history, the ideal state conforming to the Qur'anic understanding of justice
and ensuring the happiness of people was first manifested under the Prophet
Muhammad (saw), and then under the rule of the caliphs. The Islamic world today must
realize the Islamic ideal of a superior state filled with lofty ideals of humanity that
surrounds all Muslims from the West of Africa to the East of Asia, by not accepting
differences in race, customs, language, and sect as a reason for separation. The state is not
a state of race or class, nor is it a state of political, economic, or security-providing
character; although it has supportive characteristics such as trust, balance, and peace-
making, its main characteristic is the Islamic ideal state. Finally, despite the ideal state
depicted, Islamic law must step in for those disrupting the social order as it has the
possibility of being applied even in the most complex social orders due to the fact that it
contains precise and sharp principles such as punishment being in the form of crime and
that it has a character with basic principles.

Keywords: Sezai Karakoc, Civilization, Nation, Islamic Ideal of State, Islamic Law

Giris

Asirlar boyu Islom medeniyetine ev sahipligi yapan devlet-i ebed miiddet nitelemesine
sahip biiyiik Osmanli devletinin 18. yiizyilda gerileme siirecine girmesinden sonra hasta
adam tanimlamasiyla Batili devletlerce parcalanmas: ve tarih sahnesinden cekilmesi,
beraberinde Islam toplumlarinda tiikenmislik ve bitmiglik hissini getirmigtir. Bir milletin
varolus miicadelesi neticesinde Osmanlimin ana topraklar1 {izerinde Tiirkiye
Cumbhuriyeti devleti kurulmustur. Ancak 19. yiizyilin ilk yarisindan itibaren baglayan
batililasma arzusu ve ¢abast hem Osmanlinin son dénem hem Cumhuriyetin ilk dénem
bir kisim yonetici ve aydmnimin 6z uygarliklar1 olan Islam medeniyetine sirt cevirip
tamamen Batiya entegre olma buhranini dogurmus ve netice itibariyle iki yiiz yildir
milletin, kadim kokleri tizerinden tiim yerel dinamikleriyle kendini ve kendi devletini
gerceklestirmesi bir hayal olarak kalmustir. Iste Sezai Karako¢’un dirilis davasi hem
tarihimize hem de sosyolojimize yabancilastirildigimiz boyle bir donemde basta
Osmanlmin varisleri olarak bizleri ve sonra da Islam bagiyla birbirimize bagh
oldugumuz tiim {immeti/milleti tarihi ve sosyolojik olarak yeniden Islam’a ve Islam
medeniyetine doniise ¢agiran aksiyoner bir dava olarak hayattaki yerini almistir.

Sezai Karakog¢'un (6. 2021) Ziilkiifl daginin etegindeki Ergani’den, Sahabenin fethettigi
Diyarbekir’'den baglayan ve Istanbul’da kemal derecesine ulasan dirilis davasi, Islam
immeti/milletiyle ilgili tiim problemlere biitiinciil ¢oziimler {iretmesi ve parcaci
yaklasimlar1 reddetmesi yoniiyle derin ve kapsayici bir vasfa sahiptir. Zira Karakog,
hadiselere medeniyet agisindan bakan bir mefkureye ve hadiseleri soyut olarak degil,
tarihi/sosyolojik bir perspektif iginde somut olarak ele alan bir diisiince kabiliyetine
sahiptir. “Dirilis, Karakog’a gore iki anlama gelmektedir. {lk olarak; Islam’m kaybedilen
tabiat, diinya ve oOte diinya goriisiiniin biitiin canlihigiyla giintimiizde ihyasidir. Bu,
Islam’in insan, devlet, millet ve toplum goriisiiniin gelistirilerek modern diinyada etkin
hale getirilmesidir. Islami kimligin ve oOzgiivenin canlanmasidir. Diger bir tabirle
Farabi'nin (6. 339/950) erdemli sehrinin diriltilmesidir. Ikinci olarak ise insanligin geneli
agisindan dirilis, Batinin ¢oktiigii bir diinyada yeni bir insanligin umudu olan yeni bir

T~

Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar1 DergisifeRuavavStae st Relora!

2414


http://www.itobiad.com/

Mehmet CENGizZ

ronesans ¢agl olacaktir. Bu da insanligin spritiiel ve metafizik krizine (var olus ve anlam
krizine) verilen vahiy temelli cevap olacaktir.” (Duran, 2013, s. 295-296).

Karakog’a gore dirilis davasi, 6nce kisinin benliginde baslar. Soyle ki; dirilisin ilk asamas1
imandir. Yani Islam inancina gore yasamak. Bunun, toplumda gozle goriiliir hale gelmesi
sarttir. Ancak sekil, seriata bagl olduklarini iddia edip Hz. 1sa’y1 tekfir eden ve dinlerinin
ruhunu kaybeden Yahudilerin sekilciligi gibi bir sekilcilige déniismemeli. Once ruh
olmal, sonra sekil. Zira ruhu kaybolmus seklin hi¢bir degeri yoktur. Medeniyetin dirilisi
denildiginde en 6nce Islam’mn ve imanin ruhunun diriltilmesi s6z konusudur. Islam
icimizde daima tazedir, ancak onu milletimizin ruhunda diriltmemiz lazimdir (Karakog,
2020a, s. 17, 28). Yine Karakog'a gore,

“Biz Islam’1 en derin ve yiice anlamda yasamaya basladigimizda, Allah bize insanlarin

onciisii, yeni bir insanligin mimari ve mayast olmay1 nasip edecektir. Yoksa, ondan

ayrilmaya devam edersek yeni dogacak diinyada bize koleligi bile ¢ok goreceklerdir.

Oyle bir alcalis ve yok olusun bir 6rnegi daha olmayacaktir.” (Karakog, 2021a, s. 24).

Sezai Karakocg, dirilis davasim dort umde/siitun {izerinde temellendirir. Bunlar Islam
inanci/ahlaki, Islam medeniyeti, Islam milleti ve Islam devletidir. Karakog, bunlar1 soyle
aciklar:

“Ve size sOyliiyorum: Doért direk var, dort siitun, doért umde, dort ilke bu konuda.
Birincisi, islam inanci ve diinya goriisii, Islam ahlaki ilkesi. Ikincisi, islam milleti ilkesi.
Ugﬁnciisii, slam devleti ilkesi. Dordiinciisii, Islam medeniyeti ilkesi. Bu dort tastan bir
tas eksik kalirsa Siileymaniye ¢oker. Siileymaniye’yi ayakta tutan sadece teknik degil,
onun iginde olan bu taglardir, bu stitunlardir, imandir, ahlaktir, millettir, devlettir ve
medeniyettir.” (Karakog, 2018a, s. 124). “Dirilis ne tanzimat ne 1slahat ne reform ne
inkilap ne de devrimdir. Davamiz dirilistir, Islam’in dirilisidir.” (Karakog, 2022a, s. 35).
“Ya dirilis ya 6liim!” Dirilis tamamlanmazsa 6liim mukadderdir (Karakog, 2021b, s.

145).

Sezai Karakog¢'un bu makalemizde tetkik ettigimiz Islim devleti idealine dair
diisiincesine gegmeden dnce onun, Islam medeniyeti ve Islam milletine dair diisiincesini
kisaca tahlil etmeyi gerekli goriiyoruz. Zira Karakog'un muhayyilesinde Islam devleti,
[sliam milletinin devletidir. Islam milleti de IslAm medeniyetinin toplumudur.
Medeniyetleri temelde Dogu, Bati, Islam olmak iizere {i¢ kisma ayiran Karakog'a gore
Cin, Japon ve hatta Hindistan dogu medeniyetlerini olustururlar. Once Roma
medeniyetine, oradan da Grek medeniyetine dayanan medeniyet Bati medeniyetidir.
Dogu ve Batinin ortasinda kaynagi Mezopotamya olan, yani iki nehir arasi, Firat ve Dicle
arast olan, diger bir adlandirmayla bereketli Hilal denilen ve insanligin dogus yeri olarak
kabul edilen medeniyet ise hakikat ve vahdaniyet medeniyetidir. Bu medeniyet en
mitkemmel dorugunu Islam medeniyeti adi altinda yasamustir ve bugiline kadar
gelmistir. Bu medeniyet, Avrupalilarin deyimiyle Ortadogu’daki medeniyettir (Karakog,
2020a, s. 70-72). Karakog’a gore gerek Bati'da gerekse Dogu’da bulunmayan ve insanlik
medeniyetinin temelini teskil edecek olan ana unsur, ancak Islim’da vardir. O da
erdemdir (fazilettir), hakikattir. Bat1 medeniyeti akrebin ates goriince ignesini kendi
karnma batirig1 gibi sonunda intihar edecektir. Eger diinyada bir tek medeniyet evrensel
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olacaksa ona layik olan, Islam medeniyetidir. Ustad Karakog, Islam medeniyeti ile Bat:

medeniyeti arasindaki temel farkliliklar: s6yle izah eder:
“Bizimle Bati arasindaki farkliik metafizik plandan baglar. Biz Kur’an’i-Kerim’e
sahibiz, onlarin Kitdb’i-Mukaddes dedikleri, Kur'an’in 6niinde duramaz, giinesin
ontinde eriyen kar gibi erimistir aslinda. Kilise caminin karsisinda duramaz. Cami
aydmlik, kilise karanliktir, fizik olarak Oyle oldugu gibi ruhca da Oyledir. Caminin
karsisinda kilise erimis gitmistir aslinda. Bizim ezanimiz ne kadar insani, yani dine,
ibadete ¢agrimiz ne kadar insani ne kadar giizeldir ne kadar anlamlidir. Buna karsilik
onlarin ¢ani ne kadar tirkiitiiciidiir ve eninde sonunda bir ses yiginindan ibarettir.
Onlarin  Homeros destanlar1 varsa bizim Sehname’'miz vardir. Dante’lerine,
Shakespeare’lerine, Goethe’lerine karsi bizim Mevlana’'miz, Yunus Emre'miz,
Fuzuli’miz, Seyh Galib’imiz vardir. Onlarin Napolyon'larmna karsilik bizim Fatih’imiz

vardir...” (Karakog, 2020a, s. 188-189).

Sezai Karako¢ Islam milletini ise sOyle tanimlar: “Islam milleti, Islam medeniyetinin
toplumunun adidir.” (Karakog, 2020a, s. 84). Karakog’a gore Islam inancini tasiyan ve
Islam medeniyetine dahil olan biitiin insanlar irklari ne olursa olsun, Arap, Tiirk, Kiirt,
[ranli, Arnavut, Bognak vb. olsun hepsi bir millet teskil ederler. Suriye, Irak vb. cografi
terimlerdir. Suriye milleti, Irak milleti vb. yok, bir IslAm milleti vardir (Karakog, 2020a, s.
84, 111). Karakog¢’a gore millet bir ruhtur. Yani bir ruh etrafinda toplanmis toplum
fertlerinin bir araya gelmesiyle meydana gelmis somut, canli bir kitledir, bir varliktir.
Milletin siyasi, ekonomik, sosyal yonleri olmakla birlikte milletin ruhu denilen 6z,
cevheri bir medeniyet temeline dayanur. Bir medeniyet temeline dayanmayan toplumlar
millet olamaz. Millet, bir medeniyet mefhumuna dayanir, medeniyet {izerine kurulur.
Medeniyet bir kaide ise millet onun iizerine oturtulan bir abidedir. Dolayisiyla millet ve
medeniyet mefhumlar1 birbirinden ayrilmaz. Bir medeniyet/millet dillerin, irklarin,
renklerin, adetlerin kaynastig1 bir biitiindiir. Sadece ruh birligi vardir, ideal birligi vardir;
fakat sekil, 1irk, cografya birligi olmayabilir, bunlar farkli olabilir. Ayn1 ideali paylasan,
ayni ihtiyaglari tasiyan, ayni medeniyeti meydana getirmek icin duygularin,
diisiincelerini, ruhunu, yiirek ve bilegini harekete geciren insanlar bir millet meydana
getirirler. Medeniyet kiiltiire dayanir. Kiiltiir olmaksizin medeniyet tesekkiil edemez.
Medeniyet olmaksizin da millet tesekkiil edemez. Bir toplum bir kiiltiir tiretir. O
kiiltiirden bir medeniyet dogar. O medeniyetten bir millet dogar. O milletten bir devlet
dogar (Karakog, 2018a, s. 16-23). Karako¢’a gore Miisliimanlar sadece bir “{immet”
degildirler, ayn1 zamanda bir “millet”tirler. Ummet, millet kumasimn i¢ tarafina verilen
addir denilebilir. Diger bir deyisle millet, Islam toplumunun objektif ifadesi ise, immet
siibjektif ifadesidir (Karakog, 2021b, s. 88). Sezai Karako¢'a gore,

“Bu milletin bir ismi var. Bu milletin ismi islam milletidir. Irklardir gerisi. Tiirkler
vardir, Araplar vardir, Kiirt vardir veya Cerkez vardir, Cegen vardir. Fakat bunlarin
hepsi bir araya gelmis, kaynasmus, dinleri ve kanlar1 bir olmus bir tek millettir. Bu
milletin ad: Islam milletidir. Bu milletin bir vataru vardir; bu vatan Tiirkiye, Suriye,
Irak, Arabistan, Misir, Kuzey Afrika, ne kadar Islam iilkesi varsa hepsidir. Hepsi birden
ve tam olarak bu milletin vatanidir. Bu yiizdendir ki ne Bagdat sadece Arab’indir ne

Sam ne de Istanbul sadece bizimdir.” (Karakog, 20184, s. 166-167).
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islam Hukuk Diisiincesinde Islam Devleti

Gilintimiizde toplumun siyasal orgiitlenmesi olarak tanimlanan ve halk, iilke, hakimiyet
olmak iizere ii¢ unsurdan olustugu kabul edilen devlet, Kur’an’da genellikle “miilk” (bk.
Bakara, 2/247, 251; Nisa, 4/54; Ytsuf 12/101; Taha, 20/120; Sad, 38/20) kavramiyla
gecmektedir. Bu noktada denilebilir ki tarihin baslangicindan itibaren biitiin toplumlarmn
hayat1 i¢in zorunlu bir kurum olan devlet kavrami, evrenselligi ve zorunlu bir kurum
olmasi bakimindan Kur’dn’a yansimistir. Ancak birbirinden farkli kiiltiirlerin egemen
oldugu toplumlarda devletlerin mahiyetleri, yapilanma bicimleri, islevleri, yetkileri ve
hukuki sinirlar {izerinde durulmamistir. Kur’an’da devletle ilgili olarak belirtilecek en
temel nitelik, ayn1 zamanda ahlak ve hukuk ilkesi olarak adalettir ve onun karsit1 olan
zullimdiir. Kur’'an, devletin/miilkiin 6nemli, degerli, sanli ve serefli bir diinyevi nimet
olduguna isaret ettikten sonra zorba (cebbar), zalim ve sefih devlet baskanlarini yermek;
adil, insafli, hak ve hukuk gozeten devlet baskanlarni da ovmekle yetinerek diger
diinyevi islerde oldugu gibi bu hususta da ayrintiya girmemis, genel ilkeler ve temel
kurallar gercevesinde bu hususu iimmete, diger bir deyimle ehlii’l-hall ve’l-akd’e veya
suraya birakmistir (Uludag, 2000, s. 112-114). Dolayisiyla, Kur’anin siyasal alana iliskin
olarak ayrintili diizenleme getirmekten ziyade sura, ulu’'l-emr’e itaat ve adalet gibi birkag
genel prensibe isaret ettigi, ayrintilarin diizenlenmesini Miisliiman toplumlarin gelenek
gorenek, bilgi ve tecriibelerine birikimlerine biraktig1, ayni sekilde hukuki konularda
ayrintilara iliskin bazi diizenlemeler bulunmakla birlikte, ilkesel diizenlemelerin agirhikta
oldugu artik miisellem kaziye haline gelmistir (Apaydin, 2005, s. 140).

Islam diisiince ve hukuk tarihinde kabul edilen baskin goriise gore Kur'an'm
devletle/miilkle ilgili ortaya koydugu kaideler 1siginda ilk Islam devleti Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Mekke’den Medine’ye hicret etmesinden sonra Medine’de tesekkiil
etmistir. Yine kabul edilen goriise gore Islam devleti diisiincesi vahiyle birlikte baglamis
ve Medine'ye hicretle birlikte hayata ge¢mistir (Zeydan, 1384/1965, s. 6-8). Buna gore
Miladi 621’de onu Hazrec’li, ikisi Evs’li on iki Medinelinin, Miladi 622’de ise ikisi kadin
yetmis bes Medinelinin Mekke'ye gelip Akabe’de Hz. Peygamber’e (s.a.s.) biat etmeleri
Medine’de tesekkiil eden Islam devletinin ilk niivesini olusturmustur. Zira Hz.
Peygamber (s.a.s.), Yesrib’i bir sehir devleti olarak teskil ederken insan unsurunun
onemini daha pek erkenden, heniiz hicret etmeden iyice tayin etmistir (Tug, 1971, s. 140).
Hz. Peygamber (s.a.s.); Medine’ye hicret ettikten sonra ilk is olarak Mescid’'i-Nebevi'nin
ingaina baglamakla, Mekkeli Muhacirler ile Medineli Ensar arasinda muéahat (kardeslik)
akdini viicuda getirmekle, daha sonra da Medine’de yasayan Yahudiler basta olmak
tizere Hristiyan ve Miisrik gibi tiim gayr'i-miislim unsurlarla “Medine
Vesikasi/Anayasas1” adinda bir antlasma meydana getirerek konfederatif bir devlet
kurmay teklif etmekle fiili olarak flk Islam devletini kurmustur ve devlet baskam
sifatiyla Medine toplumunu kendi siyasi otoritesi altinda toplamistir (Hamidullah, 1989,
s. 61-63).

Devletin Kur'an’da ve Siinnet’teki varligina dair yaptigimiz bu temastan sonra sunu
soylemek miimkiindiir ki Islam siyasi diisiince tarihi iginde devletle ilgili en 6nemli
kaynaklar, Islam hukukunun metodolojisi gercevesinde devleti ve siyasi yapilanmalari
yorumlayan eserlerle ortaya konulmustur. “el-Ahkamii’s-Sultaniyye” ve “es-Siyasetii’s-
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Ser‘iyye” gibi isimler altinda toplanan bu eserlerde devlet anlayisi, siyasi gercekligin
[slam hukuku agisindan yorumlanmasi ve yonlendirilmesi seklinde belirlenmistir.
Maverdi'nin (6. 450/1058) el-Ahkamii’s-Sultaniyye’si bu tiiriin en tipik Ornegidir.
Maverdi, bu eserinde bir yandan Kur'an’a ve Siinnet’e dayanan bir siyaset teorisi
gelistirmeye calisirken 6te yandan Islam toplumunun siyasi hayatina girmis miiesseseleri
Islami prensipler 1s1§1nda yeniden yorumlamaya ve ahlaki denetim altina almaya gayret
sarfetmistir. Bu eserlerde ortaya konan devlet anlayisi ve yapisinda hukukun belirleyici
rolii agirlik tasimaktadir. Varilan her hiikiim ve her sonug Islam hukuku cercevesinde
delillendirilmeye calisilmis, teori bu temel prensip {izerine insa edilmistir (Davutoglu,
1994, 9/238; bk. Maverdi, 1431, s. 15-29). Ibn Teymiyye (6. 728/1328) de es-Siyasetii’s-
Ser’iyye adli eserinde devletin hukuki gerekliligini velayet kavramai ile toplumun diger
idareci kesimine ve kamuya yaymustir. Bu kavramla devlet, Kur’an-1 Kerim’in emaneti
ehline teslim etme prensibine dayanmak zorundadir. Bu noktada ahlaki idealizm ile
siyasi gercekgiligin kesistigi bir siyasi kiiltiir ve mesuliyet alan1 olugsmaktadir. Boylece
devlet anlayis ve yapisi felsefe geleneginin aksine var olan siyasi gerceklikten bagimsiz
ideal bir tasavvur degil, gercege aksettirilmesi gereken hukuki bir zorunluluktur. Fakat
bu zorunluluk kat1 yapilara dayali bir siyasi gergekgiligi beraberinde getirmez. Aksine
yapilarin ahlaki ve hukuki idealleri yasatmak icin var oldugu esasi kabul edilir
(Davutoglu, 1994, 9/238; bk. Ibn Teymiyye, 1440/2019, s. 26).

Ummetin tamamma yakin g¢ogunlugunun, varligini vacip/gerekli kabul ettigi
devletin/imametin (Es’ari, 1426/2005, 2/343; Ciiveyni, 1401, s. 22, 61) veciz ve cami’
tanimini Maverdi'nin diliyle aktararak dirilis sairi Sezai Karako¢’un ideasindaki Islam
devletine gegebiliriz: “Imamet/Devlet bagkanlig1, dinin hiraseti/korunmasi ve diinyanin
siyaseti/idaresi i¢in konulmus hilafet’i-niibuvettir” (Maverdi, 1431, s. 15).

Sezai Karakoc¢’un Ideasinda Islam Devleti
Devletin Tanimi

Sezai Karakog bir eserinde uzun bir tanimlamayla devleti soyle tanimlar:

“Toplum kurumlarimin en onemlilerinden olan ve &biir kurumlarin hatta kisilerin
timiini su veya bu derecede etkisi altinda tutan devlet, gerek diisiince ve gerek
uygulama alaninda tarihin ilk caglarindan bu yana var olmus, amag¢ ve bigim
bakimindan c¢agin sartlar1 gercevesinde genisleme ve degisme gostermis, insanoglu icin
kimi zaman kurtarici, kimi zaman da cellat ya da kirbag haline gelmis, kimileri icin
erisilmez bir sey, kimileri i¢in kabus, kimileri igin vekilharg, kimileri icin tahsildar
olmus, yani korlerin fili tanimas1 gibi ¢ok degisik yorumlanmuis, dinden sanata kadar
kiiltiir aynasinda renk renk yansimis, tabiatla metafizik arasinda gerginlesen insan
ruhunun sigmacagl ya da kacgabilecegi teselli yuvas, is ve faaliyetlerin kaynagi, cok

anlamli, ok cepheli tarihi-sosyolojik bir kavramdir.” (Karakog, 2020b, s. 46).

Karako¢’a gore devletin bir ideal, bir diisiince, bir kurum olarak tarih igindeki
pozisyonunu toplumla ilgili her diisiiniis ve davranista hesaba katmak sarttir. Devleti
goz ard1 etmek, gormezlikten gelmek, insanin kendi kendini aldatmasindan bagka bir sey
degildir. Otorite tanimama; anarsiye kapi acar, ancak devletin otoritesini putlastirip
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insan1 hige sayma da toplumu icten ice ¢Okerten psikolojik bir ¢oziilmeye yol acacaktir
(Karakog, 2020b, s. 47). Karakog’a gore devlet, en ¢ok ilahi kudretin goriindiigii insanlik
kurumu ya da kurulusudur. Yitik cennete kendi orgiitlenisleriyle varmak i¢in insanlar,
devletten gecerler. Ustad, devletin liizumunu su ciimlesiyle dile getirir:

“Devletten sert ne vardir? Devletten yumusak ne vardir? Devlet bir giin yeryiiziinden
kalkar m1? Kalksa bile yerini alacak kurum, devlet ézelligine yakin bir yapida olacaktir

siiphesiz.” (Karakog, 2020b, s. 92).
islam Devletinin Hakikati ve Zarureti

Sezai Karakog; [slaim’da, Kur'an’da devletin olmadigini, Misliimanhigin miinferit
kisilerin inancindan ibaret oldugunu sananlarin bu goriistinii miistehzi bir dille elestirip
reddettikten sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Medine’de kurdugu devleti ve daha sonra
Abbasilerin, Emevilerin, Selguklularin ve Osmanlilarin kurduklar1 devletleri Islam
devletinin varligina ve gergekligine dair tarihi bir vesika olarak takdim eder (Karakog,
2018a, s. 117-121). Karakog¢’a gore peygamberler devri, sahdbeler zamani ve onlardan
sonra Islam esaslarina bagliliktan ayrilmayan Islam devletleri gaglari ile insanligin biitiin
tarih boyunca gorebilecegi en iistiin insan Ornegi ve site donatimi gergeklesmistir
(Karakog, 2021a, s. 68).

Karakog, [slam aleminde Bat’daki gibi boliinmeler olsa da Endiiliis'te,
Maveratinnehir'de, Anadolu’da Tavaif'i-miiliik denilen kiigiik kiigiik bircok devlet(cik)
ortaya ¢iksa da Islam’in asil karakterinin biiyiik ve bir tek devlet yanlisi oldugunu sdyler.
Islam’da tek devlet mi olmali, yoksa birkag devlet olabilir mi? sorusuyla Ibn Haldun’a (6.
808/1406) ve onun el-Mukaddime’sine atiflarda bulunan Karakog, Ibn Haldun'un ve
diger Islam alimlerinin her ne kadar bazi sartlarla birden fazla Islam devletinin
olabilecegi goriisiinii kabul etseler de tiimiine gore asil olanin, tek bir Islam devletinin
olmas: gerektigi fikri oldugunu sdyler. Karakog, biiyiik ve tek bir Islam devleti olmasmin
gliniimiiz sartlarinda ise zaruret oldugunu savunur. Ona gore bugiin ismi devlet olarak
gecen bircok Islam devleti temelde devlet olma vasfina sahip degildirler. Karakog bu
hususta biraz daha Gteye giderek mevcut ¢agda bir devletin gercek anlamda devlet
sayilabilmesinin su kriterle ancak miimkiin oldugunu savunur:

“Benim diisiincem sudur: En az 250 milyon niifus olmali1 bir devlette ve ¢ok giiclii bir
ekonomisi olmali devletin. Muhta¢ olmamali bagka {ilkelere ve ayn1 zamanda da gok
gliglii bir teknolojisi, silah donammi1 olmali. Bugiin dort bin km. 6tesine fiize atiliyor.
Bu, ne demek? Eger bir iilkenin boyu {i¢ bin km. ise fiize onu asiyor. Artik boyle bir
devlete ben nasil devlet derim? Yani boydan boya uzunlugu dort bin km’den az olan
bir iilkeye devlet demek zor. Ozetle 5-10 milyon km? yiiz6lgiimii, 250 milyon niifusu,
niikleer silah1 ve giiclii ekonomisi olmayan bir devlete devlet demek artik zor.”

(Karakog, 20204, s. 106-109).

Gliniimiizde stiper gii¢ denilen devletlerin ancak devlet oldugunu sdyleyen Karakog'a
gore bu sartlara haiz sadece birkag devlet vardir: Amerika, biiyiik bir bunalim iginde olsa
da Rusya, teknolojik eksikligi olsa da Cin, diger sartlar1 eksik olsa da ekonomik
gelismislik agidan Japonya ve Almanya, kendi icinde problemleri olsa da Hindistan
biiyiik devletlerdir. Bu devletlerin disindakilere devlet denmesi artik zor. (Karakog, 2020,
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s. 110). Karako¢'ta “devlet vurgusu o kadar merkezi bir yer isgal eder ki o,
Miisliimanlarin gelecegini devletlerinin giicliyle orantili olarak goriir. Miisliimanlar ya
medeniyetlerinin ve devletlerinin dirilisini gerceklestirecekler ya da yiizlerce yil bir daha
Ozgiirligiin ve bagimsizligin adimi bile duyamayacaklardir.” (Emre, 2014, s. 198).
Karakog'a gore Islam tilkeleri en kisa zamanda yeni bir devlet, medeniyet, kiiltiir, {ilke
anlayisini gelistirmek zorundadir. Bu ufak ufak devletgiklerle, bu vaktiyle Avrupalilarin
suni olarak adeta cetvelle ¢izdikleri uydurma smirh devletgiklerle bir yere varamazlar.
Ortadogu’da Islam iilkeleri hep birlesip yeni bir devlet kurmazlarsa Babil esaretinden
beter ve ne zaman bitecegi bilinmez korkung bir esarete diismeleri kacinilmaz olacaktir.
Miisliimanlar, carcabuk kendilerine gelip Dogu Asya’da Dogu Islam Federasyonunu,
Ortadogu’da Orta veya Merkez Islam Federasyonunu ve Afrika’da Bati Islam
Federasyonunu ve daha sonra bu federasyonlari biinyesinde toplayan biiyiik Islam
Konfederasyonunu kuramazlar ve buna kiiltiir temelli olarak gec¢miste oldugu gibi
insanlik amagl Islam {ilkiisiinii canlandirip ruhlarda atesleyemezlerse, bu hayat memat
meselesini ¢ozemezlerse 6liim, yok olma ve esaret mukadderdir (Karakog, 2018b, s. 105-
106). Karakog, bu zorunlulugu baska bir eserinde pakt veya blok isimleri altinda soyle
ifade eder: “Islam devletlerinin, hele Ortadogu iilkelerinin bir pakt veya bir blok
etrafinda toplanmasi kadar gerekli, realist, kazancli ikinci bir dis politika projesi bulmak
glictiir”. (Karakog, 2021¢, s. 110).

Sezai Karako¢un dirilis eserlerini okumalarimiz sonucunda ulastigimiz sonug sudur ki
Karakog'un, mevcut Islam iilkelerinin bir konfederasyon etrafinda birlesmeleri gerektigi
seklinde gosterdigi ¢ozlim bir giris 6zelligini tasimaktadir ve asil hedef degildir. Zira Ona
gore asil olan, tiim Islam iilkelerini kusatacak tek bir siiper gii¢ Islam devletini kurmaktir
(Karakog, 2018b, s. 19). Zira ona gore yeni bir ideal birikimi, yeni bir medeniyet figkirisi,
yeni bir insanlik dirilisiyle Ortadogulular kendi hayat tarzlarini yeniden bulabilir,
tazeleyebilir ve siiper gii¢ olusturacak devletini kurabilir. Yine Sezai Karako¢'un tiim
kiilliyatinda karsimiza ¢ikan hem Islam medeniyeti vurgusu hem de Islam milleti
vurgusunun temel gayesi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Medine’ye hicret ettikten sonra orada
kurdugu devlet gibi yeniden bir Islam devleti kurmaktir. Karakog, bu arzusunu,
kararliligini ve ayrica Islam devletini kurmanin gayelerinden birini su climleleriyle ¢ok
acik bir tarzda ortaya koyar:

“Bir parti ad1 altinda toplanip o partiyi bir giin kanun yoluyla iktidar yapip ezeli ve
ebedi prensiplere dayali, hakikat esasina, hakikat prensiplerine dayali devleti yeniden
kurmaliyiz. Bu devlet, goklerde farz ettigimiz ilahi devletin yere vurmus golgesi
olacaktir. Dirilis idealinde olan devlet; insanligin idealinde olan devlettir. 1nsanhgm
idealinde olan devlet de Allah’in insanogluna lutfettigi bir nimettir. Biiylik devlet
kuracaksm ve bu biiyiik devletle kendini emniyete alacaksin, sonra da esaret altinda
inleyen, Cin’den Avrupa’ya kadar, Afrika’min son ucuna kadar kivranan milletlerin

yardimina kogacaksin. Iste dirilis fikri bu demektir.” (Karakog, 2018a, s. 76, 85).

Sezai Karakog'a gore Islam devleti, Islam milletinin ve Islam medeniyetinin kaginilmaz
bir sonucudur (Karakog, 2020a, s. 28). Dirilis davasini inang¢ davasi, fikir davasi ve eylem
(aksiyon) davasi olmak iizere ii¢ merhalede aciklayan Karakog, bu davanin nihai
hedefinin Islam medeniyeti ve milleti temeline dayanan Islam siiper devletini
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Ortadogu’da kurmak oldugunu soyler (Karakog, 2020a, s. 91). Ona gore Ortadogu’da
biiyiik Islam devleti kurulmadig1 takdirde Miisliimanlar i¢in mutlak surette esaret
goriiniir. Coziim yolu tek tek, kiiclik kiiciik devletler kalarak bulunamaz. Ne Urdiin ne
Suriye, digerlerinden biraz daha biiyiik olsa da ne Tiirkiye kendilerini bu sekilde
kurtarma imkanina sahip degildirler. Bugiin en azindan 250 milyon niifuslu olamayan, 5-
10 km? genislige sahip olamayan, niikleer bir teknolojiye sahip olamayan, Japonya,
Almanya, Avrupa ve Amerika gibi gili¢lii bir ekonomiye sahip olamayan bir iilke
bagimsiz kalamaz (Karakog, 2020a, s. 130-131). Karakog’a gore Islam devleti, kendini bir
diinya devleti olarak goriir. Ahireti hedef almis bir diinya devleti! Osmanl devletinin
kendini “yiice devlet” anlaminda “devlet-i aliye” olarak gormesi de ona gore bu
anlamdadir (Karakog, 2020b, s. 63). Karako¢’a gore Miisliimanlar cografyalarmi,
tarihlerini birlestirmek ve bu yolla da tek bir kiiltiire ermek zorundadirlar. Dolayisiyla
Miisliimanlarin politik birlige dogru kosmalar1 hayat memat meselesidir. Politik birlik
icin cografi durum cok miisaittir. Islam {ilkeleri birbirine bitisik, birbirine yapisik
durumdadir. Oziilke Afrika’mn bir ucundan Filipin adalarina kadar kesiksiz bir sekilde
uzamaktadir. Aradaki simrlar, boliintisler politiktir. Merkezi, cekirdegi Ortadogu
dedikleri bolge olmak {izere tek {iilke ideali dirilis erlerinin toprak, yurt iilkiilerinin
ifadesi olmaktadir. Karakog, bu konudaki diisiincesini su vurucu ciimleye tamamlar:
“Islam terminolojisinde darii’l-Islam olan bu ifadeyi biz 6ziilke kelimesiyle belirliyoruz.”
(Karakog, 2022¢, s. 64). Karakog¢’'a gore, gore darii’l-isldam olarak tarif edilen topragin,
vatanin Islam tilkesi olarak kalmasi icin, I[slam milletinin en temiz, en saf ve en yiiksek
derecede kalmasi icin, Isliam medeniyetinin en yiiksek dereceye cikip diger
medeniyetlerle yarismasi, onlar1 ge¢mesi ve onlara insanlik medeniyetinin en yiiksek
katkisim yapmasi icin mutlaka Ortadogu’da, Islam iilkesinde bir siiper Islam devletinin
olmasi sarttir. Yine ona gore bugiin Islam siiper devleti olmadig: igin, Hz. Ali'nin kilici
olmadig1 icin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Allah’in kiindan siyrilmis kilici (es-seyfii’'l-
mesll)” olarak tavsif ettigi Halid b. Velid olmadig1 icin, yani onun kilic1 olmadig igin
diinyanin cesitli yerlerinde Miisliimanlara zulmediliyor ve Islam medeniyeti en zayif
dénemini yasiyor. Diinyada barisin/sulhun saglanmasi da ancak Islam sulhunun (Pax
Islamica) diinyaya yeniden kudretini ve mucizesini gdstermesiyle miimkiindiir (Karakog,
2020a, s. 93-96).

islam Devletinin Mahiyeti

Sezai Karako¢'un ideasindaki devlet (medinetii’l-fazila) bir erdem devletidir. Devlet
sadece bekg¢i devlet ya da sadece bir ekonomik kurulus, yani kooperatif devlet ya da bir
irkin veya sinifin hegemonyasina dayanan irk veya smif devleti degildir. Ay sekilde
devlet, biitiin amaci siniflar arasinda bir denge saglamaktan ibaret politik devlet (de)
degildir. Ona gore devletin ana karakteri; politik, ekonomik karakter veya giivenlik
saglayis karakteri degildir. Karakog, idealini tasidig1 devlette giiveni, denge ve baris
saglayan siyasi kurulusu, bilhassa ¢agdas diinyada ekonomik gelisimi derinden etkileyen
izleyisi ve kollayisi, toplum striiktiirii ile varilacak hedefi bagdastiric1 ya da ona gore
ayarlayia realizm ozelliklerinin varligini da gerekli gormektedir. Ancak Karakog'a gore
yine de bu o6zelliklerin higbiri tek basina ana karakter olamaz, sadece ana karakterin
yaninda onu destekleyici bir islev goriirler. Karakog¢’a gore bu devlet bir {ilkii, ideal bir
idea devletidir, yani Islam ideasi veya ideali devletidir. Bu devlette her seyden once
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temel idea, erdemdir. Degerlenis ona goredir. Kuvvet ve madde sahipligi degil, erdem ve
ahlak sahipligi, temel 6l¢ii olarak kabul edilir. Toplumu siirekli olarak koruyan, gelistiren
ve ayakta tutan bir erdemli onciiler toplulugu bulunacaktir. Kur'an'in ifadesiyle ana
kitleyi sagcilar meydana getirecek, fakat topluma onciiler; hayirda yarisan diye anilan
fedakar, kendini ideale adamis topluluk yon verecektir. Bu topluluk ortadan kalkip da
yerini gliniibirlik¢i politikacilar aldig takdirde o toplumun saglikli bir devlet hayatini
uzun siirdiiremeyecegi ve tepki olarak kisa zamanda otokratik bir devlet yapisini
cagiracag tarihi-sosyolojik bir gercektir (Karakog, 2022, s. 47-48).

Devletin idealinin adalet, fazilet, hakikat ve medeniyet oldugunu vurgulayan Karako¢’a
gore eger bir devlet medeniyet ve ahlak ideallerine dayanmazsa; bir devlet fertlerinin her
birinin en yiiksek fazilete ermeleri icin ¢alismazsa; bir devlet iyiyi emredip kotiiyii
menetmeye c¢alismazsa o devlet uzun 6midirlii olamaz. Devletin dayandig1 temel, kuvvet
degildir. Kuskusuz devlet i¢in kuvvet lazimdir. Aslanin pencesi gibi devletin de kuvvetli
olmas1 gerekir, ancak devlet demek sadece kuvvet demek degildir. Kuvvet bir yere kadar
korur devleti, ondan sonra onu yasatacak olan insanhik idealidir, yiiksek ideallerdir,
hakikattir, adalettir (Karakog, 2018a, s. 70). Karako¢’a gore devletin biiyiik, temelli
prensiplere dayanmas1 6nem arz ettigi gibi bu prensipleri hayati pahasina, menfaatinin
¢ignenmesi pahasma, serefinin c¢ignenmesi pahasma miidafaa edecek devlet
adamlarindan miitesekkil bir kadronun olmas: da énem arz etmektedir. Ona gore, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) kurdugu ilk devlet ile onun devami olan sonraki Islam devletleri
boyle bir aydinlar kadrosu yetistirmislerdir. Halk kitlesi de onlarin arkasindan gitmis ve
boylece bu devletler uzun Omiirlii, ebed-miiddet olmuslardir. Dolayisiyla devletin
mutlaka milletle uyumlu olmasi icap eder. Devlet adamlar1 milletle kaynasmis olmalidir.
Devletin basinda milletinin ruhundan dogan, milletinin aydinlarinin, diisiiniirlerinin ve
sairlerinin yolundan giden kimseler olmalidir. Ayrica mutlak surette devlete sahip
¢ikmak, devletin basina mutlaka ehil bir kadronun gec¢mesine c¢alismak lazimdir
(Karakog, 2018a, s. 72-73).

Bir eserinde, “devlet, sanilir ki her seyden Once reel bir seydir. Oysa, devlet diisiincesi
(idesi), gerektigi kadar giiclii olunca, fizik gercekligi (reelligi) cagirir” (Karakog, 2021d, s.
133). diyen Sezai Karakog, Islam’da devlet idealinin temelinin maddi basari olmayip
Allah’'in razilig1 ve bunu saglayan Tanr1 korkusunun, takvanin, erdemin (faziletin) ve
dogrulugun (sidkin) oldugu ifade eder. Ona gore Islam uygarligi, yalnizca bir devlet
diisiincesi getirmekle kalmamis, bir devlet teorisi elestirisi de getirmigtir. Once
Peygamber efendimizin (s.a.s.), daha sonra da halifelerin yonetiminin, Kur’an'in istedigi
adalet ve devlet anlayisina goére insanligin mutlulugunu saglayan ideal devletin
gerceklesmesi bicimi olarak tecelli ettigini, Eflatun'un ve Aristo'nun devlet
nazariyelerinin pratikte hicbir zaman ideal bir devleti doguramadigi soyleyen
Karakog’a gore Islam, sadece pratikte kendine mahsus devletini kurmakla kalmamus,
teoride de konular1 inceden inceye islemistir. Devlet bagkaninin 6zellikleri, Islam yOnetim
rejimi, sartlar1 gesitli bilginler ve diisiiniirlerce incelenmistir. “Medinetii’l-fazila”, “hurfic
‘ale’s-sultan”
gelistirilmistir. Pratikte de gercekten essiz ve iistiin bir yonetim gerceklestirilebilmistir
(Karakog, 2018c, s. 9-11). Karako¢’a gore Eflatun devletinden teoride, Roma devletinden
de pratikte {istiin devlet idea ve gerceklestirimlerini ortaya koyan mii’'minlerin ¢ocuklari

gibi terimleriyle Islam idare ve siyaset ilke ve diizeni tartisilmis ve
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da bir giin mutlaka maddede ve manada kapitalist ve komiinist devlet tiplerini erdem,
adalet, esitlik, oriiliis ve gilgliilik bakimindan asan bir devleti omuzlarinda
ylikseltmesini bileceklerdir (Karakog, 2022¢, s. 51). Karako¢'un o6ziilke olarak idealini
tasidig1 devlet, Islam hukukunda darii’l-Islam olarak tarif edilen devlettir.

islam Devletinin Yonetim Bicimi

Islam devletinin yonetim bigiminin -Islam prensiplerinin korunmas: sartiyla- tarihi-
sosyolojik sartlara gore diizenlenebilecegini, Islam dininin, devlet yonetim bicimi
konusunda genis bir perspektife sahip oldugunu ifade eden Sezai Karakog, bu konudaki
diisiincesini sOyle izah eder:

“Islam, genis bir medeniyet gergevesi oldugu igin devleti ¢ok dar sekillerle, hiikiimet
bicimleriyle ve rejimlerle baglamamis ve tarihi-sosyolojik sartlara ve insanlarin,
caglarindaki anlayislara gore Islam prensipleri dahilinde olmak sartiyla, sekilce kendi
buluglarinin da katildigi bir devlet bigimini olusturabilmelerine imkan tamimugtir.
Bundan dolayidir ki insanlarin anlayislarmin ancak hanedan sistemini kaldirdig:
donemlerde hanedan sisteminin, se¢imle isbagina gelmenin revag buldugu zamanlarda
da bu sistemin iglemesinin, muhtevaca Islim medeniyeti ve diizeni korundugu takdirde
mahzurlu olmadigi sdylenebilir teoride. Islam, devlet yonetiminde zamanla gelip
gidecek bicimleri ayrintilar: olarak tespit etmemis; kisinin, toplumun ve devletin hangi
genel ilkelere ve kurallara uymas: gerektigini diizenlemistir. Muhteva sekillerden 6nce
gelmektedir. Araci, amag yapmiyor Islam. Araglardan biraz daha sartlara gore ayarlama
elastikiyeti bulunuyor medeniyetimizde. Orflere de yer verme, deger verme

goriiliiyor.” (Karakog, 2020b, s. 136-137).

Kur’an'i-Kerim'in tiim zamanlar i¢in gelmis Kitap olarak devletin sekli bakimindan ¢ok
detayli ve kat1 bir rejim Onermedigini, daha ¢ok yonetimin 6zii ve bu yonetimin
sonuglarinin  olumlu olmas: igin ilkeler vazettigini belirten Karako¢’a gore sura
(danisma), adalet (zulmetmeme), gorevleri ehline teslim, servetin dengeli dagilimi gibi
ilkelerin hakim olmasi sartiyla Isliam’da y&netim bicimi, insanlarin kendi akillariyla
se¢gmesine olanak verilmis sekilde genislik iizere bina edilmistir (Karakog, 2018¢, s. 136-
10). Ancak Karakog, her iilkenin robot gibi ayni1 modeli uygulamak zorunda olmadigin,
genel bir tanimin, genel bir teorinin olmasi gerektigini, daha sonra her yerin kendi
ozelligine gore yOnetim bigimi {izerinde r&tuslar yapabilecegini, cografi, tabii, tarihi,
sosyolojik sartlarin o zaman goz oniinde tutulacagini kabul etmekle beraber, su anda
Islam {ilkelerinin kimisinde krallik, kimisinde tek parti hakimiyeti, kimisinde kisilerin
diktatorliigii, kimisinde de Bat1 tipi demokrasi denemesi seklinde goriilen sdzde devlet
cesitlerinin diislince zenginliginin bir verimi olmadig:1 gibi, gercekte iilkelerin cografi,
tarihi, sosyolojik sartlarinin da tabii bir sonucu olmadigim ifade eder ve Miisliiman
devletler arasindaki kopukluga sitem eder (Karakog, 2020b, s. 136-137). Karakog’a gore
Islam’da rahiplik olmadigindan teokrasi s6z konusu degildir. Medeniyetin; hukuk, idarl
ve siyasi diizen iiretmesi ise bir eksiklik degil, bir gii¢ ve biitiinliik ifade eder. Islam,
metafizigi ve ahlakindan sonra bir toplum ideas1 ve sistemi getiren komple bir hakikat
medeniyetidir. Onun diizenini ne antik pagan teokrasisi ne Hiristiyan toplumlarin
ozelligiyle karsilastirmak miimkiindiir (Karakog, 2019a, s. 138).
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islam Devletinin Yonetim ilkeleri
Emr/i-bi’l-ma’raf (lyiligi yerine getirme) ve nehy’i-‘ani’l-miinker (kotiiliigii
engelleme) ilkesi

Sezai Karakog'a gore Islam, devleti zaruri gormektedir. Zira iyinin yerine getirilmesini ve
kotiiniin engellenmesini Miisliimanlarin {izerinde bir borg olarak yiikleyen Islam’mn bu
ilkesinin gereginin yerine getirilmesi, toplum yasami yoniiyle ancak devletle
miimkiindiir. Bu yoniiyle Islam’in devleti, Allah’t hi¢ unutmayan, en ufak bir
kipirdanista ve kimildanista bile O'nun raziligii ve buyrugunu yerine getirmeyi amag
edinmis bir kudret olacaktir. Karakog’a gore Islam inanci, sadece kisilerin inanci degildir.
Islam toplumunun da Islam devletinin de inancidir. Bu inangta bu nisbi diinyay: bir
mutlaklik aleminin ¢evreledigi diisiincesi, yani ahiretin varlig: fikri merkezi bir yer tutar.
Devletin cezalandirma ve miikafatlandirma sistemi bu manevi temele dayanir. Devletin
temel kaidesi inang ve erdemdir. Bati'nin, Eflatun’un devlet idealinde oldugu gibi basar1
ilkesini, yani bagsarinin miikafatlandirildigr ve degerlendirildigi ilkeyi esas aldigim
belirten Karakog, Islam’in temel ilkesinin ise hakikat ve erdem oldugunu ifade eder
(Karakog, 2020b, s. 72-73).

Emaneti koruma ilkesi

Karakog’a gore Islam’in devlet anlayisinda gorevlerin birer emanet oldugu diisiincesi
vardir. Emaneti kollama, IslAm ahlakinin belirgin bir 6zelligidir. Emaneti korumak, ona
zarar vermemek, gelistirmek ve zamani gelince sahibine vermek mii’minin gorevidir.
Emanete ihanet etmemek, emaneti sadakatle korumak bu gorevin unsurlarindandir.
Kur’an, “emanetleri ehline veriniz” (en-Nisa 4/58) diye buyurmaktadir. Karakog, bu ayete
dayanarak devlet gorevlerinin mutlaka bilgisiyle, ahlakiyla, becerisiyle ehil olan kisilere
verilmesi gerekliginin Tanr1 buyrugu oldugunu soyler. Ona gore devlet gorevi icin ehil
kisileri se¢mek gerekir. Sadece namaz kiliyor mu oru¢ tutuyor mu diye degil, aym
zamanda kendisine verilen gorevi ehliyetle, sadakatle, layik olarak yerine getirip
getirmeyecegi de dikkate alinmalidir. Ona gore “Emanetleri ehline veriniz” buyrugu tek
basina bile en biiyiik bir devlet yasama ilkesidir (Karakog, 2020b, s. 72-73).

Mesveret (Stira/Danisma) ilkesi

Sezai Karakog¢’a gore Miisliimanlarin basi, isleri kendisiyle beraber calisan kisilere ve
genel olarak bilen kisilere, ilgili kisilere danisarak yiiriitmelidir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
bu konuda bizatihi 6rnek oldugunu, Onun vahiy gelmeyen konularda ashabina
danistigini, verdigi kararlar1 genellikle ashabiyla istisare ettigini, onlar1 emredileni yerine
getiren bir otomat, bir robot gibi gérmedigini belirten Karakog, Osmanli devletinde var
olan divan, kubbealt, fetva alma, saltanat surasi, harp meclisi gibi kurumlarin Islam
devletlerindeki megveret ilkesinin birer tezahiirii oldugunu ifade eder. (Karakog, 2020b,
s. 74).

Adalet ilkesi

Zulmiin, Islam’in reddettigi ve lanetledigi en biiyiik kotiilik oldugunu sdyleyen
Karakog¢'un diisiincesinde adalet yonetimden ayrilmayan bir 6zellik tasimaktadir. Ona
gore Allah’m kullarin1 ezmek, onlarin hakkini yerine getirmemek Allah'in diismanligin
kabul etmek demektir (Karakog, 2020b, s. 74). Hakikat idealinin toplum iligkilerine
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yansimast demek olan adalet ilkelerine olan sadakat ve vefa derecesi diisitk oldugu
zaman, yoOnetici i¢in biitiin alarm zilleri ¢almis olmalidir (Karakog, 20214, s. 148).

Baris, sulh, siikiin icinde yasatma ilkesi

Sezai Karakog¢’a gore Miisliimanlar: baris, sulh ve siik(in icinde yasatmak, ancak Islam
diismanlarina kars: da uyanik olmak, gerektiginde onlarla kiyasiya savasmak, Allah’in
ismini miimkiin olan sinirlarin Stesine gotiirmek de fslam’in prensiplerindendir. Cihad,
i'1a’y1-kelimetullah bu gorevlerin terim adlaridir (Karakog, 2020b, s. 74).

Ekonomi ilkesi

Sezai Karakog’a gore, kazang orani ve sekli sinirsiz olamaz ilkesi (helal kazang prensibi)
Islam’in temel ilkelerindendir. Helal kazancin, ne oldugu iizerinde durulmasi gereken bir
konudur. ikinci ilke, imkanlarin hep zenginlerin arasinda doniip durmamas: ilkesidir.
Kur’an’1-Kerim, mii’'minlere ekonomik bir seyyaliyet, siniflar arasinda servet dolagimin
teklif eder. Zaten zekat da zengin siniflardan fakir smiflara servet transferini
ongormektedir ve mecburi kilmaktadir. Ama gerekirse bununla da yetinmemek,
zenginligin hep belli kesimlerde doniip dolasmamas: icin Onlemler almak, devletin
gorevleri arasindadir (Karakog, 2020b, s. 75). Islam, ekonomi alaminda sermayeyi ancak
emekle birlikte ve emekle aslanmis bir hamur olarak kullanabilmeye bir hak taniyarak,
faiz yiiriitiilmesini yasaklayarak, para halindeki sermayenin is disinda varligin1 gayr-1
mesru sayarak, ayrica devletin gereginde emek lehine aktif miidahalesini
gerceklestirerek, biitiin bunlardan ayr1 olarak hem geliri hem serveti (anaparayi) siirekli
bir sekilde vergilendirerek, bu vergiyi de (zekat) zengin smftan fakir sinifa transfer
ederek emekle sermaye arasinda emege Oncelik veren bir uyum ve denge saglamis
olmakta; kapitalizmin somiiriiciiliigiinden, komiinizmin kolelestirmesinden ekonomiyi,
emegi ve bizzat insan1 korumakta ve kurtarmakta, boylece de kendine 6zgii ve adina
“Islam ekonomisi” diyebilecegimiz bir ekonomi tiirii gelistirmekte ve ortaya
koymaktadir (Karakog, 2020c, s. 46). Karako¢’a gore, Islam’in kendine has bir ekonomi
gorlisii vardir. Bu goriis ne kapitalist ne komdiinist bir yapidir ne de ikisinin
barismasindan dogan bir sistemdir. Islam’n ekonomi sistemi; kendi diinya
goriisiimiizden ¢ikan, hiirriyet iginde gelismeyi saglayan, 0zel miilkiyeti, serbest
tesebbiisii, miras hakkini1 degerlendiren, buna karsilik 6ldiiriicii rekabeti ve sermayenin
emegi 6ldiirmesini 6nleyen, insanin tabiatina aykir1 olmayacak bir 6l¢ii dahilinde iktisadi
esitlige bir marj tayin eden kendine mahsus bir sistemdir (Karakog, 2021c, s. 45-46).
Karakog¢’a gore, Kur'an'in “Allah ticareti helal, faizi haram kilmistir” (el-Bakara 2/275)
agtk nassi ile Islim’a 6zgii ekonomik yapmin temel prensiplerinden biri ortaya
konmustur. Kapitalizmde hem ticaret hem faiz helaldir. Sosyalizmde hem ticaret hem
faiz yasaktir. [slam ise ayr1 bir ekonomik sistem olarak ticareti helal, faizi haram kilmustir.
Islam, ticareti helal sayarak sosyalizmden, faizi haram sayarak kapitalizmden ayrilir. Biri
insan tabiatin1 gormezlikten gelen, Obiiriiyse insan tabiatina kontrol ve sinir koymayan
bu iki agir1 ekonomik sisteme karsilik Islam, insanin koklii iggiidiilerine bir 6lcii icinde
alan acan bir sistem gelistirmistir. Mutluluk da zaten ancak boyle saglamir (Karakog,
2020c, s. 47).

T~

ournal of the Human and Social Science ResearchesERwavavAire]sit:Ts Keo)al

2425


http://www.itobiad.com/

Dirilis Sairi Sezai Karako¢’un ideasinda islam Devleti

Islam Devletinin Hukuku: Fikih/islim Hukuku

Devlet mefhumunun ashinin istiklal oldugunu belirten Karakog¢’a gore Islam, gelisiyle
birlikte yeni bir istiklal diisiincesini getirmistir. Bu istiklal, Islam devletinin Miisliiman
olmayan kisilere boyun egmemesi demektir. Islam devletinde yalniz Allah’in ve
peygamberin buyruklarinin hakim olmasi demektir (Karakog, 2018d, s. 104). Bu ifadeler
Sezai Karakog¢'un, fslam devletinin temeli Kur'an ve siinnet nassi olan fikihla/islam
hukukuyla idare edildigini savunan bir diisiince yapismma sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Karako¢’a gére “Islam toplumunu yénetecek Kitab ve Kitab'm &nerdigi
hukuk vahiy yoluyla gelmistir ve Islam hukuku; kendinden énceki hukuku lagvederek,
yasayabilecek unsurlar1 Orf olarak kendi biinyesine katarak zaman iginde siireklice
uygulanmistir.” (Karakog, 2022a, s. 154). Yine Karakog¢’a gore Islam hukuku; biitiin bu
sayg1 ve sevgi diizenine, gozlemleyis yasag1 ve yardimlasma buyrugu diizenine ragmen
toplum diizenini sarsan ve bozanlara uygulanacak onleme ve giderme kurallarmi bir
biitiin ve bir sistem olarak ortaya koymustur. Ceza, daha ¢ok toplumu ve kisileri koruma
amact tasimaktadir. Bu da en radikal anlamiyla cezanin sugun cinsinden olusuyla
saglanabilir. Cezada prensip “kisasta hayat vardir” (el-Bakara, 2/179) kutsal ilkesi ve
“sugsuz bir kisiyi 6ldiiren biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibidir, bir kisiyi dirilten de biitiin
insanlar diriltmis gibidir” (el-Maide, 5/32) 6l¢iistidiir. Kurallar kesin ve keskindir. Ciinkii
toplum boylece ayakta durabilir, kokusup ¢lirtimekten kurtulur. Ancak kisasin yani sira
karsilikli veya karsiliksiz, 6diinlii veya 6diinsiiz bagislama ilkesi de yer almaktadir (af ve
fidye/diyet). Kisas, af ve fidye uygulamalari, 6giit ve uzlasim orgiitlerinin katilacagi
biiytiik bir icra orkestrasyonuna sahip olacaktir (Karakog, 2022c, s. 59-60).

“Her milletin ruhunda gizli bir anayasa vardir. Yazili anayasalar, millet ruhundaki bu
anayasaya yaklastikca basarili, ondan uzaklastik¢a basarisizdirlar” (Karakog, 2021c, s.
496). diyen Sezai Karakog¢'a gore Islam’in biitiiniiyle hayat tarzi ve toplum ideast oldugu
zamanlar ayrica yazili bir anayasaya ihtiya¢ duyulmamistir. Cilinkii Kur’an’i-Kerim,
[slam halklarinin degismez, tabii, fitri anayasasiydi. Hem dyle bir anayasa ki yalniz
toplum hayatina degil, ferdin yalmiz kaldigi zamanlara, yani Allah’tan baska sahidi
bulunmadig1 zamanlara kadar siirlarini ve yiiriirligiinii genisletebiliyordu. Kanunlarin,
anayasa hiikmiinde olan Kur'an’a aykiriligini ilim otoriteleri ortaya koyuyordu. {lim,
dogrudan dogruya pratik uygulamalarin kaynagiyd: (Karakog, 2021c, s. 497-498). Buna
gore denilebilir ki Karako¢'un diisiincesinde Kur’an, esaslari sdylemis, usulde ise
genellikle bizi serbest birakmistir. Ancak ona gore bu serbestlik, hi¢bir kayitlamanin
olmadig1 anlamina gelmez, ahlaki kayitlamalar vardir. Kur'an, esasa varmak, yani hedef
ve gaye hakikat olmak sartiyla bir¢ok usuliin denenebilecegini ilke olarak serbest
birakmigtir. Ancak bu yolu ararken Islam’dan, Allah’m buyruk ve yasaklarindan
ayrilmamak, ahlaktan, hakikatten sapmamak sarttir (Karakog, 2020a, s. 203-204).

Toplumda ortaya c¢ikmasi muhtemel problemleri ¢dzme kabiliyetine sahip hukuki
ilkelerin Hz. Peygamber (s.a.s.), sahabe ve bilginler tarafindan tespit edilip ortaya
konuldugunu, dolayisiyla yeni ilke temelinde bir aramaya ihtiya¢ olmadigini, bu konuda
ihtiya¢ duyulanin, s6z konusu ilkeleri en karmasik toplum diizeninde bile uygulanmasin
saglayacak yollar1 aramak ve bulmak oldugunu belirten Karakog’a gore Islam hukuku,
her ¢agin ihtiyaglarini karsilayacak bir kapasiteye sahip glice ve dinamizme sahiptir
(Karakog, 2022¢, s. 60). Karakog, bu hususu kisaca ictihad tizerinden 6rneklendirir. Ona
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gore ictihad bilim konusudur. Bilim, ihtiya¢ oldukca gerekir. Yani konu kurcalanir,
incelenir. Eger ihtiyaclar1 karsilayacak yap1 kurulmussa yeni ihtiyaglar doguncaya kadar
yeni bir hiikiim gerekmez, eski hiikmiin gecerliligi korunur. Fakat diisiince diinyasi
hicbir zaman durmaz. Yani yorum diinyasi ve hayati zenginlestirme, Islam medeniyetini
gelistirme davasi hi¢cbir zaman durmamistir ve durmaz (Karakog, 2020a, s. 92). Bu
diisiinceler Karakoc'un, Islam diistince/hukuk tarihinin 6zellikle hicri IV. asir itibariyle -
mecazen de olsa- sdylenen “ictihad kapis1 kapandi” fikrine katilmadigini ve hukukta
boyle bir donuklugun miimkiin olmayacag: goriisiinde oldugunu gostermektedir. Yine
Karako¢'un, Islam’in devlet bicimini inceledigi yazisinda Islam’m mutlak hiikiimdarlig:
kabul etmedigini, devletin basinda olan kisinin ister se¢imle ister babadan ogula gegmek
suretiyle, yani irsiyetle orada olsun hareketlerinde Islam diizeninin kurallariyla baglh
oldugunu, sultamin veya hiikiimdarmn Islam’in kurallarii uygulamamasi halinde ona
karst bagkaldir1 hakkinin dogacagini ve bunun da ilgili literatiirde “hurfic ‘ale’s-sultan”
tabiriyle ifade edildigini belirtmesi, Onun diisiince diinyasinda Islam hukukunun etkin
varligini gostermektedir (Karakog, 2020b, s. 60-61).

Sezai Karakog, vahiy temelli Islam hukukunun insan fitratina uygunlugunu ve beger
temelli hukuklardan tistiinliiglinti “ey akil sahipleri, kisasta sizin i¢in hayat vardir” (el-
Bakara 2/179). ayetinin 6rneklemi gergevesinde dikkat gekici bir sekilde ve derinlikli baz1
tahliller yaparak izah etmeye galisir. Karakog’a gore, Bati ceza hukukuyla Islam ceza
hukuku arasindaki temel ayrilik ve aykiriliklardan biri ve baglicas1 miieyyidelerin yap:
farklaridir. Bu farklardan birincisi, cezalarin cinsi, yani tesir vasitalari, maddi yapilaridir.
Soyle ki; Bati hukukunda cezalar abstre (miicerret, soyut) dir. Isliam hukukunda ise
cezalar konkre (miisahhas, somut) dir. IslAm’in ana ceza prensibi ve vasitalarmin toplu
Ol¢iisii olan kisas veya vasitalari ile Bat1 ceza vasitas: hapis arasindaki mahiyet farki ilkin
buradadir. Zira islam temelde miicerretler medeniyetidir, Bat1 ise temelde miisahhaslar
medeniyetidir. Hal bdyle oldugu halde ceza hukukunda Islam’m miisahhas, Batinin
miicerret cezalar koymasinin bir tezatlik olusturdugu/olusturmadig sorusunu soran
Karakog, buna cevaben de bu konuda bir tezatligin olmadigin, ¢iinkii Islam’in sadece bir
miicerretler medeniyeti degil, ruhu maddeye ve miicerredi miisahhasa iistiin tutan,
hakim kilan bir gergekler biitiinii oldugunu soyler. Karakog¢’a gore sug¢ bizzat konkre
(somut) oldugundan Islam ceza hukukunda ceza da konkre (somut) olmustur.
Dolayisiyla “sizin icin kisasta hayat vardir” ayetinde diinya durduk¢a yorumlanacak
ebedi bir Ol¢ii ve ip ucu vardir. Toplumda sugun unsurlarini ve vasitalarini ortadan
kaldirdigi, toplumu saghga kavusturdugu, bir fiil sebebiyle oleyazan bir toplumu
canlandirdig ve dirilttigi icin kisasta hayat vardir. Bu yorum Islam ceza politikast ve
felsefesi agisindan bir yorumdur. Bir de dogrudan dogruya hukuk ilmi agisindan bize bir
ip ucu olmaktadir. Bati1 hukukunun ceza miieyyidesi hapis abstre(soyut), olii, cansiz,
pasif, sakli oldugu halde, Islam hukuku ceza miieyyideleri konkre (somut), canli, goze
gorliniir, aktif, dinamiktir. Bir kelimeyle Bati cezasi “hayatsiz’dir. Islam cezasi
“hayath”dir. Biri hayat kemiren, Obiirii her ameliyat gibi hayat verendir. Farklarin
ikincisi, suglar arasinda ve cezalar arasinda var olan mahiyet farkidir. Karakog¢, bunu
“adam Oldiirme” ile “hirsizlik” suglar tizerinden 6rneklendirir. $oyle ki; bu ikisi arasinda
tam bir mahiyet farki vardir. Suglar arasindaki mahiyet farkina paralel olarak Islam ceza
hukukunda cezalar arasinda da mahiyet farki vardir. Bat: ceza hukukunda ise bir
mahiyet ve keyfiyet farki degil, bir miktar ve kemmiyet farki bulunmaktadir. Bu da yine
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cezalarin konkreligi ve abstreliginden kaynaklanmaktadir. Bat1 ceza hukukunun en zayif
ve ¢liriik noktalarindan biri de bu noktadir. Yani birbirinden tamamen farkli suglara nasil
olur da sadece miktar bakimindan farkli, aym1 ceza uygulanabilir? Miktar farki, bir
keyfiyet ve vasif farkin1 nasil karsilayabilir? Farklarin {i¢iinciisii de hareket noktasi, ¢ikis
noktasi farkidir. Islam’da ceza da suglar gibi konkre (miisahhas, somut) oldugundan gikis
noktasi acik ve secik ve tam bir adalet fikir ve duygusuna cevap verici bir durumdadir.
Her sucg fiiline kendi cinsinden bir fiille ceza tayin edilmistir. Sugla ceza arasina bir koprii
atilms, bir iliski kurulmustur. Halbuki Batida, aralarinda higbir iliski yoktur, her biri ayr1
bir aleme mensuptur. Birim bir su¢ olmadig1 halde birim bir ceza vardir. Karakog, Bat1
ceza hukukundaki bu ¢arpiklig1 hapis cezasi tizerinden 6rneklendirip elestirdikten sonra
Islam ceza ile Bati ceza hukuklari arasindaki derinlikli farki hirsizlik sucu ornegine
dayanarak soyle analiz eder:

“Bir giinliik hapis. Hicbir diisiince ve gerekge bizi bir su¢un cezasin su kadar yil, bir
bagka sugun cezasimnsa bu kadar yil hapis olusuna inandiramaz. Adalet diisiince ve
duygularina gore bir bakima bir giinliik hapis, en agir su¢tan daha agirdir, bir bakima
miiebbet hapis bile en hafif sugtan daha hafiftir. Ve nihayet ilk bakista miisamahakar
gibi gelen Bat1 miieyyidesi insanin hiirriyetini, yani ruh bagimsizligini, ruhunu tehdit
etmekte, ruhu dldiirmekte ve zehirlemektedir. Islam miieyyidesi ise ruhu uyarici ve
sugtan Onceki saglik haline iade edici, terbiye ve islah edici, ibret sagici, ictimail
kangrenlerin cerrahi, ruhu ve cemiyeti ihya, magduru ikna ve tatmin, sucluyu tecziye
ve tenbih edici ilahi bir nesterdir. Meseld, hirsizlik suguna verilecek birkag¢ yillik bir
ceza, uzvun kesilmesi kadar ibret verici, insanlar1 korkutucu ve gekindirici, sonug
olarak onleyici olmadigi halde, bir uzvun kesilmesinden ¢ok daha zarar vericidir.
Ciinkii hapis cezasi, dislerini ruha gecirir, giiveler gibi ruhu kemirir, ruhu yavas yavas
zehirler ve soldurur. O ruh, o sahsiyet, o benlik; ruh, sahsiyet ve benlik olmaktan
¢ikinca uzuvlarin ne degeri ve ne anlami vardir? Aslinda o ceza, ruhu ve sahsiyeti
oldiirmekle kollari, bacaklari, kalbi, dili ve yiizii de cezalandirmus ve Oldirmiistiir.
Hapisten ¢ikan bir mahk{im, hapis siiresine gore ayakta dolasan %2, %17, %33, %52,
%89, nihayet %99 bir oliidiir. Elleri, kollari, gozleri ve ruhu da oliidiir. Sonug olarak bir
miktar olan Bat1 sitesi, bir yandan yaramazlik yapan ogluna 6giit verirken 6te yandan
yemegine ceza olsun diye her giin zehir katan bir baba; bir mutlaklik sitesi olan Islam
sitesi ise yaramaz ¢ocuguna &giit veren ve kulagimi ¢eken bir babadir. Bu fark, ruhu
hasta bir babayla; ruhu, akli ve maddesi sapasaglam bir baba arasindaki farktir.”

(Karakog, 20224, s. 78-82).

Islam’in bir din olarak hukuk ve ahlak alanlarinda ebedi kaideler koydugunu, insani iki
cihanda da aziz ve mes'ud edecek diizeni gosterdigini ifade eden Sezai Karakog, vahiy
kaynakli olmasi yoniiyle donmus kaideleri ihtiva ettigini soyleyerek Islam hukukuna
elestiri yonelten veya reddeden kimselere Islam hukukunun, insanin canli ve degismez
i¢cglidiilerini esas alan bir mahiyette oldugunu gosteren su can alict muhtesem cevabryla
cevap verir:
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“Donmus kaideler diyen insan! cevap ver, insanin degismez icgiidiileri de donmus
mudur? Canli ve degismez icgiidiilere canli ve degismez bir diizen, topluluktaki
degismeye temel olan bir diizen getirmek mutlak hakikati iddia eden bir sistemin

iddiasinda samimiligin ilk sart1 ve borcu degil midir?” (Karakog, 2022d, s. 37-38).
Islam-Devlet iliskisi

Din-devlet arasindaki iliskinin, biinyesinde hassas bir dengeyi barmdirdigini belirten
Sezai Karakog, devlet ile dini birbirine yabancilastirmanin, onlar1 birbirinden tam ayirip
koparmanin ya da onlar1 6zdeslestirmenin iki asir1 ucun ifadesi oldugunu ve bundan
kagimilmasi gerektigini syler. Ona gore din, devleti insanin mutlulugu yoniinde kontrol
altinda tutmus, buna karsilik otoritesinden onu da nasiplendirmistir. Hassas bir denge
vardir bu noktada. Rahiplerin hakim oldugu devlet sekillerinde ipin ucu ka¢gmis, din
adma iyice siyasete, hatta kisi ¢ikarina gomiilme olmus; devlet adaminin agir bastig1
bi¢im ve ¢aglarda da dini siyasete alet etme, kullanma tehlikesi bas gostermistir (Karakog,
2020b, s. 48-49). Karakog, din-devlet arasindaki hassas dengenin korunmasi sartiyla nihai
olarak devletin dine yabanci durmamasi, onu kendinden soyutlamamas: ve kendi
teoriginden dislamamas: gerektigini de savunur. Ona gore bu konuda problem olan;
devletin bir 1rk, bir sinif, bir parti menfaati ile 6zdeslestirilmesidir. Buna ¢are olarak da
devlet idealinin insanlik idealine, bu idealin de medeniyet ruhuna baglanmas1 gerekir.
Zira ona gore medeniyet idealini devletten, din ideal ve etkisini de medeniyetten
soyutlamaya ve dislamaya calisan giiniimiiz ideoloji ve politika ecinnileri insanlig1
mutlak bir felakete dogru stiriiklemektedirler. Dinin; kiiltiiriin, toplumun ve devletin
temel ilkesini ve diizen muhtevasini teskil ettigini sdyleyen Karakog, bu noktada Islam’t
sadece bir inang sistemi olarak gormenin ve goOstermenin tarihe de sosyolojiye de
uymayan, realiteyi inkar eden, hayali hakikat sanan, temenniyi gercek gibi gosteren tarihi
bir yanilgidan baska bir sey olmadigin belirtir (Karakog, 2020b, s. 52-57).

Islam-Demokrasi fliskisi

Islam’in, demokrasi konusundaki merak edilen goriisiine de temas eden Karakog, Islam’1
-her seyde oldugu gibi- demokrasi i¢in de bir mihenk kabul ettigi diisiincesini soyle ifade
eder:

“Demokrasinin Islam’a uygun olup olmadigini sormuyorlar da Islam diyorlar,
demokrasiye uygun mu degil mi? Demokrasi aslinda bir bigimdir, bir yénetim tarzidir,
bir vasitadir. Onu belki Amerika ve Avrupa’da size hayat tarzi olarak tanitirlar. Aslinda
onlarin demokrasi derken kastettikleri Bat1 medeniyetidir. Yani demokrasi kelimesinin
arkasinda yalniz yonetim bigimi yoktur onlarda; Bati medeniyeti, Bat1 diisiiniisii vardur.
Roma, Grek ve Hristiyanlik vardir. Onlar demokrasi derken bu iiciinii kastederler.
Onun igin demokrasi onlar igin bir hayat tarzi olabilir. Ancak bir Miisliiman igin
demokrasi bir aractir, amag olarak kabul edilemez. Demokrasi Islam dininden ve Islam
medeniyetinden iistiin tutulamaz.” (Karakog, 2018a, s. 111-112).
Karakog¢’a gore demokrasi eninde sonunda bir aragtir, amag degildir. O aract bir amag

olan Islam’a yararli olacak sekilde kullanabiliriz. Demokrasi bir ayakkabiysa
unutulmamali ki ayakkabi insan i¢indir, insan ayakkabi i¢in degildir (Karakog, 2020a, s.
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196). Karako¢’a gore demokrasi ancak hayir yoniinden birlesmis bir toplulugun
bulunmasiyla yeterlik ve giiven kazanacaktir. Yoksa, giiniimiizdeki gibi halk kitlelerinin
propaganda yoluyla sartlandirilmasi sonucu ortaya ¢ikan demokrasi tiirii ideal devlet
yapisina tip1 tipina uymaz. Giidiimlii bir demokrasi veya kayitsiz sartsiz demokrasi gibi
tiirler ifrat ve tefrit tiirleridir. Idealizmin devletiyle bagdasan demokrasi tiirii ancak
siirekli olarak Islam idealini yasayan ve yasatmak igin hayatlarimi bile her an ortaya
koymaya hazir bir toplulugun varligiyla miimkiindiir. Karakog” gore bu topluluk devlet
ideasinin teoride kalmasini onler ve siirekli dirilticilik gorevini yiiriitiir. Bu topluluk,
nefsin arzularina tabi olmaya dogru giden insan tabiatini toplumun yiice amaci yoniinde
uyaracaktir. Kitleye karsi devletin, tek kisinin hegemonyasina kars1 toplumun teminati
olacaktir. Karako¢’a gore bu onciiler toplulugu halkin sadece erdeme, fedakarliga ve is
gorme yetisine bakarak etrafinda toplandigi insanlarin kurdugu tarihi-sosyolojik bir
kurulus olacaktir, yoksa, bir ulema sinifi veya bir ordu toplulugu degildir (Karakog,
2022¢, s. 48-50). Karakog, amag olarak kabul edilmemesi ve Islam kiiltiir/medeniyet
mirasgilarinin radikal bakislarini zedeleyecek bir 6diine yol agmamasi sartiyla, mevcut
siyasal ortamda ¢agin en iyi rejimi olarak itibarin1 koruyan demokrasinin bir veri olarak
goriilmesinin zorunlu oldugunu soéyler (Karakog, 2018b, s. 97-98).

Islam Devletinin Dirilisinde Tiirkiye’nin Rolii

Sezai Karakog, dirilis davasinin olusumu siirecinde iilkemiz Tiirkiye'nin gerceklestirmesi
gereken hayati dneme haiz gorevini sdyle anlatir:

“(Tiirkiye), gercek kurtulus ve giivenceyi ancak Islam iilkeleri birliginin kurulmast
(siyasi birlik), Islam birligi pazarimin kurulmasi (ekonomik birlik), fslam kiiltiir ve
medeniyetinin dirilisinin en koklii bir sekilde baslatilmas: (kiiltiirel birlik) gibi {iglii ve
koklii bir olusumun saglayacagini bilmeli ve bunun temellerini atmali, orgiitlerini

kurup Islam alemine bir a§ gibi yaymalidir” (Karakog, 2020b, s. 38).

Karakog’a gore bu gorevin ifasinda idealist ve aydin kadro, hiikiimetlere destek vermeli,
ancak her seyi hiikiimetten beklememeli, gece ve giindiiz ¢alisarak kendi kiiltiir ve
medeniyetimizi yasatmak ve diriltmek igin, Islam diinyasmin her yerinde dirilis
mesalesini yakmak icin olaganiistii, akillara durgunluk veren manevi ve ruhi bir atilimi
gerceklestirmek zorundadir. Bu, hayat memat meselesidir. Bir yandan Avrupa toplulugu
iilkelerine Islam’1 biitiin giizelligi, dogrulugu ve gercekligiyle yaymaya calismak, bir
yandan Asya’ya, Hind’e ve Cin’e Islam’1 yeniden gétiirmenin yollarini aramak, en dolayli
ve akla gelmedik yollar1 aramak, bir yandan ve asil gorev olarak da Islam iilkelerini
yeniden en canly, diri bir dirilis atilimiyla uyandirmak, birlik ve biitiinliige; ruh ve tarih
suuruna erdirmek, Japonlarin ve Almanlarin disiplinini aratmayacak bir diizen kurmalk,
kisiler arasinda Isvicre’'ye imrendirmeyecek bir esitlik kurmak, Amerika'ya
imrendirmeyecek derecede de bir 6zgiirliikk havasi kurmak igin idealist kadro zaman
icinde zaman yakalamaya calismak zorundadir (Karakog, 2020b, s. 39). Olmemis ancak
kriz gegirmis Islam medeniyetinin yeniden dirilisini gerceklestirmenin birinci gorevimiz
oldugunu soyleyen Karakog¢’a gore cografyamizin ve tarihimizin bize emrettigi gorevi
istlenmemiz lazimdir. Bu gorev, smirlarin sun’i oldugunu bilerek, milletimizin
parcalanmis oldugunu bilerek, devleti ve iilkeyi yeniden tarif ederek yeni bastan
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kendimizi tanimamiz ve tanmimlamamizdir. Bu mefkureye dayanarak kendi pazarimizi
kurmaliy1z, kendi birligimizi kurmaliyiz ve kendi biiyiik medeniyetimizin yeniden
dirilisini gergeklestirmeliyiz. Osmanli’dan hareketle bir model {iretmemiz lazimdir. Nasil
ki Bati medeniyeti, i¢inde kapitalizm, sosyalizm gibi bircok fikirleri, sistemleri
barindiriyor ise Islam medeniyeti de bir yelpazedir. Bu yelpazede de birtakim modeller
olabilir. Iste, bu modeller arasinda bir uyum gozeten ve bunlarin iistiine ¢ikan, en
genisini saglayan Osmanli deneyiminden hareket etmeliyiz. Bu, Osmanllarin taklidi
degil, yeniden dirilisi de degil. Onlarin sartlar1 ayri, bizim sartlarimiz ayri. Fakat onlar1
¢ok iyi inceleyerek, bazi ge¢mis zengin tecriibelerinden yararlanarak yeni bir olusum,
yeni bir hedef, yeni amagla dirilisi gerceklestirebiliriz (Karakog, 2019b, s. 58-122).

Sonug

Islam medeniyeti, Islam milleti ve Islam devleti iiclii temelleri iizerine kurulu dirilis
davasi, i¢imizden ¢ikmuis birisi olan Sezai Karako¢'un émriinii ugrunda feda ettigi yiice
bir davadir. Bu davaya gore tek hakiki medeniyet Islam medeniyetidir. Islam medeniyeti
“dlmeyen”, “dlmeyecek olan” medeniyettir. Yani “dliimsiizliik” medeniyetidir. Islam
iilkesi bir biitiindiir, yani tiim Islam iilkeleri “darii’l-Islam/Islam iilkesi” veya “Islamiye”
adiyla tek bir iilkedir. Burada Islam milleti adiyla tek bir millet vardir, yani tiim
Miisliimanlar tek bir millettir, Miisliimanlar; irk, dil ve mezhepleri ne olursa olsun
kardestirler ve Miisliimanlar irk, bolgeler acisindan, mezhep ya da rejim agisindan
birbirlerine bakmayi terk etmelidirler. Islam medeniyetinin ve milletinin tek bir devleti
vardir, o da Islam devletidir. Tiirkiye, Suriye, Irak, Misir ve diger Islam tilkelerini bir
federasyon/tek bir devlet catist altinda toplamak ve aradaki smnirlari kaldirmanin
yollarini arastirmak artik hayat-memat meselesi olmustur. Sezai Karako¢ un dirilis davasi
Miisliimanlarin kaybettigi yitik cennetten yeniden bulunmus cennete varmay: idealize
etmektedir. Karakog’a gore bu idea, bir {itopya degildir, zira iitopya olmaktan ¢ikmustir.
Ciinkii Islam’in son Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.s.), inananlar milletini arza getirmis
ve inananlar devletini kurallar1 bir daha degismeyecek sekilde Medine’de kurmustur.
Oyle ki Ustad Sezai Karakog'un goziinde cennetin sekiz rahmet kapisini sembolize eden
sekiz biiyiik peygamberin tiim yollar1 Hz. Muhammed’e (s.a.s.) ¢ikmaktadir. Yani Hz.
Adem, O’'nun hakikatinden bir tecellidir. Hz. Ibrahim, O’'nun milletini kurmustur. Hz.
YusGf'un hitkiimranligt O’nun tedbirinin bir nisanesidir. Hz. Misa, O'nun toplumundan,
toplum kuruculugundan bir mustudur. Hz. Siileyman, O'nun devletini Levh'i-
Mahftiz'dan yeryiiziine indirmis ve naksetmistir. Hz. Yahya, umutsuzlugun en kabarik
bir aninda O'nun sesini yiikseltmistir ve Hz. Isa, O'nun mustu cephesidir. Sezai
Karakog’a gore bugiin tiim Miislimanlara farz/gerekli olan sey, Hz. Peygamber’in
Medine’de kurdugu, daha sonra dort halifenin, Emevilerin, Sel¢uklularin ve son olarak
Osmanlilarin devam ettirdigi devlet gibi Islam medeniyeti ve Islam milleti temelleri
{izerinde, Islam hukuku kurallariyla &riilii ve tiim Miisliimanlar1 kusatacak kudrete sahip
bir Islam devletini yeniden kurmaktir. Bu, bizim yitik cennetten yeniden bulunmus
cennete varisimiz olacaktir.
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