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Outcasts From The Collective Consciousness:
Termination of The Sacred and Irregulars
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oz

Bir sosyal biitiinlesme araci olarak ritiieller, statiisii ve bigimi fark etmeksizin zamana, mekéana ve insa-
na bagl olarak ardil degiskenliklerle ve tekrarlana gelen davranislarla icra edilen hareket tarzlaridir. Bir
biitiinliik i¢inde ayn1 duygularn, isteklerin ve fikirlerin sadece sozle sinirli kalinmadan hareketlerle de yerine
getirilmesidir. Dolayistyla da kolektifligin ortaya ¢iktig1, s6z konusu zamana kadar birikerek getirilen suurun
kabuliiniin saglandig1 veya zorladig: bir alan olarak ritiieller, ger¢eklesme nedenine kutsallik gerekliligi yiik-
ler. Bu sebeple ritiiele katilmak ayni zamanda kolektif diisiincenin belirledigi sinirlara uyma konusunda kutsal
bir anlasmanin da yerine getirilmesidir. Ancak bu sekilde, gerekliligi sebebiyle ve kutsiyet atfedilerek yapilan
ritiieller, basartyla sonuglanabilmektedir. S6z konusu anlagmanin feshedilmesi durumunda basarisizliga
ugranacag diisiincesi, bu kutsal anlagmaya risk teskil edenleri uzaklastirma yontemiyle bir tedbir gerekliligi
fikrini ileri stirmiistiir. Bu riskin ana tasiyicilari, Anadolu’da; tibikali, hemzat, tabeli ve basibozuk vb. gibi
bolgesel isimlendirmelere maruz kalarak hem bulunduklar1 toplumdan hem de erginlesilen ritiiellerin her
asamasindan dislanmaktadir. Nitekim ritiielin basarisizligi, sadece halihazirda (basibozukluguyla) cezalandi-
rilmus olarak goriilen kisinin cezalandirilmasiyla yeterli kalmayacagi, bu etkinin veya daha biiyiik bir cezalan-
dirmanin topluluktakilere de sebep kilinacagini diisiindiirmektedir. Benzerin benzerine sebep olacag: diisiince-
si, bu cezalandirmanin ancak belirli bir kefaretle diger bir deyisle ritlieli basarisizlifa ugratani cezalandirma
yoluyla son bulacagini 6ne siirmiistiir. Onceleri daha ¢ok kadinlara atfedilen bozukluk, zamanla erkeklerde de
goriilmesiyle sadece bir cinsiyete indirgenmesi lizerine yorumlanan teorileri de zayiflatmistir. Bu durum ayni
zamanda yaban akildan bu yana gelen kolektif fikrin, modern aklin bakis agisiyla yeniden yorumlanmasina
dolayisiyla da ritiiellerde basartya ulasmada one siirdiigii kosullu gerekliliklerin degismesine neden olmustur.
Bu degisime bagli olarak da cezalandirma yontemi ¢ogunlukla dislanmayla gergeklestirilmistir. Basibozukluk,
dogustan gelebildigi gibi sonradan da edinilebilen olumsuz bir kazanimdir. Modern dénemin getirileri ve
geleneklerin bitmesi ya da degismesi nedeniyle bazi bozukluk durumlar: da siire¢ i¢inde giderilebilmis ya da
Otelenebilmistir. Ancak gilinlimiizde devamliligini siirdiirmesine ve gelencklerde yasanan degisimlere bagh
genisleyen alanlartyla yerini fazlastyla koruyacag: gibi goziikmektedir. S6z konusu c¢alismada dislanmanin en
¢ok goriildiigli, devamlilik sergiledigi ve hayatin 6nemli sathalarma yonelik bir alan oldugu gerekgesiyle
dogum, evlilik ve 6liim erginlenme ritiielleri iizerinden basibozukluk durumlarna ve dislanma nedenlerine
odaklanilmistir. Ritiiellerin basarisindan ziyade basarisizligini 6ne ¢ikaran ¢alismada, durumun evrenselligine
dikkat ¢ekilmektedir. Bu baglamda oncelikle kisilerin hangi durumlarda basibozuk sayildig: tespitine yer
verilmis akabinde dogumdan 6liime gergeklestirilen ritiiellerde, is pay1 verilmemesi bir yana tamamen dahil
edilmedigi asamalar, basta Anadolu sahas1 ve Tiirk diinyasi olmak {izere alan arastirmalariyla derlenmis sozlii
ve yazili kaynaklardan muhtelif bolgelerdeki 6rnekleriyle desteklenmistir.
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ABSTRACT

As a means of social integration, rituals are styles of action that are performed with successive varia-
tions and repetitive behaviors depending on time, place and people, regardless of their status and form. It is
the fulfillment of the same feelings, wishes and ideas within a unity, not only with words but also with ac-
tions. Therefore, rituals, as a space where collectivity emerges, where the acceptance of the consciousness
accumulated until the time in question is ensured or forced, imposes the necessity of sacredness on the reason
for its realization. Participation in ritual is therefore also the fulfillment of a sacred agreement to abide by the
boundaries set by collective thought. Rituals that are performed attribution of holiness and necessity can only
be successful in this way. The idea of failure in the event of the abrogation of this covenant has led to the idea
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that a measure is needed to remove those who pose a risk to this sacred covenant. In Anatolia, the main bear-
ers of this risk were subjected to regional names such as tibikali, hemzat, tabeli and bashibazouk (irregulars),
and were excluded both from their communities and from every stage of rite of passage. As a matter of fact,
the failure of the ritual suggests that it will not be enough to punish only the person who is already seen as
punished (for his or her irregulars), but that this effect or a greater punishment will be caused to others in the
community. The idea of like causing like suggested that this punishment would only end with some form of
atonement, in other words, by punishing the one who had failed the ritual. The disorder, which was initially
attributed mostly to women, was also seen in men over time, weakening the theories that were interpreted to
reduce it to only one gender. This situation also led to a reinterpretation of the collective idea, which had come
from the savage mind, from the point of view of the modern mind, and thus to a change in the conditional
requirements for success in rituals. As a result of this change, the method of punishment was mostly through
exclusion. Irregulars is a negative acquisition that can be either innate or acquired. Some instances of disorder
have been eliminated or postponed in the process due to the modern era and the end or change of traditions.
However, today, it seems that it will preserve its place with its continuity and expanding areas due to the
changes in traditions. The study in question focuses on the situations of irregulars and the reasons for exclu-
sion through the rituals of birth, marriage and death, on the grounds that exclusion is most common, exhibits
continuity and is an area for important stages of life. Emphasizing the failure of rituals rather than their suc-
cess, the study draws attention to the universality of the situation. In this context, first of all, it is determined
in which situations people are considered to be irregulars, and then the stages in which they are not included
in the rituals from birth to death, let alone not given a share of work, are supported with examples from vari-
ous regions from oral and written sources compiled by field research, especially in the Anatolian region and
the Turkic world.
Keywords
Collective consciousness, ritual, irregulars, sacred, exclusion.

Giris

Dini ve biiyiisel inanglar etrafinda gergeklestirilen tasavvurlar kolektif diigiince
iiriinlerinden meydana gelir. Bu diisiinceler, toplumun ferdi duygularindan arindirilma-
sin1 saglayarak 6zellikle de dinamiklik gosteren sosyal hareketlerde davraniglarini sekil-
lendirir. Diger bir deyisle kolektifligin beklentisi, i¢inde barmdirdig1 normlarin yerine
getirilmesiyle dogru orantilidir. Beklentilerin yerine getirilmesi, sosyal iliskileri belirle-
yen diisiincelerle sinirli kalmaz ayn1 zamanda grupsal hareketlerle de desteklenir. Dii-
stinceyi yansitan hareket alanlar1 ekseriyetle bir araya gelmis gruplar iizerinden icra
edilen ritiiellerle/pratiklerle kazanilir. Toplumun, tekrarli hareket tarzlarindan olusan
ritiiellerdeki grup beklentisinin karsilanmasindan sagaltmalara ya da miikafatlandirma-
sindan cezalandirmasina kadarki bu performans, dini ve biiyiisel bir alan olarak en iyi
erginlenme torenleriyle sergilenmektedir. Nitekim kolektif suur, fert hayatinda ve bin-
lerce yilla olusan toplumsal yapinin en kiigliik birimlerinden aile diizeninde, olagan
akisin disinda gergeklesen degisimlerin kabul edilmesi ve ettirilmesini zaman, mekan ve
nesneye bagl olarak bir siirece! baglar. S6z konusu siirecin anlagilirhig inanca yiiklenen
kutsallikla® gergeklesir. Boylece kutsal, kolektif diisiincenin korunmasini ve ritiielleri
icra eden topluluklardaki insanlarin bu diigiincenin sinirlarina ¢ikmalarini engelleyerek
yeni durumu kabullenmelerini saglar. Ancak bu her zaman i¢in gegerli bir durum degil-
dir. Nitekim inancin kutsalligimin derecesi, kolektifligi ferdilestirebilir. Ferdilik davra-
nista, kutsalin feshine yol agarak icra edilen ritiielin bagarisizlikla sonu¢lanmasina ne-
den olabilir. Bu durumda buna sebep olanlar igin cezalandirmaya bagvurulur. Yabandan
moderne degin siiregelen bu anlayis bircok folklorist, antropolog ve etnologca yorum-
lanmistir. Her ne kadar modern hayatin erginlenme ritiiellerindeki basarisizlik, ilkel
doneme nazaran yaban karsilanmamigsa da miikafata karsilik cezalandirma olarak siire-
gelen bu davranis, ritlielin kefaretiyle diizeltilebilmis ve amaca ulagilabilmistir.

Peki hem yaban hem de modern diisiincede kefaretin yetmedigi durumlarda basari-
sizlikla sonug¢lanan veya basarisizlikla sonuglanacagi diisiiniilen ritiieller, kime atfedil-

mis/atfedilmektedir? Nasil bir cezalandirmaya basvurulmus/bagvurulmaktadir? S6z
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konusu ¢aligma, sorunun evrenselligine dikkat ¢ekerek ritliellerin basarisina odaklan-
maktan ziyade basarisizligina egilmektedir. Bu baglamda kapsam, 6zellikle de sadece
bireyin kendi hayatini degil bulundugu toplulugu da etkilemesi agisindan dogum, evlilik
ve 6liim erginlenme ritiielleriyle sinirli tutularak basta Anadolu sahasi ve Tirk diinya-
sindan olmak {izere derlenmis yazili ve sozlii kaynaklardan muhtelif pek ¢ok drneklem
ile desteklenmistir.

Esiklerde gecis icin araci olarak dne ¢ikan ritiieller, kimi zaman basarisizlikla so-
nuglanmaktadir. Nitekim basarisizligin nedeni ritiielin zamani, yapilis bigimi, ritmi,
nesne eksikligi, katilim diizeni ve bizatihi katilanlara baglanabilmektedir. Dolayisiyla
ritiiel katilimeilar1 arasinda merasime davet olunanlar ve pratigi uygulayanlar, pratigin
uygulandigi kisilerden daha fazla 6nemi haizdir. Bir bagka deyisle performansi icra eden
veya katilim gosteren kisiler, ritiielin tamamlanmas1 ve basariya ulagmasinda anahtar
roliindedir. Bu rol, belki de pratigin kendisinden daha dnce belirlenmis, kolektif bilincin
basariya ulagmada kriterlerinden birini olusturmus sosyal rol statiisiindedir. Dolayisiyla
icracilarin s6z konusu sosyal role uygun olmasi beklenmektedir. Bu baglamda ritiiel
sirasinda gergeklestirilen islemlerin basarili olabilmesi i¢in uygulayict (duruma gore
katilime1) kisilerin birtakim 6zelliklere sahip olmasi veya olmamasi beklenmektedir.
S6z konusu 6zelliklerden bazilart s6yledir: ¢ok ¢ocuklu bilhassa erkek ¢ocugunun olma-
s1, ¢ocuklarinin 6lmemis olmasi, dul (bosanmis veya esi 6lmiis), bakire, bekér, kirkli
olmamasi, kiz ¢gocugunun ¢ok olmamasi ve toplum tarafindan saygi duyulmasi (ak sa-
kalli, ak piirgekli olmasi). Bunlardan yoksun olunmasi kisinin kutsalin bozulmasina
neden oldugu diisiincesiyle dislanmasina neden olan bir ayricalik kazandirmaktadir. Bu
olumsuz ayricalik, dncelikle durumun mevcudiyetini ortaya koymak i¢in yapilan hasta-
likls, tabeli-tabali, haizli (bk. Kalafat 2012), tibikali, ugursuz, hemzat ve basibozuk® gibi
adlandirmalarla baglamaktadir.

Ugursuzluk olarak addedilen sebepler geregiyle isimlendirmelerde bulunulan bazi
durumlar su sekildedir:

Bu hususta Anadolu’da basvurulan isimlendirmelerden biri “tabali”dir. Kinamak,
ayiplamak anlaminda kullanilan tabalamak kelimesinin zamanla degisiklige ugramis
hali Harput yoresinde tabe olarak gegmektedir. Tabeli olanlar, mensup olduklar: toplum
tarafindan kinanan, ayiplanan veya kendilerine acima duygulariyla bakilan insanlardir.
Birtakim yasaklara uymayan kadinlarin tabeli olacagi, bu durumdaki kadinlarin ise
¢ocuk sahibi olamayacagina yahut ¢ocuklarinin yasamayacagina inanilmaktadir (Araz
1995: 92-93).

Kaza gibi sebepler haricinde bebegin kaybedilmesi de bir basibozukluk olarak ka-
bul edilmektedir. Bu nedenle bebegi dlen kadinlara hemzatt1 denilmektedir. Yeni dogum
yapmus bir kadinin yanina hemzatti bir kadinin gitmesi durumunda, yeni dogan bebegin
de dlecegine inanilmaktadir. Anadolu’da goriilen bu uygulamanin benzeri Irak Tiirk-
menlerinde de bulunmaktadir. Dogan ¢ocugunu dogumdan birkag¢ giin, hafta veya ay
sonra kaybeden annelerin tabali olduklarma inanilmaktadir (Bayatli 2012: 175). Bebe-
gini kaybeden kadina verilen bir baska isim de “tibika”dir. Bu adlandirma daha ¢ok
¢ocugunu diisiiren veya dogumundan kisa siire sonra ¢ocugu 6len kadinlar icin kulla-
nilmaktadir (Teke 2005: 59). Halk i¢inde kotii bir ruh olarak tanimlanan tibika daha ¢ok
hamile kadinlarla ugrasan, ¢ocugun canini almak isteyen bir ruh olarak bilinmektedir.
Bir tiir alkaris1 6rnegine benzeyen tibika ruhu, alkarisindan farkli olarak kadina olumsuz
bir diisiince katmaktadir. Alkarist inancina bagl olarak bir ¢ocugun 6lmesi durumunda
kadin yerine alkarist suglanmaktayken tibika ruhunun sebep oldugu ¢ocuk 6liimiinde
anne, bu kotii ruhun ismiyle adlandirilarak cezalandirilmaktadir.
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Dul veya bakire olunmasi da basibozukluk durumlarindan biri olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Nitekim eski Tiirklerde yalniz kadinlar i¢in kuduz bakire kizlar iginse kiz
kuduz adlandirmasi bulunmaktaydi (Tiirkdogan 1993: 36). Eski yazili kaynaklarimizdan
Divanii Lugati’t-Tiirk’te de Kaggarli, “kudhuz” seklinde belirttigi bu sdzciigii dul kadin,
“kudhuzlanmak™ ifadesini ise dul kadin ile evlenmek olarak tanimlamaktadir (Atalay
1999, I: 365; 1I: 267-268).

Bazi kadinlarin ritiiellerin disinda tutulmasinda toplumdaki saygmligi da 6nemli
rol oynamaktadir. Kadinin davranislariyla sekillenmis konumundan 6tiirti adlandiriligina
Ali Riza Yalman (Yalgin), Kozandag: Tiirkmenlerine iligkin derlemesinde 6rnek igerik
paylasmistir. Derlemede, anlaticinin ti¢ tiirlii kadin bulundugu bahsi ele alinmaktadir:
Zavratizort, ¢epelimiirt ve hazretiimiilk. Bunlardan zavratizort ve ¢epelimiirt olarak
adlandirilan kadinlarin i gormedikleri, misafir kovduklari, asir1 6viindiikleri, ¢ok ¢ene
caldiklar1, baskalar: ile kavga ettikleri belirtilmektedir (Yalman 1993: 206-207)*. Hem
yazilt hem de sozlii gelenekte drnegi bulunan bu durum cinsiyet¢i bir siniflandirma gibi
goriilse de temelde bir nitelik siniflandirmasidir. Nitekim toplum tarafindan sozlerine
itibar edilmeyenlere ritiiellerin hi¢bir asamasinda is pay1 verilmemektedir.

Odak noktamiz dislananlar olsa da 6te yandan bakildiginda yasiyla ve bilgisiyle
saygin oldugu diisiiniilenlerin tercih sebebi neden Onemlidir? Sadece birgok ritiiele
katilma veya uygulayicisi olma tecriibesiyle sinirlandirmak yeterli midir? Bu hususun
uygunlugu, kutsiyet atfetme gerekliligi ile daha dogru bir iliskidedir. Nitekim bu gerek-
lilik ayn1 zamanda kutsala ulagsmay1 zorlayici kilan degerlerin de yiliklenmesi anlamina
gelmektedir. Emile Durkheim’a (2005: 57) gore insan, yalnizca insan olarak kaldigi
stirece kutsala ulasamaz veya kutsal sayilamaz. O halde yasliligiyla belirli bir mevkiye,
erginlenmeye ulagsmasi bu diglanmadan muaf olmasi, kutsal sayilmast i¢in uygun bir
zemindir. Buna ileriki boliimlerde, atalar kiiltii ile iliskisi ve 6liim ritiiellerindeki yansi-
mast lizerinden deginilecektir.

Dogustan gelen veya sonradan edinilen bir 6zellik olarak bagibozukluk durumu her
iki cinsiyet i¢in de gecerlidir. Baz1 bolgelerde kadina atfedilmesine daha sik rastlanilsa
da erkegin de sebep oldugu diisiiniilen durumlar s6z konusudur. Dolayisiyla bagibozuk-
luk durumu ve davraniglari, James G. Frazer’in (1894) dile getirdigi ve tamamen kadi-
nin neden olarak gosterildigi bazi ritiiel asamalari, Bruno Bettelheim’in (1962) zitdeger-
lilik tizerine cinsiyet kiskanglig1 veya Jacqueline Schaeffer’in (2015) 6ne siirdiigii, kadin
ve kan iliskisinden hareketle kanin kadinin hayatinin tiim asamasina yayilarak dongiisel
olarak bir¢ok yerde kendini gostermesi durumundan farklilik gostermektedir. Dahasi bu
durumun kadina atfedilmesinin altinda yatan nedenler, Evelyn Reed’in (2014) belirttigi
iizere yamyamlik kiiltiirlinde dahi yamyam yemeklerinin yalnizca erkeklerden olugmasi
ve buna bagl olarak bu siirecin tiim kadinlarin tabu kadin olmasina yol agan -C.G.
Jung’un da (and Hull, 1968) ileri siirdiigii anne arketipine bagli- ana tanri¢a miti iizerin-
den kurgulanan anaerkil yapinin, ataerkil yapiya olan teslimiyeti goriisii ve buna bagl
kadin karsitligr gibi hususlar {izerinden de ele alinabilir. Ancak en birincil sebep; top-
lumda iireme, ¢ogalma ve soy devamliligi gorevinin kadina yiiklenmis veya bir gorev
olarak bu yo6ne evrilmis olmasidir. Bu gorevi yerine getirebilenler dogal olarak basta
aile, akraba c¢evresi ve bulundugu toplumda saygi gormekte, yerine getiremeyenler ise
farkl1 bicimlerde toplumdan dislanarak (inayet 2009: 422) ugursuz olarak addedilmek-
tedir.

Peki basibozukluk sergileyen kimse i¢in cezalandirma modern hayatta, yabandan
farkli olarak genellikle ritiielin uygulayicist olmaktan ya da tamamen ritiiele katilimdan
dislanarak yapilirken gerekce olarak hangi motivasyon ile iligkilendirilmektedir? Birey-
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sel olarak goriilen basibozuklugun tiim topluluk¢a dislanmasinin kabulii nasil saglan-
maktadir? Calismanin ana muhtevasini belirlemesi nedeniyle bu davranislar sekillendi-
ren nedenlerin anlasilmasinda “yasagin ¢ignenmesi” (Freud 2011), “negatif bii-
yii/ibadetler” (Durkheim 2005), “benzer benzeri yaratir” ve “parca biitline aittir” (Frazer
1894) ilkelerinden yararlanilacaktir. Bu sebeple erginlenmenin baglangic olarak kabul
edebilecegimiz dogum ve buna bagli ritiiel agamalarryla baglamak yerinde olacaktir.

1. Erginlenmeye Antimetamorfoz Etkisi

Erginlenme ritiielleriyle kisi, eski konumundan siyrilarak kendisine yiiklenen yeni
kimligi veya maskesiyle kabul gormektedir. Bu yeni maskenin elde edilmesi her ritiiel
icin sanildig1 kadar kolay degildir. Asama asama ilerlemesi ve her asamada baska bir
sathaya gecilmesi bir metamorfoz® etkisi olusturdugunu gostermektedir. Dolayisiyla
yeni duruma adaptasyonun hem fiziki hem de manevi anlamda saglanabilmesi, s6z
konusu asamalarin bagarili sonuglanmasina baglidir. Bu durumda basibozukluk durumu
ise asamalar1 basarisizlikla sonuglandirarak veya sonuglandiracagi diisiincesiyle bir
antimetamorfoz etkisindedir.

Adaptasyonun ilki olarak belirtebilecegimiz dogum olay1; doguma hazirlik, dogum
esnas! ve sonrasi safhalartyla bir¢ok ritiieli iginde barmndirmaktadir. Onceligin diinyaya
gelinmesi gibi fiziki adaptasyona ait oldugu diisiiniilse de bu erginlenmeyi gerceklesti-
recek kadmin ¢ocuksuzluk yasamasi, ilk basibozukluk durumu olarak karsimiza ¢ik-
maktadir.

Daha eskiye gotiiriilebilse de Tiirk gelenekleri, adetleri ve aile yasantisindan biiyiik
yansimalarin bulundugu Dede Korkut hikayelerinde bu duruma net bir sekilde rastlan-
maktadir®. Cocuksuzluk yasamasi dolayisiyla annelik duygusunu tadamayan, aileye soy,
sop katamayan kadin, yine kolektif suurla hareket eden toplumun olumsuz adlandirma-
larina veya Dede Korkut 6rnegindeki gibi olumsuz davranislarina maruz kalmaktadir.
Anadolu ve Tiirk diinyasinin muhtelif yerlerinde ¢ocuksuz kadinlara meyvesiz agag
(Karatas 1991: 63), kokusuz giil (Bayathi 2012: 163), yarim, bos, kisir (Biger 1991: 2),
ocag1 kor veya kor ocag (Gozcii 2019: 17) gibi olumsuzluk tagiyan isimlerle seslenil-
mektedir. Bu durumun nedenselligi ge¢cmiste tamamen kadina yiiklenmekteydi ancak
zamanla hem kadinin hem de erkegin sorumluluk orani paylastirildi. Béylece ¢ocuksuz-
lugun kolektiflikteki yasak tanimi yumusayarak bir yasak olma durumundan uzaklasti.
Ancak bu, negatifliginin 6niine gegemedi. Dolayisiyla olumsuz isimlendirme, siiregelen
cezalandirmanin ilk asamasi seklini aldi. Bir yasagin ihlal edilmesi durumunda sorum-
lunun ac1 ¢ekecegi ve davranisi nedeniyle fiziki bozukluk yasayacagi kabul edilir ancak
bu gerceklesse bile sadece bununla sinir kalimmaz. Her zaman bulundugu topluluk tara-
findan bir miidahale gerektiren baska bir cezalandirmaya da basvurulur (Durkheim
2005: 359). Aksi halde kefaretin yetersiz oldugu diisiiniilerek benzerine maruz kalina-
cag fikri agir basar.

Cocuksuzluk durumundan kurtularak kendisine benlik biitiinliik, babaya giiven ve
akrabaya, soya gii¢ kazandirmak isteyen kadin (Ornek 1977: 132) tibbi, dinsel-biiyiisel
ve halk hekimligi gibi pratiklere bagvurur. Basibozukluga dikkat edilen ikinci asama,
¢ocuk sahibi olamayan yani pratie maruz kalacak kisiye miidahalenin kim tarafindan
yapildigidir. Temelinde benzerin benzerini yaratacagi ilkesini barindan bu tutum, ceza-
landirmada halihazirda ¢ocuksuzluk yasamasina bir de bu durumun devamliliga sebep
olacagini diislindiigii birini, tedavi siirecine dahil etmeyerek oniine gegmektedir. S6z
konusu tutumun en belirgin oldugu 6rnekler, dogum sirasinda goriilmektedir.

Dogum odasma daha 6nce dogurmamis kadin veya bekér kiz sokulmamaktadir.
Odaya bdylesi kadinlarin girmesi halinde dogumun zor gegecegine inanilmaktadir (Ba-
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likg1 2001: 49). Basibozuklarin dogum odasina alinmadig1 6rnegine Kaskay Tiirklerinde
de rastlanmaktadir. Dogum odasina dogum yapmamis geng kizlar, kiz anas1 ve erkekler
alinmamaktadir (Karaaslan 2010: 82). Yine iran’m Hemedan iline bagl Bahar’ bolge-
sinde gozlemlenen bu pratik, doguma sadece mama (ebe) ve yardimer olarak ¢ocuksuz-
luk yasamayan, erkek evladi ¢cok olan bir kadinin girmesiyle tamamlanmaktadir.

Modern tip ile dogumun farkli metotlar ve mekanlarda gerceklesmesi, dogumu
gerceklestiren doktorun cinsiyetinin 6nemini yitirmesi ve basibozukluk durumuna ba-
kilmamasi/bakilamamasi siiphesiz bir degisiklige yol agmustir. Ancak ana pratikteki
tutumun ya da beklentinin degisimi devamindaki pratikleri ¢ok fazla etkileyememistir.
Diger bir deyisle dogum sonrast ¢ocugun goriilmesindeki tutumun devamliligini koru-
masl, bir degisimden ziyade doniisiimiin isaretidir. Ornegin, Osmaniye’de gocuga gz
aydinhigma adetli ve tibikali kadinlarin gelmesinden cekinilmektedir. Halk arasinda
adetli kadin kotii olarak goriildiigiinden kadinda bulunan kotii ruhlarin da gocuga, g6z
aydinlig1 sirasinda gegecegine inanilmaktadir (Teke 2005: 64, 107). Gelenegin doniistii-
g ancak dislanilmanin devam ettigi bir baska ritiiel asamasi da ¢ocugun saglikli yasa-
mas1 lizerine yapilanlardir. Uygulama 6rnegi neredeyse kalmasa da Acipayamli (1974:
62), cocuklar1 yasamayan ailelerin son dogan ¢ocuklarinin yasamasi igin ¢ocuklart 61-
memis, bast bozulmamis ailelerden veya Mehmet, Fatma isimli ¢ocuklarin bulundugu
yedi ila kirk evden toplanan kumas parcalariyla yapilan kiyafetleri veya buralardan
alinan elbiseleri ¢ocuklarma giydirdiklerinden bahsetmektedir.

Kutsal olanin, kutsalligi bozulmus olan tarafindan feshi, ilk olarak temasla bagslar
(Durkheim 2005: 361) ancak sadece dokunma ile sinirlandirilamaz. Nitekim gz temasi
da bir bigimidir. Kutsala goézle de olsa asla dokunulmamasi gerekliliginin 6rnegi, Os-
maniye’de uygulanan bir inanis ile somutlastirilabilir. Tibikali yani ¢ocugu dlmiis ka-
dinlarin lohusa evine gelmeleri hos karsilanmaz. Lohusanin kirki ¢ikacagi zamana kadar
tibikalir kadin ge¢mis olsuna gelemez (Teke 2005: 99, 126). Aksi halde bozulmus olan
sadece kutsali bozmakla kalmaz etrafindakilere de bu etkiyi gegirir.

2. Evlilik Kutsalim Bozmak: Kelebegin Yasam Dongiisiindeki Koza Kurdu

Toplumda yeni davranis kilitlerinin agildigi, daha 6nce yasak olanin 6zgiir ve hak
olmaya basladig1 bir bagka deyisle kisinin erginlenip kabul goriildiigii bir asama olarak
evlilik, bir bakimdan tirtilin kelebek olma siirecine benzer. Bu yeni durum ile kolektif
fikrin izin ve kabul smirlar genislerken kisinin kutsallik derecesi de artmig olur. Kutsala
ulagsmanin kolay olmamasi ilkelden degin siiregelen bilinen veya bilinmeyen giigleri
harekete gegirecegi diisiincesini 6ne ¢ikarmistir. Dolayisiyla bu giice ya da giiglere kars1
elde edilecek koruma, tiim toplulukca da kabul goriilebilecek bir toren esligindeki ritiiel-
lerle icra edilebilir. Bir bagka deyisle evlilik ile toplumda elde edilen konumun kaybe-
dilmemesi ve mutlu bir aile hayatinin siirdiiriilmesi, bu asamalarda yapilan ritiiellerin
basarili gegmesine yorulmaktadir. S6z konusu ritiiellerin icrast ise evlilik térenleriyle ifa
edilmektedir. Ancak kelebegin yasam dongiisiine miidahale eden bir koza kurdu olarak
basibozuklar, halkin kusur olarak kabul ettigi 6zelliklerinden dolay: diigiin térenlerinde
de kendilerine ¢ok fazla yer bulamazlar.

Bu noktada konuyu destekleyici bir 6rnek olarak evlilik toérenlerinin ilk agamala-
rindan olan ve Anadolu sahasinda yok denecek kadar az olsa da halihazirda birgok bol-
gede devam eden bir gelenek olarak gelin hamamlarma bakilabilir. Ornegin, icrasinin
evde yapildig1 bolgelerden biri olarak Ozbekistan’da, gelinin ¢cok ¢ocuk dogurmus ve
¢ok gelin almis, goglirmiis bir kadin tarafindan yikanmasinin daha dogru olacag: diisii-
niilmektedir (Muratoglu vd. 1996: 44). iran’in Bahar bélgesinde de gelini hamama gétii-
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ren yengenin ¢ok ¢ocuklu olmasi ve boganmamig olmasina dikkat edilmektedir (Gozcii
2019: 155).

Evlilik torenleri bir¢ok asamaya boliinebilse de ana performans diizeni ekseriyetle
kina ve dini-resmi tdrenlerden olusmaktadir. Bu sebeple kina, bir adak ve esik olma (bk.
Yilmaz 2020) 6zelligiyle de kutsalligin zirveye ulastig1 bir asamadir. Dolayisiyla pratik
biiyiiniin bir negatif uygulamasi® olarak tabunun (Frazer 1927: 224), kutsalin veya yasa-
gin ¢ignenmesinden kaginmak veya olumsuz eylemler yiiklememek buna inananlar
tarafindan yerine getirilmesi gereken bir gorev niteligindedir.

Kinada bagibozukluk durumuna 6zellikle de kina yakma ritlielinde pratigi uygula-
yan kisi iizerinden dikkat edilmektedir. Kinay1 yakan kisinin baginin bozuk olmasi ben-
zerine sebep olacagina ve gelinin evliliginin de sorunlu gececegine, cocugunun olmaya-
cagina, olmasi halinde 6lecegine, esinden bosanacagina veya esinin dlmesiyle dul kala-
cagina inanilmaktadir. Ornegin bu sebeple Amasya bdlgesinde cocugu olmayan kadinla-
rin, kina gecesinde gelinin eline kina yakmasina izin verilmemektedir (Kalay 2001:
160). Irak Tirkmenlerinde gelinin eline kinay1, kocas1 6lmemis ya da kocasindan ayril-
mamis bir kadiin yaktig1 goriilmektedir (Bayatli 2012: 316).

Erginlenmenin kutsiyet agisindan 6nemli bir degeri olarak goriilen nikdha karsi
nikahsizlik da kutsalin karsisindaki kutsal dis1 olarak addedilir. Oyle ki Karadeniz bol-
gesinde kinanin 6nce nikahli bir kadinin eline yakildiktan sonra gelinin eline yakildig:
belirtilmektedir (Ertendug 1967: 47). Nikahsiz kimselere diigiin tdrenlerinde is pay1
verilmemesine bir bagka ornek olarak Iran’da nikahsiz gelinin yaptig1 ekmegin ve ye-
megin yenilmemesi gosterilebilir. Yine bu kadinlarin elinden su da i¢ilmemektedir
(Uzun 2007: 68). Buna bagli olan bir etkilesim olarak nikah tiirleri de kolektif diisiince-
nin yasak kategorisindedir. Bu sebeple iran’da zamani ¢iftler arasinda anlagma yoluyla
belirlenen, yenilenebilen ve daha c¢ok kisa siireli tutulan bir nikdh tiirii olarak muta
nikahl kimselerin de bu ritiiellerin disinda tutuldugu goriilmektedir. Nitekim bu nikahin
belirli bir zaman araliginda olmasi, bir 6miir amactyla evlenen ciftler i¢in evlilik siirele-
rinin kisalacagi fikrine sebebiyet vermektedir.

Evlilik téreni dncesi hazirlik agamasindan toren sonrasina kadar diglanma durumla-
rina farkli bolgelerden 6rnek teskil eden diger bazi 6rnekler su sekilde siralanabilir:

Irak Tiirkmenlerinde gelinin evinde yapilan diigiinde, gelini siisleme isini eli ugur-
Iu, evliliginde sorun yagamayan, iyi yasam siirdiiren ve erkek cocuk annesi olan bir
kadin yapmaktadir (Bayatli 2012: 328). Gelin getirme pratiginde de gelini, evli ve esi
olan kisiler almaya gitmektedir (Moumin 2009: 73). Yine gelin getirilirken geline kir-
miz1 kurdele baglama esnasinda kirmizi kusagi baglayan kisinin, bir erkek ¢ocuk (¢ogu
zaman gelinin erkek kardesi) veya ¢ok c¢ocuklu bir kadin olmasi beklenmektedir (bk.
Cakir 2022). Aksi halde evlenecek olan ¢iftin ¢ocuk veya erkek gocuk sahibi olamaya-
cagina inanilmaktadir.

Gelinin getirilmesinden sonraki siirecte de bagibozuklarin herhangi bir pratigin uy-
gulayicisi olmasina izin verilmemektedir. Bahar’da gelin, oglan evine getirildigi zaman
bir kolundan dayist bir kolundan ise amcasi girerek bir ates lizerinden ii¢ defa atlatilir.
Bu esnada koluna giren amca ve dayilarin, evli ve toplumda saygin (ak sakalli) olmalari
beklenmektedir (Gozcii 2019: 160).

Benzer benzeri yaratir ilkesi, basibozukluk durumu igin ¢ok genelleyicidir. Bu du-
rumda digslanmaya sebebiyet veren durumun “benzeme eyleminden” kaynakli oldugu
diisiiniilse de parcanin biitiine ait oldugu durumlar da s6z konusudur. Daha agik ifade
etmek gerekirse basibozuk kisinin bu olumsuzluguyla halihazirda cezalandirildigr ve
sadece bagkasini etkileyecegi akla gelse de dogrudan kendisini etkiledigi zamanlar da
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bulunmaktadir. Nitekim bir basibozukluk olarak addedilen dulluk, diigiin pratiginde
sadece bir bagkasinin diigiiniinden dislanilmasina yol agmaz, ayn1 zamanda kiginin ken-
di evliliginin de digiinlii dernekli gergeklesmemesine neden olur. Boratav, diigiinsiiz
derneksiz evlenmelerin ekseriyetinin dul kadinlarin kocaya varmalari iizerine gercekles-
tigine dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda diigiin merasimlerini “ilk defa nikah gegen kiz
ile erkegin uymak zorunda olduklar1” pratikler olarak yorumlamaktadir (Boratav 1984:
193). Bu husus kagarak evlenen kizlar i¢in de gecerlidir. Diigiinleri yapilana kadar bu
kizlar i¢in de “basibozuk” ifadesi kullanilmaktadir. Dahasi diigiin yapilmadan dogum
yapilmasi durumunda ise kadin diigiin hakkini kaybetmektedir (Erat 2008: 127).

Torene verilen kutsallik, tdreni icra eden topluluktaki sahsiyetlerde de bir kutsiyet
atfetmeleri sebebiyle bulunmaktadir. Derecelerinin farkliligi, kolektif fikrin ¢izdigi
sinirlar kadar olsa da performansin ger¢eklesmesine engel degildir. Peki bu sebep, kut-
sal olarak goriilmeyeni uzaklastirirken halihazirda uzaklagmig (6lmiis) ya da uzaklasma
durumunda (hasta) olanlar i¢in nasil bir diglanmay1 tercih kilmaktadir?

3. Oliimii Oldiirmek: Déngiiyii Kirmak

Insanlik tarihi boyunca cesitli dinler, inanglar, felsefeler ve anlayis bicimleriyle bi-
rikerek giintimiize kadar gelen ortak akilda yasam, fiziki olarak dongiisiinii tamamlama-
styla bitmez. Bir kelebegin yapraga tohumlarini birakarak dongiiyii stirdiirmesine benzer
sekilde insan da fiziki yasami sonrasinda yasadiklari, esyalar1 ve hatiralariyla devamlili-
gin1 en azindan bir siireye kadar korur. Bu durum, ayriligin memnun edici olmasina
onem kazandirir. Ancak durumun aksine farkli 6rnekleri az olsa da siirecin bilyiik bir
duygusallikta tamamlandig1 goriilmektedir. S6z konusu duygusallik Durkheim’a (2005:
466) gore grubun dayattigi bir yiikiimliiliiktiir. Peki bir dereceye kadar gruba uygun
sergilenebilen davranisgla toren tamamlanabilirken kisinin daha da ileriye giderek kendi-
sine zarar verecek boyuta gelmesi nasil agiklanabilir? Oliiden korkmak, geriye donerek
kisiye zarar verecegini disiinmek veya siireklilik sergileyen bir rahatsizliga sebep ola-
cagini diisiinmek, bu soru i¢in yeterli bir cevap midir? Bu husus hakkinda hem Frazer’in
hem Durkheim’m hem de Zygmunt Bauman’in’ iizerinde durdugu iizere duygusal dav-
raniglarin  korkudan kaynaklandigi diisiiniiliirse sonralari 6lenin korkutuculugundan
ziyade sevecenligi, iyi bir insan olusuyla 6ne ¢ikarilmasi nasil bir doniisiimiin sonucu-
dur? Her ne kadar Durkheim bu durumu, teselli sonrasi kisinin sinirlerinin yatigarak
kotii duygulardan uzaklagmasiyla oliinlin bir kotiiliik getiriciden ziyade koruyucu, “ko-
tiiden iyiye doniisimiin” isareti oldugunu (2005: 482) ifade etse de yil donlimii de dahil
olmak iizere ti¢ii, yedisi, kirk: gibi birgok toplulukta bulunan 6zel giinlerde bu duygusal-
ligin devam ettirilmesi nasil agiklanabilir? Ustelik normal insanlar i¢in anma tdrenleri
bir yana ozellikle de tarihi veya dini bir sahsiyet kazanmig kisiler i¢in diizenli olarak
gerceklestirilen torenlerde bu duygularin hat sathaya ¢ikmasi sadece kolektif diiiince-
nin yiikledigi gorevle ifade edilebilir mi? Bu duruma yabandan moderne ya da kolektif-
likten bireysellige olan siireg iliskisi agisindan bakan Bauman’a (2000: 75) gore belirli
zaman araliklarryla daha ¢ok yasayanlar icin hedeflenmis toplu anma merasimlerine
katilimin nedeni, déhil olunan toplumun bir zorlamasidir. Hatiralarin merasime tasina-
rak duygusalligin devam ettirilmesinin sebebi ise dleni rahatlatmaktan ziyade yasayanin
ruhsal olarak rahatlamasiyla iliskilidir. Ancak bu goriislerin ilkinde siirecin devamliligi-
na iliskin, ikincisinde ise kisinin Olilyii rahatlatmaktan 6te kendisini rahatlatma isteginin
nedenselligi ve yeterliligi iizerinde ¢ok fazla durulmaz. Nitekim s6z konusu tutum gegi-
ci bir davranig sekli degildir. Kisi korku duygusunu sadece yakinin 6lmesi sonucu his-
setmez. Bilakis bir bagkasinin yakinin 6lmesi durumu da yakinlik derecesi fark etmeksi-
zin Otekiyi (6liimii) dislama, uzaklastirma perdesinin o an i¢in kalktig1 hissiyatin1 verir.
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Oyle ki mezarliklarin aksam ile (iglerinden veya yakinlarindan gegilmemesi gerektigi
gibi) bir¢ok yasag1 beraberinde getirmesi veya mezarliklarin sehir ve kdy yerlesimleri-
nin digina yapilmasi bu hissiyatin tdrenle sinirl kalmadigimi gostermektedir. Dolayisiyla
korkuyla karisik saygi duygusundan kaynaklandigin ileri siirebilecegimiz bu hissiyat
gegici degildir.

Korkuyla karisik saygi duygusunda bulunan insan, ger¢ek dis1 olmayan 6liimden
kacinmak adina “belirsiz bir umutla onun tehdidinden kurtulmak ve yok etmek maksa-
diyla gercekligin disina ¢ikarmak ve olumsuzlamanin i¢inde bogmak istemektedir”
(Malinowski 1998: 114). Bu ¢abasina bagl olarak ise dlen birinin bir bagkasinin da
Oliimiine sebebiyet verebilecegi fikrini dogurmustur. Birgok 6rnegi bulunmakla birlikte
kisinin yashlig: itibariyla 6lii aday1 sayilmasi, benzerine sebep olabilecegi diisiincesiyle
bir kaginma pratigi olarak hasta goriilmesine ve toplumdan diglanilmasina neden olmak-
tadir. Bunda bazi toplumlarin hastaligi son derece yadirgamasi da etkili olmaktadir.
Ayrica bazi toplumlarda ise hastalik 6liim yayici bir salgin olarak goriilmese bile hasta-
nin 6li aday1 olmasi, o kisiden kaginilmasi igin yeterli bir sebep olarak goriilmektedir
(Olmez 2008: 29). Kaginmaya ¢alisan insan i¢in bu durum, yash insanlar1 dogum ve
evlilik gibi torenlerde fazlastyla yer verdigi ancak 6lii aday1 olmasi sebebiyle de basibo-
zuk gordiigii bir tezatlikla sonuglanmaktadir. Dolayistyla dlerek bir bagka sathaya gecen
insan i¢in erginlenerek kutsiyet kazandig1 diisiincesiyle bagibozukluk bu agsamada ilk
olarak daha fiziki temasin kesilmedigi ya da kesilmeye yakin oldugu durumda kendisini
gostermektedir.

Yasliligindan itibaren 6lii adayi olarak goriilmesi dolayistyla saygi duyulmaya bas-
lanan kisilerin, 6liimleri fiilen gerceklestikten sonra bile diinyayla ve ailesiyle baglanti-
larinin stirdiigi diistincesi dlitye 6zellikle de atalar kiiltii etkisinde bu hissiyati (korkuyla
karisik saygiy1) kazandirir. Buna bagli olarak saygi duyulan 6liiniin diger safhaya rahat
geemesi ve geri donerek sevenlerine zarar vermemesi igin ritiielleri, titizlikle yapilmaya
dikkat edilmektedir. Nitekim ritlieller sirasinda bir hataya sebebiyet verilmesi veya
verileceginin distiniilmesi toplumun inang degerlerine yonelik bir tehdittir. Bu ih-
malkarligin veya hatanin kefareti ise ancak sebep oldugu 6fke, agikca ve yeterince ifade
edildiginde 6denebilir. Bu durumda 6fkenin herkesge hissedilmesi gerekir (Durkheim
2005: 481). Dolayisiyla bir kefaret ile kars1 karstya kalinmamak i¢in uzaklagtirma dav-
raniglar1 burada da kendisini gosterir.

Ornegin 6len kisinin ayrilmasina yardim etme asamalarindan biri olarak yikama is-
leminde 6lii bir gorevli tarafindan yikanmiyorsa yakinlari tarafindan yikayacak kisinin,
daha once birden fazla 6lii yikamis olmasi beklenmektedir. Bahar bdlgesinde, oliiyt
yikamak isteyen kisinin daha once en az yedi 6lii yikamis olmasi istenir (Gozcii 2019:
205). Kolektif diisiincenin beklentisinin karsilanmas1 adina yetersiz kalindiginda ve
kefaret icin bir esdegerlilige sahip olunmadiginda nasil bir yol izlendigi gercekten ce-
vaplanmay1 bekleyen 6nemli bir konudur. Ancak buradaki beklenti adina kisinin hig 6lii
yikamadan yediye nasil ulasacagi akla gelse de kolektif diisiincenin formel sayilarini
temsil etmesi agisindan kutsiyet kazanmasi, inanci halk arasinda kabul kilmakta ve bir
ihmalkarlhigin gegis sirasinda yasanmamasinin istenmesi dolayistyla bu sayida tecriibesi
oldugu disiiniilenlere bagvurulmaktadir.

Frazer’in Brahmanlar hakkinda aktardiklar iizerine bir baska ornekte (1894: 141),
Hindistan Raipur bdlgesinde bir Brahman’imn, 6len bir kimsenin elinden (avug iginden
veya elini destekleyerek) yemek yemesi sebebiyle sinir disina ¢ikarildig: ve tekrar don-
mesinin yasaklandig1 belirtilmektedir. Brahmanlarin 6len kisilerin kemiklerini 6giitme-
leri, toz halinde yemeklere karistirarak yemeleri ve hatta 6len kiginin dogrudan elinden
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yemeleri, 6liinlin giinahlarimi tistlenmek istemeleri amaciyla yapilmaktadir. Bu nedenle
bir 6liiniin elinden yemek yiyen kisinin s6z konusu giinahlariyla beraber topluma huzur-
suzluk, 6liim getirecegi korkusu toplumdan dislanilmasina sebebiyet vermistir.

Sonuc¢

Hayatin olagan akisinin degisikliklerinde, olagan olarak kabul goriilmeyen davra-
nislarla miidahalelerde bulunan basibozuklar hem toplumdan hem de toplumun biiyiik
bir boliimiinii etkilemesi agisindan dogum, evlenme ve oliimle erginlesilen ritiiellerin
her asamasindan diglanmaktadir. Her ne kadar kusur kendilerinden kaynaklanmasa da
mensup olduklar1 topluluk, ortak diisiincenin yarattig1 yasagin ¢ignenmesi sonucu ben-
zerin benzerini yaratacagi (yasagin ¢ignenmemesi durumunda bir diillendirme niteli-
ginde olan) cezalandirma ilkesinden hareketle kusuru basibozukluk durumu yasayanlar-
da aramaktadir. Oyle ki tibikanin kétii bir ruh oldugu inancina ragmen gocuk 6liimlerin-
de al karisi suglanabilirken tibika inancinin sebep oldugu ¢ocuk oliimiinde ise toplum
kadini, tibikali olarak isimlendirerek sorunun kendisinden kaynaklandigi diisiincesini
ortaya koymaktadir.

Yaban akil, 6teki olarak gordiigli degerleri eriterek uzaklastirmada yamyamligi be-
nimsemesine karsin modern akil, s6z konusu olumsuz degerleri (kutsal disiy1) kusarak
uzaklagtirmaktadir.!® Nitekim artik eritilerek uzaklastirllamayan yozlasmis kolektiflik
suurunu modern akil, biinyeden atarak ¢are buldugu bir yontemle karsilik vermektedir.
Ancak bu durum, tiim davranis bi¢imlerini etkilese de modern aklin yaban tarafi igin
eritebildigini eritme, eritemedigini ise kusmasi olarak kutsalin feshedilmesindeki geger-
liligini siirdiirmektedir. Ornegin modern akil &liime yakinlik derecesi olarak hastaligi
uzak tutmak adina temizlik yontemlerini 6ne siirerken bilimsel aklin agiklayamadig:
konularda, geleneklerin icralarinda uygulanan ritiieller i¢in ge¢misten gelen kolektif
diisiince iriinlerine bagvurulmasina devam edilmektedir.

Ritiieller, icrasinin yapilacagi durum i¢in bir kutsama goreviyle yapilsa da 6te yan-
dan ihtiya¢ duyulmasi sebebiyle de hélihazirda bir sorun olarak goriilen mevcut duru-
mun ¢oziime kavusturulmasi iizerine gergeklestirilmektedir. Dolayistyla toplum, bu
soruna bir de sorunlu olarak gordiikleri kisileri dahil etmekten kaginmaktadir. Her ne
kadar zamana bagli davranig degisiklikleri ve ¢esitli yontemler ile bazi basibozukluk
durumlarinda degisiklikler gozlemlenebilse de giinlimiizde gegerliligini siirdiirerek
devam ettigi durumlar fazlasiyla korumaktadir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanstir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Bussiiregleri -hayatin bulunulan sathasindan bir baska safhaya- gecis olarak tammlayan A. Van Gennep (1960), bu terminolojiyi
onceki statiiden veya durumdan ayrilmak, esik veya bazi araci/aracilar yoluyla sirali bir yapilanma seklinde yeniyle birlesmek ola-
rak yorumlamaktadr.

2. Kutsallik, insanligin stiinde bir deger olarak kabul edilir (Durkheim 2005: 57). Bu istiinliik, tekrarlanagelen ve kabul edilmesi
gereken durumlar karsisinda manevi bir bask: gorevi goriir. Burada Durkheim’m ritiielleri, toplumsal isleviyle 6ne ¢ikaran kutsal-
lik goriistiniin aksine Turner (1977) ya da Geertz (1966) gibi sosyokiiltiirel veya dini hayatin bir pargas: olarak goren goriisler de
ileri siiriilebilir. Ancak en nihayetinde bu, kutsalin ya da 6nemlinin bir pargas: olarak onu yine kutsal ya da 6nemli kilacaktir.

3. Mevcut ¢alismada, basarisizliga ya da kutsalin feshine yol aganlar olarak gosterilenler, basibozuk olarak tanimlanmistir. Osmanl
ordusuna bagl bir kuvvet olarak bilinen “basibozuklar” kelime olarak tasradan, payitahta gelen issiz kisilerin ve Anadolu’da dul
erkek ve kadinlarin yan sira (Ozcan 1992: 130) aseren, ¢ocugu olmayan kadinlar igin de kullanilmistir.

4. Bu durum Dede Korkut’ta da kendisini gostermektedir. Kadinlarin dort tiirlii oldugunun aktarildig: metinde, “solduran sop” kadn,
yiyecegini yedikten sonra karninin doymamasi nedeniyle esinden stirekli sikdyet¢i olan; “tolduran top” kadin, dedikodusunu yapip
evine ge¢ donen; “nice sOyler-isen bayagidur” kadin, kocasinin séziinii dinlemeyip misafirini iyi karsilamayan, evinde bir sey ol-
madig1 konusunda sikayette bulunan ve son olarak “iviin tayag1” kadin kocasi evde yokken kocasini aratmayan, Ayse’nin Fat-
ma’nin soyundan gelen, misafirini iyi agirlayan kadin olarak tanimlanmistir. Solduran sop, tolduran top ve nice sOyler-isen baya-
gidur olarak tanimlanan kadinlar i¢in Dede Korkut, boylelerinin ¢ocuklarmin olmamasini ve evlere gelin olarak gelmemelerini is-
temektedir (Ergin 2011: 76).
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5. Bir tirtilin 6nce kozaya sonra da kelebege doniismesinde dongiisel olarak yasadigina benzer bir bagkalasim.

6. Dirse Han oglu Buga¢ Han hikédyesindeki ¢ocuksuzlugun Oguzlar arasinda nasil karsilandigina dair su 6rnek destekleyici mahiyet-
tedir: Han Bayindir tarafindan Oguz beylerine yilda bir defa diizenlenen toy giiniinde oglu olanin ak otaga, kiz1 olanin kizil otaga,
oglu veya kizi olmayaninsa kara otaga oturtulmasi ve boylesi kisilerin Tanri tarafindan da kargilanmis (lanetlenmis) olmasi (Ergin
2011: 78-79).

7.  Bahar, Iran’m bagkenti Tahran’in giineybatisinda konumlanan Hemedan ilinin dokuz sehristanindan biridir. Merkezi, Lalecin ve
Salihabad olmak tizere {i¢ ilgeden olusan Bahar, Hemedan ilinin niifus yogunlugu agisindan besinci bolgesidir. Bélge niifusu bii-
yiik oranda Tiirklerden olusmaktadir (bk. Gozcii 2019).

8.  Negatif ritiieller, pozitif ritiiellerin bir 6n kosuludur. Ritieller ancak bu kosullara koyulan yasaklarimn ihlal edilmemesiyle pozitif
olarak sonuglanabilir (Durkheim 2005; Frazer 1927).

9.  Bauman, Frazer ve Durkheim’dan farkli olarak bu yaklasimin toplumun, eline ge¢irdigi ve limsiizliik sozii verdigi bir denetleme
girisiminden hareketle 6liime kars: duyulan toplumsal duygusuzluk ile bireyselde duyulan duygusalligin modern karisimindan ile-
ri geldigini belirtir (2000: 76, 180).

10. Bauman’in, yaban akil ile modern aklin 6teki olarak gordiigii degerleri uzaklastirmadaki diistinceleri i¢in (bk. Bauman 2000).
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