MUS HALK KULTURUNDE DAMAT AGACI
GELENEGI VE BU GELENEGIN TURK
MITOLOJISINDEKI KOKENI
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Ozet

Gegis donemleri iginde ele alinan evlenme tdrenleri, gegmisten giiniimiize mitolojik pek ¢ok inang
ve ritiieli igeriginde barindirmaktadir. Bu ritiiellerin temelinde evlenme torenini kutsal kilmak,
ciftleri zararh dis etkenlerden korumak ve ilgili ¢ifttin girmis olduklar1 yeni hayatlarmi huzurla ve
saglikla gecirmelerini saglamak yatmaktadir.

Evlenme ile ilgili olarak Anadolu'nun farkli bélgelerinde kimi zaman benzer kimi zaman
birbirinden farkli oldukea ilgi ¢ekici zengin gelenekler mevcuttur. Bu calismada evlenme ritiielleri
icerisinde yer alan damat agaci slisleme gelenegi iizerinde durulmustur. Gilinlimiizde Siirt,
Erzurum, Mardin, Mus illerinde yaygin olarak karsilasilan damat agaci siisleme ritiieli Mus ili
Ozelinde incelenecektir. Bu yolla bir gecis donemi ritiieli olan damat agaci geleneginin
unutulmasina engel olmak hem de bu gelenegin toplum igerisindeki anlam ve énemini belirlemek
hedeflenmistir. Makalede damat agaci ritiieli etraflica tanitilacak, bu gelenekteki arkaik
donemlerden kalan mitolojik motifler incelenecek ve kadim donemlerden kalan bu motiflerin
giliniimiiz halk kiiltiiriindeki goriiniimii ve islevleri irdelenecektir. Yapilan incelemede hayatimizin
her alaninda oldugu gibi gegis donemlerinin 6énemli bir kismini kapsayan evlenme torenlerinde de
mitolojinin, kadim donem insanmin engin bilgileri, gorgiileri ve ritiielleri uygulanmaya devam
ettigi tespit edilmistir.
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THE TRADITION OF THE BRIDEGROOM TREE IN MUS FOLK CULTURE AND THE
ORIGIN OF THIS TRADITION IN TURKISH MYTHOLOGY

Abstract

Marriage ceremonies, which are discussed in the transition periods, contain many mythological
beliefs and rituals from the past to the present. The basis of these rituals is to sanctify the marriage
ceremony, to protect the couples from harmful external factors, and to ensure that the related
couple spends their new life in peace and health.

There are rich and interesting traditions about marriage in different parts of Anatolia, sometimes
similar and sometimes different from each other. The tradition of decorating the groom's tree,
which is included in the marriage rituals, is emphasized in this study. The groom tree decoration
ritual, which is widely encountered in the provinces of Siirt, Erzurum, Mardin, Mus today, is
examined specifically in the province of Mus. In this way, it is aimed to prevent the groom tree
tradition, which is a transitional period ritual, from being forgotten, as well as to determine the
meaning and importance of this tradition in society. In the article, the groom tree ritual is
thoroughly introduced, the mythological motifs left over from the archaic periods in this tradition,
and the appearance and functions of these motifs left over from ancient periods in today's folk
culture are examined. In the study, it has been determined that mythology, vast knowledge,
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manners and rituals of ancient people continue to be applied in marriage ceremonies, which cover
an important part of the transition periods, as well as in all areas of our life.

Key Words: Transitional periods, marriage, tree decoration of bridegroom, mythological motif,
Mus.

1. Giris

Evlilik, iki kisinin hem dini ve hukuki agidan hem toplumsal agidan
beraberliklerini duyurmak, gecerli kilmak amaciyla bir araya gelme, yuva kurma
durumudur. Tiirk kiiltiiriinde belirli bir yasa geldikten sonra bireylerin evlenmesi
ve ¢ocuk sahibi olmas1 gerektigini diisiiniilmektedir. Evlilik sadece bireyin degil,
aynt zamanda bireyin dahil oldugu sosyal grubu da igine alan Onemli bir
kurumdur.

Toplumun devamliligint ve bereketini saglayacak kusak zincirini olusturmak
evlilik kurumunu 6nemli kilar. Evlilik soylar arasinda sozlesme gorevi goriir
(Celepi, 2017, s. 276). Evlenme gecis donemi gerek kizin ve erkegin sosyallesme
siirecinin Onemli bir asamasini teskil etmesi, gerekse aileler arasindaki
dayanismayi, toplumsal ve ekonomik iliskiyi belirlemesi bakimindan her zaman,
her yerde &nemli bir olay olarak gériilmiistiir (Ornek, 2018, s. 255).

Eski Tirklerde aile kavrami “ogus” sozciigiiyle agiklanmaktadir. Orhun
Yazitlari’nda “Er ogusland1” (Adam aile ve hisim sahibi oldu) seklinde kullanilir.
Kan bag1 olan kiiciik birliklere “ogus” veya “ugus” denilir, evlenme téreni de bu
sozclk ile karsilanmaktadir (Celepi, 2017, s. 276-277). Tirkler i¢in evin ocagi
kutsal ve saygi duyulmasi gereken unsurlardan biridir. Abdiilkadir inan (2013, s.
166), eski Tiirklerdeki evlenme ritiielini su sekilde anlatmaktadir: Kiz
kacirildiktan sonra oglanin arkadaglari ¢ali ¢irpidan otag yapar. Kiz ve oglan bu
otagin icinde ii¢ gilin kalir. Gelin ve giivey ateslerini cakmak tasiyla kendileri
yakarlar, disaridan ates almazlar (s. 166). Kendi ocaklarini kendilerini yakan cift,
artik aile sayilmaktadir. Bununla birlikte eski Tiirklerin diigiin geleneklerinin
bazilarina Dede Korkut Hikayeleri’nde rastlamaktadir. Kam Piire Oglu Bamsi
Beyrek Boyu’nda evlenecek olan yigidin gerdek yerini belirlemek i¢in ok attigi,
okun diistiigii yere gerdek kuruldugu, diigiine ozanin ¢agirildigi, diigiin yemekleri
yapilig1 anlatilmaktadir (Ergin, 2004, s. 116-153).

Gilinlimiizde de evlenme ge¢is donemi birtakim pratikleri, ritiielleri, gelenekleri
blinyesinde barindirir. Bu gelenekler bir¢ok yorede canli bir sekilde
yasatilmaktadir. Yas ve erginlige bagh olarak kiz ve erkek bireylerin belirli
diizeyde evlilik kurumuna dair hazirliklar baslatilir. Ik etapta es secimi
tamamlandiktan sonra kiz isteme, nisan, ¢eyiz, kina gecesi ve diigiin gibi bir¢ok
asamada olusan seremoni gerceklestirilir. Ciftin yeni yasamimi kutlamak ve
kutsamak, ¢ocuk sahibi olmalarin1 beklemek, mutlu olmalarin1 saglamak i¢in
gergeklestirilen tiim bu pratikler gecmisten izler tasir. Diigiinlerde kanli kurban!

! kanh kurban: Kanli kurban, bir hayvanin kesilmesi ve kanmm akitilmasi suretiyle verilen kurban
turtdiir.
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ve kansiz (sac1)? kurbanlarmin sunulmasi, gelinin eve girerken kapiya bal siirmesi,
hamur yapistirmasi gibi evliligini hos kilacak biiyiisel islemleri gerceklestirmesi
de Tiirk kiiltiiriiniin Islamiyet’ten onceki dénemine dair inang ve pratikleri
barindirir.

Mus ilinde de benzer ritiieller bulunmakla birlikte bir¢ok yoreden farkli olarak
gelistirilen damat agaci siisleme gelenegi dikkati ¢ekmektedir. Damat evinde
damadin arkadaslari, akrabalar1 tarafindan biiyiik¢e bir aga¢ dalina elma, liziim,
portakal, kirmiz1 ve beyaz ortii, kek, biskiivi, kurban edilen horozun asilmasiyla
hazirlanan damat agaci siisleme ritiieli de ge¢misten giliniimiize uygulanmakta
olan ilgi ¢ekici gelenekler arasindadir. Bu ¢alismada dncelikle genel olarak diigiin
gelenekleri igerisinde agac siisleme uygulamasi tanitilmis akabinde Mus halk
kiltiiriindeki ilgili gelenek ve bu cografyadaki damat agaci siisleme ritiielinin
mitolojik kdkenleri irdelenmistir.

2. Tiirk Diigiin Gelenekleri Icinde Aga¢ Siislemenin Yeri

Tiirk kiiltiiriinde agag, “kutsal” ya da “tanrisal” olarak tanimlanir. Agacin en
ayrict Ozelligi ii¢ katmanli alemi birlestirmesidir. Ug katmanli alemi birlestiren
“Kozmik aga¢” diinyanin merkezindedir (Aslan, 2014, s. 60). Kutsal ve tanrisal
kabul edilen agag, Tiirk kiiltiirii gelenek ve ritiielleri i¢ine koruyucu ve kutsayici
bir unsur olarak yerlestirilmistir.

Bu calismada iizerinde durulan agag¢ siisleme ritiieli, diigiin gelenekleri icinde
Tiirk diinyasinda ortak bir ritiieldir. Farkli adlandirmalara sahip olsalar da genel
hatlartyla ayni Ozellikleri tasimaktadirlar. Tiirk diinyasinda bu uygulamanin
izlerine Karapapak, Halag, Ozbek Tiirkleri arasinda rastlanilmaktadir

Karapapak Tiirklerinde uygulanmakta olan “Sah kaldirma” gelenegi, agag
siisleme ritiiellerinden biridir. Sah bezeme olarak da bilinir ve Anadolu’da da
uygulanmaktadir. “Sah” 7 veya 9 daldan olusan ortalama 70 cm uzunlugunda bir
agactir. Sah agaci en son diigiin kimin evinde yapilmissa sonraki diigiine kadar o
evde saklanir. Sah bezemek ic¢in giin icerisinde koOyiin geng¢ kizlar1 gelinin
sagdicinin evine toplanir. Orada tlirkiiler ve maniler esliginde sah bezemeyi
gerceklestirirler. Sahin bezenmesi icin baslica kullanilmasi gereken iiriinler
kuruyemis, elma ve nardir. Kuruyemisler iplere gecirilir ve sah agacma asilir.
Elma ve nar ise dogrudan sah agacina gegirilir (Altunsabak, 2016).

Halag Tiirklerinin diiglin gelenekleri iginde “Bayrak dikme” ritiieli mevcuttur.
Oglan evi tarafindan evin bacasina bir bayrak dikilir. Gonderin tepesine bazen iki
bazen bir elma ve bazen de bir elma ve bir sogan takilir (Kalafat, 2006, s.1918).
Adana, Mersin, Osmaniye, Hatay, Nevsehir gibi bir¢ok ilin diigiin gelenekleri
icinde gordiigiimiiz “Bayrak dikme” gelenegi, Hala¢ Tiirklerinin bayrak dikme
gelenegine benzemektedir. Ornegin Adana’da persembe giinii sabah erkenden
oglan evinin erkekleri ormana ¢am kesmeye gider, 20-30 metre uzunlugunda bir
cam agac1 kesilir, dallar1 kesilen agacin en iistteki u¢ kismi kesilmez, bayrak oraya

2 kansiz kurban (sac1): Kansiz kurban, ¢esitli s1v1, bakliyat ve yiyeceklerin etrafa sacilmas, kisilere
dagitilmasi suretiyle verilen kurban tiirtidiir.
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yerlestirilir, ilizerine de ayna, portakal, sogan, elma ayva, horoz telegi asilir
(Basgetingelik, 2009, s. 217-218). Bayragin ve c¢esitli yiyeceklerin agaca asilmasi,
agag siisleme ritiielleri i¢cinde yerini almaktadir.

Ozbek Tiirkleri arasinda da agag siisleme gelenegine rastlanmaktadir. Oglan evi
kiz evine gelirken bir sopay1 meyveler ve kirmizi ortii ile siislerler ve ardindan kiz
evinin bahgesinde bir yere dikerler (Kalafat vd. 1996, s. 40).

Agac, en kadim donemden bu zamana kadar kutsal kabul edildiginden bir¢ok
ritiielin de i¢ine dahil edilmistir. Cocuk sahibi olma isteginden baglayarak oliime
kadar aga¢ ve agactan yapilmis materyaller gecis donemlerinin vazgegilmez bir
parcast olmustur. Digiinlere de dahil edilerek agacin kutsalliindan
yararlanilmigtir.

3. Mus Halk Kiiltiuriinde Damat Agaci Siisleme Gelenegi ve Bu Gelenegin
Tiirk Mitolojisi Baglaminda Incelenmesi

Mus ili tarihte 6onemli medeniyetlere ev sahipligi yapmustir. Urartu Devleti,
Medler ve Persler gibi devletlerin hakimiyeti altina girmistir, Ermenilerle de yakin
iliskileri bulundugu bilinmektedir (www.mus.gov.tr/ilimizin-tarihcesi, Erisim
Tarihi: 10. 10. 2022). Mus’u 6nemli kilan bir diger unsur ise Malazgirt Savasi’dir.
Sultan Alparslan komutanligindaki 50.000 kisilik Biiyiik Selguklu ordusu ile
Romanos Diogenes komutanligindaki 200.000 kisilik Bizans ordusu arasindaki bu
miicadele Sultan Alparslan’in zaferi ile sonuglanmis ve Anadolu’nun kapilari
Tiirklere acilmistir (Sevim, 2003, s. 481-483). Mus ili giiniimiizde dini, etnik ve
kiiltiirel anlamda bir¢ok farkli insan grubunun yasadigi ¢ok kiiltiirli bir yapiya
sahiptir. Bu ¢ok kiiltiirlii yap1, inang ve ritiiellerini de zenginlestirmistir.

Mus ilinde dogum, evlenme, 6liim ad1 verilen ve insan yasaminin ¢esitli evrelerini
kapsayan gecis donemlerinin her bir asamasi Onemli ritiiellere sahip olmakla
birlikte evlenme gecis doneminin iizerinde Ozenle durulur. Kaynak kisilerle
yorenin evlilik ritiielleri {izerine yapilan goériismelerde bu asamalarin su sekilde
oldugu tespit edilmistir: Kiz istemeyle baslayan bu seriiven nisanla devam eder,
nisanlilik siiresince kizin evine ayda bir defa damadin ailesi tarafindan hediyeler
gotiirilerek “gelin gormeye” gidilir. Diigiin dort giine yayilir. Persembe giinii
kizin ve damat evinin ortaklasa aldigi ceyizler yeni ¢iftin evine dizilerek
sergilenir, “ceyiz serme” ritiieli gergeklestirilir (K. 1, K. 2, K. 3, K.4, K. 5).

Cuma gilinii damat tarafinin kizlar1 gelinin evine gider; gelinin evinde oyunlar
oynanir, tlirkiiler sdylenir, hos¢a vakit gecirilir. Bu giin “kizlar gecesi” olarak
adlandirilir (K. 1, K. 2, K. 3, K.4, K. 5).

Cumartesi giinii sabahtan damadin sagdi¢lari, damadi hamama gétiiriirler, 6glen
yemeginden once davul zurna esliginde damat tiras olur ve damathg giydirilir.
Damadin sagdiglart tarafindan “damat tepsisi” adli 6zel bir tepsi hazirlanir.
Tepside; kravat, ¢orap, pantolon, ceket, gomlek, ayakkabi1 olur ve iizerine de
kirmizi bir ortii ortiiliir. Bunun ardindan diigiin yemegi yenir. Yemegin ardindan
gelini konvoylar esliginde kuafore gotiiriiliir. Aksam gelinle damadin kinasi
yakilirken, damat agaci ad1 verilen ve genellikle cam, mese vb. dikenli bir agacin
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dallan siislenerek damadin basinda gezdirilir, daha sonra aga¢ gelinle damadin
yaninda durur (K. 1, K. 2, K. 3, K.4, K. 5).

Pazar giinii ise damadin ailesi, akrabalar1 konvoy ile birlikte gelini almaya gidilir.
Gelin evinden ¢iktiktan sonra hoca ezan okur, kiz ailesiyle vedalasir ve arabaya
biner. Bu torene ise “gelin ¢ikarma” denilir. Gelin damat evine girmeden Once
balkondan ya da damdan kiip atilir, bu kiipiin i¢inde kuru {iziim, leblebi, para,
seker vb. seyler olur. Baz1 yerlerde de bu kiipiin i¢inde su vardir. Ayrica gelin eve
girerken elini bala ya da serbete daldirarak esige siirer. Gelinle damat igeri
girdikten sonra serbet igirilir ve kucaklarina bir erkek ¢ocuk verilir (K. 1, K. 2, K.
3,K4,K.5).

Mus ili diglin gelenekleri i¢inde 6nemli bir simge olan damat agaci siisleme
ritiieli, kesilen biiylikge bir aga¢ dalina ¢esitli meyveler, yemisler ve kirmizi beyaz
ortiillerin asilmasiyla hazirlanir. Bu unsurlarin asilmasimin nedeni hem gorsel
acidan diiglin siirecine estetik bir unsur olarak giizellik katmasi hem de agag
dalina asilan maddelerin etrafinda olusmus inanclardir. Damat agaci siisleme
islemi ise su sekilde gerceklesir:

Damat agaci, kina gecesi ic¢in hazirlanir. Damat giydirme toreninden sonra bu
agacin hazirliklarina baglanir. Kesilecek olan aga¢ dalini damadin —yasiyorsa-
babasi, babas1 yasamiyorsa agabeyleri, akrabalar1 kesmektedir. Ritiiel aga¢ ismini
almigsa da kesilen agacin timii degil, dalidir. Kesilen aga¢ dali iki kisinin
tagiyabilecegi biiylikliikte olur, ¢linkii bu aga¢ dali damadin basinda gezdirilir,
gezdirilirken tlirkiiler ¢alinir, oyunlar oynanir bu yiizden agir olmamalhidir. Agag
dali kesildikten sonra iyice silkelenir, i¢i oyulmus bir kiitiige veya uygun bir
zemine sabitlenir, beyaz ve kirmizi ortii aga¢ dalina baglanir. Kiigiik keselere
kuruyemis ve kuru meyveler konur onlar da aga¢ dalina asilir. Ardindan agag
dalina elma, tiziim, portakal, nar gibi meyveler, kek, biskiivi gibi yiyecekler asilir.
Bu agac¢ dalin1 siisleme isi, damadin kiz kardesleri, akrabalari tarafindan higbir
ticret veya karsilik beklenmeden gergeklestirilir (K. 1, K. 2, K.4, K. 6).

Agag olarak kavak, akasya, mazi agag¢larindan biri tercih edilir, agacin asilacak
unsurlari tagtyabilmesi i¢in ¢ok dalli olmas1 gerekmektedir. (K. 1, K. 2, K.4, K. 5).
Kesilen agacin dikenli olmasina 6zen gosterilir (K. 2.)

Agag dali hazirlandiktan sonra damat ve gelin bu agacin altinda fotograf ¢ektirir
(K. 1). Agacin dallarina eskiden kesilen bir horoz da asilirdi. Kina gecesinin
ardindan aga¢ dalindaki horoz alinir, pisirilir gelin ve damadin odasina konulur,
ikisi bu horozu yerdi (K. 1, K. 2). Aga¢ dalinin lizerindeki meyveler, cerezler,
kekler, biskiiviler ¢ocuklara dagitilir, damat, gelin ve orada bulunan kisiler
tarafindan yenilir (K. 1, K. 2, K. 3, K.4, K. 5).

Mus’taki damat agaci siisleme ritiieli, eski Tiirk inanglarindan bir¢ok Ogeyi
blinyesinde barindirmaktadir. Tiirk diinyas1 i¢in kutsal olan agag, kanli ve kansiz
kurban, koruyucu renklerin bu ritiielde kullanilmasi1 goze carpmaktadir. Secilen
meyvelerin, renklerin, kurbanin uygulayicilar1 tarafindan bilinmese de kokeni
mitik ve dinidir. Zamanla bu kutsal kimligi unutularak din dis1 hale gelmis,
diiglinlerde eglence amacl olarak kullanilmistir.
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Damat agaci ve buna benzer bir¢ok gelenek ve ritiiel “benzerlik yasasi”nin isleyisi
ile gergeklestirilir. Benzerlik yasasina gore arzulara, hedeflere ancak istenen
durum taklit edilerek ulasilabilir (Frazer, 2020, s. 20-22). Benzer benzeri getirir
mantigiyla evlilikten ne bekleniyorsa onu taklit eden nesnelerin kullanimi géze
carpmaktadir. Agag, elma, nar, horoz, kutsal renklerin kullanilmasi iiremeyi,
cocugun cinsiyetini, bollugu, bereketi c¢agristiran unsurlardir, bu unsurlar
benzerlik yasasini ¢alistirarak yeni evli ¢iftti arzularina, hedeflerine eristirecektir.

Damat agaci siisleme geleneginde birgok mitolojik iz bulmak miimkiindiir. Agac,
meyveler, renkler bu gelenegi mitolojik olarak degerli kilan unsurlardandir.
Calismanin bundan sonraki kisminda tiim bu unsurlarin mitolojik baglamda 6nemi
ortaya konularak degerlendirme yapilacaktir.

-

Fotograf 1. (Facebook- Erisim Tarihi: 12.10.22).
3.1. Agac

Tirk diislince yapisinda diinya {iclii bir goriiniimdedir. Gokyiizli, yeryiizii ve
yeraltindan olusan bu diinyanin ekseninde bulunan kutsal agac, dallariyla
gokyliziine, govdesiyle yeryiiziine, kokleriyle ise yeraltina ulasabilen nadir
varliklardan biridir. Aga¢ bu ii¢ diinya arasindaki ara¢ konumundadir. Agac,
Samanizmin énemli unsurlarindan biridir. Nitekim Mircea Eliade (2018), samanin
davulunu bu agactan yaptigini, davulun {istiine agacin resmini ¢izdigini ve
ritiiellerinde tirmandig1 nesnenin aslinda evren agaci oldugunu vurgular (s. 337-
338).
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Tiirkler ve Mogollar, “Biliylik Aga¢”, “Yalmz Agac¢”, “Kuru Agac¢” vb.
Ozellikleriyle agaglar ya da ormanlar hakkinda birgcok mit ve inang
gelistirmislerdir. Uygurlar, Kipcaklar ve Oguzlar anlatilarinda 6énemli insanlarin
dogumunda agaca yer verirler ve ondan tiiredigini anlatirlar. Tiirkiye Tiirklerinde
yaygin olan bir inanisa gore, geceyi bir agacin dibinde gecirirlerse, bir yash
adamin onlar1 ziyaret edeceklerine inanirlar. Anadolu’da bir aga¢ kesen kisinin
artik ¢ocugu olmayacagina inanilir. Altay Tatarlar yeryiiziiniin gobegi iizerinde,
her seyin merkezinde, Bay Ulgen’in oturdugu dev bir camin yeryiizii agaclarinin
en biiyligli olduguna inanirlar (Bonnefoy, C I, 2000, s. 27-28).

Agac “Sigmilan Tanr1” dir. Tiirk inancinda kutsal agac golgelidir ve golgesi
oldukca biiyiiktiir. Tanr1 ise siginilan en yiice varliktir. Agacin golgesi bir Tanr1
misali insanlara golge olur, insanlarim1 korur ve kollar (Ergun, 2004, s. 361).
Ozellikle dikenli calilar ve agaglar Tanr1 kutu tasidigma inanilir. Tenhal, mazi,
mese, narcigegi dali, igde, kusburnu, giil dali gibi agaglar dikenli oldugundan
bunlardan nazarlik yapilir, kem gozlerden korudugu diistiniiliir (Ergun, 2004, s.
322).

Agacin soyu temsil eden yonii de bulunmaktadir. Altay Yaratilis Miti’nde Tanr1
dokuz dalli aga¢ yaratir, bu dokuz daldan dokuz kisi tiirer, bu dokuz kisiden de
dokuz oymak tiiresin emri verir (Ogel, 2014, C.1., s. 487-488). Bununla birlikte
glinlimiizde insan soyu anlaminda kullandigimiz secere kelimesi de aga¢ anlamina
gelir (Devellioglu, 2008, s. 982).

Agac¢ yapraklarmi doken ve tekrar yesillenen bir varlik oldugundan Oliip
dirilmeyi, yeniden canlanmay1 da temsil eder. Bilindigi {izere eski Tiirkler tahta
tabutlar i¢ine koyduklar1 Oliilerini gommez, ormanin tenha bir kdsesinde,
agaclarin tistline koyarlar (Radloff, 2008, s. 171). Bu 0liiniin agaclar gibi yeniden
yesillenmesi, canlanmasini isteyen uygulamalardan biri olarak diisiiniilebilir.
Ayrica 6liiniin bedeni agaca asilarak kutsala emanet edilir, bedenin Gok Tanr1’ya
ulagmasi saglanir.
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Fotograf 2. (Mus/Murat Pasa Mahallesi)

Damat agaci ritlielinin ana maddesi olan agag, Tirk kiiltiiriinde {c¢lii diinya
arasinda iletisim araci olmasi, insan soyunu temsil etmesi, Tanr1 kutu tagimasi,
koruyucu olmast bakimindan olduk¢a o©nemlidir. Gerek Anadolu ritiiel ve
geleneklerinde gerekse Mus ilinde agacin 6nemli bir konumu vardir. Mus’ta
yildirim diisen aga¢ ve silan® agac1 kutsal sayilmaktadir. Bununla birlikte agac ve
dogurganlik arasindaki baglanti, Mus halkinin diline de sirayet etmistir. “Bin dalli
olasin”, “bedenin yesillensin”, “bedenin goégersin” vb. alkis-dua nitelikli sozler
olduke¢a yaygin kullanilmaktadir. Damat agaci siisleme ritiielinde agacin ana unsur
olmasmin sebebi, yeni ciftin yuvasimi kutsamak, korumak ve dogurganligi
saglamaktir. Ayrica yukarida da bahsedildigi gibi damat agacinin tdren igin
hazirlanan dalinin da dikenli olmasina 6zen gosterilir. Dikenli agaclar Tanr1 kutu
tagidigina ve nazardan koruduguna inanilmaktadir, ritiielde dikenli agacin
se¢ilmesinin nedeni de ge¢is donemi odagindaki gelin ve damadi nazardan, ¢esitli
kotiiliiklerden korunmaktir.

3.2. Horoz

Horoz, Islam dininde uyuyanlar1 namaza kaldiran miiezzin olarak tasavvur edilir.
Bir hadiste “Horoza lanet etmeyin, ¢ilinkii o sizi namaza kaldiriyor” demektedir.
Bazi inanislara gore Hz. Adem’e namaz kilmay1 bir horozun ogrettigi rivayet
edilir (Gezgin, 2014, s. 100). Horoz, cesaret, diiriistliik, nezaket gibi vasiflarla da
iligkilidir. Hz. Muhammed’in mira¢ hadisesi tasvir edilirken bazen Burak {izerinde
gosterilmis bazen de yaya olarak ve horozu izleyen bir grup ile tasvir edilmistir
(Coruhlu, C. 1L, 2019, s. 261-264).

Horoz, bir adak olarak ya da koétiiliiklerin uzaklastirilmasi anlaminda kan akitmak
icin kullanilan hayvanlardan biridir. Bilindigi iizere kurban, kanli ve kansiz olarak
ikiye ayrilmaktadir. Kansiz kurbanlar sa¢1 olarak da adlandirilir, kanli kurbanlarda
ise secilen hayvani keserek kanmi akitmak gerekir. Her iki kurban tiiriinde de
amag; kotiliiglin Oniine ge¢mek, ruhlart memnun ederek onlarin gazabindan
korunmaktir. Ayrica mevcut bulunan kétiiliiglin horoza yliklenerek kesilmesi ve
katiiliigiin yok edilmesi olarak da yorumlanabilir. Damat agacindaki horoz, kanl
kurban i¢inde yer almakla birlikte cinsiyetinin de O&nemli oldugunu
diisinmekteyiz. Horoz, erkek olarak bilinmektedir. Horozun agagta asili
olmasmin nedeni yeni ¢ifttin erkek cocuga sahip olmasini saglamak amacini
tasimaktadir. Bununla birlikte kaynak kisilerle yaptigimiz goriigmelerde yasca
bliyiik olanlar horozun varligindan s6z etmektedir. Geng kusak ise bu ritiiclde
horozdan bahsetmedigi dikkat ¢ekmektedir.

3. 3. Meyveler
Elma

Tirk kiiltiirinde elmanin kullanimi nerdeyse her veride “iliremenin sembolii”
olarak kargimiza cikmaktadir. Buna Ornek olarak; Manas Destani’nda Yakup
Han’in esi Ciyrici’nin ¢ocugu olmaz. Bunun sebebi Ciyrigi’nin “elmalikta

3 silan: Kusburnu. Bu aga¢ Mus halk kiltirinde kutsal kabul edilir. Silan agacinin altinda gesitli ruhlarin
yasadigi ve agacin dibine oturan kisilere zarar verecegi diistincesi mevcuttur (K. 1, K. 4).
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(yerlerde) belenmemesi” dir (Giilensoy, 2018, s. 29). Kerem ile Asli hikayesinde
ise Siiruri Sah ile Yahud adindaki eglencesinin ¢ocuklar1 olmaz. Bir giin seyahat
etmeye karar verirler ve yolda karsilarina bir dervis ¢ikar. Dervig cebinden bir
elma ¢ikarr, ikiye boler ve esleriyle birlikte yemeleri i¢in onlara uzatir. Bunun
tizerine esleri hamile kalir (Elgin, 2017, s. 16).

Elmanin dogumla iliskisinin temelinde Adem ile Havva’nin yasak meyveyi
yemesi ve Tanri’nin Havva’yr dogum cezasina c¢arptirmast yatmaktadir. Kutsal
anlatilarda malum hadise su sekilde anlatilir:

Tevrat’in Yaratilis babinda iyiligi ve kotiiliigli bilme agaci insana yasak olmasina
ragmen bu agacin meyvelerini yediklerini 6grenen Tanr1 kadina ve erkege kizar
ve kadma “Zahmetini ve gebeligini ziyadesiyle ¢ogaltacagim,; agri ile evlat
doguracaksin” diyerek dogum yapma cezasi verir (Tevrat, 2014, s. 7-8).

Radloff’un derledigi Altay Yaratilis Miti’nde Adem ile Havva, Toriingei ve Eci
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tanri’nin yarattigi bir agacin yalnizca bes dalindan
yemeye izin verilmistir. Geriye kalan dort dal insanogluna yasaktir. Seytan Eci’yi
kandirarak ona yasak olan dallarin meyvesinden verir. Eci de meyveyi ikiye boler
ve meyvenin sularint Torlingei’nin dudaklarina siirer. Bunun iizerine o zamana
kadar tiiyli olan insanoglunun tiiyleri dokiiliir ve ¢iplak kalirlar. Tanr1 bu durum
kizarak Eci’ye dogurma cezasi verir (Ogel, C. 1, 2014, s. 488-491).

3

Goriildiigii tizere kadinin dogum yapmasi kutsal anlatilarda “yasak meyvenin
yenmesinden kaynaklanir. Dogrudan kutsal kitaplarda ve anlatilarda yasak meyve
elma olarak ge¢cmez. Elma olarak zihinlere yerlesmesinin nedeni bir goriise gore
Yunan mitolojisinde biitiin meyvelere ayni isim verilmesinden kaynaklanir. Milon
(uAov) kelimesi Yunancada “her ¢esit taneli veya ¢ekirdekli meyve” (Sinanoglu,
1953, s. 178) olarak gecer, fakat bu kelime Latinceye ¢evrilirken “malum” yani
“elma” olarak c¢evrilir (Kabaagag-Alova, 1995, s. 357). Bu ¢eviriden o6tiirii kutsal
kitaplarda yasak meyvenin tilirli belirtilmemesine ragmen elma yayginlik
kazanmistir. Elmanin dogumla iligkisinin sebebi yasak meyve olmasi ve
Havva’nin meyveyi yedikten sonra dogum cezasina c¢arptirilmasidir.

Elma agkin, iiremenin, ¢ocugun semboliidiir. Diyarbakir, Sirnak gibi illerinde
sevgililer birbirlerine karanfil ile donatilmis elma verir, Erzurum’da gelin eve
girerken basina dama ¢ikmis damat tarafindan elma atilir. Mus’ta 6len bebeklerin
hakikas1* elma ile verilir. Elma, Tiirk kiiltiiriiniin inang ve ritiiellerinde énemli bir
semboldiir. Mus ilinde de damat agacinda elmanin bulunmasinin sebebi geline
dogurganlik 6zelliginin gegmesi amaciyla tercih edildigi diisiiniilebilir. Yeni ciftin
yuvasinda c¢ocugun eksik olmamasi, ¢ocuksuzluk yasamamalar1 i¢in segilen
unsurlardan biridir.

Nar

Nar meyvesi ¢ok taneli olmasi sebebiyle bolluk ve bereket ile iligkilendirilir.
Nitekim Tiirk kiiltiirtinde evin, i yerinin bereketinin artmasi i¢in kap1 esiginde nar

4 hakika: Mus halk kiiltiiriinde dogup kisa bir siire sonra 6len bebekler igin bir testi su iistiine bir
tane elma konulur ve herhangi bir fakire verilir. Bu isleme hakika ad1 verilir.
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kirilmasi 6nemli bir ritiieldir. Ayn1 zamanda kirilmasiyla beraber yere sacilan nar,
sag1 kurbani olarak vazife goriir, ruhlarin memnun edilmesiyle bollugun bereketin
ilgili eve, is yerine girecegi diigiiniiliir.

Nar, ziirriyetin sembollerinden biridir. Asuman ile Zeycan hikdyesinde padisah ile
kethiidasinin ¢ocuklar1 olmaz, giinlerden bir giin bir dervis gelir, padisah dertlerini
bu dervise anlatir. Dervis, onlara Murat suyunun kenarina gitmelerini, burada bir
kurban kesmelerini sdyler. Kurbanin ardindan bir narin zuhur edecegini ve bu
narin ikisin ziirriyetini diinyaya getirecegini belirtir. Nitekim bu nar1 yedikten
sonra ikisinin de ¢ocugu olur (Kaya ve Koz, 2000, s. 21-22). Hazarlarda ¢ocugu
olmayan kadinlara kara kabuklu narm tanelerini okuyarak yedirirler. Narin biitiin
taneleri yenmelidir, aksi takdirde bir tanesi bile yenmemesi duanin kabul
olmayacagi anlamina gelir (Ergun, 2004, s. 846).

Nar, hurma meyvesi ile birlikte Kur’an-1 Kerim’de de zikredilen meyvelerden
biridir. Allah’in nimetleri, birligini ve kudretini gosteren kainat delilleri ve
giinahkarlarin kiyamette karsilagacaklar1 korku ve siddetin konu edildigi Rahman
suresinin 68. ayetinde “Iclerinde her tiirlii meyve, hurma ve nar vardir” ibaresi
gecer (Kur’an, 2011, s. 597).

Fotograf 3. (Mus/Murat Pasa Mahallesi)
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Mus ilinde tipki elmanin tercih sebebi olmasi gibi narin da tercih sebebi
dogurganliktir. Ayn1 zamanda narin tanelerinin ¢ok olmasi gibi geng ciftin de
¢ocuklarmin ¢ok olmasi hedeflenmektedir.

Uziim

Sarap, mitolojide tanrilarin igkisi olarak bilinir. Sarabin ilk ortaya ¢ikisi ile ilgili
Anadolu’da yaygin bir sekilde anlatilan efsanelerden birinde Nuh peygamberin bir
giin Agr1 Dagi’nin eteklerinde dolasirken neseli bir keciye denk gelir. Nesesinin
kaynagini soran Nuh peygamber ke¢inin pesine takilir ve onun iri taneli bir meyve
yedigini goriir. Nuh peygamber de bu meyvenin yani iizim suyunun tiryakisi olur.
Bu keyifli halin farkina varan seytan, asmalar1 yakici nefesiyle kurutur. Nuh
peygamber bu durumdan miiteessir olur. Seytan merhamete gelerek Nuh
peygambere asmay1 yedi hayvanin kaniyla sulayinca canlanacagini sdyler. Nuh,
aslan, kaplan, ayi, kopek, horoz, tilki ve saksagandan olusan yedi hayvanin
kaniyla asmayi1 sular ve asma yeniden canlanir (Senocak, 2007, s. 167).

Hz. Muhammed’in miraca yiikselisini anlatan metinlerde de iizlime yer verilir.
Hz. Muhammed Allah’in huzurundan donerken ic¢inde kirklarin bulundugu bir
odaga girer. Birtakim konugmalardan sonra onlarin kirklar oldugunu anlar, kirklar
da Hz. Muhammed’den keramet gostermesini isterler. Allah, meleklerden biri
vasitasiyla cennetten tek bir {iziim tanesi ve altindan bir tabak gonderir.
Peygamber {izlim tanesini sahadet parmagiyla ezer, iclerinden birine koklatir ve o
anda hepsi mest olur (Ciblak, 2005, s. 57-58).

Divan ve halk siirlerinde {iziim “englir” olarak bilinir ve mecaz olarak sarabin
yerine kullanilir (Pala, 2015, s. 139). Sarap yerine kullanilan bade terimi 6zellikle
bezm ve meclislerin vazgegilmezidir. Tasavvufta bade, ruh coskunlugu i¢in bir
aractir (Pala, 2015, s. 52). Asiklarin yetismesinde de bade 6nemli bir motiftir.
Nitekim badeli asik olmak ayricalik olarak kabul edilmektedir.

Uziim hem gorsel agidan zenginlik katmak hem de tanelerinin ¢ok olmasi
sebebiyle agaca asilmaktadir. Amag; ciftin {izim tanesi kadar ¢ok cocuga sahip
olmasi, soyunun bereketli olmasini saglamaktir.

Portakal

Bazi kaynaklarda giinah meyvesi yani Adem ile Havva’nin ilk tadma baktiklart
meyve portakal olarak gecer. Ayni zamanda portakal agaci iffet ve comertlik
sembolii olan bakire Meryem ile de iliskilidir (Gezgin, 2021, s. 262).

Portakal, damat agaci geleneginde zaruri olmamakla birlikte mevsimine gore
eklenebilen meyvelerden biridir. Diigiin i¢in hazirlanan agaci daha gosterisli
kilmak ve gelen misafirlerin térenin ardindan yemesi i¢in asilabilir. Ayrica yasak
meyve olarak kabul edecek olursak yine dogurganligin kazandirilmasi amaciyla
kullanildigin1 s6ylemek miimkiindiir.

3.4. Yemisler

Kuru yemisler tipki portakalda oldugu gibi secenek dahilindedir. Bilindigi iizere
digiinlerde siklikla kuruyemisler sac¢1 kurbani olarak kullanilir. Damat agacina

189



The Journal of Turkic Language and Literature Surveys (TULLIS)
2022, 7(3)
ISSN: 2536-4510

maddi duruma gore kuruyemisler kuru meyveler asilarak diigiin térenin ardindan
tiiketilir.

3. 5. Renkler

Renklerin kutsalliginin kaynagi ilhamini dogadan almasindan kaynaklanmaktadir.
Mavinin kutsallig1r gokten, Gok Tanri’dan, yesilin kutsallig1 agactan, kirmiz1 ve
sar1 renk kutsalligimi giinesle iligkili olarak atesten alir. Renklerin kutsal
unsurlarin bir pargasi olarak koruyucu ve zararh etkileri defedici bir etkisi var
oldugu diisiiniilerek siklikla gii¢lerine siginilmaktadir. Damat agacina baktigimiz
zaman kirmiz1 ve beyaz renklerin hakim oldugunu gérmekteyiz. Iki renk de Tiirk
kiiltiirinde 6nemli bir yere sahiptir.

Renklerin yon gosterici 6zelliginin olmast dikkat cekicidir. Ziya Gokalp (2019)
yonlerle iliskili olarak verdigi bilgilendirmelerde:

Sark: Gok ejderha ve Gokdeniz

Cenup: Kizil kus ve Kizildeniz

Garp: Ak kaplan ve Akdeniz

Simal: Kara kaplumbaga ve Karadeniz (s. 31-35) iligkili oldugunu belirtmistir.

Cinsiyet belirtmede de renklerin kullanilmasinin mitoloji ile miinasebeti oldugunu
diisiinmekteyiz. Hanlar hanm1 Bayindir Han yilda bir kere verdigi ziyafette
beylerini toplar kara, kizil ve ak otag kurdurur. Oglu olan1 ak otagda, kiz1 olan1
kizil otagda, oglu kiz1 olmayani ise kara otagda agirlar (Ergin, 2004, s. 78). Birkag
yil Onceye kadar erkeklere beyaz olmasa da beyaza yakin bir mavi, kizlara ise
kizila benzer pembe kimlik verilmesinin bir cinsiyet belirleme yontemi oldugu ve
bunun da mitolojinin bir izi oldugu diisiiniilebilir.

Kirmizi

Kirmizi renk, eril hareket ilkesini, atesi, hiiklimdarlig1, aski, gelin ve evlilikle ilgili
birtakim 6zellikleri ifade eder. Bununla birlikte saygi duyulan ates kirmizi renkle
sembolize edilmistir. Al ruhu, al karisi, albasti koruyucu ve kotii ruh tasarimlar
kirmiz1 renkle iliskilidir (Coruhlu, 2020, s. 334-335). Bayrak da bu ates kiiltiiniin
bir yansimasidir. Kirgizlar ve Kazaklar bayrak yerine “yalav” kelimesini
kullanmaktadirlar. Kelimenin anlami “alav” yani “alev’dir. Bu durum da al ruhu
ile iligkilidir. Tirk kiiltiirtinde al renginin milli ve manevi bir degeri vardir. Tiirk
duygusunu ve ruhunu anlatan sembollerden biridir (Geng, 1999, s. 13-15). Kirmizi
renk ile iligkili olan ates, glinesin yeryiiziindeki yansimadir. Alevin dilleri (sesleri)
Tanrt Ulgen ile insanlar arasinda vasita gorevi gordiigii diisiiniilmektedir
(Seyidov, 1983, s. 155).

Kirmiz1 rengin damat agaci geleneginde kullanilmasimin birkag anlamu olabilir. ik
olarak ates ve glinesle iligkili olarak kirmizi renk diigiinli, damadi ve gelini kem
gozlerden, kotii ruhlardan korunmak amaciyla kullanilmistir. Diger bir neden ise
cocuksuzluk yasanmamasi i¢in yukarida da bahsettigimiz gibi kizil rengin kiz
cocugunu temsil etmesinden hareketle kirmizi renkli bir ortii baglanarak kiz
cocugu temenni edilmektedir.
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Beyaz

Beyaz renk temizlik, arilik, biiyiikliikk ve yaslilig1 da ifade eder. Eski Tiirk devleti
Hunlarda ak renk adaleti ve giicli ifade etmistir. Devlet biiytikleri savasta ak renk
giyinir, komutanlar askerlerden se¢ilmek icin beyaz giyinirlermis. Cengiz Han da
ak elbise giyer ve ak ata binermis. Selguklular ve Osmanlilardaki ak sancak, Dede
Korkut’taki “ak alemler” bu gelenegin ve bayragin kutlulugunun devamidir
(Hey’et, 1996, s. 56).

Tirk mitolojisinde beyaz renk en yaygin kullanima sahip renklerden biridir. Bu
yaygiligin nedeni gok renginin yerine ge¢cmesidir. Bir baska neden ise ikinci
derecede bir tanr1 olan Ulgen’in Gok Tanri’nin yerine ge¢mesiyle beyaz renk
yogunluk kazanmistir. Yaratilis esnasinda Tanr1 Ulgen’e ilham veren ruhun adi
Ak-ene’dir. Ak-ene iyi bir ruh olarak beyaz ile iliskilendirilmistir (Coruhlu, 2020,
s. 338).

Beyaz renk zihinlerde temizlik, berraklik, saflik oOzellikleriyle yer edinmistir.
Stinnet ¢ocugunun kiyafeti, gelinlik, kefen gibi gec¢is donemlerine ait giysilerin
beyaz olmasi da dikkat g¢ekicidir. Kisinin i¢inde bulundugu doénemi
berraklastirmak, aklamak i¢in beyaz renginin kullanilmasi dikkat c¢ekici
unsurlardan biridir.

Beyaz renk de tipki kirmizi renkte oldugu gibi aymi amaclar dogrultusunda
kullanilmaktadir. Beyaz renk erkek c¢ocuga tekabiil ettigi i¢in bu siisleme
pratiginde beyazin kullanilmas1 erkek ¢ocuk istegiyle iligkilendirilir.

Sonuc¢

Gegis donemleri icerisinde yer alan evlenme, ¢iftleri toplum icinde sayginlik ve
sosyal statii acisindan konum kazandirmasi yoniiyle halk kiiltiiriinde oldukga
Oonemli bir yere sahiptir. Bu asamada hem evlilik Oncesi, evlenme sirasi ve
sonrasinda gergeklestirilen inanca bagh ritiieller agisindan oldukca zengin bir
goriiniime sahiptir.

Bu ¢alismada Mus ili 6zelinde incelemeye alinan “damat agaci siisleme” ritiieli,
Siirt, Erzurum, Mardin gibi dogu illerinde ge¢misten giiniimiize uygulanan ve
iceriginde Islamiyet dncesi eski Tiirk inanislarma ait pek ¢cok motif tastyan ilgi
cekici bir gelenektir.

Bu ritilielin temelinde agacin bulunmasi, renklere, meyvelere mitolojik baglamda
ylklenen anlamlar, horozun kanli kurban olarak kullanilmasi eski Tiirk
inan¢larimin giiniimiizdeki yansimasi olarak okunabilir. Eski Tiirk inanglarina ait
unsurlarin diger ritiiellerde oldugu gibi bu ritiielde de kullanilmasmin nedeni
diigline zarar verebilecek kotii ve zararli ruhlari, dis etkileri uzaklastirmaktir ve
yeni ¢iftin soyunun devami i¢in dogurganligini, dolayisiyla da bereketi
arttirmaktir. "Benzer benzeri yaratir" diislincesinden hareketle damat agacina
meyvelerin, kirmizi ve beyaz renkli oOrtiilerin, horozun, yemislerin asildigi ve
asilan bu yiyecek ve renkleri temsil eden Ortiilerin mitolojik donem doénemlerdeki
anlamlariyla baglanti kurularak evlenen ciftlere iyi dileklerde bulunuldugu
goriilmektedir. Ayrica toren sonunda gelin ve damadin haricinde tim bu
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nesnelerin diigiine katilanlara ikram edilmesi gelenegi de sadece yeni ¢ifttin degil,
bu mutluluga ortak olanlar1 da kutsamaya ydneliktir. Bununla birlikte yiizyillardir
uygulanmakta olan damat agaci ritiieli baz1 degisim doniisiimlere de ugramistir.
Giliniimiizde hazirlanan agaglarin ¢ogunda horoza rastlanmadigi goriilmektedir.
Bunun sebebi kurban edilmis bir hayvanin agacgta bulunmasmin {rkiitiicii
gelmesinden o6tiirii asilmamasi olabilecegi gibi bu gelenekteki motiflerin zamanla
unutularak ve birer birer azalarak zamanla yok olabilecegi de olabilir. Ayrica
damat agaciyla gelin ve damadin fotograf ¢ektirmesi de teknolojik gelismelerin
bir sonucu olarak gelenegi degisim ve doniisiime ugrattig1 dikkat gekmektedir.

Damat agac1 ve benzeri uygulamalarin kentlesmenin yogun etkileriyle 6zellikle
gecis donemi uygulamalarindan hizli bir sekilde silinmektedir. Dolayisiyla
uygulanmasinda mitik donemlerin izine rastlanan bu uygulamanin yasatilmasi,
sosyal normlar1 igletilmesi ve kiiltiirel mirasin korunmasi agisindan da oldukga
onemlidir. Bu baglamda bu tiir yerel bilgi ve kodlarin literatiire kazandirilmasi
gereklidir.
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