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Oz:

Calismanin konusu Nabi’nin duygu ve diisiince diinyasinda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
konumunu ve degerini tespit etmektir. Bu tespit calismasi, sadece Nabi Divani’nda ibnii’l-Arabi
hakkinda yazilmis kaside ile sinirli tutulmustur. Makalenin kapsami kaside ile sinirlt olmakla
birlikte kasidenin haricinde Nabi’ye ait baz1 kaynaklara da miiracaat edilmistir. Yontem olarak
klasik metin serhi geleneginde yer alan, miiellif, donemin dil ve ima 6zellikleri, konu edilen
kisinin kendi diisiince ve duygu diinyasi, ima ve isaretlerin baglami dikkate alinmistir. Okur
merkezli denebilecek yorumdan kaginilmis, mezkir iki kisinin de diislince biitiinliigli gézden
kacirilmamaya calisilmistir. Ayni kaside iizerine yapilan ¢alismalar incelenmis; tespit edilen
caligmalarin kapsam, yontem ve inceleme konusundaki eksikleri dikkate alarak 6zgiin bir
inceleme yapilmaya calisilmistir. Kasidenin dil i¢i ¢evirisi yapilmis ve her bir beyit kendi i¢inde
serh edilmistir. Calisma sonucunda Osmanli duygu ve diislince diinyasinin énemli bir figlirii
olan Nabi’nin nezdinde Ibnii’l-Arabi’nin yeri tespit edilmis ve Nabi’deki yansimalari ortaya
konmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Osmanl Siiri, Tasavvuf, Nabi, Ibnii’l-Arabi.

281



NABI’S PERSPECTIVE ON IBNU’L-ARABI AND ITS WORKS IN
QASIDE WITH REPEATED VOICE OF “HAZRET-I1 MUHYI’D-DIN’S”

Abstract:

The subject of the study is to determine the position and value of Muhyiddin Ibnii'l-Arabi in
Nabi's world of emotion and thought. This determination study is limited only to the eulogy
written about Ibn al-Arabi in Nabi's Divan. Although the scope of the article is limited to the
eulogy, some sources belonging to Nabi were also consulted, apart from the eulogy. As a
method, the author, the language and implication characteristics of the period, the person's own
world of thought and emotion, and the context of allusions and signs, which are included in the
tradition of classical text commentary, were taken into consideration. The reader-centered
interpretation has been avoided, and the integrity of thought of the two aforementioned people
has been tried not to be overlooked. Studies on the same eulogy were examined; An original
review was tried to be made by taking into account the deficiencies in the scope, method and
examination of the identified studies. The eulogy has been translated into language and each
couplet has been annotated within itself. As a result of the study, the place of Ibnii'l-Arabi in
the eyes of Nabi, who was an important figure of the Ottoman emotional and thought world,
was determined and his reflections in Nabi were tried to be revealed.

Keywords: Classical Ottoman Poetry, Sufism, Nabi, ibnu'l-Arabi.

GIRIS

Klasik Osmanli siiri!, Osmanli duygu ve diisiince diinyasini biitiin yonleriyle ele alan ¢ok
onemli bir sanat subesidir. Simdiye kadar Klasik Osmanli siiri iizerinde tarih, musiki, sehir,
denizcilik, ziraat, askeriye, siyaset, mitoloji, kozmoloji gibi ismini zikredemedigimiz ¢ok ¢esitli
alanlarda ¢aligmalar yapilmis ve yapilmaya devam etmektedir. Biitiin bunlarin basinda ise
Osmanli duygu ve diisiince diinyasinin merkezinde yer aldigi sdylenen ve 6zellikle siirinde
onemli bir yer tutan din-tasavvuf gelmektedir. Son zamanlarda yapilan Klasik Osmanl siirinin
muhtevasina ve dayandigi esaslara dair ¢alismalar da bu konuda benzer tespit ve yorumlari

sergilemektedir.> Bu gibi eserler, siirimizin iizerinde insa oldugu esaslar1 bulmaya matuf

! “Klasik Osmanli siiri” ifadesi dzellikle kullanilmistir. Sadece Divan tiiriiyle sinirlandiran “Divan siiri” ifadesi
yerine Osmanli siirinin sinirlarini daha iyi ifade etmesi dolayisiyla tercih edilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Ali Nihad
Tarlan, Edebiyat Meseleleri (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1981), 82-90.

2 Ornek ¢aligmalar icin bkz. Bilal Kemikli, Dost Ilinden Gelen Ses (Istanbul: Kitabevi, 2017). Murat Vanli, /7.
Yiizyil Tiirk Siirinde Tasavvuf Telakkisi (Ankara: Gece Akademi, 2019). Kemal Kahramanoglu, Sairane Barinmak
(Klasik Siirimizin Kokleri ve Izleri) (Konya: Cizgi Kitabevi, 2020).
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caligmalar olarak degerlendirilebilir. Siirin mantik ilkeleri karsisinda zayif goriilmesi onun
duygulara ve hayallere dayanmasi olarak gosterilmektedir.’ Tam da bu noktada siirin de
merkezinde duygusalligin/kalbin yer almasi ve kalbin tasavvufun ilgi alanini olugturmasi, siirin

temeli acisindan dnemli bir gostergedir.

Mutasavvif sairlerce tasavvufi ¢izgide tertip edilen siirlerin disinda da divan sairlerinin
benzer konu ve mazmunlar etrafinda siir tertip ettikleri tespit edilmistir. Tarlan’in su yorumu
bu goriisii destekler niteliktedir: “Yalniz sanatkarm her soyledigi seyi esasen islam dini
sdylemistir. Ictimal meseleler ahlaka istinat eder; onlarda da yiiksek prensipler Islamiyet
tarafindan vaz‘edilmistir. Yalniz metafizik meselesi seriat ile tasavvuf arasinda bocalamaktadir.
Sanatkar da bu yolda en genis nefesi tasavvuf sahasinda almistir. Onun i¢indir ki bu tefekkiir
ve tahassiis sistemi divan edebiyatinin iliklerine kadar islemis bir haldedir. Ancak biiyiik divan

sairlerinin higbiri hakiki mutasavvif degildir.”*

Calismamizda konu edindigimiz kasidenin miiellifi Nabi’nin tasavvufla olan iligkisi
eserlerinde ve biyografisine dair kaynaklarda aciklik kazanmamigtir. Nabi’nin oglu Ebu’l-Hayr
Muhammed’e amcasi tarafindan hediye edilen e/-Fiitiihatii’I-Mekkiyye’nin i¢ kapaginda verilen
aile seceresinde biiyiik dedelerinin Naksibendi Tarikati’na miintsip olduklar1 kaydi yer
almaktadir.’ Nabi’nin dogdugu Urfa sehrinde KAadiri Tarikati seyhlerinden Yakup Halife’ye
(Kalfa) intisap ettigine iliskin goriisler aktarilmis olsa da bu bilginin kesinlik ifade etmedigi
bildirilmistir.® Ancak Nabi’nin Divdni’nda Abdiilkadir Geylani’den (6. 561/1165-66) metheden
dizeleri bu ihtimali canli kilmaktadir. Bununla birlikte Nabi’nin Hariyyesi’nde donemindeki
tasavvufl yap1 ve temsilcilerine yonelik tenkitleri’ onun dogrudan bir tarikatla iliskisinin
olmadig1 ve melamet yolunu tuttugu ihtimallerini de giindeme getirmektedir.® Agik olan husus
ise hem Divdni’ndaki hem de Hayriyye’deki ifadelerinde Abdiilkadir Geylani, Ibnii’l-Arabi (6.
638/1240) ve Mevlana’nin (6. 672/1273) eserlerinin onun tasavvuf diislincesinin kaynag1 ve
temelini olusturdugudur. Divan ve Hayriyye’de Mesnevi, el-Fiitihdt ve Fusiis’a yonelik

dogrudan atiflar, onlarin okunmasinin 6giitlenmesi ve bu eserlerin taliplere rehberlik edeceginin

3 Hiilya Altunya, Klasik Mantik Agisindan Hakikat ve Siir (Istanbul: Biiyiiyenay, 2017), 9.

4 Tarlan, Edebiyat Meseleleri, 47.

5 Abdiilkadir Karahan, Ndbi (Ankara:Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yaynlari, 1987), 3.

® Ali Tenik, “Nabi’nin Tasavvufi Diisiincesi”, Sair Ndabi Sempozyumu 2009, ed. Ali Bakkal (Sanlurfa:
Sanlurfa Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii), 192.

7 Halil Ibrahim Yakar, “Nabi’de Donem Elestirisi”, Vefatinin 300. Yildéniimiinde Sair Nabi Sempozyumu
Bildirileri (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 2014), 198-200.

8 Tenik, “Nabi’nin Tasavvufi Diisiincesi”, 196.
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bildirilmesi Nabi’nin bu konudaki yaklagimlarini gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir.’
Nabi’nin Ibnii’l-Arabi’ye yénelik bir medhiye yazmasmin, 16 ve 17. yiizyillar Osmanl
tasavvuf diisiincesi acisindan da dnemli bir telif oldugu ileri siiriilebilir. Zira Ibnii’l-Arabi’nin
vefatinin lizerinden ¢ok gegmeden baslayan onun goriislerine yonelik tenkitci yaklagimlar s6z
konusu dénem Osmanli ulema ve sifileri arasinda baggosteren fikri tartismalara da intikal
etmistir.'* Dolayisiyla Nabi’nin ibnii’l-Arabi’yi metheden boyle bir kasideye yer vermesi ve
farkli vesilelerle onun eserlerine atiflar yapmasi1 Nabi’nin durdugu yeri gosterir niteliktedir.
Ancak Ibnii’l-Arabi’nin edebiyat diinyasindaki goriiniimii ve Nabi’nin burada nerede

durdugunun daha da belirginlestirilmesi i¢in miistakil ¢alismalar yapilmasi gerekmektedir.

Kendi calisma konumuz 6zelinde de daha once yapilan caligmalar tespit edilmistir.
Bunlar, kasideyi merkeze alan veya kasideye deginen ¢aligmalardir.!! Makalemizin 6zglinligii
mezklr ¢aligmalar dikkate alinarak saglanmaya calisilmigtir. Noksanliklardan bazilart su
sekilde siralanabilir: Biitlin beyitlerin dahil edilmemesi; beyitlerde yer alan her bir kavram ve
mazmunlarin analizlerinin yapilmamas1 ayrica bir¢ogunda birincil kaynaklara basvurarak
yapilmamis olmasi; bazilarinda beyitlerin dil i¢i ¢evirisinin yapilmasi ve sonrasinda genel

degerlendirme yapilmis olmasi; yapilan yorum ve tespitlerin gerekgelendirilmemesi vb.

Calismanin yontemi klasik serh usuliine dayanmaktadir. Ozellikle Ali Nihad Tarlan (v.
1978) tarafindan vurgulanan sanatkar, metin/kavram/mazmun ve dénem unsurlarimi dikkatten
uzak tutmadan klasik metin serhi yontemiyle serh edilmistir. Modern yontem ve kuramlarindan

metin veya okur merkezli'?> bir anlayistan ziyade hem miiellifi/sairi hem muhtevadaki

® Mahmut Kaplan, Hayriyye-i Nabi: inceleme, metin (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 1995), 95-96.

10 Tbnii’l-Arabi’nin Osmanlr’ya intikali ve bu donemde ortaya gikan farkli gériislerin ele alindig1 ¢aligmalar
igin bkz. Michel Chodkiewicz, “Ibn Arabi'nin Ogretisinin Osmanli Diinyasinda Karsilanis1”, Osmanli Toplumunda
Tasavvuf Ve Sufiler, haz. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 97-121. Muhammed Bedirhan,
“Osmanli Dénemi Vahdet-i Viiciid Miidafaalar1”, Osmanli’da Ilm-i Tasavvuf, ed. Ercan Alkan-Osman Sacid Ari,
(Istanbul: Isar Yaymlari, 2018), 187-210. Ahmet Yasar Ocak, “Osmanli Devleti ve ibn ‘Arabicilik”, Osmanli
Arastirmalary/The Journal of Ottoman Studies, (2022), 1-29.

' Bahsi gegen eserler hakkinda bkz. Hiiseyin Yorulmaz, Urfal Nabi (Istanbul: Sule Yayinlari, 1998). Mehmet
Korkut Cegen, “Nabi’nin Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Kasidesi Hakkinda”, Oliimiiniin 300. Yilinda Nabi’ye Armagan,
haz. 1. Cetin Derdiyok; H. Dilek Batislam (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2016). Mustafa Tatg1, “Sair Nabi’nin
Muhyiddin-i Arabi’ye Bir Medhiyesi”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 23 (2009), 413-423. Hiiseyin
Kurt, “Nabi’de Varlik Diisiincesi”, Sdir Nabi Sempzoyumu, ed. Ali Bakkal (Sanlrfa: Harran Universitesi, 2009),
232-247. Mustafa Tatc1, “Nabi’nin Tasavvuf Biiyiiklerine Medhiyeleri”, Sdir Nabi Sempozyumu, ed. Ali Bakkal
(Sanlurfa: Harran Universitesi, 2009), 268-275. Selami Simgek, “Tiirk Edebiyatinda ibnii’l-Arabi Methiyeleri
Uzerine Bir Inceleme”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 21 (2008), 398-401.

12 Daha genis bilgi i¢in bkz. Ali Thsan Kolcu, Edebiyat Kuramlar: Tanim-Tenkit-Tahlil (Ankara: SalkimSogiit
Yayinlari, 2008).
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kavramlar1 hem de donemin sartlarii dikkate alarak serhe bir biitiinliik getirilmeye
calisilmistir. Bu sayede serhte ciiz-kiill iliskisi saglanmaya ¢alisilmistir. Bunun i¢in 6ncelikle
sairin zihin ve goniil diinyasinda beliren hayali kavramak gerekmektedir. Zira Osmanli
siirinde/edebiyatinda duygu ve diisliince bu hayal etrafinda yerlerini alir ve bir mana ifade
ederler.!® Ciiz ve kiill arasindaki bagintiy1 dikkate alarak anlama/duyma g¢abasi Dogu’ya ait
“biitlinliigiin tamalgis1” seklinde bir yaklasim olarak degerlendirilmektedir. Bati’nin gelistirdigi

anlama bigimleri ise “tek yonlii bir ilgi ve farkindalik” tizerindedir.'*

Nabi’nin kasidedeki ima ve isaretleri, dncelikle Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde, yani birincil
kaynaklarda aranmis ve yorumlanmaya calisilmistir. Yirmi dort beyitten olusan kasidenin her
bir beyti kendi i¢inde serh edilmis ve sonu¢ kisminda Nabi’nin dikkat ¢ektigi meseleler ile
Nabi’nin duygu ve diisiince diinyasinda Ibnii’l-Arabi’nin konum ve degerine dair gikarimlar

stralanmugtir.
KASIDENIN SERHI
Babhsi gecen kaside Nabi Divani’nda su baslikla kayithidir:

Efrubten-i Kandil-i Stz u Giidaz ba-Nefes-i Atesin-i Niyaz be-Siidde-i Sultanii’l-
Muhakikin Hazret-i Seyh Muhyi'd-din-i ‘Arabi Kaddesa’llahu Sirrehu
Fe’ilatiin Fe’ilatiin Fe’ilatlin Fe’iliin
1 “Stirmediir hak-i deri Hazret-i Muhyi’d-din’iin
Kimiyadur nazar1 Hazret-i Muhyi’d-din’lip”

Hazret-i Muhyiddin’in kapisinin topragi siirmedir; nazari ise simyadir.
y y

Tasavvufta nazar, miirsidden salike bakisiyla onda tesir ve teessiir hasil olmasina ve
onun daha yliksek bir hale ulagsmasina vesile olmasidir. Bu nedenle velilerin nazari ile Hakk’in
nazart arasinda bir iliski kurulmustur. Miirsidin nazariyla salikte ortaya c¢ikan degisim ve

hallerdeki doniigiim “nazar-1 indyet” olarak ifade edilmektedir.!”> Nazar hem Allah’in kuluna

13 Tarlan, Edebiyat Meseleleri, 196-197.

14 Carl Gustav Jung, Dogu Metinlerine Psikolojik Yaklasim (istanbul: Insan Yayinlari, 2001), 79-81.

15 ihsan Kara, Tasavvuf Istilahlar: Literatiirii Ve Seyyid Mustafa Rdsim Efendi’nin Istildhdt-1 Inséan-1 Kamil'i
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003), 302, 356.
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hem de insan-1 kAmilin/miirsidin miiridine nazar seklinde ele alinmistir. Ibn Firek el-
Ibdne’sinde Allah’m kulun kalbine nazar etmesi sayesinde kulun kalbinde sonsuz ilim

denizinde ganimetlere dogru yol aldigini bildirir.'®

Beyitte ayni zamanda ilm-i kimya da ge¢gmektedir. Nazar ve kimya ilmi birlikte bir
baskaligimi, kemalat: gdstermektedir. [lm-i kimya tabirinin modern oncesi dénemlerdeki
anlami1 teknik oldugu kadar teorik bir muhtevaya da isaret eder. Nitekim klasik dénem ilim
tasniflerinde kimya ilmi, tip, astroloji, riiya tabirciligi, firaset ve tilesmat gibi alanlarla birlikte
ele alinmuistir. Bu ilmin s6z konusu donemlerdeki maksadi, bir maden cevherinin 6zelliklerinin
giderilerek o madene baska bir madenin cevher 6zelliklerinin kazandirilmasidir. Bu kapsamda
ilmin gayesi bir madeninin saflagarak asli cevheri {izerinde tam itidal noktasinin yakalanmasi
yahut da 6zelliklerinin degistirilmesiyle daha degerli bir madeninin elde edilmesidir denilebilir.
Tabiatiyla bdylesi bir amacin gercek hedefi madenlerin en degerlileri olan altin ve glimiisiin
elde edilmesidir.!” Kimya ilminin madenlerin doniistiiriilmesi ve daha istiin olanin elde
edilmesi gayesini tasimasiyla tasavvufun insanlari doniistiirme hedefi bu iki ilim arasinda
analoji kurulmasina sebep olmustur. Tasavvuftan bahsedilirken ilm-i kimyaya yapilan atiflar
bu anlam iizerine mebnidir. Madenlerin doniistiiriilmesinde yetkin olan kimyaci/simyact ile
insan cevheri hakkinda bilgi sahibi olan kdmil miirsid arasinda benzerlik kurulmustur. Sairin
Ibnii’l-Arabi’nin nazarini kimya olarak nitelemesi bdylesi bir arka plana sahip olup onun

insanlarin huy ve ahlaki bakimdan degismelerindeki tesirine atif yapmaktadir.'®

2 “Bin cihan mes’ele-i raza virlir reng-i eda

Ma‘ni-i muhtasar1 hazret-i Muhyi’d-din’iin”

Hazret-i Muhyiddin’in sundugu muhtasar manalar (yorumlar ve tespitler), cihan dolusu

binlerce esrarli meselelere getirdigi kendisine mahsus yontemlerdir.

Ibnii’l-Arabi’nin meseleleri ele alirken yaklasimlarinda kiilli bir perspektifin éne ¢iktig
goriiliir. O varlik ve bilginin konusu olan her seyi “hakikatleri” cihetinden ele almakta ve

boylece esyay1 tek tek zuhurlar iizerinden konu edinmek yerine metafiziksel bir yaklasimi

1o Tbn Firek, el-Ibdne an Turuki’l-Késidin Tasavvuf Istilahlar (Ankara: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaynlari, 2014), 116.

17 Kimya ilminin klasik donemlerdeki islevi ve maksadi hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Emre Délen, “Kimya”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), 26/26-30.

'8 {bnii’l-Arabi’nin kimya ilmi ile ilgili goriislerinin detaylarina dair bkz. Muhyiddin ibn Arabi, Fiitiihdt-1
Mekkiyye-8, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinclik, 2008), 8/33-38.
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benimsemektedir. {lm-i ilahi ve ilm-i hakayik diye tabir ettigi bu yaklasimin muhtelif rnekleri
yer almaktadir.’® Nitekim Ibnii’l-Arabi, ricalii’l-gayb sinifindan evtadin®® bilgilerini konu
edinirken bu duruma temas eder. Onlarin pek ¢ok bilgiye sahip olduklarini, ancak onlara
zorunlu olan ilmin Allah hakkindaki bilgi oldugunu vurgular. Allah hakkindaki bilgi ise kiilli
yonden hakikatlerin bilgisine erigmek anlamina geldigi i¢in onlarin ilimlerinde bir tiir
ziyadeligin olustugunu bildirir ve o ilimlere dair ayrintili bilgiler verir.?! Yine el-Fiitithdt’in
[14h1 ilme sahip olan birisi varhig: kiilli yonden bilirken birlik-¢okluk iliskisine dair bu marifet,
kevni alemdeki esya arasindaki miinasebeti yine teorik bazi1 konularda dnciillerden hareketle
sonuglara ulagsmanin esasini teskil etmektedir.?? Ibnii’l-Arabi’nin terminolojisinde bu bilginin
bazen lediinni bilgi kavramina atifla ele alindig1 goriilmektedir. Misal olarak o, Hakim et-
Tirmizi’nin sorularina verdigi cevaplarin ilkinde velilerin bilgilerini bu kapsamda

degerlendirmekte ve bu bilgiyi lediinni olarak nitelemektedir.?®

3 “Saf envar-1 hakayikdur olan asari

Zerre yokdur kederi hazret-i Muhyi’d-din’iin”

Saf hakikat olan Hazret-i Muhyiddin’in eserlerinde zerre kadar bulaniklik yoktur.
Eserlerinde mana agik ve anlasilirdir. Eserlerinde fikirleri net olup herhangi bir tereddiit s6z

konusu degildir.

Bu dizeler metafizik bilgideki kesinlik arayis1 olarak yorumlanabilir. “Esyay1 oldugu hal
izere bilmek”, onlarin ilahi mertebedeki ezeli suretlerini bilmek anlamina gelmektedir. Kendi
ayn-1 sabitesinin bilgisine erisen kimseler a’yan-1 sabitenin bulundugu vahidiyyet mertebesi

yoniinden esya hakkinda tiimel bilgiye sahip olurlar. Boylece bilgi onlar i¢in zihinsel bir

19 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-1, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinclik, 2007), 1/413.
Ayrica bkz. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye-7, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinclik, 2008),
7/324-325. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye-15, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinclik, 2011),
15/245-246.

20 Evtdd kavrammm Ekberi diisiincede, “alemin doért yoniinde yani dogu, bati, kuzey ve giineyde
gorevlendirilmis dort veli olup her biri bir peygamberin kalbi iizeredir ve dort bilylik melegin rtthaniyetinden
yardim alir.” seklinde tanimlanmaktadir. Kavram hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Abdiirrezzak Kasani,
Stfilerin Kavramlar: Istilahdtu’s-siifiyye, cev. Abdiirrezzak Tek, (Bursa: Bursa Akademi, 2014), 228-229.

2! Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-1, 1/466-467.

22 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-2, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinchik, 2007), 2/37-
41.

23 Bu bilgiye dair ayrmtili bilgi i¢in bkz. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-6, ¢ev. Ekrem Demirli
(Istanbul: Litera Yayinclik, 2007), 6/207-211.
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kavramadan 6te varolussal bir boyutta gerceklesir ve bir seyi bilmek demek aslinda onunla

ozdeslesmek anlamina gelir.?*

4 “Can u dildiir ten-i tahkika Futuhat u Fusts

Eser-i mu‘teberi hazret-i Muhyi’d-din’lip”

Hazret-i Muhyiddin’in muteber eserleri olan el-Fiitiihdt ve Fusiisu’l-Hikem, hakikati
bulmak i¢in sarf edilen gayret bedeninin cani ve dili olmustur. Hakikati arastirmak isteyenlere
yol agict bir rol oynamistir. Sadece bilginin aktarilmasini saglamamis ayn1 zamanda hakikati

aragtirmak isteyenlere yol gostermis ve onlarda muamma kalan diigiimleri ¢6zm{istiir.

Bu dizeler el-Fiitithat ve Fusiis’un mahiyetine dair bir perspektif sunarken ayni1 zamanda
genis bir kiilliyat birakan Ibnii’l-Arabi’nin tarihsel siiregte hangi eserleri iizerinden takip
edildigine yonelik bir izlenim de olusturmaktadir. el-Fiitihatii'l-Mekkiyye Ibnii’l-Arabi’nin
Dogu’ya seyahati sonrasi kaleme almaya basladig1 ve telifi sonraki yillara sari bir eser olmakla
hem Ibnii’l-Arabi’nin kendi ruhani seyrine iliskin farkli unsurlar1 igeren bir tiir kesif ve
miisahede derlemesi hem de onun biitiin bir tasavvuf meselelerini ele alip yorumladig:
kaynaktir. el-Fiitiihdt, genis hacmiyle Ibnii’l-Arabi’nin farkli konu ve meselelerle ilgili
diisiincelerinin takibini miimkiin kilarken diger taraftan kendi eserlerine yaptig1 atiflarla Ibnii’l-
Arabi kiilliyatina agilan bir nitelik tagir. Bu yoniiyle eser, 6gretici oldugu kadar yonlendirici rol
de oynamaktadir.?> Fusiis ise Ibnii’l-Arabi’nin hayatinin son donemlerinde telif ettigi bir eser
olmakla biitiin bu genis kiilliyatin {izerine konumlanir. Hacim bakimindan her ne kadar el-
Fiitihat gibi olmasa da eser, Ibnii’l-Arabi’nin temel varlik ve bilgi konularindaki yaklagimlarin
ozIi bir bicimde yansitir. Bu anlamda eserin 6zet bir igerige sahip olmasi yer yer konularin
baglaminin goz ardi edilmesine ve birtakim sonu¢ ciimleleri iizerinden polemik konusu
olmasina neden olmustur. Bu agidan eser, Ibnii’l-Arabi’ye muhalefetin odak noktasinda yer

almis ve eser aleyhine cesitli donemlerde fetvalar verilmistir.?® Nabi’nin yasadigi doneme

2% A’yan-1 sabiteyi bilme hususunda daha genis bilgi i¢in bkz. Ibnii'l Arabi, Fusiisu’l-Hikem, gev. Ekrem
Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2006), 46-47.

25 Eserin Ibnii’l-Arabi’nin telifleri arasindaki yerini, meselelerini ve sonraki dénemlere tesirlerini ele alan
calisma icin bkz. Ebu’l-Ala Afifi, “Ibnii’l-Arabi’nin el-Fiitihatii’l-Mekkiyye Isimli Eseri”, cev. Ekrem Demirli,
Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler (Istanbul: iz Yayincilik, 2011), 273-301.

26 Fustisu’l-Hikem’in Osmanli ilim ve kiiltiir hayatina tesirlerini, eser iizerine ortaya ¢ikan savunmaci ve
tenkitci literatiirii ele alan calismalar i¢in bkz. Mahmut Erol Kilig, “Fustsu’l-Hikem”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 13/230-237.; Dilaver Giirer, “Klasiklerimiz/XII: Fussii’l-hikem
(Muhyiddin Ibn Arabi, 560-638/1165-1240)”, Tasavvuf limi ve Akademik Arastirma Dergisi 5/13 (2004), 395-
442. Ekrem Demirli, “Bir Tasavvuf Klasigi Olarak Fusisii’l-hikem: Ibnii’l-Arabi’nin Fusfisii’l-hikem’i ve Ekberi
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bakildiginda Istanbul merkezli dini giindemde oldukca hareketli tartismalar hatta fiili
miidahalelere doniisen ihtilaflar ortaya cikmistir. Literatiirde Kadizadeliler ile Sivasiler
arasindaki tartigmalar seklinde gecen bu déonemin polemik konularindan birisini de merkezinde
Ibnii’l-Arabi’nin oldugu tartismalar olusturur.?’” Bu tartismanin iceriginde ise Fusiis’ta ileri
siiriilen goriislerden hareketle Ibnii’l-Arabi’nin inan¢ durumu konu edilmistir. Bu bakimdan
Nabi’nin Fusiis’a atif yapmasi ve eseri hakikat arayisina bir kaynak olarak sunup muteber

oldugunu belirtmesi Nabi’nin déonemindeki olaylara kars1 durusunu yansittig1 soylenebilir.

5 “Ne Fiitiihat ki feth-i der-i esrar itmis

Hame-i feyz-egeri hazret-i Muhyi’d-din’iin”

FiitGihat Oyle bir eserdir ki Hazret-i Muhyiddin’in feyzli eserlerinin kalemi onda sirlarin

kapilarinin anahtar1 olmugtur.

Ibnii’l-Arabi diisiincesinin en genis aciklama bicimlerine kavustugu el-Fiitiihdt, farkh
temalar1 iglese de eserin odak noktasini ilahi isimler meselesi lizerinden biitiin bir varligin
Tanr1’yla olan iliskisi olusturur. ibnii’l-Arabi bu temel iizerine sekillenen diisiincelerini erken
donem tasavvuf diislincesinden intikal eden birtakim ciimleleri yeniden yorumlamak suretiyle
ortaya koyar. Bu kapsamda sir kelimesi Sehl b. Abdullah’a nispet edilen “Rubibiyetin bir sirr1
vardir, ortaya ¢iksaydi, batil olurdu” ciimlesinden iktibas edilerek biitiin bir varligin rubtlibiyet
mertebesiyle olan iligskisinde kilit bir kavrama doniisiir. Kelimenin gizli ve sakli gibi
anlamlarindan o6te farkli varlik mertebeleri arasindaki iligkinin ayrimlarini ifade etmek ve
bdylece dista zuhur eden varliklarla onlarin uluhiyet ve rublbiyet mertebesiyle olan bagi
kurulmaya calisilir. Bu yorum tarziyla sir, harigte taayyiin etmis varliklarla onlarin siibit
mertebesindeki bulunuslarin1 agiklamak {izere ileri siiriilen ve diislincenin anahtar
kavramlarmdan olan a’yan-1 sabiteyi giindeme getirir. Ilahi isimlerle miisemma arasindaki
karsilikli iligki uluhiyet ve rubiibiyet mertebeleri ile haricte tahakkuk etmis varliklar karsilikli
gereklilik (telaziim) seklinde bir varlik diislincesine ulastirir. Harigte ortaya ¢ikan varliklar
hiikiimranlig1 altinda bulundugu isme ortii olurlar ve zuhurun kendisi sir tabirini alir. Ciinkii

onun ortadan kalkmasi demek karsilikli gereklilikten dolay1 rublibiyetin batil olmast anlamina

Geleneginin Tesekkiilii’ndeki Rolii”, Islam ve Klasik, haz. Sami Erdem, Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2008), 319-328. Ercan Alkan, “Osmanli Dénemi Fususii’l-hikem Serh Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir
Dergisi 15/30 (2017), 211-240.

27 Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24/100.
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gelmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin varlik yorumunun sir kelimesiyle olan iliskisine dair bu temanin
farkl1 meselelerle olan iliskisini en genis boyutlariyla ele alindig1 eser el-Fiitihat'tir. Bu
meyanda konularin birbirleriyle olan iligkisi ve daha genis boyutlarda sunulusu el-Fiitiihat’ta
yapildig igin eser Ibnii’l-Arabi diisiincesinin anlasiimasi ve takip edilebilmesinde anahtar rolii

tistlenmistir.?8

6 “Ne Fiituhat ki efvaha halavet virmis

Teng teng-i sekeri hazret-i Muhyi’d-din’iin”

FiitGihat dyle bir eserdir ki Hazret-i Muhyiddin’in eserindeki sekerleriyle agizlara tatlilik

vermistir. Hazreti Muhyiddin’in yiikii seker ytikiidiir.

Teng, dar ve sikintili?® manalarina geldigi gibi yiik ve balya’® manasima da gelmektedir.
Nabi, ylik manasina isaret etmek icin teng kelimesini kullanarak insanin i¢ sikintisindan

hareketle ag1z tadinin kagmasiyla ile seker/halavet kelimeleri arasinda bir tezat olusturmustur.

Ibnii’l-Arabi’nin telif tarzina ve iislubuna eser kronolojisi gergevesinde bakildiginda
erken donem eserlerinden itibaren nesir tlirliniin yani sira nazmi da tercih ettigi goriiliir.
Ozellikle erken dénem eserlerinde secili yazim iislubunu dne ¢ikarmasi sebebiyle nesir ile
yazimin i¢ ice gectigi siirsel bir dil hakim olmustur. Erken donem teliflerin arasinda bulunan
Kitabii’l-isra ila makami’l-esrd, Mevdki ‘u’n-niicim ve Ankdau Mugrib gibi eserler Ibnii’l-
Arabi’nin siirsel iislubunun ilk o6rneklerini teskil eden eserler olarak ifade edilebilir. Bu
eserlerde goriilen ilk drneklerin miistakil bir eser hiiviyetine kavusmasi Terciimdnii’l-egvak ile
gergeklesmistir. Terciimanii’l-esvdak’ta benimsenen iislubun diinyevi arzularin siirle dile
gelmesi mi yoksa hakikatlerin sembolik bir tarzla ifade edilmesi konusu daha Ibnii’l-Arabi’nin
giinlinde tartisilan bir mesele olsa da onun bir serh kaleme alarak asil maksadinin ikincisi

oldugunu ortaya koymasi,*! diisiincenin siir formunda dile getirilmesinin bir 6rnekligini teskil

28 Konunun el-Fiitihdt taki ele alinma bigimleri hakkinda bkz. Ibn Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye-1, 1/110; Tbnii’l-
Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye-13, 13/70., 370; ibn Arabi, Fiitiihdat-1 Mekkiyye-8, 8/33-38..

2 {lhan Ayverdi, Kubbealt: Lugat: Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2010), 1235.

3% Yagar Cagbayir, Orhun Yazitlarindan Giiniimiize Tiirkiye Tiirk¢esinin Séz Varligi Otiiken Tiirkge Sézliik
(Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007), 5/5719.

31 Terciimadnii’l-esvdk’in telif tarihi literatiirde tartismali bir konudur. Eserin telif tarihi ile igerigi dogrudan
iliskilidir. Soyle ki, eserin muhtelif yazmalarimi inceleyen arastirmacilar, yazma niishalardaki mukaddime
farkliliklar {izerinden eserin telifine ve tarihlerine iliskin farkli kanaatler ileri siirmiislerdir. ibnii’l-Arabi, eseri
Dogu’ya olan seyahatinden sonra Mekke’de kaleme almistir. Burada goriistiigii, ilim ve ahlaki yonden 6vdigii
Mekiniiddin EbQi Sucd Zahir b. Riistem ve ailesinin eserin telifiyle dogrudan iliskisi vardir. ibnii’l-Arabi
Mekiniiddin’den Eb Isi Tirmizi’nin Siineni’ni dinlemistir. Mekiniiddin’nin kiz kardesi Fahrunnisi binti
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eder. Ibnii’l-Arabi, siiri diisiincenin aracis1 haline getirirken ayn1 zamanda diisiinceyi de siire
aract kilmis, boylece diisiince ile siir arasinda bir iliskisi dogmustur. Benimsenen bu {islup,
Terciimdnii’l-esvak’a gosterilen tepkilerle nihayete ermemis, tam aksine Ibnii’l-Arabi’nin
Dogu’ya seyahatinden sonraki hayatinin bir tiir antolojisini igeren el-Fiitihatii’lI-Mekkiyye’de
de her yeni boliimiin baslangicinda basvurulan bir telif yontemi halini almistir. Ayn1 durumun
Fusiisu’l-hikem igin gecerli oldugunu da belirtmek gerekir. Ibnii’l-Arabi, eserin farkli
fasslarindaki 6ne ¢ikaracagi temay1 Once siirle ifade etmis, nesirle konuyu detaylandirmadan

nazmin imkanlaria bagvurmustur.

7 “Ne Fiistis eyledi bi’z-zat Resiil-i Ekrem
An1 hass-1 gliheri hazret-i Muhyi’d-din’tip”

Kerem sahibi Hazret-i Peygamber aleyhisselam’in bizzat ifade ettigi hakikatleri Hazret-

1 Muhyiddin saf ve kendisine has cevherler seklinde dile getirmistir.

Riistem’den ise onun ali rivayetlere sahip olmasi nedeniyle hadis dinlemeyi ve icazet almay1 talep etmis, ancak
Fahrunnisa yaslilig1 sebebiyle ibadet ve taate yogunlasmak i¢in bu talebe olumlu karsilik vermemistir. Bununla
birlikte kendisinin sahip oldugu rivayetler konusunda kardesi Mekiniiddin’in Ibnii’l-Arabi’ye genel icazet
vermesine izin vermistir. Terciimdnii’l-esvak’in telifinde asil tartigilan isim Mekiniiddin’in kiz1 Nizam olmustur.
Eserin yazmalarina ait mukaddimelerdeki farkliliklar da Nizam’la iligkili olarak giindeme getirilmistir. Bu konuda
ilk gorlis ileri siiren Dozy, yazmalarn birisinin mukaddimesinde Nizam’in isminin gectigini ve burada
belirtildigine gore eserin h. 598 yilinda telif edildigini bildirir. Ikinci yazma mukaddimesinde ise eserin Recep,
Saban, Ramazan aylarinda fakat bu sefer 611 yilinda telif edildigi belirtilmektir. Eserle ilgili ii¢iincii bir mesele ise
Ibnii’l-Arabi’nin bu eseri Nizam’a ithafen yazmasi sebebiyle diinyevi arzulari ihtiva etmesi diisiincesine dayali
olarak Halep’li bir fakihin Ibnii’l-Arabi’yi tenkit etmesidir. ibnii’l-Arabi, Halep’te iken fakihin elestirilerini Ibnii’l-
Arabi’nin miirdilerinden Semsiiddin Ismail b. Sevdekin kendisine aktarmistir. Bunun iizerine ibnii’l-Arabi’nin
yakin miiridlerinden olan Ebi Muhammed Bedr b. Abdullah el-Habesi ve Ismail b. Sevdekin kendisinden esere
serh yazmasini talep etmislerdir. ibnii’l-Arabi, Zehdirii’l-a’ldk fi serhi Terciimdni’l-esvék ismini verdigi bu serhte
dizeleri agiklarken diinyevi arzulardan ziyade hakikatlere isaret eden bir iislubu benimsemistir. Dozy, eserin ilk
telif edildigi 598 yilinda yol agtig1 problemler dolayistyla farkli tarihlerde yeniden yazildigin ileri siirmektedir.
Eseri yayma hazirlayan ve kisaltilmis sekilde serhini de ingilizce’ye geviren Reynold A. Nicholson, Dozy nin
eserin 598 yilinda telif edildigi seklindeki goriisiinii isabetli bulmaz. Ona gore eser, 611 yilinin Recep, Saban ve
Ramazan aylarinda telif edilmis, bir sonraki senenin Rebiiilevvel ayinda ise serhi kaleme alinmistir. Eserle ilgili
baska bir ¢aligmada Jane Clark, mukaddimesinde 598 tarihinin gegtigi niishalari icerik agisindan analiz etmis,
buradaki iislubun ibnii’l-Arabi’nin diger eserlerindeki iislubuyla uyumlu olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu durumda
eserin mukaddimesinin nasil anlagilmas1 gerektigine odaklanan Clark, 598 tarihinin gegtigi mukaddimelere sahip
olan niishalarin tamaminin 9/15. Yiizyilda istinsah edilmelerinden hareketle bu durumu Osmanli’nin yiikseligiyle
iliskilendirir. Beneito and Hirtenstein’in ibnii’l-Arabi’nin baz1 eserlerinin dar bir halka icerisinde intikal ettigi ve
Ibnii’l-Arabi’ye yonelik yaklasimlara gore bunlarm goriiniir hale geldigi iddiasini ileri siirerek, Osmanli’yla
birlikte ibnii’l-Arabi’ye yonelik yaklagimlarin pozitif yonde ilerledigi ve boylece diinyevi arzulari dillendirmesi
seklinde yorumlanan niishalarin tekrar tedaviile girmis olabilecegini sdylemektedir. Tiim bu tartigmalar i¢in
bkz.Muhyi Din Ibn Al-Arabi, The Tarjuman Al-Ashwaq: A Collection of Mystical Odes, ed. Reynold Alleyne
Nicholson (Londan: Royal Asiatic Society, 1911), 1-9. Jane Clark, “‘Mystical Perception and Beauty: Ibn ‘Arab1’s
Preface to Tarjuman al-ashwaq’”, Journal Of The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society 55 (2014), 34-44.
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Has, Arapga bir kelime olup hem saf hem de 6zel olmaya isaret etmektedir.>

Beyitte Efendimiz’in 6zelliklerinden “kerem” kullanilmistir. Hakikatin sonsuzlugu ve her
an devamliligr ile iliskilendirilebilir. Comertlik, sonsuz bir bagis seklinde Efendimiz’den

hakikat olarak sadir olmaktadir.

Bu dizelerde Nabi, Fusiisu 'I-hikem’in mukaddimesine dogrudan atiflarda bulunmaktadir.
Bu hususta dizelerde 6ne ¢ikan iki konu bulunmaktadir. Bunlardan ilki Ibnii’l-Arabi’nin farkli
eserlerinde oldugu gibi eserin kendisine verilmis olmasi ile ilgilidir. Bu durumu Fusiis’ta sdyle
aktarir: “[Hicri] 627 senesi Muharrem ayinin son on giinii [nde bir giin] Sam’da gdsterilen bir
riiyada Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gordiim. Elinde bir kitap vardi. Bana “Bu, Fusiisu’l-Hikem
[Hikmetlerin Kaglar1'] kitabidir, onu al ve yararlanmalar1 i¢in insanlara ulastir.” diye emretti.
Ben de “Bize emredildigi gibi, Allah’a, Peygamber’ine ve i¢cimizden olan yoneticilere itaat

991

ederiz ve sozlerini dinleriz”" dedim. Bdylece amaci tam olarak anladim, niyetimi temizledim,
herhangi bir ekleme ve ¢ikarma yapmaksizin Allah’mn elgisinin belirttigi tarzda bu kitabi
insanlara ulastirmak ic¢in kastimi arindirdim.” Dizelerde gecen “kerem” ifadesi ise eserin
mukaddimesindeki tasliye boliimiiyle ilgili goziikmektedir. Buradaki “Allah’in salat ve
rahmeti, comertlik ve ikram hazinelerinden himmetlere en dogru sozle yardim eden Hz.
Muhammed’in ve onun ailesinin iizerine olsun.” ifadesinin vurgulu kismi Nabi’nin, Hz.

LT3
1

Peygamber’i “ekrem” sifatiyla nitelemesinin nedeni olabilir.?® Ikinci dizede Fusiis hakkinda
dile getirilen “hass-1 giiher” nitelemesi, Ibnii’l-Arabi kiilliyat: icerisinde Fuszis un konumunu
ortaya koyar. Ibnii’l-Arabi’nin telifatina bakildiginda diger eserlerin belirli bir konu ya da
temaya odaklanan bir igerige sahip oldugu gériilmektedir. Ornegin et-Tedbirdt’ta insanin ic
giicleri hiyerarsisi konu edilmekte ve bedenin yonetiminde kudsi rtha atifla ilahi tedbir
diisiincesi islenmektedir. Megsahidii’l-esrar ve Kitabii’l-isra gibi eserler onun kendi r(hani
tecriibesini ve miracini yansitan eserlerdir. Mevdak: ‘u ’'n-niiciim’da insanin sorumlu organlari ve
bu sorumluluga bagli olarak ortaya ¢ikan kesif ve miisahedeler anlatilirken, Ankdu Mugrib’de
hatmii’l-evliya konusu giindeme getirilir. Benzer sekilde et-Tenezziilatii’l-emlak isimli eseri
namaz ibadetini merkeze almis, Insdii'd-devdir bilgi-bilinen iligkisini teorik bir cerceve ele
almistir. el-Fiitihatii’I-Mekkiyye olduk¢a hacimli bir muhtevaya sahip olmakla Ibnii’l-Arabi

diisiincesine tafsilat kazandirir. Biitiin bunlar icerisinde Fusiis, Ibnii’l-Arabi diisiincesinin temel

32 Ayverdi, Kubbealti Lugati, 476.
33 bnii’l-Arabi, Fustisu 'I-Hikem, 19.
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meselelerini olduk¢a 6zlii bir bicimde icermekle Nabi’nin nitelemesiyle Ibnii’l-Arabi’nin
sagmis oldugu cevherlerin en seckini olmustur. Nitekim kendisinden sonraki literatiir Fusiis
merkezli bir telif yontemini benimsemis bdylece bu metin etrafinda olusan bir yorum gelenegi

ortaya ¢ikmuistir.

8 “Ne Fiists eyledi ta‘mim-i sala-y1 rahmet

Ni‘met-i ma-hazar hazret-i Muhyi’d-din’iin”
Hz. Muhyiddin’in hazirladigi nimet olan Fusis, rahmet salasini herkese ulastirda.

Bir 6nceki dizelerle iliskili olarak yorumlandiginda sair, Ibnii’l-Arabi’nin Fusiis’ta Hz.
Peygamber’in hakikati {izerinden biitiin varliga yayilan rahmet diisiincesine atif yapmaktadir.
Kevn-i cami kavramlastirmasiyla varligin zuhirunun gayesi ve hakikatlerin toplandig: bir ilke
olarak hakikat-i Muhammediye ile rahmet diger varliklara yayilarak umumilesmistir. Bu
anlamda kevn ile insan arasinda kiilli yonden bir miinasebet kurulmus, alem ilahi tecellinin
ac1lmis bir niishas1 insan-1 kAmil ise onun diiriilmiis bir niishas1 olmustur. insan-1 kdmilin cami
bir varlik olarak kiilli mazhar olmasi varlik feyzinin a¢ilmasinda anahtar olmus, onun hakikati

tizerinden ciizi varliklar ilahi yardima mazhar olmuslardir.

9 “ < Asik1 nuhbe-i esrardan eyler agah

Nass-1 sirru’l-kaderi hazret-i Muhyi’d-din'tip”

Hazret-i Muhyiddin’in kaderin sirlarint agikladigi naslar, asi81 gilizide, segkin sirlardan

haberdar eyler; sirlara vakif hale getirir.

Sair, bu dizeleriyle Fusis un Sit Fassi’nda konu edilen ilahi ikramlar baglaminda kader
meselesine referansta bulunmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin varlik ve bilgi bahislerinde kendi
perspektifini lizerine inga ettigi anahtar kavram a’yan-1 sabitedir. O, varligin farkli mertebelerde
taayylinii fikrine baghh olarak a’yan-1 sabiteyi birlik-cokluk iligkisinin kurulmasinda
diisiincesinin merkezine yerlestirmistir. Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi’nin esyanin ilahi
ilimdeki sabit hakikatleri olarak a’yan-1 sabiteyi hari¢te zuhir etmis varliklarin ezeli arketipleri
olarak konumlandirist varlik diisiincesi ile onlara iliskin bilginin birlikte ele alinmasini
gerektirmistir. Bir bagka anlatimla olus ile bilme arasinda bir karsiliklilik miinasebeti
kurulmustur. ibnii’l-Arabi Sit Fassi’nda ilahi mertebelerden feyz eden varlik akisinin harigteki

mazharlar1 ile onlarin bilinmesi meselesini kader sirr1 olarak degerlendirmekte, buna dair
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bilginin de ancak yetkinlesmekle kendi ezeli suretine erisen kimselere asikar olacagindan
bahsetmektedir. O, bu bilgiye oldukca seckin kimselerin eristiginden s6z ederek, bu yolda siiltik

edenleri/asiklar1 kader sirrina muttali olma meselesinde uyandirmaktadir.>*

10 “Sirr-1 hesti gibi her bir eseri cami‘diir

Ma‘ni-i husk u teri hazret-i Muhyi’d-din’iin”

Hazret-i Muhyiddin’in her bir eseri varlik sirr1 gibi yas kuru biitiin manalar1 kendisinde

toplamustir.

Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye’de ve Fustisu’l-hikem’de insin-1 kamilin bilgisinin
biitiine iliskin degil, tiimel bir bilgi oldugunu vurgulamaktadir.>> Dizelerde gegen “varlik sirr1”
seklindeki ifade bu kiilli bilis tarzina isaret etmektedir. Yine “kuru ve yas” her seyin manasi
ifadesi de benzer minvaldedir. Ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’de gegen bu ifade’® ile sair,
Ibnii’l-Arabi’nin “kur’an”m kelime anlamindan hareketle yaptigi yorumlari cagristirir bir
tercihte bulunmustur. Séyle ki, Ibnii’l-Arabi’ye gore “kur’an” toplamak ve bir araya getirmek
anlamlarina gelmekle biitiin varlig kiilli yonden igermektedir. Bu anlamda kur’an ile insan

cami‘ ve kamil olmakla ikiz kardes gibidirler demektedir.*’

11 “Riistliin niikte-i fass-1 hikemin samildiir

Cevher-i ser-be-seri hazret-i Muhyi’d-din’lip”

Hazret-i Muhyiddin’in bagtan basa cevheri yani eserleri, Resuliin hikmetlerinin 6ziiniin

niiktelerini igermektedir.

Nabi’nin dnceki dizelerde dile getirdigi kiillilik fikri bu dizelerde agik bir surette hakikat-
1 Muhammediyye diisiincesiyle iligkilendirilmistir. Fusis’ta her bir peygamber bu kiilli bir
hakikat yoniinden konu edilirken, tamlik hakikat-i Muhammediyye’de ortaya ¢ikmistir. Diger
peygamberlere verilen hususiyetlerin birde toplanmas1 Hz. Peygamber’in hakikatinin ferdiyet

ozelligiyle ortaya konulmus, insan-1 kamil cami‘u’l-hakayik olarak biitiin manalarin nihai

34 [bnii’l-Arabi, Fusiisu I-hikem, 45-49.

35 Tbnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye-13, 13/291.

36 Kurdn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, ¢ev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012),
133. el-En’am, 6/59.

37 Muhyiddin ibn Ibnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye-2, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinclik, 2007),
2/167-171. ibnii’1-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-13, 13/70.
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anlamini buldugu kiilli zuhdr olarak ifade edilmistir.*® Bu anlamda Hz. Peygamber’in hakikati
ile diger nebilerde ortaya c¢ikan hakikatler arasinda bir tiir niyabet iliskisi kurulmustur. Ibnii’l-
Arabi bu iliskiyi Hakk’m el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir ve el-Batin gibi isimlerle izah etmekte ve
Hz. Peygamber’in hakikat bakimindan ilk olusuna, ancak gonderilme bakimindan hatem
olusuna dikkat ¢eker.>® O yeryiiziinde bulunmazdan 6nce batin iken diger peygamberler ona
niyabet etmisler, onun zuhurundan sonra ise niiblivvet artik kesilmis ve veliler ona varis

olmuslardir.*°

12 “Hazret-1 Hakk’a ya Peygamber’e ya Hizr’a ¢ikar
Bi-vesa’it haberi hazret-i Muhyi’d-din’{in”

Hazret-i Muhyiddin’in verdigi haber, dogrudan ya Cenab-1 Allah ya Hazreti Peygamber
ya Hizir’dandur.

Nabi bu dizelerle Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini takdim ederken &ne ¢ikardigi bir temaya
dikkat gekmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin teliflerine bakildiginda eserlerin tamaminda onun ilahi bir
mevhibe olusuna isaret edilir. Tartismali olmakla birlikte ilk telif ettigi eser olmast muhtemel
olan Kitabu Megahidi’l-esrar, Nabi’nin “Hazret-i Hakk’a” ifadesinin bir ornegi olarak
degerlendirilebilir. Eser dogrudan Ibnii’l-Arabi’nin Hak’la olan karsilasmasimi ve O’nunla
karsilikli sdylesmelerini aktarmaktadir. Benzer bir durum Mevdk: ‘u ’'n-niictim igin de gegerlidir.
Eserin mukaddimesinde Ibnii’l-Arabi bu durumu sdyle ifade eder: “Allah Teila bana ilham
elgisini génderdi. Sonra Ibn Taki’ye*' uykusunda vahyettigi seylerle o ilhami teyid etti. Riiya
ile ilham birbiriyle ortiistii. Hikmetler bu kitapta en giizel sekilde dizildi. Iste 0 zaman anladim
ki ben daha dnce bahsettigim bu kitabi1 ortaya ¢ikarmak ve onu var etmek i¢in “kullari arasindan
sectigi”, bu bilgilere sahip ve bu hikmetlere vakif bir kimseyim.”*? Ankdau Mugrib’de ise eserin
ismi dahi ilham elgisinin birka¢ defa Ibnii’l-Arabi’ye gonderilisiyle belirlenmistir. el-

Fiituhatii’l-Mekkiyye’nin yazimindan 6nce Hacerii’l-esved’den ¢ikan bir genci miisahede eder

38 [bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, 235;1bnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-13, 13/70.-311.

39 Tbnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye-13, 13/70.

40 [bnii’l-Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye-13, 13/291.

41 Ibnii’l-Arabi’nin Ibn Taki ile kastettigi meshur miiridi Bedr el-Habesi’dir. Bedr el-Habesi, Ibnii’l-Arabi’ye
“Allah’a selim kalb ile gelenlerin” kimler olduklarini sormus, bunun iizerine iistte iktibas yapilan hadise
gerceklesmistir.

42 Tbnii’l-Arabi, Mevdk: ‘u’n-niiciim ve Metaliu Ehilleti'l-esrdr ve’l-uliim, thk. Abdiilaziz Sultan el-Mansiib
(Kahire: Seriketii’l-Kuds, 2016), 64-65.
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ve el-Fiitihat’ta yazacagi seyleri “onun yaratilisginin ayrintisindaki rlhundan” alir. Bu

karsilasma ile Ibnii’l-Arabi’ye ilahi kesf ve fiithatin verilmesi sdyle anlatilir:

O gencin menzilini ve mekédn ve zamandan miinezzehligini bana dgretti. Onun menzilini ve
konaklayigini 6grenip varliktaki mekanini ve hallerini bildigimde, elini 6ptlim, alnindaki vahiy
damarin1 mesh ettim ve ona dedim ki: ‘Senin ile oturup kalkmak ve dostluk kurmak isteyene
iltifat buyur!” Bunun iizerine ima ve remiz yoluyla, herhangi bir kimseyle sadece remiz diliyle
konusacak sekilde yaratildigina isaret etti. ‘Benim remzimi Ogrenip gercegini kavrar ve
algilarsan, fasih insanlarin sozlerindeki agikligin ona ulasamayacagini, belagat sahiplerinin soz
ustaliklariin onunkine yetisemeyecegini de 6grenirsin.” Bunun iizerine ona dedim ki: ‘Ey mutlu
kisi! Bu ne bilyiik ihsan! Bana senin terimlerini 6gret ve anahtarinin hareketlerinin niteligine
beni vakif kil. Ben seninle sohbet etmek ve gecelemek isterim. Ciinkii denk ve benzer senin
nezdindedir, o senin zatinla inen ve emir verendir. Sende agik bir hakikat bulunmasaydi, parlak
yiizler ona bakamazdi. O isaret etti, ben de 6grendim. Giizelliginin hakikatini bana gosterdi, ben
de anladim. Oniime diisiiriildii, kendimden gectim. Bayginliktan ayilip kaslarim korkudan tir tir
titrediginde, ona dair bilginin gerceklestigini anlad1. Yiiriiylis asasini att1 ve konakladi. Ardindan
hali (lisan-1 hal, hal diliyle) peygamberlerin getirdigi ve gilivenilir meleklerin indirdigi seyleri
bana okudu: ‘Allah’tan sadece bilgili kullar1 korkar.” Bu ayeti bir delil yapt1 ve kendisi hakkinda

olusan bilginin 6grenilmesine yol kildi.*?

Ibnii’1-Arabi, Fusiisu’l-hikem’in telif sebebi olarak da kitabin kendisine verilmesinden
bahsetmektedir. Ancak burada “kitabin verilmesi” ifadesinin yol agacagi sorunlara kars1 6nden
temkinli bir tutum sergilemekte ve kendisini emre itaat eden birisi olarak sunmaktadir. Boylece
eserin igerigi ile kendi sahs1 arasinda bir mesafe birakmakta ve indilikten 6te bir “terciiman”

hiiviyetine biiriinmektedir.

Ibnii’l-Arabi’nin hayatinda Hizir motifinin belirgin bir yeri vardir. ibnii’l-Arabi’nin
seyrusiiliik hayatinin baglarinda ilk seyhi olan Ebu’l-Abbas el-Ureybi ile aralarinda ortaya ¢ikan
bir ihtilaf lizerine Hizir tarafindan seyhine itaat etmesi yoniinde ikaz edilecektir.** Hizir’la olan
ikinci gorlismesi Tunus’ta 590 yilinda bir teknede yolcularin uyudugu bir vakitte
gerceklesecektir.> Ayni yil igerisinde Ibnii’l-Arabi Hizir’la tekrar karsilasacak ve bu

karsilasmada Hizir, Ibnii’1-Arabi ile yolculuk yapmakta olan ve evliyanin kerametini inkar eden

+ [bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye-1, 1/116.

# Claude Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, ¢ev. Atila Ataman (istanbul: Sufi Kitap
Yayinlari, 2020), 74-75.

45 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Peginde, 127.
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kimseye bu durumun miimkiin oldugunu gostermek amaciyla bazi harikulade olaylar sergiler.*¢
Hizir’la ilgili bir diger tema ise hirka-i Hiziriyye seklinde ifade edilen Hizir’in kendilerine hirka
giydirerek ruhani bir silsileye dahil ettigi ve onun miiridi olan kimselerdir. ibnii’l-Arabi,
Hizir’m elinden hirka giyen iki farkl silsileden hirka giyerek ruhani yoldan Hizir’in miiridleri
arasina dahil olur. O 6nce Misir’da seyhlerin seyhi olarak bilinen Sadreddin ibn Hamaveyh
silsilesi iizerinden hirka-i Hiziriyyeyi giyinir. ikincisinde ise Kadibii’l-ban’m miiridlerinden
olup seyhinin huzurunda Hizir’mn elinden Musul’daki bir bahgelikte hirka giymesi gibi Ibnii’l-
Arabi’ye hirka giydirmistir.*’

13 “Eyledi mezra‘a-i alemi sir-ab-1 giiher

Asman-1 hiineri hazret-i Muhyi’d-din’iin”

Hazret-i Muhyiddin’in hiiner gokyiizii, alem tarlasini miicevher suyuna doyurdu. Yani

suya doyurarak yeniden hayat verdi.

Hazret-i Muhyiddin’in hiiner gogii alem topragini cevher sulariyla doldurdu. Hz.
Muhyiddin gokyliziine, eserleri ise cevhere benzetilmistir. Gokylizii nasil yagmur yagdirip
yeryiiziinii suya doyurmaktaysa Ibnii’l-Arabi de eserlerindeki cevherlerle alemi doyurmaktadir.
Yagmur, nasil biitiin Aleme yagmakta ve tesir etmekteyse ibnii’l-Arabi’nin eserleri de biitiin

aleme tesir etmektedir.

Bunlarin disinda beyitlerde sair iki hususa dikkat ¢ektigi diisliniilmektedir. Birincisi,
kadim donemler i¢in bilginin yukaridan gelisinin yani dikey bir bilgi nazariyesinin
benimsenmis olmasidir. Bu diisiincenin temelinde sudurcu bir varlik anlayis1 bulunmaktadir.
Mutlak kemal sahibi, kemal sifatinin geregi olarak sudur etmekte ve varlik harigte ortaya
cikmaktadir. Bu varlik anlayisinda olus ve bozulus aleminin diger alemlerle iliskisi ontolojik
bir hiyerarsiye dayanan katmanli alemler olarak tasavvur edilir. Varlik feyzi yukaridan asagiya
dogru oldugu gibi bilgilenme de esasinda insanin yetkinlesme arayisiyla iligkili olarak
hakikatlerin ona verilmesinden (hibesinden) ibarettir. Ibnii’l-Arabi diisiincesinde bu varlik

anlayisinin temel ilkeleri korunmakla birlikte a’yan-1 sabite kavramiyla nedensellik asilarak

46 Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Peginde, 138.

#7 {bnii’1-Arabi’nin Hizir’a miirid olmas1 ve ruhéni silsileye dahil olmasinin bir yorumu igin bkz. Henry Corbin,
Bir’le Bir Olmak Ibn Arabi Tasavvufunda Yaratict Muhayyile, ¢ev. Zeynep Oktay (Istanbul: Pinhan Yayincilik,
2015), 59-70. Ibnii’l-Arabi’nin hirka-i Hizirtyye’yi giyinmesi hadiselerinin daha genis sekilde ele alindig1
béliimler icin bkz. Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Peginde, 154-159.
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sehadet alemi ile akl-1 evvel*® arasinda dogrudan irtibat kurularak her varlik tikelinin ilahi
mertebeyle olan iliskisi dile getirilmistir. Ancak biitlin bu farkliliklara ragmen korunan temel
ilke, bilginin tiimevarimsal degil tiimdengelimsel oldugudur. Ibnii’l-Arabi, muhakkiklerin
ekmeli olarak ayn-1 sdbitesinden tasan hakikatleri eserlerinde sunarak yukaridan gelen bilgiyi
tipk1 bir yagmurun alttaki toprag1 sulamasi gibi insanlara ulastirmigtir. Ikinci husus ise topragin
suya doymasi/kanmast ile ilgilidir. Bu durum gerek Ibnii’l-Arabi’nin kendi isaretleri gerekse de
Ekberi gelenegin onu takdim biciminde 6ne ¢ikan “ekmel ve ekber” ifadeleriyle iliskilidir.
Ibnii’l-Arabi takipgisi sarihlerin ona yonelik bu tiir ifadeleri onun en tam bilgiye mazhar oldugu
diistincesini islemektedir. Biitlin bu tartigmalar literatiirde hatmii’l-veldye bagligi altinda
stirdiiriilmustiir ki nitekim Nabi de bir sonraki dizede onun ezeli ilme en kamil surette sahip

oldugunu vurgulamakta ve akabinde Ibnii’l-Arabi’nin hatem olusuna isaret etmektedir.

14 “Mazhar-1 kamil-i ‘ilm-i ezeli olmusdur

Kalb-i pakize-teri hazret-i Muhyi’d-din’lip”
Hazret-i Muhyiddin’in temiz kalbi ezel ilminin tam bir mazhar1 olmustur.

Ibnii’1-Arabi el-Fiitihdt m 403. boliimiinde “ezeli bilgi vardir ve bilgide bir degisme s6z
konusu degildir” seklinde ezeli bilginin sabitligine vurgu yaparak onu tanimlar. Bu sebeple
olusa dair her sey ezeli ilme “kiin” emrinin ilismesiyle dista ortaya ¢ikar.*’ Ibnii’l-Arabi, bu
hususu agiklarken “ilmin ma‘lima tabi‘ oldugu” ilkesine baglidir. Bu ifade epistemolojik
acidan kendi igerisinde paradoksal gibi goziikse de Ibnii’l-Arabi’nin varlik anlayigmin bir
neticesidir. Ona gore varligin agilmasiyla uluhiyet mertebesi zuhur etmekte, ilahi isimlerin
suretleri olarak tecelli eden “kelimeler” ise ma’lumlar olarak ortaya c¢ikmaktadir (biirGz).
Boylece Hak’tan tasan varlik feyzi sabit haldeki suretlere varlik vermekte ve boylece Tanr1’nin
onlar1 bilmesiyle onlara varlik vermesi esit olmaktadir.’® Ibnii’l-Arabi onlarin siibati
niteliklerini “Allah’in kelimelerinde bir degisiklik yoktur.”! seklindeki ayetin yorumuyla

ortaya koymaya ¢aligir.>?

8 [bnii’l-Arabi’nin eserlerinde, bu mertebe yerine “kalem-i a‘l1a” ve “diirre-i beyza” gibi farkli terkiplere yer
verilebilmektedir. Bu kullanimlar hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Siileyman Uludag, “Akil”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1989), 2/246-247. Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de
Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1975), 70-71.

* [bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye-15, 15/18.

30 [bn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye-2, 2/92-93; Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-15, 15/161.

U Kurdn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, 215. Yunus 10/64.

52 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-15, 15/132.
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Ikinci dizede kalbe iliskin vurgular ise sairin genel anlamda tasavvufi bilginin yéntemini
ifade etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin Suayb Fassi’nda verdigi bilgiler, kalp ile bilgi arasindaki
iliskiyi temel boyutlartyla ele almaktadir. Bu kapsamda Ibnii’l-Arabi éncelikle nefes-i rahmani
ifadesiyle varligin agilisin1 ve yayilisint metaforik bir bi¢imde konu edinir. Varligin farkli
mertebelerde taayyiin edisi, Ibnii’l-Arabi tarafindan suretlerde ¢esitlenme olarak
nitelenmektedir. Varligin tecelli ile bu sekilde ortaya ¢ikisi birisi gaybi digeri sehadet olmak
iizere temelde ikili bir ayrim lizerinden mevzu edilir. Bu asamada en 6nemli husus gayb ve
sehadete iliskin bilgilerin idrak edilmesidir. Ibnii’l-Arabi bu meselede acik bir bigimde teorik
bilginin hi¢bir zaman kesin bilgiyi veremeyecegini one siirer. Bu a¢idan teorik bilginin kaynagi
olan akli bilgi hakikatin bir yonden incelenmesi anlamina gelir. ibnii’l-Arabi’ye gére Hak’tan
tasan varliklarin tenzih ve tesbih yonleriyle bilinmesinde akilla birlikte hayal giiciiniin de
onemli bir yeri vardir. ibnii’l-Arabi’nin diisiincesinde farkl1 idrak giiclerinin birlestigi kabil
durumunda olup tecelli ile birlikte ¢esitlenen suretleri kabul eden ve her yeni tecelli ile doniisen
bilgi merkezi kalp olarak isimlendirilir. Kalbin bu 6zellikleri haiz olmasi, Hak’tan tagan biitiin
varlig1 kabil oldugu i¢in “Hakk’1 sigdirabilen” yegane idrak merkezidir. Ezeli ilme gore ortaya
cikan varliklarin bilgisi boylece bir ayna gibi kalbe yansimakta ve veli ezell sirlara muttali

olmaktadir.”?

15 “Hatem-i hass-1 velayetdiir olursa ne aceb

Ehl-i ‘irfan neferi hazret-i Muhyi’d-din’lip”

Ehl-i irfanin Hazret-i Muhyiddin’in neferi olmasinda bir tuhaflik yoktur ¢iinkii o,

velayetin has yiiziigiidiir.

Hatem kelimesi sozliikte hem yiiziik hem de son®* manasinda kullanilmaktadir. Dil igi
ceviride yiiziik manasi tercih edilmistir; ¢iinkii Sair Nabi’nin Ibnii’l-Arabi’nin se¢kin bir veli
oldugunu diisiinse de son olacagimi diisiinmedigi kanaatindeyiz.>®> Asagida hatem/hatmiyet ile

ilgili izahlar da bunu gerekg¢elendirmektedir.

53 [bnii’l-Arabi, Fusiisu 'l-hikem, 128-134; Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-13, 13/291.

% Yasar Cagbayir, Orhun Yazitlarindan Giiniimiize Tiirkiye Tiirk¢esinin Séz Varligi Otiiken Tiirkge Sézliik
(Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007), 2/2398.

55 Son seklinde anlasilan bir érnek geviri i¢in bkz. Tate1, “Sair Nabi’nin Muhyiddin-i Arabi’ye Bir Medhiyesi”,
422,
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Hatem kavrami, Hz. Peygamber’e nispet edildiginde biitiin bir insanlik tarihini niibiivvet
perspektifinden ikiye ayirmaktadir. Hz. Peygamber’in gonderilmesiyle birlikte niibiivvet
silsilesi son bulurken din de tamamlanmistir.>® Boylece Islam inancina gore biitiin bir insanlik
tarihi, niibiivvet 6ncesi donem ve sonrast donem seklinde boliimlenmistir. Hatmiyet kavraminin
niibiivvetin hatmiyeti anlamindaki kullaniminda son anlamina geldigi kadar tamamlanma
anlamini da ihtiva ettigi g6z ardi edilmemelidir.’” Kavramin stfiler tarafindan kullanimlarina
gelindiginde literatiirde Hakim et-Tirmizi’nin meshur eseri Hatmii’l-evliya ilk akla gelse de
velayet kavraminin iizerine kurulmus oldugu, seckinlik fikrine dayali olarak erken donem
Basra’sinda birtakim fikirlerin one siiriildiigii goriilmektedir. Niiblivvet-velayet {istiinliik
tartigmalarinin da ilk izlerine rastlandig1 Basra’da ozellikle Sehl b. Abdullah et-Tiister ile
iligkilendirilen “hiiccetullah™ diisiincesi, zamanindaki velilerin seckini ve en {istlinii gibi
anlamlar1 igermektedir.’® Kavramin Ibnii’l-Arabi’nin kullandig1 baglama yakin bir igerikle ilk
defa ileri siiriilmesi Hakim et-Tirmizi ile ger¢eklesmistir. Aslinda Hakim’in konuyla iliskili
eserinin ismi Siretii 'l-evliyd olsa da problematik bakimdan hatmiyet konusunun 6nemi eserin
bu isimle anilmasina neden olmustur. Genel hatlariyla ifade etmek gerekirse Hakim bu
kavramla niibiivvet sonras1 donemler i¢in de canli bir Tanri-insan iligkisini dile getirmek ister.
Hz. Peygamber’den sonra yeryiiziiniin Tanr1 ile irtibatt kopmamisg, bu durum belirli bir seckin
ziimre iizerinden (Al-i beyt) devam etmistir. Bu seckin grup kiyamete kadar varligmi
stirdiirecek olup tipki niiblivvetin bir nebi ile hatmolunmasi gibi velayet de velilerin hatemi ile
tamamlanacaktir. O velilerin en istiinii olup, bilgi bakimindan diger velilere gore sekine ile
korunmustur.*® Ibnii’l-Arabi’ye gelindiginde ise niibiivvet ile velayet arasindaki iliski yeniden
kurgulanir. O, stfilerin niibiivvet sonras1 donem i¢in ortaya koyduklar1 canli bir kul-rab
iligkisini yeniden ele alarak bu iliskide siirekli ve asil olanin veldyet bagi oldugunu ileri stirer.
O niibiivvetin tesril yoniinii bu diinya ile sinirlandirarak nebilerin hiikiim koyma disinda Hakk’a
dair marifetlerini velayet bilgisi seklinde degerlendirir. Diinyaya iliskin bilgi buray1

diizenlerken Hakk’1n el-Veli ismine bagli olarak hem nebilerin hem de velilerin marifetlerinde

56 Kurdn-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 106. el-Maide 5/5.

57 Metin Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997),
16/477-479.

58 Gerald Elmore, Islamic Sainthood in the Fullness of Time: Ibn al-‘Arabl’s Book of the Fabulous Gryphon
(Leiden: Brill, 1999), 137.

5 Hakim Tirmizi, Hatmu’l Evliya Veliligin Sonu / Veldyet- Niibiivvet Tartismast, ed. Salih Cift (Istanbul: insan
Yayinlari, 2018), 116, 204. Hakim, hatmiyetin son anlamina gelmedigine iliskin pek ¢ok vurguda bulunur. Ona
gore hatmiyeti son olarak anlayan kimse bu konunun 6ziine iliskin herhangi bir sey idrak edememistir. Tirmizi,
Hatmu’l Eviiya Veliligin Sonu / Veldyet -Niibiivvet Tartismasi, 114, 121.
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kesilme olmayacak bilakis bu artig ahirette de devam edecektir. Hz. Peygamber’in “Rabbim
ilmimi artir.” seklindeki ifadesini marifete iliskin bir talep olarak yorumlamakta ve onun tesri
yoniinden iimmetine ilave bir yiik gelmesinden sakindigini bildirmektedir.®® ibnii’l-Arabi,
niibiivvet ve velayet kavramlarinin anlamlarina yonelik kendi yaklasimlarini ortaya koyduktan
sonra bu anlamlar1 tahkim etmeye yonelik hatmiyet kavramim1 da yeniden ele alir. Bu
diisiinceye gore niiblivvet bilgisi hatemii’n-nebiyyinin kandilinden tagmis, diger nebiler o
gelene kadar ona vekil olmuslardir. Bu diislinceye paralel olarak velayet bilgisi de hatemii’l-
evliyanin kandilinden diger velilere intikal etmektedir. Bu bakimdan hatmiyet ayn1 zamanda

marifet bakimindan yetkinlik anlamina karsilik gelmektedir.

Hatmiyetin kavramsal cercevesi en genel sekliyle ele alindiktan sonra sairin Ibnii’l-Arabi
ile ilgili kullandig1 6zel velayetin hatemi meselesinin literatiirde tartisildigi belirtilmelidir.
Ibnii’l-Arabi’nin hatemin kim oldugu konusunda ii¢ farkli yaklasim sergiledigi belirtilebilir.
Buna gore genel velayet, Hz. Peygamber’den sonra bir veli olarak niizill edecek Hz. Isa ile
hatmolunacaktir. Bir nebinin Hz. Peygamber’den sonra veli olarak gdnderilerek onun seriatina
bagl olmasimi Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber’in iistiinliigii ve serefi olarak niteler. Hz.
Peygamber’in kademi iizere olup 6zel velayetin hiteminin kim oldugu konusu ibnii’l-Arabi’nin
kendi eserlerinde biitlinliyle agikliga kavusturulmus bir mesele degildir. Bu duruma farkli
teliflerinde kullandig ifadeler yol agmaktadir. Zira o daha Endiiliis’te telif ettigi eserlerde bu
konuya temas etmekte ancak Muhammedi 6zel velayetin hatemini Fas sehrinde gordiigiinii
bildirmektedir. Bu karsilagmaya iligkin el-FiitGhat gibi daha gec tarihte kaleme aldig1 eser de
dahil olmak iizere farkli eserlerindeki tarihler de farklilagmakta, bazen 594 bazen de 595 yilin
vermektedir. Ancak onun son donem eserleri arasinda bulunan Fusls ve el-Fiitihat’taki
kendisiyle ilgili anlatimlari, kerpi¢ riiyasi ve riiyaya dair yorumlar: Ibnii’l-Arabi’nin 6zel
velayetin hatemi olarak kendisini konumlandirdiginin birer isareti olarak kabul edilmistir.
Dolayisiyla konuyla ilgili farkli ifade ve isaretler bu meselenin literatiirde tartisilmasina neden
olmustur. Bu durumun sebepleri arasinda Fusiis’un Sit fassin’da zikrettigi ve {igiincii bir hatem
yorumu olarak kabul edilen son cocuk meselesi bulunmaktadir. Bununla ibnii’l-Arabi’nin ¢oklu
bir hatem fikrine mi kail oldugu sorusu ortaya ¢ikmis, ancak eldeki mevcut eserler bu sorunun

da aciklikla cevaplanmasini miimkiin kilmamaktadir.

% Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-7, 7/25. Ibnii’1-Arabi, Fusiisu 'I-hikem, 147-148.
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Nabi’nin dizelerdeki ifadelerinden Muhammedi 6zel veldyetin hatemi olarak Ibnii’l-
Arabi’yi gormeye egilimli oldugu sdylenebilir. Bu diisiinceyle iliskili bicimde Fusiis’ta dile
getirilen Muhammedi velayetin hateminin biitiin velilerin miskat1 olma durumu da dile getirilen
bir diger husustur. Boylece sair, literatiirdeki 6nemli tartigmalardan birisini giindeme getirerek
kendi yaklagimlarini yansitmistir. Nabi’nin yasadigi donem goz oniine alindiginda bu ifadeler
onun durdugu yerle ve Ibnii’l-Arabi’nin XVII. yiizyil Osmanli entelektiiel muhitindeki

portresiyle ilgili bir fikir vermektedir.

16 “Pertev-i sarika-i ayet-i Kuranidiir

Mes‘al-i reh-giizeri hazret-i Muhyi’d-din’{in”
Hazret-i Muhyiddin’in yol glizergahinin mesalesi, Kur’an ayetinin nurunun 1s181dur.

Ibnii’l-Arabi’nin yorum yonteminde Kur’an’m mesale olarak tavsif edilmesiyle sair
Ibnii’l-Arabi’nin Kur’an’la insan arasinda kurdugu miinasebete atif yapmaktadir. ibnii’l-Arabi,
Kur’an’1 derya olarak gormekte ve nefesi kuvvetli olanlara ona dalmalar1 tavsiyesinde
bulunmaktadir. Ibnii’l-Arabi’ye gére Kur’an, derin bir derya gibi oldugu icin ona dalan kimse
bir daha o denizden digar1 ¢ikamazdi. Stfilerin donmeyenler, vakiflar gibi belirli mertebeleri
kat ettikten sonra hali ayikliga tekrar donmeyip sekr hélinin baskin oldugu kimseleri bu
minvalde yorumlamaktadir. Peygamberler ve korunmus varisler ise Kur’an’in derinliklerine
yonelmis, dleme olan merhametleri sebebiyle vuslattan sonra irsad maksadiyla insanlarin
arasma dénmiisler ve Kur’an mesalesiyle onlara yol gostermislerdir.®' Ibnii’l-Arabi, velilerin
Kur’an’la olan iligkilerini 1stizhar kavramiyla ele alir. Ona gore Kur’an’in Hak’tan kula inisi,
kalbin Hakk’1n menzili olmasiyla ilgilidir. Kalp en iist alemde iken dil en alt alemde, kalpte
hakikat olarak ortaya ¢ikanlar1 harflerle parcalayarak ve tafsil ederek okumaktadir. Ibnii’l-Arabi
bu yonden Kur’an’in toplanmus kitap, insanin da dlemin toplanmig hali olmasi diislincelerinden
hareketle bunlar arasinda bir iligki kurar ve insanla Kur’an’1 ikiz kardes olarak niteler. Kur’an’in
velilere indirilisi peygamberden farkli olarak omuzlar1 arasindan indirme seklindedir.
Peygamberlerde ise bu durum hem miivacehe yani yiiz yiize hem de istizhar seklinde olmustur.
Ibnii’l-Arabi Kur’an’m toplam ifade etmesini ¢oklugun birligi seklinde yorumlamakta ve ona
vakif olanlar i¢in Kur’an’in furkan oldugunu bildirmektedir. Bu durumu genel nas

yorumculugunda siklikla zikrettigi “Her seyin bir zahiri, batini, haddi ve matla’1 vardir.”

o Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-1, 1/206-207.
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ilkesiyle aciklayan Ibnii’l-Arabi, boylece Kur’an’in farkli mertebelerle iliskili boyutlarmin
furkani yani ayrismis manalar olduklarini ifade eder. O, farkli hikkiimlerin gegerliligi hususunu
da bu minvalde degerlendirmekte ve mezhep ve goriislerin farkliliklarinin temelinde Kur’an’in
furkan boyutuna isaret etmektedir. Ibnii’l-Arabi’nin yaklasimlarindaki temel ilkelerden birisi
olan birlik-¢cokluk iliskisinin bir 6rnegi de bodylece Kur’an ve furkan kavramlari arasinda
kurulan iligki olmustur. O, farkli goriislerin gergekte birlestiren (tevhid eden) kimse nezdinde
sasilacak bir durum olmadigini séylemekte; boylece ¢oklu anlam katmanlarini koruyan ve farkli

gortiglere imkan taniyan bir tutumu 6ne ¢ikarmaktadir.®?

17 “Sad hezaranin ider vasil-1 ser-menzil-i kam

Salik-i bi-siperi hazret-i Muhyi’d-din’iin™”
Hazret-i Muhyiddin’in eserleri, yiiz binlerce korunmasiz saliki, seyr ii siilikiin nihayetine

ulagtirmaktadir.

Nabi’nin Ibnii’l-Arabi hakkindaki bu iddiasinin temelinde bir énceki beyitte yer alan
eserlerinde Kur’an’in nurunun 15181 olmasi yatmaktadir. Bundan dolayidir ki eserleri insanlari

kemale eristirmektedir.

Bu dizeler ayn1 zamanda Nabi’nin yasadig1 donem tasavvuf hayatina yonelik tenkitlerini
yansitmaktadir. Onun déneminde bas gosteren ve Osmanli dini hayatinda hareketlilige sebep
olacak tekkelerin bir tarafi temsil ettigi ihtilafli ortamda Nabi basta ibnii’l-Arabi ve Mevlana
olmak {izere otorite isimlerin eserlerini 6ne ¢ikarir. Bu durumun en acik sekliyle oglu i¢in
kaleme aldig1 Hayriyye’de karsilasilir. Oglunu zamanindaki seyhler hususunda uyaran Nabf,
irsad maksadiyla yonelebilecegi ve kendisine bu hususta fayda saglayacak eserler arasinda
Ibnii’l-Arabi’nin teliflerini gérmektedir. Bu beyitteki anlayisi Hayriyye’deki fikirleriyle
ortlismektedir; fakat beyitte biitiin bir salikana yonelik tavsiye igermektedir. Biitiin bu yazinlar,
XIV. yilizyiln sonunda Kuzey Afrika merkezli seyhin gerekliligi, seyhsiz seyrusiilikun
miimkiin olup olmadig1 ve kitaplarin bu husustaki rehberliklerinin fayda saglayip
saglamayacagi seklindeki tartigmalarin benzerine XVII. yiizy1l Osmanli entelektiiel muhitinde

de rastlanildigin1 gostermektedir. Siiphesiz bu tartigmalarin baglica sebepleri arasinda teori ile

%2 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-11, 11/183-185.
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pratik arasindaki mesafenin agilmasi sayilabilir. Bdylece vakiada ortaya ¢ikan eksikler, otorite

isimlere bagvurularak asilmaya calisilmis denilebilir.

18 “Oyle ‘ankadur o kim cerhde olmaz sakin

Ciinbis-i bal i peri hazret-i Muhyi’d-din’iin”
Hazret-i Muhyiddin, felekte dyle bir ankadir ki kol ve kanatlar1 sakin olmaz.

Bu dizelerde dikkat ¢ekici unsurlardan birisi [bnii’l-Arabi’nin anka olarak nitelenmesidir.
Bu nitelemenin Ibnii’l-Arabi’nin hatemligini dillendiren dizelerden sonra gelmesi ise ayrica
manidardir. Zira ibnii’l-Arabi’nin velayet konusunu hatmiyet temastyla ele aldig1 ilk miistakil
eseri Ankdu Mugrib’dir. Ustteki dizelerin yorumlanmasinda da belirtildigi Ibnii’l-Arabi’nin
kendisini hatemii’l-evliya olarak sunmasinda ilk 6nemli esik Ankdu Mugrib ile gegilmistir.
Magrib bolgesini terk etmeden 6nce kaleme aldigi bu son eserin basliginda tagidigi sembolik
anlam Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf tarihindeki konumunu da belirginlestirmeye yonelik ilk
onemli tesebbiistiir denilebilir. Risdletii’l-ittihddii’l-kevni isimli risalesinde kendisini “Ben
Ankau Mugribim ve benim evim Magrib’dedir.” seklinde tavsif etmesiyle birlikte
diisiiniildiiginde Ankdu Mugrib’in bagliginda gecen “velilerin sonu ifadesi ve Bati’nin giinesi”
ifadeleri eskatolojik imalar1 giiclii bir sdylem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin
“Garbiyyetii Anka” ifadesini es-Secere ve Tuyiiru’l-erbaa isimli eserinde Heba mertebesi
seklinde kullanmasi da sairin dizelerdeki ifadeleriyle ortiismektedir. Heba mertebesi, her anda
yenilenen biitiin viiciid1 suretlerin tecelligahi olarak tarif edilmektedir. Bu mertebe filozoflarin
heyula seklinde ifade ettikleri kavramla benzer nitelikleri haizdir. Ibnii’l-Arabi’nin bu cihanda
sakin olmamasi tecellinin siirekli olmasi fikriyle uyumlu olarak her tiirlii sekli kabil durumda

olan heyula gibi nitelenmesine neden olmustur.

19 “Istese niir-1 nigahindan olur ¢apiikter

La-mekana seferi hazret-i Muhyi’d-din’iin”
Hazret-i Muhyiddin’in 1a-mekan iline seferi, istese bakisinin nurundan daha ¢abuk olur.

Beyitte nlir-1 nigahiyla kiyas kabilinden bir ifade var ancak konu gergekte bir kiyas degil

kanaatindeyiz. ibnii’l-Arabi’ye gore bir seyi bilmek demek onu hakikati ydniinden bilmek

63 Abdiilbaki Miftah, “Mukaddime”, Ankdu Mugrib fi Hatmi'l-evliyd ve Semsi’l-Magrib, thk. Abdiilbaki Miftah
(Dimesk: Daru Ninova, 2016), 12-13. Elmore, Islamic Sainthood in the Fullness of Time, 185-189.
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demektir. Bir seyi hakikati yoniinden bilmek ise ancak onun bulundugu mertebedeki ezeli
suretleri idrakle miimkiindiir. Bir nevi bilmek aslinda olmakla esdeger bir diisiinceye karsilik
gelir. Ibnii’l-Arabi ontolojisinde varliklarm sudur neticesinde ortaya ¢ikan ve nedensellik
bagiyla birbiriyle iligkili hiyerarsisi bulunurken buna ek olarak nedenselciligi vesilecilige
ceviren vech-i has kavrami iizerinden dogrudan bir Tanri-alem iliskisi one siiriiliir. Bu
dizelerdeki nlr-1 nigah sehadet alemiyle iligkili olarak varliklarin bulundugu son mertebeyi
gdrmeyi miimkiin kilmaktadir. Oysa ibnii’l-Arabi’nin 13-mekéana yani varliklarmn haricte ortaya
cikmadiklar1 mertebeye seferi onun Hakk’in katindaki ezeli sureti cihetinden olmaktadir. Bu

durumu su sozlerle agiklar:

Ariflere gelirsek, onlar, Allah Teala’nin her bir varlikta 6zel bir yonii bulundugunu bilirler. Bu
nedenle onlar, herhangi bir seye o seyin sebepleri yoniinden bakmazlar. Onlar, her seye Hak’tan o
seye ait yonden bakarlar. Bu durumda arifler, Hakkin goziiyle esyaya bakar ve yanilmazlar. Ilahi
emir boyle bir arifin kalbine indiginde, daha dnce ifade ettigimiz iizere, ugradig1 yerlere gore suretler
giyinmis bir halde iner. Ilahi emrin kendisiyle ilk akil’a goziiktiigii ilk suret, ilahi ve esmai bir
surettir. Bu suret, biitiin suretlerin ardindadir. Arifin himmeti ise her zaman her varhktaki ilahi yone
dontiktiir. Muhakkik arif, 6zel yone kendisine ait 6zel yon ile yonelir. Boylece ilk ildhi sureti
bakimindan, ilahi emri inceler, vasitalar: terk ederek bu suretten yukar1 veya asagi biitiin suretlere
dogru iner. Muhakkik arif, baktig1 her surete bu 6zel yonden bakar. En sonunda biitiin suretlere
ulasir. Arif, ilk akil’dan yeryiiziine kadar biitiin varliklarda bulunan ilahi sirlar1 ilahi emirden 6grenir.

Halbuki kéhin, arraf ve benzerleri ise, dzellikle unsur aleminde gergeklesecek hadiseleri bilirler.%

20 “Ehl-i imanur ider ¢esmine asar1 ‘iyan

Niir-1 hayrii’l-beseri hazret-i Muhyi’d-din’iin”

Hazret-i Muhyiddin’in eserleri iman ehli olanlarin goézlerine insanlarin en hayirlisinin

nurunu (Nir-1 Muhammedi’yi) goriiniir kilar.

Ibnii’-Arabi’nin konulara kiilli bir perspektif iizerinden yaklasim tarzi gelistirmesi
konularin metafiziksel bir boyut kazanmasina neden olmustur. Bu yaklagim tarzlarindan birisi
de Tanri-insan iligkisini kurgularken aslinda tek bir insan ilkesine dayali olarak gelistirilen
insan-1 kamil diisiincesidir. ibnii’l-Arabi’nin insanin yetkinliklerinden bahsetmesi veya onun
ilahi mertebelerle olan iligkisinden s6z etmesi esasinda her bir insan teki i¢in gecerli olmayip

insan-1 kdmil nitelemesinin mutlak anlamdaki karsilig1 olan Hz. Peygamber’in hakikati ile

% Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-11, 11/24-25.
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ilgilidir. Bu anlamda O, meseleleri insan-1 kdmil mertebesi lizerinden kurgularken coklu
niibiivvet ve veldyet miiesseselerini de bu minvalde yeniden yorumlamistir. Boylece Hz.
Peygamber’den oncekiler bir tiir O’nun naipleri olarak tasavvur edilirken sonrakilerin ise O’nun
varisleri olarak konumlandirilmistir. Ibnii’l-Arabi éncesi donemde nur-1 Muhammedi kavrami
ile bu diisiincenin erken donemde izlerine rastlanilmakla birlikte®® diisiinceye miistakil bir
nazariye ¢ergevesi kazandiran kisi Ibnii’l-Arabi olmustur. Literatiirde hakikat-i Muhammediye
nazariyesi seklinde yaygmlk kazanan diisiince Ibnii’l-Arabi’den sonraki hem sifi

muhayyilenin hem de edebiyat ¢evrelerinin baslica temalar1 arasina dahil olmustur.

21 “Ehl-i derdiin dilini masrik-1 envar eyler
Dem-i feyz-i seheri hazret-1 Muhyi’d-din’lip”
Hazret-i Muhyiddin’in seher vaktinin feyzi, ehl-i derdin gonliinii nurlarin dogus yeri

héline getirir.

Ibnii’l-Arabi’nin nur kavramina iliskin aciklamalar1 ve bu kavram etrafinda ele aldig
meseleler, onun diislince tarzinin geneline acilan bir kesit gibidir. O, “Allah goklerin ve yerin
nurudur”®’, “Onlarin nuru 6nlerinde ve sag yanlarinda ilerleyerek yollarini aydinlatirken soyle
derler: “Rabbimiz! Nurumuzu arttir eksiltme ve bizi bagisla.”®® gibi ayetlerden ve Hz.
Peygamber’in mirag tecriibesinde Allah hakkinda soruldugunda “Nurdur, nasil goreyim?” veya
“Sadece bir nur gérdiim.” gibi rivayetlerden hareketle genis bir yorumlama zeminine ulasir.
Meselenin oldukga farkli baglamlari olmakla birlikte ana temanin tecelli fikri iizerine kuruldugu
goriiliir. Hakk’in farkli tecellileri niir kavrami iizerinden ele alinmaktadir. Bu tecellilerden
niibiivvet ve velayetle olan iliskisi ise ona gore nebiler i¢in seriat, veliler i¢in ise davette nebilere
uyarak onlar1 desteklemeleri seklinde izah edilir.®® Sairin daha ¢ok odaklandigi husus ise

tecellilerin miisahedesinde Ibnii’l-Arabi’den istimdat edilmesi seklindedir. Bu ifadeler, ibnii’l-

85 Gerhard Boéwering, The Mystical Vision of Existence in Classical Islam: The Qur’anic Hermeneutics of the
Sufi Sahl At-Tustari (d.283/896), The Mystical Vision of Existence in Classical Islam (Berlin: New York: De
Gruyter, 1980), 148.

% Abdurrezzak Tek, “Hakikat-i Muhammediyye Teorisi”, Metafizik-Varhk Diisiincesi ve Sifatlar, haz. Omer
Tiirker (Istanbul: Ketebe Yaymevi, 2021), 2/846-861.

7 en-Nir, 24/35.

%8 Tahrim, 66/8.

% Nur kavraminin genis bir bigimde ele alindig1 béliimler igin bkz. ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-9, 9/211-
222.

Muhyiddin ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-10, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinclik, 2008), 10/211.
Nur kavrammnin ibnii’l-Arabi’nin diisiincesindeki anlamina dair ayrica bkz. Mahmut Ay, “Nur Kavramindan
(24/35) Nur Metafizigine: Pragmatik Okumalar ve Elestirisi”, Isldmi Arastirmalar, 25/2 (2014), 104-105.
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Arabi’nin Osmanlt diislincesinde ve tasavvuf hayatindaki konumuyla iligkili olarak ona kars1
duyulan tazimin bir tlir disa vurumu seklinde yorumlanabilir. Nitekim sdirle yakin donemde
yasayan ve Ibnii’l-Arabi takipgilerinden olan Abdullah Salahi Efendi’nin Mevdk: ‘u’n-niiciim
serhinin mukaddimesinde eseri anlama ve serh etme konusunda diistiigii acze karsilik ondan
himmet dilendigi, bunun iizerine Ibnii’l-Arabi’nin kudsi nurlarindan kendisine bir zerrenin
ulagtigini ifade etmektedir.”® Bu gibi anlatimlar dénem sifilerinin meselelere yaklagim tarzini

gostermekte, sdirin buradaki ifadelerinin de canli bir 6rnegini teskil etmektedir.

22 “An1 miistagrik-1 tevhid olan idrak eyler

Var lisan-1 digeri hazret-i Muhyi’d-din’iin”

Hazret-i Muhyiddin’in, tevhide bogulanlar, yani bastan basa tevhidle dolanlar tarafindan

idrak edilen bir hususi dili vardir.

Ibnii’l-Arabi’nin genis kiilliyatinin ana motifi tevhid merkezli bir dini anlayisin biitiin
alanlara tasinmasi iizerinedir denilebilir. ibnii’l-Arabi 6ncesi dénem sifi imamlar1 tasavvufi
tecriibeyi dinin ana gayesi olan tevhid ile biitiinlesik bir hale getirmeye ¢alismislardir. Boylece
kendinde bir fena tecriibesi olmaktan ¢ikan siifi tecriibe Islam’in en temel kavrami olan tevhid
ile izah edilme yoluna gidilmistir. Bu durum Ciineyd-i Bagdadi, Ebi Said el-Harraz gibi
stfilerin tanimlarina yansirken daha sonra gelisen yazili literatiirde de tevhidin hakikati bagligi
altinda ya da stfilerin héaller ve makamlara dair yolculuklarindaki nihayet makamlarinda tevhid
bahsi konu edilmistir. Ancak tevhidin salikin tecriibesiyle ilgili 6znel bir tariften biitiin bir varlik
yorumuna doniismesi Ibnii’l-Arabi ile olmustur. Buradaki en kritik doniisiim tevhid-i suhiididen
tevhid-i viicldiye gecisle yasanmistir. Boylece Tanri-insan iligkisine dair sdylenen pek ¢ok
ciimle aslinda genel varlik durumuna aktarilarak insana mahsus haller varligin hallerine
doniismiistiir. Boylece kiilll bir perspektiften biitiin esyanin Tanri’yla olan dogrudan iligkisi
giindeme gelmis, tevhid bir inang ya da tecriibe olmaktan ¢ikip her seyi kusatan bir ilke olarak
yorumlanmustir. ibnii’l-Arabi diisiincelerini ifade ederken bunu genis kiilliyat: igerisine yayma
seklinde bir tarzi benimsemistir. O seckinlerin inancini ele alirken bu duruma isaret etmekte ve
el-Fiituhdt’ta diiglincelerini nasil dagittigina temas etmektedir: “Seckinlerin inancina ise

icerdigi kapalilik nedeniyle, miistakil boliim ayirmadim. Bunun yerine kitabin cesidi

70 Abdullah Salahi Ussaki, Tavali ‘u mendfi ‘i’l-uliim fi metdlibi Mevéki i 'n-niictim, thk. Muhammed Edib el-
Cadir, Mahmud Erol Kili¢ (Dimesk: Daru Ninova, 2015), 1/29.
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boliimlerine yeterli ve agik bir sekilde -fakat daginik- serpistirdim. Allah, kimi o inanglari
anlamayla riziklandirirsa segkinlerin halini anlar ve bagkalarindan ayirt eder. Clinkii o, ardinda
varilacak bir hedef bulunmayan gergek bilgidir ve dogru sdzdiir.”’! Sairin tevhid konusunda
derinlik sahibi kimselerin Ibnii’l-Arabi’nin bu hususlardaki goriislerini anlayabilecegini
sOylemesi bu anlama matuf olsa gerektir. Genel anlamda sifi miielliflerin daha 6zelde ise
Ibnii’l-Arabi’nin isareti esas alan bir telif yontemini benimsemis olmalarina referansta

bulunmaktadir.

23 “Ka‘be-var olmada pervane-i ervah-1 melek

Ta’if-1 gird-i seri hazret-i Muhyi’d-din’tin”

Yiice ve erdemli ruh pervaneleri, Hazret-i Muhyiddin’in basinda Kabeyi tavaf edenler

gibi olmaktadir.

Bilkan tarafindan hazirlanan ¢alismada “ervah u melek™’? seklinde gegmekte, ruh ¢ogul
iken melek tekil gelmektedir. Bu uyumsuzluk dikkate alindiginda melek’in ruhlari tanimlayan
bir sifat olarak okunmasi makul goériinmektedir. Melek kelimesi sifat olarak alindiginda ise
tasidigr manalardan “Terbiyeli, uysal ve kotiiliik bilmez kimse; kusursuz oldugu kabul edilen

9973

kisi; biitiin erdemleri kendinde toplayan kimse.”’> manasi beytin igaret ettigi vurguya miinasip

diismektedir.

Yiice ruhlarin yani kalbi pak biiyiik insanlarin Ibnii’l-Arabi’nin ve eserlerinin etrafinda
doniip durmalar1 tagidigi hakikat dolayisiyladir. Haitem kavraminin gegtigi beyitte 6zellikle has

bir veli olusunu dile getirmektedir.

Veli olusu ve eserlerinin hakikat-i Muhammediyi tagimasi sebebiyle insanlarin etrafinda
pervane olmasinin baska bir hakikati sufilerin su anlayisinda yatmaktadir: “Sufiler, insan-1
kamilin Kabe’den iistiin oldugunu soylerler. (...) Buna gore Kabe kalbin suretidir. Ve sir,
suretten iistiindiir. Dolayistyla kalbe dahil olan Kébe’ye dahil olandan istiindiir. (...) Hz.

Ibrahim, Kabe’yi Hz. Muhammed aleyhi’s-saldit u ve’s-seldm igin bina etmistir. Hz.

! Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye-1, 1/95.

72 Nabi, Nabi Divani, haz. Ali Fuat Bilkan (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2011), 1/35.

3 Yasar Cagbayir, Orhun Yazitlarindan Giiniimiize Tiirkiye Tiirk¢esinin Séz Varligi Otiiken Tiirkge Sézliik
(Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007), 3/3838.
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Muhammed aleyhi’s-salat u ve’s-selam alemin kalbidir. Ve Kébe’nin sureti O’nun sureti ve

sirr, O’nun sirridir. Dolayistyla biitiin ruhlar O’nu tavaf eder.”’*

24 “Girse Nabi ele miijjganumi cariib ideriim

Hidmet-i hak-i deri hazret-i Muhyi’d-din’lip”

Ey Nabi, ele girse, Hz. Muhyiddin’in kapis1 topragina hizmet i¢in kirpiklerimi siipiirge

ederim.

24. beyte kadar gelen siirecte Nabi’nin Ibnii’l-Arabi hakkinda nasil bir diisiince ve
duyguya sahip oldugu agikca ifade edilmektedir. Hem kendisi hem de oglu i¢in 6énemli bir
hakikat kaynagidir. Ciinkii Mevlana ve ibnii’l-Arabi gibi zatlar ehlullah’tir ve kullarin Allah’1
idrak etmelerine vesile olurlar. Bunlar1 yaparken de ruhani imalarla ve hakikatleri batini

yonleriyle izah ederek yaparlar. Hayriyye’de gecen beyitler su sekildedir:

Dide-i ritha ¢eker kuhl-i husts

Nr-1 esrar-1 Fiituhat u Fiisiis

Dahi ¢okdur niisah-1 ehlu’llah
‘Abdi Alldh’dan eyler agah

Remz i imalar1 rihanidir

Cimlesi batin-1 Kur’anidir

Zahir ahkam-1 seri‘atdiir hep

Batin esrar-1 hakikatdiir hep’

Duygu ve diisiince diinyasinda bu sekilde bir yeri olan Ibnii’l-Arabi i¢in Nabi kirpiklerini
siipiirge yapip ona hizmette bulunmak istemektedir. Bu ifade ayni zamanda Nabi’nin siradan
bir bilgi degil kalbl bir yakinliginin oldugunu gdstermektedir. Zira hizmet ve muhabbet
duygular1 akli degil kalbi bir aidiyet gerektirmektedir. Bunlarin yaninda kimlik meselesi
dikkate alinmalidir. Zira, kimlik duyguyla kazanilir duyguya gidene kadar ise birka¢ asama
gecilmis olmaktadir. S6yle ki “Duygu daima bilgiyle genisler ama bilgiden daha genis bir alani

7# Ismail Hakki Bursevi, Kdbe ve Insan Tuhfe-i Atdiyye, haz. Veysel Akkaya (Istanbul: insan Yayinlari, 2020),
15-16.
75 Nabi, Hayriyye, haz. Iskender Pala (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1989), 66-67.
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kapsar. Hayatin daha biitiiniinii kapsar. Tefekkiirden de daha genistir. Kimlik duyguyla
kazanilir. Birinci adim gérmek, ikinci adim okumak, okudugunu gordiikleriyle karsilastirarak
tecriibe edilmis bilgi sahibi olmak, sonra fikir tiretmek, sonra duygulanmak... Bdylece kimlik

olusuyor.”’®

Nabi’nin kirpiklerini siipiirge edip kapisinda hizmetkar olma hissi tiim bu asamalardan
sonra husule gelmis ve onda aidiyet olusturmustur. Hayata bu kimlikle bakmak ve sonraki

nesillere bu kimligi saglayan araclar1 aktarmak ihtiyaci hissetmektedir.
SONUC

Klasik Osmanl1 siiri hayatin her boyutunu ihata edecek bir yapiya sahiptir. Merkezinde
din ve tasavvuf olsa da insanoglunun dlemde miinasebet kurdugu ne varsa siire estetik bir bigim

alarak girmistir.

Bu ¢ergevede Klasik Osmanli siirinin &nemli bir temsilcisi olan Nabi’nin ibnii’l-Arabi’ye
kars1 olan duygu ve diisiinceleri makalemize konu edilmistir. Miistakil bir sekilde tertip edilen
kasidede Ibnii’l-Arabi’nin bizzat eserlerine deginerek hem diisiinceleri hem de Islam
diinyasinda oynadig1 rol yorumlanmistir. Nabi’nin bizzat yorumlarina gére ibnii’l-Arabi biiyiik
bir sifi olmakla birlikte biiylik ve seckin bir tasavvuf teorisyenidir. Kendisine mahsus dili,
iislubu ile tasavvufun bir¢ok konusunda muhtasar ¢éziimler sunmus ve yeni ¢igirlar agmustir.
Eserleri, karmasik meselelere derinlikli ve kusatici ¢oziimler sunmustur ki kendisinden sonra

da bu siire¢ eserleriyle devam etmektedir.

Nabi’nin Ibnii’l-Arabi hakkindaki yorumlari tarihsel siiregte ortaya ¢ikan farkli Ibnii’l-
Arabi portrelerine kendi cagindan bir perspektif sunmaktadir. ibnii’l-Arabfi {izerine olusan gerek
kismi gerekse miistakil eserler baslangicta tabakat tiirli, sonrasinda ise daha ¢ok kelami ve
felsefi igerige sahip teliflerdir. Ibnii’l-Arabi’nin kendini ifade etme bigiminde siirin 5nemli bir
yeri olsa da onun takipgileri daha ¢ok teorik ve nesir dilini benimsemislerdir. Hatta 6nemli
Fusis sarihlerinden David-1 Kayseri, Ibnii’l-Arabi diisiincesinin sirene tahayyiiller olarak
goriilmesinden endise duymaktadir. Bu anlamda Nabi’nin bir sair olarak Ibnii’l-Arabi’yi ve
eserlerini manzum bir bi¢gimde ele almasi literatliir bakimindan kayda deger bir durumdur.

Nabi’nin kasidede Ibnii’l-Arabi’yi edebi olarak methederken aslinda onun diisiincesinin temel

76 Sadettin Okten, Igimde AVM Var (istanbul: TutiKitap, 2021), 66.
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kavramlarma basvurarak bunu yapmaktadir. Oncelikle ibnii’l-Arabi’nin eserlerinin taliplisine
rehberlik edebilecegini ve onu insan-1 kamil seviyesine ¢ikaracak bir yetkinlige sahip oldugunu
vurgular. Nabi’ye gore ibnii’l-Arabi’nin eserleri hakikat arayisindaki kimselere yol gosteren,
hakikatlerin muhtasar bir bicimde toplandig1 eserlerdir. Ibnii’l-Arabi’nin kullandig1 sekliyle
kur’an kavramina atif yaparak onun cemiyyetine atif yapar. Ayrica eserlerde ortaya ¢ikan
hakikatlerin kaynaginin Hz. Peygamber oldugu belirtilerek hakikat-i Muhammediye meselesi
giindeme getirilir. Yine Ibnii’l-Arabi’nin hayatinda énemli bir yer tutan Hizir motifi Nabi’nin
dikkatini ¢eken hususlardandir. Eserlerdeki iislubu da degerlendiren Nabi, Ibnii’l-Arabi’nin
karmasik meseleleri oldukca fesahatli ve belagatli bir sekilde yaptigini ve bu durumun okurun
dimagina tatlilik verdigini bildirmektedir. Nabi’nin Ibnii’l-Arabi’yi konumlandirdigi makam,
hatm-i velayettir. Bdylece o, Ibnii’l-Arabi’den sonra gelisen litaratiir igerisindeki farkli Ibnii’l-

Arabi yaklagimlar1 karsisinda kendi konumunu belirginlestirmektedir.

Ibnii’l-Arabi’nin vasiflarim1 incelikli bir sekilde siralayan Nabi, son beyitte kendi
kirpiklerini siipiirge yapip kapisi esiginde hizmet etmek istemektedir. Bu son beyit, digerlerini
daha da anlamli kilmaktadir. Nabi, Ibnii’l-Arabi’ye sadece bir bilgi kaynag olarak
bakmamakta, onunla kendi kimligini insa etmektedir. Zira duygusal boyut kalbi yakinligin
isaretidir ki Nabi’nin kimlik insasinda Ibnii’l-Arabi’nin miihim bir rol oynadigm
gostermektedir. Bu durum bilgi ile insan arasindaki miinasebetin akli bir aligveristen 6te bir
miinasebet oldugunu da gdstermektedir. Insanda bilgi edinmek ile o/manin esdeger bir siireg

oldugunun 6nemli bir 6rnegidir.
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