Mesned ilahiyat Arastirmalari Dergisi / The Journal of Mesned of Theological Studies
ISSN 2667-7075| e-ISSN 2687-3605 | https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned
Cilt (Vol.) 13 Sayi (Issue) 2 Glz - (Autumn) 2022

ARASTIRMA MAKA!.ESi | RESEARCH ARTICLE
ARASTIRMA MAKALES! | RESEARCH ARTICLE

(Bu makalenin intihal icermedigi benzerlik tarama programlariyla teyit edilmistir. / The similarity that

this article does not contain plagiarism, has been confirmed by plagiarism checker programs.)

DOI: 10.51605/mesned.1195258

Gonderim Tarihi: 27.10.2022 | Kabul Tarihi: 12.12.2022

Vahiy Siirecinde Kolelik Ahkami ve Metodolojik Bir
Tahlil

-The Provisions of Slavery in the Process of Revelation and a Methodological Analysis-

Hasan Mag¢in*

Atf/Citation: Magin, Hasan. “Vahiy Siirecinde Kélelik Ahkami ve Metodolojik Bir Tahlil/The Provisions
of Slavery in the Procces of Revelation and a Methodological Analysis”. Mesned [lahiyat Arastirmalari
Dergisi/ The Journal of Mesned of Theological Studies, (Giliz 2022-2): 137-158.

*

islam’da bircok hiikiim niizul siireci boyunca beserf olgular da dikkate alinarak tedrici bir sekilde
konulmustur. Kolelik ile ilgili hiikiimler de bu kapsamda degerlendirilebilir. K6lelik, insanlik tarihi-
nin ilk dénemlerine kadar gecmisi olan bir sosyal statiidiir. islam'in geldigi dénemde tiim diinyada
oldugu gibi Kur'an’in indigi cografyada da kolelik kurumu canl bir bicimde yasatilmaktaydi. Kur'an,
toplumun bir¢ok problemine diizenleyici hiikiimler getirdigi gibi kolelik olgusuna da duyarsiz kal-
mamis bu konuda da birtakim hiikiimler ortaya koymustur. Calismada, Kur'an'in niizul sirasi1 esas
alinip bu stirecte kolelik ile ilgili hiikiimlerin nasil bir seyir takip ettigi ortaya konulmaya ¢alisilmis-
tir. Bu ¢ercevede dncelikle Kur'an’da kéle ve kolelik anlamina gelen ve konu ile baglantili olan kav-
ramlar tespit edilmis, s6z konusu kavramlarin hangi baglamda ayetlerde kullanildig1 ortaya konul-
mustur. Sonrasinda ise s6z konusu kavramlarin gectigi ayetler, strelerin niizul siras1 esas alinarak
bir degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Kur'an-1 Kerim’de kole ya da kolelik anlamina gelebilecek bir¢ok kavrama yer verilmistir. Erkek ve
kadin kolenin farkl ifade edilmesine bagl olarak “abd/ibad”, “fetd/feteyat”, “rakabe/rikab”,
“eme/ima”, “ma meleket yemin/ma meleket eyman” kelimeleri Kur'an’da kéle/cariye anlaminda
kullanilan baslica kavramlardir. Kélelikle baglantili olarak Kur'an’da yer alan diger bir kavram ise
“esir/esra/usara” dir. ilgili kavramlarin gectigi ayetler niizul sirasi esas alinarak bir okumaya tabi
tutuldugunda, Kur’an’in Mekke déneminden itibaren toplumun belli bir kesimini olusturan koélelere
duyarsiz kalmadigi, koélelerin hiirriyetine kavusmalari icin mi'minleri tesvik ettigi ve efendilerin
cariyeleri ile olan cinsel birlikteliklerini megru goérdiigii anlasilmaktadir. Medine donemine gelindi-
ginde ise yeni bir toplum insa etmeye bagh olarak kélelik hukuku ile ilgili daha fazla ayetin nazil ol-

dugu gériilmektedir. Ilgili ayetler, bir taraftan mevcut kdlelerin durumunu 1slah etmeye ve hiirri-
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yetlerine kavusturmaya doniik hiikiimler ortaya koyarken, diger taraftan da 6teden beri kolelik
miiessesine kaynaklik eden sebepleri ortadan kaldirmaya yonelik diizenlemeler getirmistir. Bu do-
nemde inen dyetlerle kolelerin hiirriyetine kavusturulmasi tesvik edilmekle yetinilmemis, kisilerin
bilerek ya da hataen yapmis olduklari bazi suglardan kaynakli giinahlarin keféreti icin kole 4zat et-
meleri zorunlu bir vecibe haline getirilmistir. Efendilerin cariyeleri ile yasadiklari cinsel birliktelik-
ler mesru goriilmiis, efendisinden ¢ocuk sahibi olan cariyelere ‘iimmiiveled’ statiisii verilerek 6z-
girliiklerine kavusma imkani taninmistir. Diger taraftan kole ve cariyelerin evlendirilmeleri emre-
dilmis, ‘miikatebe’ usuliiyle hiirriyetine kavusmak isteyen kolelere bu hakkin taninmasi istenmistir.
Bu donemde toplumun kurumsallagsmasina bagh olarak konu ile ilgili bireysel ytkitimliliiklerle bir-
likte devlet gelirlerinin/sadakalarin belli bir kisminin kolelerin hiirriyetlerine kavusmalari i¢in har-
canmasl esasl getirilerek kurumsal anlamda devlet destegi de saglanmistir. Savas durumu harig ko-
leligi besleyen kaynaklar yasaklanmis, koleligin tek kaynagl savas sonrasi alinan esirlerle sinirh
kalmigtir. Savasta alinan esirlerin kole statiisiine gegirilmesi ise Kur'an’in bir emri/talebi olmamak-
la birlikte daha ¢ok tarihi sartlarin gerektirmesi ya da ‘mukéabele bi’l-misl’ olarak bagvurulan bu uy-
gulama dolayli da olsa Kur'an tarafindan onaylanmistir. Bagka bir ifade ile kdlelik, Kur'an'in olum-
ladig1 bir uygulama olmamakla birlikte savas gibi yaygin bir olgunun yol a¢tig1 toplumsal bir ger-
ceklik olarak diger toplumlarda oldugu gibi Miisliman toplumlarda da var olmaya devam etmistir.

Aragtirmamizda, Kur'an’in Mekke doneminden itibaren bir olgu olarak koleligi kabul etmekle birlik-
te, bir taraftan kolelerin durumunu iyilestirmeye doniik hiikiimler vaz ederken diger taraftan birey-
sel ve kurumsal birtakim tedbirlerle yeni bir sosyal krize yol agmadan koélelik miiessesini asamall
bir sekilde tasfiye etme yoluna gittigi, savaslardan sonra esirlerin kole statiistine gegirilmesinin ise
Kur'ani bir emir olmayp tarihi sartlarla alakal bir durum oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Kélelik, Tedricilik, Savas, Esir.

Summary:

Many provisions in Islam have been made gradually, taking into account the human facts throug-
hout the process of descent. The provisions regarding slavery can also be evaluated in this context.
Slavery is a social status that has a history until the earliest periods of human history. At the time of
the advent of Islam, as in the whole world, the institution of slavery was kept alive in the geography
where the Qur'an was revealed. The Qur'an did not remain insensitive to the phenomenon of sla-
very as it brought regulating provisions to many problems of society, but also put forward some
provisions on this subject. In the study, it has been tried to reveal the course of the provisions re-
garding slavery during the revelation process of the Qur'an, based on the order of revelation of the
suras. In this context, firstly, the concepts that mean slave and slavery in the Qur'an and are related
to the subject have been identified and it has been revealed in which context these concepts are
used in the verses. Afterwards, the verses in which the aforementioned concepts are mentioned
were evaluated based on the order of revelation of the suras. In the Holy Qur'an, many concepts
that can mean slave or slavery are included. Depending on the different expressions of male and
female slaves, the words "abd/ibad", "feta/feteyat”, "rakabe/rikab", "eme/ima", "ma meleket ye-
min/ma meleket eyman" are the main concepts used in the Qur'an in the sense of slave/concubine.
Another concept in the Qur'an in connection with slavery is "esir/esra/usara". When the verses in
which the related concepts are mentioned are subjected to an investigation, based on the order of
revelation, it is understood that the Qur'an did not remain indifferent to the slaves who formed a
certain part of the society since the Meccan period, encouraged the believers to secure the freedom
of the slaves and considered the sexual union of the masters with their concubines legitimate.
When it comes to the Medina period, it is seen that more verses about the law of slavery were reve-
aled depending on building a new society. The relevant verses, on the one hand, put forward provi-
sions to improve the situation of the existing slaves and liberate them, on the other hand, they bro-
ught regulations to eliminate the reasons that have been the source of the institution of slavery for
a long time. In this period, it was not content with encouraging the liberation of slaves with the ver-
ses that were sent down, but it was made a mandatory obligation for people to free slaves to atone
for the sins they committed knowingly or by mistake. The sexual relations of the masters with their
concubines were considered legitimate, and the concubines who had children from their masters
were given the status of ‘ummiiveled’ and were allowed to attain their freedom. On the other hand,
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it was ordered that the slaves and concubines be married and it was demanded that slaves who
wanted to achieve their freedom by the ‘mukatebe’ method should be granted this right.

In this period, depending on the institutionalization of the society, along with the individual obliga-
tions related to the subject, the principle of spending a certain part of the state revenues/the obliga-
tory charities for the liberation of the slaves was introduced, and state support was provided in the
institutional sense. Except in the case of war, the sources that fed slavery were forbidden, and the
only source of slavery was limited to prisoners taken after the war. The conversion of the captives
taken in the war to the status of slaves is not an order/demand of the Qur'an, but rather the neces-
sity of historical conditions or this practice, which is referred to as ‘mugabala bi'l-misl’ has been
approved by the Qur'an albeit indirectly. In other words, although slavery is not a practice valued
by the Qur'an, it has continued to exist in Muslim societies as well as in other societies as a social
reality caused by a widespread phenomenon such as war.

As a result, it has been concluded that although the Qur'an has accepted slavery as a phenomenon
since the Meccan period, on the one hand, it has made provisions to improve the situation of slaves,
on the other hand, it has tried to gradually liquidate the institution of slavery without causing a new
social crisis with some individual and institutional measures and the transfer of captives to slave
status after the wars is not a Qur'anic order but a situation related to historical conditions.

Key Words: [slamic law, Slavery, Gradualism, War, Captive.

1. GIRIS

Kélelik, tarihin ilk donemlerinden beri var olan bir uygulamadir. Insanin
yerlesik hayata gecisiyle birlikte, basta insan giiciine duyulan ihtiya¢ ve daha
farkli sebeplerden dolay1 kolelik uygulamasi var olmus ve zamanla kurumsal
bir hal almstir.

fslam'in geldigi donemde diinyanin bircok yerinde oldugu gibi Arap top-
lumunda da kélelik kurumu canli bir bicimde yasatilmaktaydi. Bu dénemde
koleligi besleyen pek cok sebep mevcut idi.! Savaslarda elde edilen esirlerin
kolelestirilmesinin yanu sira kisinin iradesiyle kendisini kole olarak satmasi, aile
reisinin ¢ocuklarini kole olarak satmasi, islemis oldugu bir suca karsilik olarak
kisinin kolelestirilmesi ve borcunu 6deyemedigi durumlarda borcuna karsilik
alacakli tarafindan kolelestirilmesi koleligi besleyen baslica hususlardi.2

Kur'an-1 Kerim, indigi cografyanin diger sosyal olgular1 gibi o giiniin top-
lumsal bir realitesi olan kolelik ile alakali olarak da bazi hiikiimler ortaya koy-
mustur. Kur'an’da kolelik ile ilgili hiikiimlerin yer almasi ve Hz. Peygamber

1 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis (Kahire: Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye,
1983), 2/259-260; Muhammed izzet Derweze, Siretu’r-Rasiill (Kur'an’a Gére Hz. Muhammed),
¢ev. Mehmet Yolcu (Istanbul: Yarmn Yayinlari, 2016), 204.

2 Ali Abdu’l-Wahid Wafi, ”1slémiyete Gore Kolelik”, ¢ev. Kemal Isik, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1961), 208; Mehmet Akif Aydin - Muhammed Hamidullah, “K&-
le”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Aragtirmalari Merkezi, 2002), 26/237-238.
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dénemi dahil ilk Islam toplumunda kélelerin varligi, giiniimiizde Islam karsiti
bazi kisiler tarafindan istismar edilmekte, dahasi Islam dini bu konu ile alakal
olarak insan haklari iizerinden mahk{im edilmektedir. Islam'm kélelik ile ilgili
getirmis oldugu hiikiimler iddia edildigi gibi gercekten bu insanlik dis1 uygu-
lamay1 onaylama anlami m1 tagimaktadir? Yoksa soz konusu hiikiimler koleligi
tasfiyeyi mi amaglamaktadir? Calismamiz bu sorularin cevabina doniik olacak-
tir. Bu konuda klasik ve modern donemde literatiirde elbette bir¢ok calisma
yapilmistir.? Bu ¢alismanin benzerlerinden farki, kolelik ile ilgili hiikiimlerin
[slam'in temel kaynagi Kur'an'm niizul siireci esas alinarak ele alinmasidir.
Calismada strelerin niizul sirast esas alinmakla birlikte konu ile ilgili Hz. Pey-
gamber’in uygulamalarina da yer verilecektir. Kur'an’da koéle ve kolelik anla-
mina gelen ve de bu konu ile baglantili kavramlarin tespit edilip ele alinmasi,
problemin bir biitiin olarak ortaya konulmasi agisindan 6nem arz etmektedir.
Bundan dolay1 dncelikle s6z konusu kavramlarin ele alinmasi gerekmektedir.

2. KAVRAMSAL CERCEVE

Tiirkge bir kelime olan kole, “savasta tutsak alinan, yabana iilkelerden
zorla kacirihp Ozgilirlitkten yoksun birakilan veya bagkasindan satin alinan
kimse” olarak tanimlanmaktadir. Kul ve esir kavramlar1 da bu anlamda kulla-
nilir.* Arapgada, kul ve kole anlamina gelen “abd/+s” kelimesinin yani sira bas-
ka kelimeler de kole ya kadin koleyi (cariye) ifade etmek amaciyla kullanilmak-
tadir. Kur'an-1 Kerim’de de kole ya da kolelik anlamina gelebilecek birgok kav-
rama yer verilmistir. Kur'an'da, erkek ve kadin koélenin farkli isimlerle ifade
edilmesine bagli olarak, ileride referanslariyla verilecek, “abd/ibad”,

/7]
a

“feta/feteyat”, “rakabe/rikab”, “eme/im ma meleket yemin/ma meleket ey-

man”  kavramlari  kullanilmigtir.  Yine  kolelikle baglantili  olarak
“esir/esra/usara” kelimeleri de Kur'an'in yer verdigi diger kavramlardir. Konu-
nun dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in bu kavramlarin Kur'an’daki kullanimina

biraz daha yakindan bakilmasi gerekir.

3 Wafi, ”Islémiyete Gore Kolelik”; Hamza Aktan, “Hz. Peygamber Doneminde Koélelik Ol-
gusu ve Insan Ozgiirliigiine Kur'ani Yaklagim”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
16 (2001), 59-79; Mehmet Birsin, “Islam Devletler Hukukunda Savas Esirlerine Uygulanan
Yaptuimlarin Analizi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (2012), 163-194; Me-
tin Ceylan, Islam Hukukunda Kolelik (Ankara: Adalet Yayinevi, 2018); Osman Kaya, Kur'an
ve Diger Semavi Kitaplara Gore Kolelik (Istanbul: Cira Akademi, 2020).

¢ Giincel Turkge Sozliik, “kole”, (erisim 24 Haziran 2021).
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2.1. Abd

“Abd/+s” kelimesi daha 6nce de belirtildigi gibi Arap¢ada hem kul hem
de kole anlaminda kullanilan miisterek bir kelimedir.> Kur'an-1 Kerim’de mut-
lak ve cesitli tamlamalarla hem kul hem de kole anlaminda farkli sekillerde
kullanilmistir.6 S6z konusu kelimenin tekil hali olan “abd” {i¢ ayette,” ¢cogul
hallerinden olan “ibad/sws” seklinde ise bir ayette® kole anlaminda kullanilmis-
tir.

2.2. Feta

Kur'an-1 Kerim'de kole anlaminda kullanilan diger bir kelime ise
“fetd/s” ve miiennesi “fetat/sw” dir. Fetda sozliikte; geng, delikanli anlamina
gelirken kinaye yoluyla kole, usak ve cariye anlaminda da kullanilir.® Kelime,
tekil haliyle Hz. Yusuf'un hikayesinin anlatildig1 Yasuf stiresinde sehirdeki
birtakim kadinlarin Hz. Yusuf'u kastederek; “Vezir'in karisi, “fetd”simin/usagimin
nefsinden murad almak istemis!” 10 seklinde gecer. Kelimenin miizekker ¢ogul hal-
lerinden “fityan/ow” usaklar anlaminda bir ayette,!! miiennes ¢ogul hali olan
“feteyat/w\w” ise iki ayette!? kole kadin/cariye anlaminda kullanilmigtir.'3

2.3. Rakabe

Kur'an’da kole anlaminda kullanilan diger bir kelime de “rakabe/43,”dir.
Rakabe sozliikte, boyun anlamina geldigi gibi kinaye yoluyla kdle yani boyun-

5 Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitibu'l-Ayn (Daru ve Mektebetu’l-Hilal,
t.y.), 2/48; Ebti'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, 3.
bs (Beyrut: Dar-u Sadr, 1993), 3/270-271; Eb’'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-
Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Miifredadtii elfazi’l-Kur’an (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1992), 452-
53.

¢ Farkli kullanimlar i¢in bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-mufehres li elfdzi’l-
Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1991), 562-65.

7 el-Bakara 2/178, 221; en-Nahl 16/75

8 en-Nar 24/32.

° Ebii'l-Hasen b. Begir el-Ezdi el-Belhi Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymin, ed.
Abdullah Mahmud $ahhate (Beyrut: Daru Ihyai't-Turds, 2003), 1/367; Ragib el-Isfahani,
Miifredit, 625; AbG Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurt(bi, el-Cami " li ahkdmi’l-Kur’dn
(Kahire: Daru’l-Kutubi'l-Misriyye, 1964), 5/139; Ibn Manztr, Lisdnu’l-Arab, 15/146.

10 Yusuf 12/30.

11 Yusuf 12/62.

12 en-Nisa 4/25; en-Nr 24/33.

13 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 1/367, 3/198; Ragib el-Isfahani, Miifredat, 625.
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duruk altinda bulunan kimse anlaminda da kullanulmaktadir.* Kelimenin tekil
hali olan “rakabe” dort ayette,'> cogul hali “rikdb/<8,” ise iki ayette's kole anla-
minda kullanilmistir.

2.4. Eme

Kur'an-1 Kerim’de kadin kole i¢in kullanilan bir kavram da “eme/ai”dir.
Eme sozliikte, hiir olmayan kadin kole/cariye anlamina gelir.”” Kelimenin tekil
“eme/ii” ve cogul hali “ima/sw” birer ayette gecmektedir.!s

2.5. Ma Meleket Eyman

Kur'an-1 Kerim’de kole manasinda 6zellikle de kadin kole (cariye) anla-
minda sikca kullanulan diger bir ifade ise “ma meleket eyman/ow < W7 dir.
S6z konusu ifade sozliikte, sag ellerin sahip oldugu anlamina gelir. Ancak mii-
fessirler bu ifade ile mutlak anlamda, erkek ve kadin kolelerin,’® kadin erkek
iliskisinin s6z konusu oldugu ayetlerde ise cariyelerin kast edildigini belirtmis-
lerdir.2 ifade iki dyette Hz. Peygamber muhatap alinarak “sag elinin sahip ol-
dugu” anlaminda “ma meleket yemin/cs <k w7 seklinde tekil olarak kullanil-
mistir.2! ifadenin ¢ogul hali de farkli zamirlere izafe edilerek 13 ayette 13 kez
gecmektedir.2

2.6. Esir

Kolelik ile alakali Kur'an’da yer verilen diger énemli bir kelime ise esir/

“

" kavramidir. Esir sozliikte, tutsak, bagh ve savasta diismanin eline diisen

14 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 361-362; ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 1/428; Derveze, et-Tefstru’l-
Hadis, 2/258.

15 en-Nisa 4/92, el-Maide 5/89, el-Miicadele 58/3, el-Beled 90/13.

16 el-Bakara 2/177; et-Tevbe 9/60.

17 {bn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 14/44; Kurtubi, el-Cimi ', 3/69.

18 el-Bakara 2/221; en-Ntir 24/32.

19 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 1/372, 2/477, 3/197, 207, 412, 505.

2 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1/357, 367, 3/152, 4/438; Kurtlbi, el-Cimi", 5/20; ibn Manzfir,
Lisdnu’l-Arab, 3/470.

2 el-Ahzab 33/50, 52.

2 en-Nisa 4/3, 24, 25, 36; en-Nahl 16/71; el-Miu’mintn 23/6; en-Nir 24/31, 33, 58; er-Riim
30/28; el-Ahzab 33/50, 55; el-Mearic 70/30.
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kimse anlamma gelir.?? Terim olarak, savas esnasinda ele gecirilen muharip
asker anlamina geldigi gibi muharip olmayan kadin ve ¢ocuklar i¢in de kullani-
lir.2* Osmanli kaynaklarinda kole icin esir kavrami da kullanilmistir.?> Kelime-
nin ¢ogul hali “esrd/«~" ve “usara/«,i” seklinde gelir.26 Esir kelimesi Kur'an-1
Kerim’de bir ayette tekil,? ii¢ dyette cogul,® bir ayette de fiil kalibiyla?® ge¢mek-
tedir. Esirlerle ilgili hitkmiin agiklandig1 bir ayette ise® esir kelimesi kullanil-
madan “dtg ws/sikica baglama” ifadesi ile diismanin esir alinmasi emredilmis-

tir.3!

3. NUZUL SURECINDE KOLELIK

Kolelikle ilgili kavram ve ifadelerin Kur'an’daki kullanimlar1 bu sekilde
verildikten sonra niizul siirecinde konuyla alakali hiikiimlerin neler oldugu,
stirelerin niizul sirasi esas alinarak ortaya konulacaktir. Bunun icin énce Mekke
doneminde, sonrasinda ise Medine doneminde nazil olan s(ireler ele alinacaktir.

3.1. MeKKi Siirelerde Kolelik

Kur'an’in niizul siirecinde, kolelige ilk olarak Mekki bir stire olan® Beled
stiresinde deginilmistir. S6z konusu stirede sarp yokusa benzetilen hayir yo-
lunda® yapilmasi gereken en 6nemli iyiliklerin basinda “fekku rakabe” yani

% jbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 4/19; Ebi't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’k(b el-
Firizabadi, el-Kdmiisii’l-Muhit, 8. bs (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2005), 343; Semseddin
Sami, Kamils-1 Tiirki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 115.

2 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 3. bs (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010),
127; Ahmet Ozel, “Esir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
1995), 382. Ayrica Islam hukukunda esir kavraminin kapsamu ile ilgili olarak bk. Birsin, “Is-
lam Devletler Hukukunda Savas Esirlerine Uygulanan Yaptirimlarin Analizi”, 166-167.

% Sami, Kamiis-1 Tiirki, 115.

2 fbn Manzfr, Lisdnu'l-Arab, 4/19; Kurtubi, el-Cami ", 8/45; Ozel, “Esir”, 11/382.
77 el-insan 76/8.

2 el-Bakara 2/85; el-Enfal 8/67, 70.

2 el-Ahzab 33/26.

30 Muhammed 47/4.

31 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 4/44.

%2 Muhammed Eroglu, “Beled Stiresi”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastir-
malar1 Merkezi, 1992), 397.

% Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 2/254, 256.
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kole azadi sayilmis ve iyilik kapsaminda koleleri hiirriyetine kavusturmalar:
icin mi'minler tesvik edilmistir.

Kolelige temas edilen diger Mekki stire Y(suf stiresidir.?* Stirenin 30 ve
62. ayetlerinde kole/usak anlaminda “fetd” ve “fityan” kavramlar1 Hz. YGsuf'un
hikayesi baglaminda ge¢mektedir. Tarihi bir olguya deginilen ayetlerde

Islam’daki kole hukuku ile ilgili bir hitkme yer verilmemektedir.

Kolelikle ilgili ifadelerin yer aldig1 diger bir Mekki stire® Nahl stiresidir.%
Strelerin inis siralamasiyla alakali kaynaklarin verdigi bilgi dogru kabul edilir-
se kole anlamindaki “ma meleket eyman” ifadesi Kur'an'in niizul siirecinde ilk
olarak bu sirede gegmektedir. Ilgili ayette?” bir olgu olarak kolelige deginilmisg
olmakla birlikte bu konuda herhangi bir hiikme yer verilmemistir. Kole anla-
minda “abd” kelimesinin de ilk kullanildig1 sire yine Nahl sfiresidir. Ilgili ayet-
te soz konusu ifade “mal” anlaminda “memlik” kelimesi ile sifat tamlamas:
seklinde kullanilmaktadir.®® Buradaki kullanimda da kolelik hukukuna degi-
nilmemistir.

Cariye anlaminda “ma meleket eyman” ifadesinin gectigi diger bir Mekki
stire Mii'min{n stresidir.* Mii’min kimselerin 6zelliklerinin anlatildig1 stirede
soz konusu ifade, iffetli kimselerin 6zellikleri baglaminda kullanilmistir. Buna
gore es ve sahip olunan cariyelerle olan cinsel birliktelikler mesru iliskiler kap-
saminda say1lmis, bunun disindaki birliktelikler ise iffetsizlik kabul edilmistir.4
Aymi ifade, cennetlik kimselerin 6zelliklerinin sayildig1 baska bir Mekki stire
olan Mearic stiresinde de ayn1 manada kullanilmigtir.+!

Koéle anlaminda “ma meleket eyman” ifadesinin gectigi diger bir Mekki
stire RGm stresidir.#? Bu sfirenin ilgili ayetinde de* s6z konusu ifade ile kolelik

3 EbG Abdillah Bedreddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhin fi
‘ulitmi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebt’'l-Fadl Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1957), 1/193.

% Zerkesi, el-Burhin, 1/193.

3 en-Nahl 16/71.

37 en-Nahl 16/71.

3 en-Nahl 16/75.

% Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 3/151; Zerkesi, el-Burhdn, 1/193.

4 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 3/152; Kurthbi, el-Ciami, 12/105.

4 el-Mearic 70/30.

42 Zerkesi, el-Burhin, 1/193.

4 er-Rtim 30/28.
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olgusuna deginilmekle birlikte konu ile ilgili herhangi bir hiikiim ortaya ko-
nulmamuistir.

Kole ve kolelik ile ilgili ifadelerin gegtigi Mekki stirelere ait ayetlere bu
sekilde dikkat ¢ektikten sonra simdi konu ile ilgili Medeni stirelerde gecen ayet-
lere yer verilecektir.

3.2. Medeni Siirelerde Kolelik

Medine doneminde ilk inen stire Bakara stiresidir.# Bakara sliresinde ko-
lelik ile ilgili hiikiimlere ilk olarak 178. yette yer verilmektedir. Ayette dldiirme
sucuna karsilik kisas cezasi kapsaminda koleye karsilik kolenin kisasen 6ldii-
riilmesi gerektigi hitkkme baglanmistir.*> Aymni stirenin 221. ayetinde ise kole
anlamina gelen “abd” ve cariye anlamina gelen “eme” kavramlarina miigrikler-
le evlilik yasag1 kapsaminda yer verilmistir. Buna gore miisriklerle nikah yasak-
lanmus, evlilik hususunda Miisliiman bir cariyenin (eme) begenilen hiir miisrik
bir kadindan, Miisliiman bir kolenin (abd) de hiir miisrik bir erkekten daha
hayirli oldugu ifade edilmistir.46

Ahzab stiresi 50. ayette Hz. Peygamber’e hitaben, kendileriyle evlenilme-
si ve cinsel beraberligi helal olan kadinlar kapsaminda kendisine ganimet ola-
rak ihsan edilen cariyeler de “ma meleket yemin” ifadesi ile yer almistir. Ayetin
devaminda ise “ma meleket eyman” ifadesi, mii'minlere esleri ve cariyeleri
hakkinda farz kilinan seyin Allah'in bilgisi dahilinde oldugu beyani sadedinde
kullanilmigtir.#” Stirenin 52. dyetinde “ma meleket yemin” ifadesi, Hz. Pey-

4 Zerkesi, el-Burhin, 1/194.

5 flgili ayet meali sdyledir: “Ey iman edenler! Oldiirmede kisas size farz kilndi. Hiire hiir, kileye
kile, kadina kadin. Ama her kim, lenin kardesi tarafindan bir sey karsiligr bagislanirsa, o zaman Gr-
fe uymasi, ona diyeti giizellikle 6demesi gerekir. Bu, Rabbiniz tarafindan bir hafifletme ve bir rah-
mettir. Her kim bunun arkasmndan yine saldirirsa, artik ona act veren bir azab vardir.”

4 Tlgili ayet meali soyledir: “Miisrik kadinlari, iman etmedikce nikihlamayin. Bir miisrik kadmn,
sizin hogunuza gitse bile, iman etmis olan bir cariye herhalde ondan daha hayirhdir. Miisrik erkekle-
re de miimin kadmlar: nikdh ettirmeyin. Bir miisrik, sizin hosunuza gitse bile, miimin bir kéle elbet-
te ondan daha hayirlidir. Onlar sizi atese davet ederler, Allah ise, kendi izniyle cennete ve magfirete
davet ediyor ve dyetlerini insanlara agikltyor. Umulur ki onlar hatirda tutup, 6giit alirlar.”

¥ Tlgili ayet meali soyledir: “Ey Peygamber! Mehirlerini verdigin hamumlarim, Allah'm sana gani-
met olarak verdigi ve elinin altinda bulunan cariyeleri, amcanin, halanin, dayinin ve teyzenin se-
ninle beraber go¢ eden kizlarini sana helal kildik. Bir de Peygamber kendisiyle evlenmek istedigi tak-
dirde, kendisini peygambere hibe eden miimin kadini, diger miiminlere degil, sirf sana mahsus ol-
mak iizere (helal kildik). Kuskusuz biz, hanimlar: ve ellerinin altinda bulunan cariyeleri hakkinda
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gamber’in sahip oldugu cariyeler disinda, bundan sonra yeni bir evlilik yapma-
st ya da herhangi birini bosay1p yerine yeni bir es almasmin yasaklanmas: kap-
saminda zikredilmistir.#® Aym stirenin 55. ayetinde ise “ma meleket eyman”
ifadesi, Hz. Peygamber’'in eslerinin kendilerine karsi ortiinme zorunlulugu
bulunmayan cariyeler baglaminda kullanilmigtir.#

Kolelik hukuku ile ilgili bir¢ok ayetin yer aldig: stirelerin biri de Nisa
stiresidir. Stirenin 3. dyetinde “ma meleket eyman” ifadesi, birden fazla evlilikte
eslerine haksizlik yapmaktan korkan kimselerin tek esle yahut da sahip olduk-
lar1 cariyeler ile yetinmeleri hususunda kullanilmistir. Ayni ifade strenin 24.
ayetinde, nikahlanmasi haram olan evli kadinlardan yapilan istisna kapsamin-
da ge¢mistir. Buna gore evli de olsa savasta elde edilen kadin esirlerle belli bir
siirecten sonra cinsel beraberlik mesru goriilmiistiir.? Strenin 25. dyetinde ise
aymn ifade hiir kadinlarla evlenmeye gii¢ yetiremeyen kimselerin sahip oldukla-
r1 mi'min cariyelerle iliski kurabilecekleri ya da efendilerinin izni ile onlarla
evlenilebileceklerinin beyan1 sadedinde kullanilmistir. Yine stirenin 36. ayetin-
de aymi ifade (“ma meleket eyman”) kendilerine iyilik yapilmasi emredilen
kimseler kapsaminda kullanilmistir. Strenin 92. ayetinde kole anlamindaki
“rakabe” kelimesi “mii'min” sifatiyla, bir mii’mini yanlislikla 6ldiiren kimsenin
yerine getirmesi gereken kefaret baglaminda kullanilmistir. Buna gore yanliglik-
la bir mii'mini 6ldiiren kimsenin kefaret olarak ¢ncelikle mii’'min bir kole azat
etmesi gerektigi belirtilmistir.

Kolelik ile ilgili onemli hiikiimlerin yer aldig1 diger bir Medeni stire! de
Nir stiresidir. Strenin 31. ayetinde “ma meleket eyman” ifadesi mii'min kadin-
larin ziynet yerlerini gosterebilecekleri kimseler kapsaminda kullanilmistir.
Buna gore mii'min bir kadin, ilgili ayette sayilan kimselerin bulundugu ortam-
da ziynet yerlerini agabildigi gibi cariyelerinin/kélelerinin yaninda da agabilir-

miiminlere neyi farz kildigimiz biliriz. (Bu hususta ne yapmalar: lazim geldigini onlara agikladik)
ki, sana bir zorluk olmasin. Allah bagislayandir, merhamet edendir.”

s flgili Ayet meali soyledir: “Bundan sonra artik sana (baska) kadinlar(la evlenmek), giizellikleri cok
hosuna giden kadinlar olsa da bunlar: baska eslerle degistirmek helal degildir. Yalnmiz elinin altinda
bulunan(cariye)ler bunun disindadir. Allah, her seyi gozetleyicidir.”

# flgili ayet meali sdyledir: “Onlara (yani Peygamberin hanimlarina) ne babalart ne ogullar: ne
kardesleri ne kardeslerinin ogullar: ne kiz kardeslerinin ogullar: ne kadinlar ve ne de ellerinin al-
tinda bulunan (kéle)leri hakkinda bir giinah yoktur, (bunlara karst ortiinmeleri gerekmez. Ey Pey-
gamberin hanimlar1) Allah’tan korkun; siiphesiz Allah, her seyi gormektedir.”

50 Kurtubi, el-Cami', 5/121.
51 Zerkesi, el-Burhin, 1/194.
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ler.®2 Stirenin takip eden ayetinde miiminlere aralarindaki bekarlari, kdlelerin-
den/“ibad” ve cariyelerinden/“ima” iyi olanlarnin evlendirilmesi emredilmek-
tedir. Sonraki (33) ayette ise azatlik sozlesmesi (miikatebe) yapmak isteyen ko-
lelerin (ma meleket eyman) kendilerinde bir hayir goriilmesi durumunda istek-
lerinin kabul edilmesi, devaminda ise iffetli kalmak isteyen cariyelerin “feteyat”
fuhsa zorlanmamalar1 emredilmektedir. Strenin 58. ayetinde ise mii’minlere,
kole ve cariyelerinin (mad meleket eyman) diger ev halk: kimseler gibi {i¢ vakitte

odalarina girmeleri durumunda {i¢ kez izin istemeleri emredilmektedir.

Medeni bir stire olan Miicadele stiresinde ise kolelik ile ilgili hiikiimler,
eslerine zihar yapan kimselerin sdylediklerinden donmeleri durumunda egleri-
ne yaklasmadan Once yerine getirilmesi gereken kefaret kapsaminda zikredil-
mistir. Buna gore esine zihar yapip da sozlerinden donen kimselerin eslerine
temas etmeden Once kefaret olarak 6ncelikle bir kole (rakabe) azat etmeleri ge-
rekir.5

Diger bir Medeni stire®* olan Maide sfiresinde de kolelik, bilerek yapilan
yeminden donen kimselerin yerine getirmesi gereken kefaret kapsaminda zik-
redilmistir. Buna gore bilerek yemin edip de yemininden donen kimselerin
kefaret olarak ailelerine yedirdiklerinin ortalamasindan on diigkiinii yedirmek
yahut giydirmek ya da bir kole (rakabe) azat etmeleri gerekir.5

Bazi alimlere gore> son Medeni stire olan Tevbe stiresinde de kolelik hu-
kukuna yer verilmistir. SGrenin 60. ayetinde koleler (rikab), zekatin kendilerine
verilmesi gereken sekiz siif arasinda zikredilmektedir.

Kolelik ahkamu ile ilgili ayetler, stirelerin inis sirasina gore bu sekilde
ozetlendikten sonra konuyla ilgili degerlendirmelere yer verilecektir.

52 Mii'min bir kadinin ziynet yerlerini erkek kdlesine gosterip gosteremeyecegi hususunda
Islam alimleri farkli goriigler ileri siirmiiglerdir. Detaylar igin bkz. Kurtubi, el-Cimi’,
12/234.

5% el-Miicadele 58/3.

5 Zerkesi, el-Burhin, 1/194.

5 e]l-Maide 5/89.

% Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993),
10/139; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir (Dimegk: Déar-u Ibn Ke-
sir, 1993), 2/378;, Muhammed Tahir ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-
Thnisiyye li'n-Nesr, 1984), 10/97.
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Islam'i kélelik uygulamasina dair hiikiimlerinin dogru bir sekilde anla-
silabilmesi igin s6z konusu hiikiimlerin Islam’in genel diinya goriisii, dzellikle
de insan anlayisindan bagimsiz ele alinmamas: gerekir. Zira Islam’da higbir
mesele onun genel diinya goriisii dikkate alinmadan dogru bir sekilde ortaya
konulamaz. Bundan dolay1 éncelikle Islam’in insan ile ilgili genel goriisiiniin ne
oldugunun burada kisaca agtklanmasi gerekmektedir.

3.3. islam ve insan

Islami Ogretiye gore Allah, insani tek bir 6zden yaratmistir.’” Yarati-
lis/kdken olarak higbir insan bir bagkasindan farkli degildir. Kur'an, insanin bu
ozelligini hatirlatmakla kalmaz, kisilerin; dil, renk, irk vb. 6zelliklerinden dolay1
kendilerini baskalarindan imtiyazli gormelerini yadirgar ve Allah'in emir ve
yasaklarina karsi gelmekten sakinmayi (takvay1) tistiinliik kriteri olarak ortaya
koyar.® Insanlarin farkli renk ve dillerde olmasini da bir iistiinliik sebebi degil,
Allah'in varliginin bir delili olarak sunar.?® Dolayisiyla yaratilis itibariyle insan-
lar arasinda bir farkliik s6z konusu degildir. Bu anlamda biitiin insanlar
Adem’in (a.s.) cocuklar1 olmalar itibariyle kardestir.®® Kur'an-1 Kerim, insanla-
rin ayni anne babadan yaratildigini bildirmekle birliktes! ayn1 sekilde bir istisna
yapmadan miiminlerin kardes oldugunu da hiikme baglamistir.®> Kardeslik
kavrami prensipte esitligi, hukuk tarafindan bahsedilen haklarda esit olmay:
gerektirir. Yaratilis ve din birligi geregi Miisliimanlarin esit olmalari, hukuk
karsisinda esit haklara sahip olmay1 da gerektirir.®® Ciinkii kardeslik hukuku
esitlik temeli iizerinde kuruldugu zaman bir anlam ifade eder. Yine Islami te-
lakkiye gore insan hig bir ferdi istisna edilmeden serefli kilinmis,* Allah'in yer-
yliziindeki halifesidir.s5 Insamin yaratilis gayesi Allah'a kulluk etmektir.® Hayat

57 en-Nis3, 4/1; el-En‘am 6/98; el-Araf 7/189; ez-Ziimer 39/6.

58 el-Hucurat 49/13.

5% er-Rtim 30/22.

¢ Siileyman bin el-Esas EbtG Dav(id, es-Siinen, thk. Suayb Arnavut (b.y.: Daru’r-risaleti’l-
alemiyye, 2009), “Edeb”, 119; Eb(i Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed
Muhammed Sakir - Muhammed Fuad Abdiilbaki (Misir: Matbaat-u Mustafa el-Babi, 1975),
“Menakib”, 144.

61 el-Hucurat 49/13.
62 el-Hucurat 49/10.

© Muhammed Tahir ibn Astir, Islam Hukuk Felsefesi, cev. Mehmet Erdogan - Vecdi Akyiiz
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2006), 100-101.

64 el-Isra 17/70.
65 el-Bakara 2/30.
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ve O6liim insanlarin en giizel davramislari ortaya koymalar: hususunda sinanma-
lar1 i¢in var edilmistir.” Bunun icin de insana ciizi bir irade verilmistir.s8 Kendi-
sine bahgedilen akil ve irade sayesinde emanet ile yiikiimli tutulmustur.®® Bu
ciizi irade ile iman edip salih isler yapan insanlar imtihanda basarili olacak ve
ebedi saadete erigeceklerdir.” Ilgili nasslarda insan kavrami mutlak olarak kul-
lanilmistir. Daha acik bir ifade ile Allah Teala, imtihana tabi tuttugu insanlar
arasinda hiir-kéle ayrimi yapmamistir. Allah'a kulluk ve hayatta en giizel dav-
raniglar1 ortaya koyabilmek, takdir edilir ki insanin 6zgiir iradesiyle hareket
etme giiciine baghdir. Hiirriyeti elinden alinmis bir kimsenin dini ve ahlaki bazi
yiikiimliiliikleri yerine getirme hususundaki kisithhig1 diistiniildiigiinde koleli-
gin Islam’da istenmeyen bir uygulama oldugu ¢ok rahat bir sekilde anlagilabi-
lir. IslAm'mn insan tasavvuru ile ilgili bu kisa agiklamalardan sonra Kur'an'in
kole/kolelik ile ilgili yukarida yer verilen ayetler ile ilgili degerlendirmelere
gecilebilir.

3.4. ilgili Ayetlerin Degerlendirilmesi

Mekke doneminde konu ile ilgili inmis olan ayetler dikkatli bir okumaya
tabi tutuldugunda kolelik bastan itibaren olgusal olarak kabul edilmekle birlik-
te kole azat etmenin yapilmasi gerekli olan iyiliklerin basinda geldigi, koleligin
toplumun agir sorunlarindan biri oldugu kabul edilerek s6z konusu problemi
¢Ozen kimselerin insanlik adina adeta sarp bir yokusu asmis olacag: belirtilmis
ve insanlar 6zellikle koleleri 6zgiirliiklerine kavusturmaya tesvik edilmisgtir. Tlk
doénem zengin Miisliimanlarin iskenceye maruz kalan bazi koleleri satin alip
ozgiirliigiine kavusturmus olmalari da s6z konusu mesajlarin Miisliimanlarin
gonliinde makes bulduguna yorulabilir.”? Yine Mekki olan Mii'min(in”?> ve

% ez-Zariyat 51/56.

67 Hid 11/7; el-Kehf 18/7; el-Miilk 67/2.

% Fussilet 41/40, 46.

® el-Ahzab, 33/72.

7 el-Bakara 2/25, 82, 277; en-Nisa 4/57, 122; el-Maide 5/9; el-Araf 7/42; Had 11/23; ibrahim
14/23; el-Kehf 18/30, 107.

7 Eb(i Abdillah Muhammed Ibn Ishak, Kitdbu's-siyer ve'l-megizi, thk. Siiheyl Zekar (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1978), 191; Mustafa Fayda, “Bilal-i Habesi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 1992), 6/152; Mustafa Fayda, “Ebt Bekir”, TDV Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1994), 10/102.

72 el-Miu’min(in 23/1-11.
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Mearic? strelerinde Mii'min ve cennetlik kimselerin 6zelliklerinin anlatildig:
pasajlarda Miisliiman erkeklerin sahip oldugu cariyelerle cinsel beraberlikleri-
nin mesru kabul edildigi ve bunun hayasizlik olarak goériilmedigi anlasilmakta-
dir.”* Mekki ayetlerde, mevcut koleleri hiirriyetlerine kavusturmaya tegvik ve
sahip olunan cariyelerle olan cinsel beraberliklerin mesru oldugu hususlari
disinda kolelik ile ilgili bir hitkme yer verilmemistir.

Medine dénemine gelindiginde bu dénemde yeni bir toplum insa etmeye
bagli olarak toplumun belli bir smifim1 olusturan koélelik ile ilgili hiikiimlerin
daha sik islendigi goriilmektedir. Basta aile kurumunun saglam temellere da-
yanmasl i¢in Miisliimanlarin miisriklerle evlilikleri yasaklanmis, evlilikte cari-
ye/kole de olsa miimin olan kimseler miisriklere tercih edilmistir.”> Konu ile
ilgili ayetlerde, cariye ve kolelerin ailenin dogal birer {iyesi kabul edildigi, efen-
diye cariyesi ile cinsel beraberlik hakki verildigi gibi, cariyelerini hiir ya da kole
bir kimse ile evlendirme hakki da taminmugtir.”¢ Tlgili Ayetlerden” boyle bir uy-
gulamanin mesru oldugu anlasildig1 gibi cariyelerle nikahlanmanin o giiniin
toplumunda istenmeyen bir durum oldugu da anlasilmaktadir. Zira Bakara
stiresinin ilgili dyetinde cariye/kdle ile nikahlanmanin mdisriklerle evlilik yasa-
gina alternatif olarak getirilmis olmasi ve Nisa stiresinin ilgili ayetinin sonunda
sabretmenin cariye ile evlenmekten daha hayirli oldugunun belirtilmis olmasi
bu duruma isaret etmektedir. Salih olan kole ve cariyelerin evlendirilmesinin
emredilmis olmasi’® Islam'in kélelik hukukunda gelmis oldugu asamanin
onemli bir gostergesi olarak goriilebilir. Buna bagl olarak Medine toplumunda
cariyeleri ile evlilik iliskisi yasayan efendiler oldugu gibi, birbiriyle evli kole ve
cariyelere sahip olan efendiler de olmustu.” Bu anlamda Hz. Peygamber’in -
oglu Ibrahim’in annesi- Mariye adinda cariyesi oldugu gibi® birbiriyle kari-

73 el-Mearic 70/22-31.

74 Kurtubi, el-Cami’, 12/102; Ebu’l-Ala Mevdtdi, Tefhimu'l-Kur'an, ¢ev. Muhammed Han
Kayani (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 3/401-403; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 5/306.

75 el-Bakara 2/221, en-Nisa 4/25.

76 el-Ahzab 33/50, 55; en-Nisa 4/3, 24, 25.

77 el-Bakara 2/221, en-Nisa 4/ 25.

78 en-Nr 24/32.

7 fslam Hukukunda kéle ve sahiplerine tanman haklarla ilgili olarak bkz. Ceylan, Islam
Hukukunda Kélelik, 217-238.

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 3/500; Aynur Uraler, “Mariye”, TDV Islim Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2003), 63.
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koca olan kole ve cariyesi de olmustur.8! Bu donemin 6nemli bir uygulamasi da
efendisinden ¢ocuk sahibi olan cariyeye “iimmiiveled” statiisii getirilmis olma-
sidir. Efendisinden ¢ocuk sahibi olan cariyenin bundan sonraki siirecte baskasi-
na satilmasi ya da hibe edilmesi yasaklandig: gibi efendisinin vefatindan sonra
da hiirriyetine kavusacagi hitkme baglanmistir.2

Her ne kadar savas disindaki yollarla kolelestirme yollarina son verilmis,
mevcut kolelere iyi davranilmasi ve hatta azat edilmesi tesvik edilmisse de sa-
vas sonrasi alinan kadin esirlerle cariye olarak® iliskide bulunmak mesru go-
riilmeye devam edilmistir.8

Oldiirmelerde kisas esast getirilerek hiir kimseye kars: hiir, koleye karsi
kolenin oldiirtilmesi istenmis, hi¢bir kabilenin mensubu bir bagka kabilenin
mensubundan farkli goriilmemistir.%

Kolelerin hiirriyetine kavusturulmasi i¢gin tesvik edici ayetler Medine do-
neminde de inmeye devam etmistir.®® Hz. Peygamber de Miisliimanlar1 koleleri
hiirriyetine kavusturmaya tesvik ettigi gibi sahip oldugu kole ve cariyeleri azat
ederek bu konuda timmetine 6rnek olmustur. Bu anlamda “Kim Miisliiman bir
koleyi azat ederse o kolenin her organina karsilik Allah da onun bir organini
cehennemden azat eder.”®” buyurdugu gibi, kendisine kole olarak hediye edilen

st Abdullah Aydinli, “Eb Rafi””, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
211; Mehmet Eren, “Ummii Rafi"”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
327.

$ Muhammed b. Tahir Ibn Asfr, el-Mekdsidu’s-Seriati’l-Islimiyye (Katar: Vizaratu’l-Evkaf
ve’§—$uﬁnu’1—islémiyye, 2004), 3/377; Aydin ve Hamidullah, “Kole”, 241; Hamza Aktan,
“Istilad”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2001), 361.

8 Eb{ Bekr Muhammed b. AbdillAh b. Muhammed el-MeAfiri Ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn
(Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 2003), 3/590; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 7/399.

8 el-Ahzab 33/50.

85 el-Bakara 2/178.

% Bakara, 2/177. Ilgili ayet meali soyledir: “Yiizlerinizi doguya ve batwya cevirmeniz erdemlilik
degildir. Asil erdemli kisi Allah’a, dhiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden;
sevdigi maldan yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmigslara, yardim isteyenlere ve 6zgiirliigii-
nii kaybetmis olanlara harcayan; namazi kilip zekit: verendir. Boyleleri anlagma yaptiklarimda soz-
lerini tutarlar; darlikta, hastalikta ve savas zamaninda sabrederler. Iste dogru olanlar bunlardir ve
iste takvi sahipleri bunlardir.”

% Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cémi ‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Buga
(Dimagk: Dar-u ibn Kesir, 1991), “Kefaret”,6; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim,
el-Cmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
ts.), “Itk”, 23.
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ve Mekke déneminde azat edip azatli cariyesi Ummii Eymen (5. 24/645) ile
evlendirdigi Zeyd b. Harise'yi (6. 8/629) Medine doneminde de halasinin kizi
Zeyneb bint Cahs (6. 20/641) ile evlendirmistir.8® Yine amcasi tarafindan kendi-
sine hediye edilen Ebti Rafi’ (6. 40/660) adli kdlesini azat ederek Selma adli cari-
yesi ile evlendirmistir.®

Bu donemde inen ayetlerle kolelerin hiirriyetine kavusturulmas: tesvik
edilmekle yetinilmemis, kisinin bilerek ya da hataen yapmis oldugu bazi sug-
lardan kaynakl giinahlarin kefareti icin kole azat etmesi bir vecibe haline geti-
rilmistir. Bu kapsamda, yeminini bozan,® hataen adam o6ldiiren®! ve esine zihar
yapip evlilik hayatini siirdiirmek isteyen? kimselerin kefaret olarak bir kole
azat etmeleri gerektigi hitkme baglanmistir. Bu baglamda Stinnet de Ramazan
aymnda orucunu kasith bir sekilde bozan kimselere ayni zorunlulugu getirmis-
tir.%®

Bu donemde hiirriyetine kavusmak igin efendisiyle azatlik sdzlesmesi
(miikatebe) yapmak isteyen kolelerin -kendilerinde bir hayir goriilmesi duru-
munda- isteklerinin kabul edilmesi emredilmis, iffetli kalmak isteyen cariyele-
rin fuhsa zorlanmalar1 yasaklanmigtir.* lgili emrin viicub ifade edip etmedigi
hukukgular tarafindan tartismali olsa da% bu durumun, efendileri imkéanlar
cercevesinde kolelerin lehine bir tutum sergilemeye sevk ettiklerine tarih sahit-
lik etmektedir.%

Islam dini kolelerin hiirriyetlerine kavusmalari icin insanlara bireysel an-
lamda baz1 yiikiimliiliikler getirmekle kalmamis, devlete de kurumsal anlamda
bir yiiktimliik getirmistir. Tevbe stiresi 60. ayette” sadakalarin belli bir kisminin

8 Derweze, Siretu’r-Rasiil, 208; Biinyamin Erul, “Ummii Eymen”, TDV Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Islam Arastirmalar: Merkezi, 2012), 312.

#  Aydinli, “EbG Rafi"”, 10/211.

90 e]l-Maide 5/89.

91 en-Nisa 4/92.

92 el-Miicadele 58/3, 4.

% Buhari, “Hudad”, 26.

% Nir, 24/33.

% Kurtubi, el-Cami ', 12/245.

% Fahrettin Atar, “Miikatebe”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Aragtirmalari
Merkezi, 2020), 530-32.

7 Tlgili yet meali soyledir: “Sadakalar, (zekatlar) Allah'tan bir farz olarak ancak fakirlere, diiskiin-
lere, onlar iizerinde calisan (zekdt toplayan) memurlara, kalpleri (Islam'a) isindirilacak olanlara, k-
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kolelerin hiirriyetine kavusmalari i¢in ayrilmis olmasi bu konuda atilan en kok-
lit adim olarak goriilebilir. Zira bu adimla Islam, kélelerin hiirriyetine kavus-
malarini bireylerin inisiyatifine birakmamus bilakis bu konuyu devletin bir poli-
tikas1 haline getirmistir. Sadakalarin/Zekatin bu donemde devlet eliyle toplanan
devletin 6nemli gelir kaynag1 oldugu dikkate alindiginda, kolelerin hiirriyetine
kavusturulmasi i¢in Kur'an'mn nasil radikal bir adim attig1 daha da anlasilir
olmaktadir.%

Bu konuda son olarak savas esirlerinin kolelestirilip kolelestirilemeyecegi
meselesi degerlendirilecektir.

Kur'an’in niizul siirecinde esirlerle alakali ilk ayetler, Bedir savasi sonra-
sinda nazil olmustur. Hz. Peygamber, savasta alinan esirlere yapilmas: gereken-
lerle ilgili ashabz ile istisare edince, ashaptan bazilar1 esirlerin fidye karsiliginda
serbest birakilmasini, bazilar ise s6z konusu esirlerin kiifriin basi ve ileri gelen-
leri olmalar1 hasebiyle boyunlarinin vurulmas: gerektigini belirtmislerdir. Hz.
Peygamber ilk grubun goriisii dogrultusunda esirleri fidye karsilig1 serbest
biraktiktan sonra konu ile ilgili Enfal stiresindeki su ayetler nazil olmustur:*
“Higbir peygamberin, yeryiiziinde agr basmadikga (kesin zafere ulasip iistiin gelmedik-
ce) esirleri olmast layik degildir. Siz diinya malim istersiniz, oysa Allah ahireti kazan-
mamizi murat eder. Allah azizdir, hakimdir. Eger Allah’tan bir yazi (hiikiim) bulunma-
sa idi aldiginiz fidyeden dolay: size mutlaka biiyiik bir azap dokunurdu.”1% Ayetlerden
ve ilgili rivayetlerden, esirlerin oldiiriilmelerinin istenmesinin, tarihi sartlara
bagh bir zaruretten, yani Islam’1 koruma amacina déniik bir tedbirden dolay1
oldugu anlasilmaktadir. Diger bir ifade ile Miisliimanlarin heniiz var olma ve
yok olma miicadelesi verdigi bir asamada diismanlarini zelil kilmadan fidye
karsilig1 serbest birakmalar1 elestirilmektedir.’! Bir sonraki ayette esirlerden
alman fidye ile alakali olarak “Artik elde ettiginiz ganimetten heldl ve hos olarak

lelik altinda bulunanlara, bor¢lulara, Allah yoluna ve yolcuya mahsustur (toplanan zekit, ancak bu
sayilanlara verilir). Allah bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

% Bu donemde zekatin/Sadakalarin devlet eliyle toplandigi ve devletin en 6nemli biitgesi
oldugu ile ilgili olarak bk. Wafi, ”1s1émiyete Gore Kolelik”, 212; Hasan Magin, Islam Huku-
kunda Zekdt Matrahlar: ve Vergi {liskisi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 204-209.

% Miislim, “Cihad”, 58. Ayrica bkz. Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-
Kur’an, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru Ihyéi’t-Turési’l-Arabi, 1985), 4/257-
258; Kurtubi, el-Cimi ', 8/46-48.

100 e]-Enfal 8/67-68.

101 Cessas, Ahkdmu’l-Kur'an, 4/258-259; Ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 2/430.
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yiyin ve Allah’a karsi gelmekten sakinin. Muhakkak ki, Allah bagislayicidir ve merha-
met edicidir.”12 buyrulmasi da s6z konusu uyarinin tarihi sartlara ve bir olaya
6zel olduguna isaret etmektedir.!® Nitekim Beni Kurayza Yahudileri ile alakal1
oldugu belirtilen ayette'™ onlara yapilan muamele ile alakali olarak “onlardan
bir kismum oldiiviiyor, bir kismuni da esir aliyordunuz”'% ifadesi de Hz. Peygam-
ber’in sonraki donemlerde diismandan bir kismini esir aldigini ortaya koymak-
tadir. Dolayisiyla Allah’in esirlerle alakali nihai hiikmiiniin, onlarin boyunlari-
nin vurulmasi oldugunu séylemenin dogru bir yaklasim olmamasi gerekir.10

Esirlerle alakali diger bir ayet ise Mekki ya da Medeni oldugu'®” husu-
sunda ihtilaf olan Insan stiresinde gecmektedir. Tlgili ayette, iyi kimselerin dzel-
likleri kapsaminda onlarin “Canlar: ¢ekmesine ragmen yoksula, yetime ve esire ye-
mek yedirdikleri”1% belirtilmistir. Burada her ne kadar esir kelimesine savas tut-
saklari ile birlikte farkli anlamlar verilmis olsa da kavramin s6z konusu biitiin
anlamlar1 igerdigi hususunda bir engel de bulunmamaktadir.® Ayrica kelime-
nin ile ilk akla gelen anlami savas tutsaklaridir. Dolayisiyla séz konusu ayet
savas tutsaklarina iyi muamele edilmesini tesvik ettigi gibi siire¢ igerisinde
Miisliimanlarin diismanlarindan bazilarini esir aldiklarina da isaret etmektedir.

Esir kelimesi kullanilmis olmamakla birlikte esirlerle alakali diger 6nemli
bir hiikiim Medenti bir siire olan Muhammed stiresinde yer almaktadir.!? Stire-
nin konu ile ilgili ayeti soyledir: “(Savasta) inkdr edenlerle karsilasti§inizda boyun-
larm vurun; sonunda onlara iistiin geldiginizde onlar1 esir alin; savas sona erince
onlar1 ya karsiliksiz ya da fidye ile saliverin; Allah dilemis olsaydi, onlardan baska tiirlii
¢ alabilirdi, bunun béyle olmasi, kiminizi kiminizle denemek icindir. Allah, kendi yo-
lunda éldiiriilenlerin islerini bosa cikarmaz.”111 Ayet acikca Miislimanlarin kafirle-
re karsi zafer elde etmeleri durumda savasanlardan geriye kalanlarini esir al-

102 e]-Enfal 8/69.
13- Abdullah Ibn Abbas’m bu dogrultudaki goriisii igin bkz. Kurtubi, el-Cémi ', 8/48.

104 Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cdmi u’l-beydn 'an tevili dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdu’l-Musin et-Tark? (Daru Hicr, 2001), 19/71; Kurtub, el-Cdami ", 14/161; Derveze, et-Tefsiru’l-
HadTs, 8/304.

105 e]-Ahzab 33/26.

106 Savasg esirlerine uygulanacak miieyyide ile ilgili olarak bk. Kurtubi, el-Cimi ", 16/227-228.
107 Kurtubi, el-Cimi", 19/118; Zerkesi, el-Burhin, 1/194; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 6/105.

108 e]-insan 76/8.

109 Kurtubi, el-Cami’, 19/129.

10 Zerkesi, el-Burhin, 1/194; Derveze, et-Tefstru’l-Hadis, 8/298.

M Muhammed 47/4.
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malarin1 emretmekte, savasin sona ermesinden sonra da esirlerin karsiliksiz ya
da fidye karsilig1 salivermeleri arasinda muhayyer olduklarin1 beyan etmekte-
dir. Ayetin mensiih olduguna dair goriisler olmakla birlikte, fakihlerin cumhu-
ru ayetin muhkem oldugu ve iilii'l-emrin esirlere yapilacak muamele (6ldiirme,
kolelestirme, karsilikli ya da karsiliksiz serbest birakma ve Miisliiman esirlerle
miibadele) hususunda timmetin maslahati neyi gerektiriyorsa onu yapmada
muhayyer oldugunu 6ne siirmiislerdir.’> Ayette her ne kadar alinan esirlerin
karsiliksiz ya da fidye karsiliginda serbest birakilmas: seklinde iki se¢enek su-
nulmussa da ¢ogunlugu tegkil eden fakihler konu ile ilgili diger ayetleri, Hz.
Peygamber ve Rasid halifelerin uygulamalarimi da dikkate alarak esirlerin kole
statiisiine gecirilebilecegini ya da 6ldiiriilebilecegini de belirtmislerdir.!? Netice
itibariyle, Kur'an’da koleligi emreden ya da yasaklayan kesin bir nas olmamak-
la birlikte ganimet olarak alinan savas esirleri kadinlarin/cariyelerin helal sa-
yilmis olmasy,!* savas sonrasi alian esirlerin kolelestirilebilecegi seklindeki
goriise referans kabul edilebilir gériilmektedir.

4. SONUC

Kolelik ahkama ile alakali yapilan bu ¢alismada, ilgili ayetler niizul siras:
esas alinarak bir okumaya tabi tutuldugunda su tespitlerde bulunmak miim-
kiindiir:

Kur'an, indigi zamanda var olan koélelik olgusuna duyarsiz kalmamis
Mekke doneminden itibaren kolelerin hiirriyetlerine kavusmalar: i¢in miiminle-
ri tesvik etmistir. Medine doneminde inen konu ile ilgili ayetler, bir taraftan
koleligi besleyen savas disindaki kaynaklarin kurutulmasina doniik hiikiimler

112 Ebii’l-Hasen Semsiilislam imadiiddin Ali b. Muhammed Kiya el-Herrasi, Ahkdmii’l-Kur 4n
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-[lmiyye, 1984), 4/4/373-374; Eb{'l-Velid Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed b. Ahmed Kurtiibi Endelfisi bn Riisd, Biddyetul-muctehid ve nihayetu'l-
muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 2/144; Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed el-
Makdisi ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdu’l-Musin et-Tiirki - Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kitab, 1997), 13/44-47; Kurtubi, el-Cami ", 16/227-
228; Ozel, “Esir”, 11/386.

113 Alauddin Ebu Bekr b. Mes‘td el-Kasani, Beddiu's-sanii* fi tertibi’s-serdi’ (Daru’l-Kutubi’l-
flmiyye, 1986), 7/119; Ibn Riisd, Biddyetu'l-muctehid, 2/144; Tbn Kudame, el-Mugni, 13/44-45.
Savas esirlerine yapilacak hukuki yaptirim ile alakali bir degerlendirme icin bk. Birsin, “Is-
lam Devletler Hukukunda Savag Esirlerine Uygulanan Yaptirimlarin Analizi”, 180-190.

114 el-Ahzab 33/50.
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ortaya koyarken diger taraftan da mevcut kolelerin durumlarinin 1slah1 ve 6z-
giirliiklerine kavusmalar1 i¢in Miisliimanlara bireysel ve kurumsal baz yiikiim-
lilliikler getirmistir. Bu durumda koleligin tek kaynagi savas sonrasi alinan
esirlerle smirli kalmigtir. Savasta alinan esirlerin kole statiisiine gegcirilmesi de
Kur'an’in bir emri/talebi olmayip daha ¢ok sartlarin gerektirmesi ya da
mukabele bi'l-misl (misliyle karsilik vermek) olarak basvurulan bir uygulama
olmustur. Bagka bir ifade ile Kur'an'in tegvik ettigi bir kurum olmamakla birlik-
te kolelik, savas gibi yaygin bir olgunun yol a¢tig1 toplumsal bir gergeklik ola-
rak diger toplumlarda oldugu gibi Miisliiman toplumlarda da var olmustur. Bu
durumda belki de Islam'in, kéleligi besleyen bir kaynak olarak savasi neden
yasaklamadig1 seklinde bir soru akla gelebilir. Takdir edilir ki uluslararasi ilis-
kileri diizenleyen hukuki teamdiiller ve antlasmalarin olmadig1 ve savaslarda
keyfiligin hakim oldugu bir dénemde savasin tek tarafli olarak yasaklanmasi
savaglar1 bitirmeyecegi gibi, diismarm giiclendirmekten baska pratik faydas: da
olmayacakti. Dolayisiyla Islam’da kéleligin, evrensel bir olgu olan savagin orta-
ya cikardig1 istenmeyen bir sosyal sinif oldugu sdylenebilir. Bu anlamda kolelik
ile ilgili hiikiimlerin Kur'an ve Siinnet’e yer aliyor olmasi da Islam’in bu miies-
seseyi olumladig1 anlamina gelmemektedir.

Netice itibariyle Islam, koleligi olgusal olarak kabul etmekle birlikte ona
miisbet manada bir deger yiiklememis, tersine sdz konusu miiessesenin 1slahi
ve tasfiyesi igin gerekli hiikiimleri ortaya koymustur. Islam'in diinya goriisii ve
insan tasavvuru da dikkate alindiginda Islam'm hiir ve kéle ayrimina dayal bir
toplum yerine, biitiin fertlerinin 6zgiir oldugu adalete dayali bir toplum hedef-
ledigi sOylenebilir. Bu esaslar bir biitiin olarak diistiniildiigiinde kolelerle ilgili
ozel hiikiimler olmazsa bile koleligin Islam'm éngordiigii insan anlayisina ayki-
11 bir uygulama oldugu anlasilmaktadir. Ancak tek tarafli kaldirilmasi miimkiin
olmayan savas gibi bir gerceklikten dolay1 tiim diinyada oldugu gibi Miislii-
man toplumlarda da kolelik miiessesi uzun bir siire var olmaya devam etmistir.

5. KAYNAKCA

Abdulbaki, Muhammed Fuad. el-Mu‘cemu’l-mufehres li elfdzi’l-Kur’dn. Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 1991.

Aktan, Hamza. “Hz. Peygamber Déneminde Kélelik Olgusu ve Insan Ozgiirliigiine
Kur'ani Yaklagim”. Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2001), 59-79.

Aktan, Hamza. “Istilad”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 23/361-362. fstanbul: TDV islam Arag-
tirmalar1 Merkezi, 2001.



Hasan Magin ® 157

Atar, Fahrettin. “Miikatebe”. TDV Islim Ansiklopedisi. 31/530-532. Ankara: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2020.

Aydin, Mehmet Akif - Hamidullah, Muhammed. “Kéle”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 26/237-
246. Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2002.

Aydinli, Abdullah. “Ebti Rafi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 10/211. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1994.

Birsin, Mehmet. “Islam Devletler Hukukunda Savas Esirlerine Uygulanan Yaptirimlarin
Analizi”. Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (2012), 163-194.

Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail. el-Cémi ‘u’s-sahih. thk. Mustafa Dib el-Buga.
7 Cilt. Dimagk: Dar-u ibn Kesir, 5. Basim, 1991.

Cessas, Ebti Bekr Ahmed b. All er-Razi. Ahkdamu’l-Kur’an. thk. Muhammed Sadik Kam-
havi. 5 Cilt. Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1985.
Ceylan, Metin. Islam Hukukunda Kolelik. Ankara: Adalet Yayinevi, 2018.

Derveze, Muhammed Izzet. et-Tefsiru’l-Hadis. 10 Cilt. Kahire: Daru Thyai’l-Kutubi’l-
Arabiyye, 1983.

Derweze, Muhammed Izzet. Siretu’r-Rasiil (Kur'an’a Gore Hz. Muhammed). cev. Mehmet
Yolcu. istanbul: Yarin Yayinlari, 2. Basim, 2016.

EbG Dav{id, Siileyman bin el-Esas. es-Siinen. thk. Suayb Arnavut. 7 Cilt. b.y.: Daru'r-
risaleti’l-alemiyye, 2009.

Erdogan, Mehmet. Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii. Istanbul: Ensar Nesgriyat, 3. Basim,
2010.

Eren, Mehmet. “Ummii Rafi"”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 42/327. Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012.

Eroglu, Muhammed. “Beled Stiresi”. TDV Islim Ansiklopedisi. 5/397-398. Istanbul: TDV
islam Aragtirmalar1 Merkezi, 1992.

Erul, Biinyamin. “Ummii Eymen”. TDV Islim Ansiklopedisi. 42/312. Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2012.

Fayda, Mustafa. “Bilal-i Habesi”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 6/152-153. Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1992.

Fayda, Mustafa. “Eb0i Bekir”. TDV Isldm Ansiklopedisi. 10/101-108. Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1994.

Ferahidi, Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed. Kitdbu'l-Ayn. thk. Mehdi el-Mahztmi -
Ibrahim es-Samiri. 8 Cilt. Daru ve Mektebetu’l-Hilal, ts.

Firizabadi, Ebi’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kab. el-Kdmiisii’l-Muhit. thk. Mu-
hammed Nuam el-Arkasfisi. Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 8. Basim, 2005.

ibn Astir, Muhammed b. Tahir. el-Mekdsidu's-Seriati’l-Islamiyye. Katar: Vizaratu’l-Evkaf
ve’s-Sutinu’l-Islamiyye, 2004.



158 ® Vahiy Siirecinde Kélelik Ahkami ve Metodolojik Bir Tahlil

ibn Astr, Muhammed Tahir. et-Tahrir ve't-Tenvir. 30 Cilt. Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye
li'n-Nesr, 1984.

ibn Astir, Muhammed Tahir. Islam Hukuk Felsefesi. cev. Mehmet Erdogan - Vecdi Akyiiz.
Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2006.

ibn ishak, Ebi Abdillaih Muhammed. Kitdbu's-siyer ve'l-megdzi. thk. Sitheyl Zekar. Bey-
rut: Daru’l-Fikr, 1978.

Ibn Kudame, Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Makdisi. el-Mugni. thk. Abdullah
b. Abdu’l-Musin et-Tiirki - Abdiilfettah Muhammed el-Hulv. 15 Cilt. Riyad: Daru
Alemi’l-Kitab, 3. Basim, 1997.

Ibn Manziir, Ebit'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem. Lisnu’l-Arab. 15 Cilt.
Beyrut: Dar-u Sadr, 3. Basim, 1993.

Ibn Riisd, Eb('l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Kurtiibi En-
delisi. Biddyetu’l-muctehid ve nihayetu’l-muktesid. 4 Cilt. Kahire: Daru’l-Hadsis,
2004.

ibnii’l-Arabi, Eb(i Bekr Muhammed b. AbdilldAh b. Muhammed el-Meafirl. Ahkdmu’l-
Kur’dn. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 3. Basim, 2003.

Kéasani, Alauddin Ebu Bekr b. Mes*td. Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’. 7 Cilt. Daru’l-
Kutubi’l—ilmiyye, 2. Basim, 1986.

Kaya, Osman. Kur’an ve Diger Semavi Kitaplara Gire Kolelik. Istanbul: Cira Akademi, 2020.

Kiya el-Herrasi, Ebii'l-Hasen Semsiilislam Imadiiddin Ali b. Muhammed. Ahkdmii’l-
Kur’an. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2. Basim, 1984.

Kurtubi, AbG Abdillah Muhammed b. Ahmed. el-Cidmi " li ahkdmi’l-Kur’dn. Kahire: Daru’l-
Kutubi’l-Misriyye, 1964.

Magin, Hasan. Islam Hukukunda Zekit Matrahlar: ve Vergi Iliskisi. Konya: Necmettin Erba-
kan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014.

Mevdidi, Ebu’l-Ala. Tefhimu’lI-Kur'an. ¢ev. Muhammed Han Kayani. 7 Cilt. Istanbul:
Insan Yayinlari, 2. Basim, 2005.

Mukatil b. Siileyman, Ebii'l-Hasen b. Besir el-Ezdi el-Belhi. Tefsiru Mukatil b. Siileymadn.
ed. Abdullah Mahmud Sahhate. Beyrut: Daru Thyai’t-Turas, 2003.

Miislim, Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac. el-Cdmi ‘u’s-sahth. thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki. 5 Cilt. Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.

Ozel, Ahmet. “Esir”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 11/382-389. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995.

Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal. Miifredatii elfizi’l-
Kur’an. Dimegk: Daru’l-Kalem, 1992.

Sami, Semseddin. Kamiis-1 Tiirki. Istanbul: Cagrn Yayinlari, 1992.

Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl. el-Mebsiit. 30 Cilt. Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1993.



Hasan Magin ® 159

Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed. Fethu’l-Kadir. Dimegk: Dar-u ibn Kesir, 1993.

Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid. Ciami’u’l-beydn "an te’vili dyi’l-Kur’dn. thk. Abdullah
b. Abdu’l-Musin et-Tiirki. 24 Cilt. Daru Hicr, 2001.

Tirmizi, Eb(i s Muhammed b. Isi. es-Siinen. thk. Ahmed Muhammed Sakir - Muham-
med Fuad Abdiilbaki. 5 Cilt. Misir: Matbaat-u Mustafa el-Babi, 2. Basim, 1975.

Uraler, Aynur. “Mariye”. TDV Islam Ansiklopedisi. 28/63-64. Ankara: TDV Islam Arastir-
malar1 Merkezi, 2003.

Wafi, Ali Abdu’l-Wahid. ”islémiyete Gore Kolelik”. cev. Kemal Isik. Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1961), 207-212.

Zerkesi, EbG Abdillah Bedreddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir. el-Burhin fi
‘ulimi’l-Kur’an. thk. Muhammed Ebi’l-Fadl Ibrahim. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 1957.

Giincel Tiirkge Sozliik. Erisim 12 Kasim 2022. https://sozluk.gov.tr/



