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YANSIMALARI

“REFLECTIONS OF FOLK BELIEFS AND RITUALS TO ASHIK-STYLE
TURKISH POETRY”

Cafer OZDEMIR*

Ozet

Bir milletin yasam tarzi olarak ifade edilen kiiltiir, hem maddi, hem de
manevi degerleri biinyesinde bulunduran bir kavramdir. Manevi degerler
igerisinde sayilan inanglar ve bunlarla ilgili uygulamalar toplumlarin sosyal
hayatinda oOnemli bir yer isgal ederler. Bazi inan¢ ve uygulamalar
gelenekselleserek devamlilik arz eder; bazilar1 da toplumlarin degisim siirecine
paralel olarak zamanla ortadan kalkar.

Kokli bir gegmise sahip olan Asik tarzi siir gelenegi, icra edildigi donemde
halka halk diliyle seslenerek onlarin yasamina ait gesitli konulari terenntim
etmistir. Dolayisiyla bu gelenege ait siirlerde, halkin yasamina ait unsurlardan
inanglar1 ve bunlarla ilgili uygulamalar: tespit etmek miimkiindiir. Gelenegine
yansimis sekliyle bu kiiltiir degerleri zenginlik tagimaktadir. Ayni zamanda
kalichigin saglanmasi agisindan bu gelenegin ¢nemli bir fonksiyon iistlendigini
soylemek miimkiindiir.

Anahtar Sézciikler: Asiklik Gelenegi, Kultiir, Halk Inanc ve Ritiielleri,
Kalicilik.

* Dr., Ondokuz Mayis Universitesi, Tiirk Dili Okutmani.
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Abstract

Culture, which is expressed as a life style of a nation, is a concept
consisting of both material and spiritual values. Beliefs considered to be among the
spiritual values and practices related to these occupy an important place in the
social life of societies. Some beliefs and practices continue by becoming traditions
while some disappear over time in parallel with the process of change.

Asgik style poetry tradition having a rooted- history told various matters
about people’s life with their own language. Therefore, it is possible to determine
the beliefs from the elements of people’s life and practices about them in the poems
belonging to this tradition. These cultural values are regarded wealthy with its
reflected forms. At the same time, it is possible to remark that this tradition took an
important function for ensuring the permanance.

Key Words: The Minstrelsy Tradition, Culture, Folk Beliefs and Rituals,
Permenance.

0. Giris

Sozlii  kiltiir ortaminda icra edilen, conklere kaydedilerek
giiniimiize ulastirilan ve temellerini Islam 6ncesine dayandirdigimiz “Asik
Tarz1 Giir Gelenegi”’nin hem bigim hem de igerik 6zellikleriyle Tiirk milli
kiiltiiriinii  yansittif1  soylenebilir. Bu gelenekte Islam ©ncesine ait
kosuklarin “kosma”, sagularin ise “agit” biciminde devam ettigini; icerik
olarak ise halk kiiltiiriine ait unsurlarm Islam 6ncesi ve sonrasinda da
terenntim edildigini ifade etmek miimkiindiir. Bu gelenegi temsil eden
“agiklarm”, icinde yasadiklar1 toplumun kiiltiir unsurlarindan bagimsiz
eser verdigi soylenemez. Asiklar kendisini veya milletinin duygu
disiincelerini aktarirken kiiltiir malzemelerini bir ara¢ olarak kullanirlar.
Bu da kiiltiir unsurlariin gelecek kusaklara aktarilmasini saglar.

Toplumun gelenekleri, yasayis bigimi, inanglari, diinya goriisii ve
gesitli nitelikleri kelimeler vasitasiyla dilde varliklarim1i devam ettirirler.
Asiklar da bu kelimeleri kullanarak kiiltiir unsurlarini yasatmis olurlar.
Asiklarin siirleri bu acidan incelendiginde arastirmacilara ¢ok degerli
bilgiler vermekte, inang ve ritiiellerle ilgili ¢esitli ipuglar1 sunmaktadir.

Kiiltiir unsulart olarak goriilen inanclar ve ritiieller, bir toplumun
sosyal hayatinda 6nemli yer isgal ederler. Inanclar1, insanin insanlarla, diger
canlilarla, dogayla ve cesitli durumlarla ilgili kanaatlerinin sozel ifadesi
olarak tanimlamak miimkiindiir. Bu sozel ifadelerin gosterim/ayin icerisinde
bir biitiinliik arz edecek sekilde ifade edilmesi ise ritiiel olarak adlandirilir.
Roy A. Rappaport, ritiiellerin biinyesinde cesitli mesajlart barindirdigini,
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onu meydana getiren ifade ve hareketlerin birlik icerisinde sahnelenmesi
gerektigini ve kutsalligindan kaynaklanan bir degismezligi oldugunu
belirtir. (2006: 299-308) Bu ozellikler dikkate alindiginda inang ve
ritiiellerin devamlilig: ile kiiltiirlin devamlilig1 arasinda bir bag kurmak
miimkiindiir. Ancak bizim burada inang¢ olarak ifade ettigimiz olgunun
icerigini daha cok “Toplum tarafindan kabul edilmis ilahi bir dinin bilinen
hiikiimleri ve ogretileri disinda kalan, fakat halk arasinda yaygin bir sekilde
yasayan, itibar goren ve nesilden nesle (sozlii gelenek yoluyla) aktarilan
itikatlar ve inanmalar (Sigsman, 2000: 472)” olarak tanimlanan halk inanglar
olusturmaktadir.

1. Asiklarla ilgili inamslar

“Asik” kavrami, 17. yiizyildan itibaren Asik Tarzi Siir Gelenegi’ni
icra eden kisiler i¢in kullanilmaktadir. Gelenegi yasatmada belirli bilgi,
beceri ve tecriibeye sahip olan bu kisiler, kendileri ile ilgili bazi inaniglart da
dile getirmislerdir. Giiniimiizde de Aasiklara kotiilik yapanlarin c¢esitli
felaketlerle karsilasacagina inanilir. Fakat bu inamis kelimenin giinliik
kullanimuyla ilgilidir. Kuloglu, asiklar1 aglatanlarin giilmeyecegini, ciinkii
onlarin ahinin yerde kalmayacagini su dortliigiinde dile getirir:

Asikin aglatan giilmez
Asik ah1 yerde kalmaz
Eyilerde kemlik olmaz
Dedikleri gercek imis
Kuloglu (Oztelli, 1974: 346)

2. Baykusun Ugursuzluk Getirmesi

Baykusun viranelerde bulundugundan hareketle ugursuzluk
getirecegi inanismnin, giiniimiizde oldugu gibi Osmanli déneminde de
varlig1 bilinmekteydi. Saz siirinde baykusla ilgili bir¢ok dortliik tespit ettik.
Bu dortliiklerde baykus, baca iistiinde 6tiip ugursuzluk habercisi olmasi,
viranelere konmas: ve kismetinin ayagina gelmesi bakimindan dile
getirilmistir. Karacaoglan, baykusun ugursuzluk getirecegini goz oOniine
alarak, onun 6tmesini beddua olarak kullanmaktadir (Sakaoglu, 2004: 436).
Su dortliigiinde ise baykusun gitmesini, ugursuzlugun gitmesi, talihin
iyiye donmesi anlaminda kullanmaktadar:

Koyuversin gitsin sefil baykusu
Durmuyor akiyor goziimiin yasi
Kadir kiymat bilmez imis her kisi
Kadirli kiymatl ile gidelim
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Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 496)

Karacaoglan, baykusun mekaninin viraneler oldugunu dile getirir
(Sakaoglu, 2004: 604, 630). Bir dortliigiinde mezar tasinda baykuslarin
Otecegini ifade ederken, asagida ise bacanin tizerinde Gtmesini beddua
niyetiyle kullanmaktadir. Baykuslar evlerde bacalara konarlar. Sairin bunu
dile getirmesi, gozlem gticliniin zenginligini yansitmaktadir:

Bacasin iistiinde baykuslar 6te

Kapusun 6niinde ¢alilar bite

Ben de kargis vermem ocagin yana

Daha derdim az diyesin ak gelin
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 548)

Baykus bir kimsenin mezarinin basinda oterse, o kisinin giinahinin
¢ok olduguna inanilir. Kuloglu asagida bu inanis: dile getirmektedir:

Kuloglu der, az yasinda
Giinahim ¢oktur basimda
Baykus mezarin basinda
Figan eder, oter bir giin
Kuloglu (Oztelli, 1974: 343)

Gevheri (Elgin, 1998: 190, 387), Ercisli Emrah (Saragoglu, 1999: 157)
ve Erzurumlu Emrah (Ural, 1984: 66) siirlerinde “baykus” ve “virane”
kelimelerini bir arada kullanirlar. Kendisini biilbiil olarak goren Asik
Omer, biilbiillerin viranede baykus oldugu icin Otmemesini, ah
etmeyecegini anlatmak i¢in kullanmaktadair:

Baykusun kendisi virandan gitmez
Viran olan yerde biilbiiller 6tmez
Omer sevdiginden bir giin ah etmez
Geger bu giinler yiiz yare cevrilir

Asik Omer (Kopriilii, 1962: 287)

Tirk toplumu arasinda baykuslarin rizkinin ayagma geldigine
inanilir. Hatta giintimiizde de kullanilan “Baykusun kismeti ayagina gelir”
atasozil bu inanisin bir yansimasidir. Seyrani, rizkin insanlar1 bulacagini,
baykusun kismetinin ayagina gelmesi drnegiyle anlatir:

Nazar eyle otlu sulu koyaga
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Cigekler boyanmis elvan boyaga

Tevekkel ol baykus gibi ayaga

Gelir kismat olan pay gide gide
Seyrani (Kasir, 1984: 85)

3. Burglar

Bur¢ ilmi, yildizlar ilminde onemli bir yer tutan gayb ilmidir.
Insanlarin ¢ogu bu ilme inanir. Buna gore giines, diinyanin gevresindeki
dontistinii on iki esit parcadan gecerek tamamlamaktadir. Her parcaya, o
parcanin icindeki takim yildizlarinin isimlerine gore adlar verilmistir. Bu
ilme gore, her insanin bir yildiz1 vardir ve insan onun tesiri altindadir. Bu
yildiz, insanin dogdugu zaman giinesin icinde bulundugu burcta bulunur.
Yildizlar insanlarin duygulari, saghklar: ve huylar: iizerinde etkili olurlar.
Insanlar burclarin 6zelliklerini yansitirlar. On iki burg¢ vardir ve burglar
nevruz ile baslar. Bu ilmin esasin yedi yildiz ve on iki burg olusturur (Pala,
1999: 74-75, 207).

Karacaoglan, bur¢ olan terazi ile mahserdeki mizan terazisini
asagida bir arada kullanmastir:

Gokte yildizlarin 6nii Terazi

Ulker ile asar gider birazi

Yarin mahserde de sorarlar bizi

Hak mizan terazi kurulur bir giin
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 569)

Asik Omer, asagida burglarin temelini olusturan yedi yildizdan
bahsetmektedir:

Yilda bir kerre kamuyu devreder ol miirg-i can

Yedi yildiz hem yigirmi dért menazil asiyan

Aya asiktir alup destine altun sem’edan

Istiyakindan gezer cerhi kalenderdir giines
Asik Omer (Ergun, t.y.: 351)

Ulker yildizi, yedi yildizdan olusan, boga burcunda bulunan bir
takimdir. Dadaloglu, Ulker yildizinin yedi yildizdan miirekkep oldugunu
su dortligtinde dile getirir:

Yegin ekinin firezi
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Takim koymuslar Kirez'i
Yedi Ulker iig terezi
Salin ag yar goriiniir mii
Dadaloglu (Gorkem, 2006: 149)

Nese Can, eskiden Miisteri (Jiipiter) ve Ziihre (Veniis) yildizlarinin
ugurlu iki gezegen olarak kabul edildigini, Miisteri’'ye en biiyiik talih
yildizi, Ziithre'ye en kiigtik talih yildiz1 adlar1 verildigini ifade eder. (2005:
121) Ayrica burglarla ilgili sunlar: aktarir:

“Esasin1 yedi gezegen ile on iki burcun olusturdugu eski astroloji
ilmi hakkinda yazilan kitaplarda ise astrologlar Giines’i gogiin sultani
olarak kabul etmisler, diger gezegenlere de bu sultanin maiyetinde birer
gorev yiiklemislerdir. Buna gore Ziihre gezegeni Giines'in calgicisidir.
Ayni zamanda hizmetkarlar, kadinlar, calgicilar, isretce eglenceye diiskiin
olanlar, Ziihre’ye mensuptur.” (2005: 119-120)

Ziihre, Veniis gezegenidir ve bu yildizin etkisi altindaki burglarda
doganlar giizel ve zarif olurlar. Bu yiizden Seyrani, ask riizgarimin bu
burgtan geldigini ifade eder:

Ka’r-1 dilden ciseder ummanim Allah agkina

Ars-1 alaya gikar efganim Allah askina

Bad-1 askin Ziihre burcundan eser leyl u nehar

Savurur 6mrimdeki hermanim Allah agkina
Seyrani (Kasir, 1984: 251)

4. Biiyii, Sihir ve Tilsim

Biytiniin yazi, sekil ve gesitli eylemlerle yapilacagini dile getiren
Bekir Sisman, biiytiniin taniminmi soyle yapmaktadir: “Biiytii, baz1 giigler
kullanarak olagantistii neticeler elde etmek, gizli ve esrarengiz olani a¢gmalk,
bilinmeyeni 0Ogrenmek, insani istenilen yodnde etkilemek maksadiyla
basvurulan davranis ve eylem olarak tarif edilebilir.” (1994: 82)

Sevgilinin sagin1 kullanarak asig1 biiytiledigini dile getiren Gevheri,
bununla yetinmeyip kendisine sihirli sozler okudugunu soyler. Bu
misralardan hareketle, o donemlerde insanlar1 biiyiilemek i¢in birtakim
sozlerin kullanildig1 yargisina varabiliriz:

Asika ziilfiinle efsun idersin
Teshirnidme okur meftun idersin
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Garib Gevheri’yi Mecnun idersin
Naz ile tebesstim itttigiin demde
Gevheri (El¢in, 1998: 42)

As151 oldiirmek icin sihir ve efsun okumasina gerek olmadigmi
soyleyen Gevheri, asagidaki dortliigiinde dilberin kendisine yiiz
vermemesini, onun efsun edilmesine baglamaktadir. Asiklar1 birbirinden
sogutmak ve aralarini agmak igin yapilan birtakim biiyiilerin giiniimiizde
dahi ragbet gordiigiinii soylemek miimkiindir:

Efsun mu ettiler ol yare n’oldu
Yoksa birkag yeni dsik m1 buldu
Incindi mi yoksa tenbih mi oldu
Kistti dilber kiistii nice olur halim
Gevheri (Elgin, 1998: 202)

Ask yolunda malin1 ve canini verdiginden bahseden Emrah, gesitli
esmalar, yani dualar okudugu igin perilerin sihrinin kendisini
etkilemeyecegini sdyler. Buradaki sihir ise as181 ask yolundan vazgecirmek
amaciyla yapilmaktadir:

Bu yolda varimi taksim eyledim
Canimu istedi teslim eyledim
Nice yiiz bin esma ta’lim eyledim
Bizlere o peri teshir olunmaz
Erzurumlu Emrah (Ural, 1984: 150)

5. Cin ve Peri Carpmasi

[nsanlarmn cin veya peri garpmasi sonucu hasta olduguna dair
inaniglar giiniimiizde dahi devam etmektedir. Kendisini zayif ve hasta
olarak goren Asik Omer, hastaliginin sebebi olarak insanlar1 suglamadigini
sOyler. Bunun sebebinin cin veya peri ¢arpmasi olabilecegini soyle ifade
etmektedir:

Omer gayet zaif ii derdimend u haste oldum ben
Bana cinni ulast1 ya peri insdne su¢ bulmam
Asik Omer (Ergun, t.y.: 102)
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Bayburtlu Zihni, bazi insanlarin hastali$inin sebebinin cin veya peri
carpmast oldugunu soyle dile getirmektedir:

Komsular cem olup geldi her biri

Gordiiler Bayrakdar yatar serseri

Kimi cin ¢arpmis der kimisi peri

Kimi saglhigindan kesti giimani
Bayburtlu Zihni (Baba, 2009: 94)

6. Dogumla Ilgili Inaniglar

Anne karnindaki ¢ocugun azalarini melegin, yiiziinii ise Allah’m
yaptigma inanilir. Toplumumuzda yiize kiifretmenin giinah olduguna
inanilmasinin sebeplerini de burada aramak gerekir:

Demisler azay: firistah diizer
Velakin suretin Hak diizer yazar
Anin i¢in niceler eyler nazar
Esrar bir birile imtihan olur
Talibi (Kaya, 2004: 326)

Meninin anne rahminde kirk giin kopiik olarak kaldigina
inanildigini Ruhi su dortliigiinde dile getirir:

Bir katre menidir sulb-1 pederde
Kirk giin kopiik yatar rahm-i maderde
Altmus giin sureti bulur bir perde
Feyz-Hak hayat-1 cavidan olur

Ruhi (Kaya, 2004: 296)

Talibi bu ayda ruh verilip cismine can geldigini (Kaya, 2004: 327)
ifade ederler. Irfani ise dort aylikken anne karninda uyandigini soyle ifade
eder:

Ug ayimda silkiiniiben deprendim
Dort ayimda yatar iken uyandim
Alt1 ayda mugammeye baglandim
Govdem her yanina diistii nisane
[rfani (Kaya, 2004: 204)
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Cocugun anne karninda gecirdigi donem, kirk giinii igine alan
bolmelerle ifade edilir. Buna gore yedi kirk, iki ytiz seksen giin yapar ki bu
da dokuz ay on giine tekabiil etmektedir. Sair Taki yasndmesinde, dogum
oncesindeki bu bolmeler ve 6zelliklerini su dortliiklerinde dile getirir:

Kirh giin kald1 o katreler kuruldu

Iki kirhimda rengim tegayiir oldu

Ug kirhimda bana melek buyruldu

Dort kirhimda kan idim, kaltaga geldim

Bes kirha yetende verildi canim

Damar siiniik ilik etdi tiryanim

Alt1 kirhta zuhur etti stibhanim

Yedi kirhta kokten budaga geldim
Taki (Kaya, 2004: 321)

Karacaoglan,  asagidaki  dortliigiinde  “yedi  derya”dan
bahsetmektedir. Bu ifade, yukarida agikladigimiz anne karninda gecirilen
kirkl1 bolmeyi ifade etmektedir:

Anamin karninda ben neler gérdiim
Yedi derya gectim ummana daldim
Dokuz aylik yoldan sefere geldim
Bir kapisiz hana indirdin beni
Karacaoglan (Kaya, 2004: 215)

7. Fal

[nsanlarin gelecekte yasayacaklari olaylar ve kismetleri ile ilgili
merak ettikleri hususlar1 6grenmek amaciyla gesitli yollara basvurmalarina
fala bakmak ad1 verilir. “Cesitli araglar kullanilarak ve birtakim isaretler
yorumlanarak, gelecekle ilgili tahminlerde bulunmak ‘fal bakmak’, s6z
konusu tahminler de ‘fal” olarak adlandirilmaktadir.” (Temizkan, 2007: 70)
Eskiden bu konu bir ilim olarak degerlendirilmis ve bu isin inceliklerini
anlatan “falndame” adinda kitaplar kaleme alinmistir (Ozkan, 2007: 404).

[slam dinine gore, fala bakmak haram kabul edilir. Kur’an-1
Kerim’de fal oklariyla kismet aramanin haram oldugu ifade edilmistir.!
Buna ragmen Osmanli doneminde fala bakmanin yaygin oldugunu

' Maide Suresi 3. Ayet: “ Sunlar size haram edilmistir:... ve fal oklariyla kismet aramaniz.”
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soylemek miimkiindiir. Ali Fuat Bilkan, falin temelinde insanlarin
gelecekle ilgili beklentilerinin ve yaptiklari islere olan meraklarinin etkili
oldugunu, modern diinyada ¢ok yayginlastigin1 ve yildiz fali, el fali, kus
fali, kagit fali, kum fali, zar fali, beden fali, kitap fali, kahve falh gibi fal
gesitlerinin glintimtizde de uygulandigini belirtmektedir (2010: 133).

Ayse Duvarci, Osmanlilarda falalik gorevinin  miineccimler
tarafindan yerine getirildigini, onlarin Osmanli yonetim tabakasinda da
genis fonksiyonlar tstlendigini ve bu inanisin gesitli sekillerde
edebiyatimiza da yansidigini dile getirmistir. Fal inamisinin giintimiize
kadar gelmesinde insanin gelecegi bilme ¢abasinin ve sikintilardan bir an
once kurtulma duygusunun etkili oldugunu; kitap, Kur’an, kur’a ve remil
gibi fallarin Tiirk toplumunda Islam kiiltiiriintin etkisiyle goriildigiinii
belirtmektedir. (1993: 117) Saz siirinde sik¢a karsilastigimiz fal inamisi “
kur’a etmek, fal atmak, fal agmak, kitaba bakmak ve remil atmak” gibi
ifadelerle anlatilmaktadir. Tiirk toplumunda goriilen fal cesitlerinden biri
kur’a falidir. Bunu Ayse Duvarci su sekilde agiklamaktadir:

“Bu fal, tavla zarmma benzeyen, her yiiziinde muhtelif harfler
bulunan kur’a taslarinin atilmasi ile yapildig1 gibi, bir kagit {izerine
yapilmis noktalar ve bunlarin meydana getirdigi sekillere bakarak da
uygulanabilir. Kur’a tasinin yiiziindeki harflerin 6zel manalarina gore niyet
hakkinda fikir ytirtitilir.” (1993: 32)

Sevgilinin gamzesini oka benzeten ve bu oklarla kur’a fali atmakta
oldugunu soyleyen Gevheri, onun falinin iyi ciktigindan bahsetmektedir:

Sevmez tiftadenin hig........
Viizler begendi re’y-i tedbirin
Kur’a idiip atar gamzesi tirin
Tali kuvvetli fal1 bir hosca
Gevheri (Elgin, 1998: 27)

Saz sairlerinin siirlerinde karsilastigimiz diger bir fal gesidi de kitap
falidir. Bu falda gesitli kitaplar kullanilmaktadir. “Bu kitaplar da Hafiz
Divani, Mesnevi-i Serif, Fuzuli Divani ve Kur’an-1 Kerim'dir.” (Temizkan,
2007:70) Mehmet Zeki Pakalin, bunlarin yaninda Sadi'nin Giilistan’i, Yunus
Emre’'nin ve Niyazi Misri'nin Divan’larinin da fal agilan kitaplardan
oldugunu belirtir (1993 /111: 434). Ali Fuat Bilkan, kitap fali ile ilgili olarak
sunlarn ifade etmektedir:

“'Tefetil’, sozliik anlamiyla ‘fal agma’, ‘fala bakma’, ‘ugur sayma’,
‘hayra yorma’ anlamlarindadir. Edebi bir kavram olarak tefetil, 6zellikle
kitap fali olarak bilinir. Kutsal kitaplarin, taninmis sairlerin divanlarinin
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veya dini, tasavvufi eserlerin bir niyet veya dilek tutularak rastgele
acgilmasi neticesinde, ilk goze carpan ifadelerin okunarak yorumlanmasi,
‘tefeiil, tefetil etmek’ olarak tanimlanmustir.” (2010: 133)

Abdiilaziz Bey, kitap fali olarak adlandirilan tefe’til etmenin su
sekilde gerceklestirildigini ifade etmektedir:

“Evlenme, yola ¢tkma, uzun seyahat, birinin kizini istemesi halinde
verip vermeme ya da bir ise tesebbiis edip etmeme gibi onemli islerde
hangisinin hayirli olacagi hususunda tefe’iil etmek,yani manevi yonden bir
mana ¢ikartarak bir karara varmak isteyen kimse abdest aldiktan sonra
Allah’in huzuruna yonelir, Mushaf-1 Serif'i eline alir, hayir ve serden
hangisini tespit etmek istiyorsa Mushaf-1 Serif’in rasgele bir sayfasini agar,
sag taraftan bastan ti¢ satir okur ve “mana-y1 serife’'ye gore bir netice
¢ikarmaya galisir, o ise dair deliller bulur, ona gore hareket eder. Mushaf-1
Serif ile oldugu gibi Mesnevi-i Serifle de ayni sekilde tefe’iil edilirdi.”
(2002: 364)

Gevheri bir dortliigiinde bahtin1 6grenmek icin agkin kitabindan fal
actigini dile getirir (Elgin, 1998: 501).Gurbette bulunan Karacaoglan ise,
yakinda silaya kavusacagini, kitap falinda yollarin ¢ikmasiyla
anlatmaktadir:

Kavim kardas bir araya derildi

Giizel dilber oldum deyi yerindi

Kitaba baktim ki yollar goriindii

Gel oldu gidelim bizim ellere
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 412)

Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 563) ve Ruhsati (Kaya, 1999: 91)
dortliiklerinde “fal atmak” ifadelerini kullanirlar. Asik Omer (Ergun, t.y.:
212) ve Stimmani (Erkal, 2007: 188) gibi “fal agmak” ifadesini kullanan
Ruhsati, falinda sevgilinin ¢itkmadigini soyler:

Ruhsati der ben de serden gecerim

Kirild1 kanadim nasil ugarim

Her sa’at basinda bir fal acarim

Onii sonu gelmez fallarim yare
Ruhsati (Kaya, 1999: 140)

Ayse Duvarc remil falinin bazi sekillerden hareket ederek mana
¢ikarmak oldugunu soyler. Ayrica bu falda sekillerin kum tizerine ¢izilerek
yapildig1 i¢cin kum anlamina gelen “remil” adiyla adlandirildigini, bu falin
temelinin kum tizerine ¢izilen nokta ve gizgilere dayandigini belirtir. (1993:
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32-33) Abdiilaziz Bey, remil falinin su sekilde yapildigimi anlatir: “Bir
kagida ya da kolay olsun diye bir tahtaya kum konur, tizerine rasgele dort
sira nokta atilir. Noktalar ikiser ikiser birbirleriyle ¢izgi ¢izerek birlestirilir.
Her siranin sonunda agikta tek nokta kalirsa bir tarafa bir isaret konur,
acikta nokta kalmamaissa bu sefer bir ¢izgi ¢izilerek belirtilir. Boylece biitiin
noktalar birlestirildikten sonra ortaya c¢ikan sekle gore remil usuliince
anlam ¢ikartilirdi.” (2002: 368).

Remil falinda fal agan kimseye remmal ad1 verilir. Ruhsati, remil
ilmini bilen kimseye talihini sordugunu, baht1 kara ve talihi kotii oldugu
i¢in sevdiginden ayrildigini su dortliigtinde dile getirir:

Tali’im yonelttim ilm-i remmale
Bu sevda sineme ocak eyledi
Bilmem bahtim kara talihim mi kem
Sevdigim aray1 uzak eyledi

Ruhsati (Kaya, 1999: 165)

Dadaloglu bir dortliigiinde remil atmak ifadesini kullanir (Gorkem,
2006: 421). Ruhsati ise, bahtin1 6grenmek igin remil attigini, fakat falinin
olumsuz oldugunu hep sifir seklinde sekillerin ¢ikmasi ile anlatmaktadir:

Bahtima bir remil attim
Baktim ki hep sifir sifir
Sevdigim o kiz1 gordiim
Doniiyor kifir kifir

Ruhsati (Kaya, 1999: 369)

8. Felek

Felek kelimesi saz sairlerinin siirlerinde “baht, talih, kader” ile
“dtinya, alem” anlamlarinda kullanilir. Karacaoglan asagidaki dortliikte
felekle savasmamaysi, kadere riza gosterilmesi anlaminda kullanmaktadir:

Savasma Karaca Oglan felekle

Gonca diismez asiklara dilekle

Gelin kizlar yayik yayar bilekle

Sallaniyor giimiis halhal kolunda
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 384)

Diinyay1 dokuz felek cevreler. Yedi felek, yedi gezegenin felegidir.
Birinci felekte ay bulunur. Digerleri sirasiyla Utarid, Ziihre, Sems (Giines),
Merih, Miisteri ve Ziihal'dir. Sekizinci felek sabit yildizlar ve burclar
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felegidir. Dokuzuncu ise biitiin felekleri kapsayan atlas felegidir. Sekizinci
felek Kiirsi, dokuzuncusu Ars olarak da isimlendirilir. Sekiz felek batidan
doguya donerken, Atlas felegi bunlarin tersine dogudan batiya dogru
doner. Bu dontis esnasinda digerlerini de kendi istikametinde donmeleri
icin zorlar. Bu sekiz felek zorlaminca insanlarin talihlerini etkileyen
degisken durumlar ortaya ¢ikar. (Pala, 1999: 136) Saz sairlerinin siirlerinde
de karsilastigimiz felekler {izerine sikayetin sebebi budur. Bir dortliigtinde
felegin carkindan s6z eden Kuloglu (Oztelli, 1974: 306), diger dortliigtinde
felegin carkinin tersine donmesini talihin degismesi anlaminda
kullanmaktadir:

Ardimca gelen sevgili telekler
Tersine devretti carh-1 felekler
Yenigeri, sipahiler, solaklar
Oniimce yiiriiyen kullar elveda
Kuloglu (Oztelli, 1974: 283)

Seyrani, diinyanin donen ¢arkini anlatmak igin “carh-1 gerdan”
tamlamasini kullanir ve onunla basa ¢ikilamayacagini belirtir (Kasir, 1984:
80). Felegi cellat gibi tasavvur eden Kuloglu, onun kemendinin bagindan
zor durumlara diistiigiinii sdyleyerek i¢inde bulundugu sikintili durumlar:
anlatmaktadir:

Ustiime ugratt: felek giiciinii

Gayet zebun oldum bend-i kemandan

Nedir kabahatim, bilmem su¢cumu

Serim halds olmaz oldu dumandan
Kuloglu (Oztelli, 1974: 285)

Feleklerin kat kat olusundan dolay1 onu bir ¢arka benzeten sairler,
bu dortliiklerde felegi kader anlamlarinda kullanmislardir. Gevheri'nin
siirlerinde bu ifade ile sik¢a karsilasmaktayiz (Kopriilii, 1962: 90, 203, 210,
230). Mert insanlarin kotii durumlara diismesinin sebebini felekte goren
Erzurumlu Emrah, onun ¢arkinin dislerinin kirilmasini ifade etmektedir:

Emrahi beyhude sanma emegin

Elbette dergaha gecer dilegin

Kirlsin disleri ¢erh-i felegin

Nice hor eylemis merdaneleri
Erzurumlu Emrah (Ural, 1984: 81)
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Felekle oOnceden miicadele ettigini, fakat arttk miicadele
edemeyecegini ona “ok atip yaymu asmak” ile anlatan Stimmani,
caresizligini ve timitsizligini soyle ortaya koyar:

Der Stimmani yoktur bir sadik dostum

Felege ok attim yayimi astim

Yagmur ile yagdim yel ile estim

Yanan yiiregime kar bulamadim
Stimmani (Erkal, 2007: 219)

9. Hizir-Ilyas ve Ab-1 Hayat Inanc

Hizir, ab-1 hayati igerek oliimsiizliige kavustuguna inanilan,
peygamber veya veli oldugu konusunda cesitli rivayetler bulunan, halk
inanisinda eskiden oldugu gibi bugiin de biiyiik bir yere sahip sahsiyettir.
Kur’an-1 Kerim’de Musa peygamber ile olan kissasi anlatilir. Hizir'in darda
kalanlarin imdadina yetistigine inanilir. Bu ytizden toplumumuzda “Kul
bunalmayinca Hizir yetismez”, “Hizir gibi yetismek” (Pala, 1999: 183) ve
“Hizir Acil Servis” gibi kaliplasmis sozlere rastlamak mimkiindiir.
Hakkinda pek ¢ok dini ve mitolojik rivayet bulunan Hizir'm halk ve
mutasavviflar arasinda oliimsiiz olduguna inanilir (Aras, 2002: 40). Enver
Aras, Ilyas aleyhisselamm Kur’an’da ad1 gegen peygamberlerden oldugunu
ve Israilogullarmin puta tapmalarina engel olmasi amaciyla génderildigini
ifade eder (2002: 42).

Ayrica Tirk halki arasinda Hizir'in, iyileri ¢diillendirip kotiileri
cezalandirdigina inanildigin1 vurgulayarak (2002: 43), bu konu ile ilgili su
agiklamalar1 yapmustir: “Tirk halk inamisinda Hizir, yesil veya beyaz
elbiseli, boz ya da kiratli, yiizii bazen acik, bazen ortiilii, elinde mizrag:
veya kamgisi olan bir siivari seklinde diistintilmiis ve her kilikta, her yasta
goriinebilen biri olarak tasavvur edilmistir. Yani, Tiirk inanisinda genellikle
‘atlh Hizir tipi” vardir.” (2002: 44).

Hizir'in, tasavvufi anlayista dervise miirsitlik etme, veldyet
mertebesine erdirme, tasavvufi sirlar1 6gretme, gercekleri ortaya ¢ikarma
ve zor durumlarda imdada yetisme; halk inanclarinda ise zor durumlarda
kalana yardim etme, iyileri 6diillendirip kotiileri cezalandirma, bereket ve
bolluga kavusturma ve savaslara katilma gibi fonksiyonlar1 vardir. Hizir-
llyas, yani Hidrellez kutlamalar1 Osmanli déneminde yaygin bir sekilde
kutlanmaktaydi. Miisliimanlar gezinti ve eglence yerlerine ¢ikarak bu giinti
kutlarlardi. (Ocak, 1990: 148).
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Hizir, Sehname’de de karsimiza c¢ikmaktadir. Bu destanda Hizir,
Iskender’in veziridir. Iskenderle birlikte ab-1 hayati aramaya giderler.
Yolun ikilestigi bir noktada ayr1 olarak aramaya baslarlar. Sonunda Hizir
oltimstizliik suyunu bulur ve ondan igerek oltimsiizlesir. (Sisman, Kuzubas
2007: 101).

Saz sairlerinin siirlerinde Hizir, zorda kalmislara yardim etmesi,
savaslara katilmasi, olimstizliik suyuna sahip olmasi, atiyla tasavvur
edilmesi, halk arasinda bilinmemesi gibi yonleriyle ele alinmstir.

Karacaoglan, Hizir'in savas meydanlarinda askerlerin imdadina
yetismesinden bahsetmektedir (Sakaoglu, 2004: 617). Yine zorda kalanlara
yardim ettigi inancindan hareketle Hizir'in, boz atiyla gelip savasta
askerlere yardimci olacagini ifade etmektedir. Hizir'in bindigi atin boz
renkli olmasi, onun yardimci nitelige sahip ve olumsuzluklar: gideren bir
ozelligi oldugunu ortaya koymaktadir. Seyfi Karabas'in “boz” rengin Tiirk
kiilttirtindeki anlamini ifade eden sozlerini 6zetlersek, bu durum daha iyi
anlasilmis olur: Tiirk kiiltiiriinde toplum igerisinde bir yanlis1 diizeltecek
veya bir olumsuzlugu bertaraf edecek kisiler veya bunlarin sahibi oldugu
seyler karisik renklerle vasiflandirilmaktadir. Bu durum, bu renge sahip
olanlarin digerlerinden daha olgun ve f{istiin oldugunun gostergesidir.
Dede Korkut Hikayelerinde bu renkler bu anlamda tutarlh olarak
kullanilmigtir. Ornegin, bezirganlari kurtarip babasiin evine dénen Bamst
Beyrek icin “boz oglan” tabiri kullanilmigtir. Segrek agabeyini kurtarmak
icin de ak-boz atlara binmistir. (1996: 62-63) Bu aciklamalarimizi su
dortliikle 6rnekleyebiliriz:

Sevketli efendim sultanum vezir

Altmis bin kili¢li yaninda hazir

Deryalar yiiziinde boz atl1 Hizir

Benliboz’a binmis o da geliyor
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 616)

Karacaoglan bir dortliigiinde, Hizir yardim etse bile sevgilinin elde
edilemeyeceginden bahsetmektedir (Sakaoglu, 2004: 649). Ercisli Emrah ise
bir siirinde Hizir'in yardima gelmesini istemektedir (Saragoglu, 1999: 139).
Hizir'in ab-1 hayati icip 6liimsiizliige ulastig1 inancimi diisiinen Asik Sem’i,
kendisinin yarali oldugunu dile getirerek, susuz diline Hizir'in ab-1 hayati
ulastirmasini istemektedir:



-204 -

Daim agyar ile isim savastir
Yaraliyam kiiy-i yara dolastir
Hizir bana ab-1 hayat ulastir
Kise-i vahdette tesne dilim ben
Asik Sem’i (Halic, 1982: 63)

Ruhsati, Hizir'm halk icerisinde bilinmedigi ve her an gelebilecegi
inancindan hareketle herkesin Hizir olabilecegi inamisim1 su misralarda
anlatmaktadir:

Bir kimse bir cevap dese imanim var kanarim

Kul i¢inde benden gayri asi yoktur tanirim

Kimi gorsen veliyullah yahut Hizir sanirim

Nefsimden baska kimseye ah i zarim yoktur
Ruhsati (Kaya, 1999: 218)

Asik  Pervane, Hizir'm bastii yerlerin yesermesi inancini
hatirlatarak, sevgilinin bastig1 yerlerden c¢icek c¢iktigini su dortliikte dile
getirir:

Bakisin eglence yeter
Kirpiklerin cana batar
Yiiriidiikge ¢icek biter
Suna boylu yosma gelin
Pervane (Aksan, 1999: 65)

Hizir ile lyas cogu dortliikte beraber anilmaktadir: Gevheri (Elgin,
1998: 423), Kul Mehmet (Eren, 1952: 46), Ercisli Emrah (Saragoglu, 1999:
229) ve Siimmani (Erkal, 2007: 161). Asik Sem’i ise Hizir ve Hyas’ln
savaslara katilip yarali kullara merhem olduklarini soyle anlatmaktadair:

Sehidan ztimresi oldular hazir
Ciumlenin ma’btidu Yezdan-1 nazir
Ordu ordu gezer Ilyas’la Hizir
Yarali kullara merhem beraber
Asik Sem’i (Halici, 1982: 26)

Ab-1 hayat, igene dliimsiizliik verdigine inanilan ve genellikle Hizir,
llyas ve Iskender’le birlikte anilan tatli suya verilen isimdir. Tiirkge’de
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bengisu kelimesi ile karsiligin1 bulur. Rivayete gore bu ti¢ sahis karanliklar
tilkesine ab-1 hayat1 aramaya giderler. Hizir ile Ilyas tesadiifen bu suyu
bulurlar ve kana kana icerler. Oliimsiiz olurlar. Durumu Iskender’e haber
verirler, fakat oliimstizliik suyunu bir daha bulamazlar. (Pala, 1999: 12)
Sevgilinin gtizelligini miibalagali bir sekilde anlatan Gevheri, onun
glizelliginin stirekliligini anlatmak icin Hizir'm ab-1 hayat igirmesinden
bahsetmektedir:

Cektigim cefayi bilse acirdi

Sana Hizir ab-1 hayat m1 icirdi

Korkarim cennetten Ridvan kacardi

Cemalin cennetii’l me’vaya sigmaz
Gevheri (Elgin, 1998: 442)

10. Insanla Ilgili Inanislar

Insanlarin  karakterlerinin  ve  davranislarmin  her  an
degisebilecegini, bu yilizden onlara giivenilmemesi gerektigini anlatmak
amaciyla “Insanoglu cig siit emmis” atasozii kullamilir. Bu soziin gercek
anlami da dogrudur; zira burada kinaye sanati s6z konusudur.
Karacaoglan bu durumu “kotii, kursaksiz/vefasiz ve ¢ig stit” ifadelerini
tenastip igerisinde kullanarak soyle dile getirmistir:

Insanin kotiisti eylikten bilmez

Kursaksiza 6giit versen de almaz

Insan cig siit emmis itimad olmaz

Kapinda hizmetkar kulundan sakin
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 534)

77

Bir dortligiinde iyilerde “ham siit” olmayacagni belirten
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 390), diger bir dortliigiinde ham stitiin
kotiilerde oldugunu dile getirir:

Yigit yigide yar olur
Kétiilerde ham siit olur
Kara gtin 6mrii az olur

Gamlanma goniil gamlanma
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 390)

[nsan karakterinde soyagekimin énemli olduguna inanilir. Bunu
Karacaoglan “anadan atadan soy almak” ifadesi ile anlatir (Sakaoglu, 2004:
383). Bu tiir insanlarin nasihat dinlemeyecegini, halden anlamayacagin ve
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dostluklarinin uzun siirmeyecegini soyler. Asik Senlik ise, kotii soydan
gelme durumunu ifade etmek amaciyla “stitii bozuk” deyimini kullanir. Bu
insanlarla iletisim kurmanin zor oldugunu vurgular:

Asilsiza firsat vermek ne hileyi ser imis

Siitii bozuk kimselerle konusmasi zor imis

Sefil Senlik korktu kagt1 deyenler de var

Hani goriinmez goziime diplere sinmis dur
Asik Senlik (Aslan, 1992: 106)

Halk arasinda kose ve kellerden zarar gelecegine inanilir. Bu
ylizden bunlardan uzak durulmasi gerektigini Ruhsati soyle anlatir:

Bazi koseleri saymazam hele

Sayili firtina basa pek bela

Akibet getirir isine hile

Asli velet basi kelden 1rak ol
Ruhsati (Kaya, 1999: 226)

11. Oliimle Tlgili inanislar

Diinya hayatinin sonunu temsil eden 6liim, bilinmezliginden dolay1
insanoglunun ilgisini ¢ekmistir. Saz sairleri de 6liim Oncesi ve sonrasi ile
ilgili baz1 halk inamislarin siirlerinde dile getirmislerdir. Ruhun bedenden
ayrilmasi, Olenin goziiniin yumulmamasi, kabir azabi, kemiklerin
sizlamasi, sirat kopriisiinde ejderhalarin bulunmasi, sefaat ve zebani ile
ilgili inaniglar1 asiklarin siirlerinde gormekteyiz. Karacaoglan, gurbet elde
olen kimsenin goziiniin yumulmadigmi belirtir (Sakaoglu, 2004: 504). Ayni
duruma asagidaki siirde de rastlamak miimkiindiir. Tiirk toplumunda
gozii agik dlenlerin diinyada islerinin bitmeyip diinyaya ¢ok baglandiklar:
seklinde bir inanis vardir. Asagidaki siirde bu baglanma, silaya ve siladaki
sevdiklerine kars1 olmaktadir:

Gittim gurbet ele geri gelinmez

Kim 6liip de kim kaldig1 bilinmez

Olsem gurbet elde goziim yumulmaz

Anam atam bir aglarim yok benim
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 499)

Kiilhan, hamamlarda su 1sitmaya yarayan biiyiik ocaklara verilen
isimdir. Asik Omer, canin tirnaktan dize dogru ¢ikarken, insanin yiireginin
kiilhan gibi tutusmaya basladigindan bahseder:
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Bir kez olunca ol emr-i Rahmani
Sal adem midilkiine ibn-i fiilani
Tirnaktan dizine ¢ikinca cani
Tutusa yiiregi manend-i kiilhan
Asik Omer (Ergun, t.y.: 10)

Gevheri, sevgiliyi sarmadan oliirse mezarda kemiklerinin
sizlayacagini belirtir. Burada kemiklerin sizlamasi, diinyada isteyip de
gerceklestirilemeyen bir durumun varligina isaret etmektedir:

Gevheri der ben de boyle kalursam

Adtlardan intikamim alursam

Yar seni sarmadan ben de 6lirsem

Sizilar kemigim vallah mezarda
Gevheri (El¢in, 1998: 27)

Ruhun bedeni terk etmesi diisiincesi insanlarin hafizalarini mesgul
etmistir. Bu konuda degisik inanislar1 gormek miimkiindiir. Ruhsati,
canin/ruhun “dar pacadan ¢ali ceker gibi” ¢ikarildigini dile getirir:

Miinafigin ahretini yikarlar
Mii’minin de tarikina bakarlar
Dar pacadan cal1 gibi cekerler
Cesedin icinde can da misafir
Ruhsati (Kaya, 1999: 382)

Dadaloglu, ¢ok vyasayan insanlarin birilerine muhta¢ hale
geldiklerinden bahsederek, ¢ok yasamaktansa az fakat kimseye muhtag
olmadan, mutlu yasamanin daha onemli oldugunu soyler (Okay, 1970:
147). Ayrica haksiz kazang elde eden zalimlerin can vermesinin zor oldugu
inanisini dile getirir:

Hakk’in kelamini okur alimler

Kalkt1 seriat da ¢oktii zulimler

Terlemeden mal kazanan zalimler

Solumadan can vermesi zor imis
Dadaloglu (Gorkem, 2006: 312)
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Ruhsati, mezarda cesedin yilan, akrep vb. zehirli hayvanlar
tarafindan yenildigi seklinde bilinen halk inamsin1 asagidaki dortliigtinde
soyle dile getirmistir:

Bu esrar1 olmaz bilen

Pasin verir demez bilen

Kabrim i¢i dolu yilan

Cayan olur mu olmaz mi
Ruhsati (Kaya 1999: 158)

Zebani, cehennemlikleri cehenneme atmakla gorevli melegin adidir
(Devellioglu, 1997: 1173). Zebanilerle ilgili dini inanislar saz sairlerinin
siirlerine de yansimugtir. Stimmani, zebanilerin ahrette insanlara azap
ettiklerinden bahsetmektedir (Erkal, 2007: 404). Seyrani zebaniyi, elinde
kemendi bulunan bir cellat gibi tasavvur etmistir (Yiiksel, 1987: 66). Zahmi,
Hakk’in terazisinde giinahlar agir gelince insanlarin zebanilere teslim
edildiginden bahsetmektedir (Kaya, 2004: 361). Karacaoglan'in ironik bir
tarzla yazdigr siirden alinan asagidaki dortliigiinde, kendisine beddua
etmeyecegini sOyledigi sahis icin zebanilerin belini kirmasindan
bahsetmektedir. Dolayisiyla zebanilerin ahrette insanlari cezalandirmak
gibi bir islevinin oldugu inanisini dile getirmis olmaktadur:

Bu Karac’Oglan’ sen aglatirsin

Kadir Mevla’'m her murada kadirsin

Her dem zebaniler belini kirsin

Her vurdukga iki eli var olsun
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 565)

12. Nazar

Bazi insanlarda var olduguna inanilan ve olumsuz durumlara sebep
olan bakislardaki etkileyici giice nazar denir. Diinyada bazi toplumlarda
oldugu gibi, Turk toplumunda da nazara ve bunun olumsuz/istenmeyen
sonuglar doguracagina inanilir. Mavi gozlii insanlarin nazar etkisinin diger
insanlara gore daha fazla oldugu halk arasinda yaygin olarak
bilinmektedir. Sevkiye Kazan, nazar olaymi anlatmak i¢in “nazar degdi”,
“nazara geldi”, “nazara ugradi”; nazar1 degen kimse icin “kem go6z”
ifadelerinin kullanildigini belirttir (2005:167). Ayrica bu konu ile ilgili
olarak sunlar1 ifade etmektedir:“Bir deyim olarak ‘nazar degmesi’, yaygin
bir inanis1 dile getirmektedir. Az ¢ok herkeste olan, mavi gozlii kimselerde
daha fazla bulunduguna inanilan ve bdoyle kimselerin bakislarindan
firlayan zarar verici, ¢arpici ve 6ldiiriicii gii¢ anlamindadir.” (2005: 166).
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Saz sairlerinin siirlerinde nazari anlatmak i¢in “gbz/nazar
degmek”, “nazara ugratmak” gibi ifadeler kullanilmaktadir. Siirlerinde
nazara ugratmak “goz degmek” ve “nazar olmak” ifadelerini kullanan
Karacaoglan(Sakaoglu, 2004: 429/549/415), asagidaki dortligiinde
sevdigine nazar degmemesi temennisinde bulunur:

Kaslarin neden egmissin
Kiz sana nazar degmesin
Ak gogsiin capraz diigmesin
Iznin ile ¢6z ver bana
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 394)

Nazar1 onlemek igin nazar1 degdigine inanilan kisinin “masallah”
demesi gerekmektedir. Boylece nazarin olumsuz etkisinden kurtulmanin
miimkiin olduguna inanilir. Karacaoglan bu durumu su dortliigiinde dile
getirmektedir:

Masallah deyin de degmesin nazar

Bilezik takmaya kollar1 giizel

Korkmaz karakustan serbestce gezer

Silkinir vadiye ¢gikar sabahtan
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 526)

Sevkiye Kazan, Anadolu’da nazardan zarar goren insanlarin kursun
doktiirmek, sadaka vermek, tuzu basindan gevirip atese atmak, okutup
tifletmek, muska takmak gibi cesitli sagaltma/korunma yollarina
basvurduklarini belirtir (2005:170). Bekir Sisman, nazarin toplumumuza
[slamiyetle girmis bir kavram olmadigmni ve nesne ve varliklar1 bakis
yoluyla etkilemenin insanlik tarihi kadar eski oldugunu belirtir. Ayrica
[slamiyetin nazardan korunma ve kurtilma yolunu gosterip nazarin
muhtevasina acgiklik getirdigini kaydetmistir (1994: 112).

Sihir ve biiytiniin Islam diinyasindaki sekli muskacilik ve
aftirtikctliuktiir. Arapgca “sayi, kopya” anlamlarina gelen “ntisha”
sozctigiinden tiiretilen muska, ticgen seklinde katlanmis ve igerisinde
gesitli ayet ve dualarin yazildig1 kagittir. Bunlar viicudun belden iist
kisminda ve gortinmeyecek yerlerde saklanir. (Turan, 1994: 155) Muska
yazmak ifadesine saz sairlerinin siirlerinde rastlamak miimkiindiir. Kémiir
gozlii olarak niteledigi sevdiginin hasta oldugunu dile getiren Karacaoglan,
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onun igin kiiglik muska yazdirmistir. Bu muskay: sevdiginin tel tel olup
gerdanina dokiilen siyah sagmna takacaktir. Sair burada onun saglarini,
muskanin boyna takilacag: bir ip gibi tasavvur etmektedir:

Komiir gozlim hasta olmus
Bir nuskacik yaz ver bana
Siyah ziilfii ak gerdana
Tel tel et de diz ver bana
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 394)

Ruhsati, sevdigine nazar degmemesi igin bir muska yazdirdigmi
belirtir (Kaya, 1999: 142). Su dortliigiinde ise onun bu muskay1 ak
gerdanina takip hediye olarak kabul etmesini istemektedir:

Su benim isime key vuranlari

Ya Rabbi cihanda derbeder eyle

Bir nazar muskas1 yazdim sevdigim

Takip ak gerdana bergiizer eyle
Ruhsati (Kaya, 1999: 131)

Hamail, muska demektir. Siirlerde “hamayli”  seklinde
kullanilmaktadir. Giimiis veya mesinden yapilan bir mahfaza icine
konularak boyuna takilir. Daha sonralari iiggen bigiminde olan, igine
balmumu siiriilmiis bezlere sarilmaya baslanmistir. Bunlarin icine gesitli
rakamlar ve ayetler yazilirdi. (Pala, 1999: 168) “Arapca bir kelime olan
‘hamail’, omuzdan capraz asilan bag (kili¢, nisan hamaili) anlaminin yani
sira goz degmesinden korunmak ya da halka giizel goriinmek igin
hazirlanmis muskalara da denilir. Boyunda ‘muska’, kolda ‘pazubend’dir.”
(Kazan, 2005:174)

Karacaoglan bir dortliigtinde sevgilinin giimiis hamayl taktigim
(Sakaoglu, 2004: 614), digerinde ¢ift hamayl takmasi gerektigini (Sakaoglu,
2004: 529), bir baska dortliikte ise kendisinin hamayli olup sevgilinin
boynuna takilmay istemektedir (Sakaoglu, 2004: 553). Asagidaki dortliikte
nazar degmemesi i¢in hamayl takinilmasi gerektigini ifade etmektedir:

Sen asla kotiiynen eyleme pazar

Hamaylilar takin degmesin nazar

Agca ceran gibi ¢6lde ne gezer

Tilti maya gibi sallan gez gelin
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 553)
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Iskender Pala, Tiirklerde atlara da hamayli takildigindan
bahsetmektedir (1999: 168). Karacaoglan, atinin her iki tarafina hamayh
takilmasini soyle anlatmaktadir:

Atima bineyim edeyim sokiin

Sagina soluna hamayil takin

Agyar Irak derler Kefendiz yakin

Gece Kefendiz’de yatalim atim
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 491)

13. Peri Inanis1

Cinlerin disilerine peri adi verilir. Giizellikte iistiin olduklarina
inanilir. Biiyii ile ortaya cikarlar. Cesmeler, pinarlar ve hamamlar perilerin
mekani olarak bilinir. Cesitli goriiniislere biirtinebilirler ve insanlar
kendilerine asik edebilirler. (Pala, 1999: 324) Bu yiizden saz sairlerinin
siirlerinde sevgili peri olarak nitelendirilmektedir. Karacaoglan sevgiliye
gesitli dortliiklerinde peri diye seslenmektedir (Sakaoglu, 2004: 414, 529).
Gevheri de kimi dortlikklerinde sevgiliyi peri seklinde nitelendirir
(Kopriilii, 1962: 220, 231; Elgin, 1998: 29). Bir dortliigiinde perilerin u¢gmay:
sevgiliden 6grenmesi gerektigini belirten Asik Omer (Elcin, 1987: 29),
asagidaki dortliigiinde ise bir goriintip bir kaybolmasindan dolay: onun
peri veya melek olabilecegini anlatmak istemektedir:

Selamet hirkasin giydim 6ziime
Mecnun sanir kulak tutan soztime
Gah gortintir gah goriinmez goziime
Melek midir peri midir nedir bu
Asik Omer (Elcin, 1987: 39)

14. Riiya Tabiri

Insanlarin uyku halinde gercek olmayan kisi, olay ve durumlari
gormelerine “riiya”; riiyalarin sembolik anlamlarinin ortaya konulup
gercekle iliskilendirilmesine ise “riiya tabiri” adi verilir. Riiyalar insanlarin
i¢ diinyalarina ait oldugu igin onlar1 psikolojik olarak etkiler. Bu ytizden
insanlar gordiikleri riiyalarin gergekle baglantisini 6grenmek arzusu
duyarlar. Riiyalar1 yorumlayan kisiler, o isin ehli olmalidir. Ciinki
insanlar, riiyalarin nasil yorumlanirsa o sekilde gerceklesecegine inanirlar.
Saz sairlerinin siirlerinde riiya kelimesi degil, “diis” kelimesi
kullanilmaktadir. Kuloglu bu durumu su sekilde dile getirir:
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Ansizin gelirse basina bir is

Gordiigiin diisleri ehline danis

Ey goniil, merdoglu mertle konus

Yiiregim korkmustur benim yamandan
Kuloglu (Oztelli, 1974: 285)

Riiyalar: tabir eden ehil kimselere eskiden mu’abbir ad1 verilirdi. Bir
mu’abbirin 6zelliklerini Abdtilaziz Bey soyle anlatmaktadir:

“Boyle riiyalar i¢in halk arasinda ‘Esas mesele gormek degil,
yorumlamaktir” denir, rityanin anlatilacagi muabbirin de hali ve 6zellikleri
dikkate alinirdi. Bu kisilerin iyi halli, 6zii s6zii dogru, inang sahibi olmalari,
rityalarin tabirlerini dogru yapabilmek ic¢in yalan ve riyadan uzak
bulunmalar1 dikkat edilen hususlardir. Riiya anlatilan adama muabbir,
muabbirin soyledigi sozlere de tabir denir.” (2002: 365)

Rityalar, ozellikle olumsuz anlam tasiyanlar insanlari psikolojik
olarak etki altina alirlar. Kuloglu, gordiigti diisiin zuhur etmedigini
soyleyerek bir anlamda rahatladigini ifade etmektedir (Oztelli, 1974: 314).
Karacaoglan ise gordiigii diislerin bekledigi gibi basina geldigini ifade
ederek riiyanin insan iizerindeki etkisini agiga vurmaktadir:

Turnalar katarla havada kiglar

Bak basima geldi gordiigiim diisler

Size derim size yaren yoldaslar

Kavli yalan dostu sevmeli degil
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 477)

Riiyalarin igerigi ne olursa olsun, nasil yorumlanirsa Oyle
gerceklesecegine inanildig1 igin genellikle olumlu yonde/hayra yormanin
uygun olacagma inamlir. Kara Hamza, gordiigii kara diisleri hayra
yormaktan bahseder (Kopriilii, 1962: 516). Bir dortliigiinde diis yormay:
dile getiren Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 429), asagidaki dortliigiinde
diistinii hayra yordugunu ifade etmektedir:

Karac’oglan seni gordiim
Diisiimii hayira yordum
Bu giin giizellere sordum
Bencileyin kul olma mi
Karacaoglan (Sakaoglu, 2004: 422)
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15. Yildizlar ile Tlgili Inanislar

Yildizlar burglarla ilgilidir. Insanlarin  davranislarinda etkili
olduguna, her insanin gokyiiziinde bir yildizi bulunduguna ve insanin
olimiiyle bu yildizin diistiigiine inanilir. Kuloglu bunu, ecelinin gelmesi
halinde kendi yildizinin diisecegi seklinde belirtmektedir:

Ecelim yetisti, y1ldizim diistii
Dostlarim agladi, diismanim giildii
Yapilan kadirgam deryada kald1
Su Malta’ya giden yollar elveda
Kuloglu (Oztelli, 1974: 283)

Gokyiiziinde insanlarin sahip olduklar: yildizlarin parlaklig veya
soniikliigii onlarin talihlerini de etkilemektedir. Eger insanin yildiz
parlaksa talihinin de parlak, soniikse talihinin de soéniik olduguna inanilir.
Kuloglu bu durumu “yildizi diistik” ifadesi ile dile getirir ve burada
talihsiz oldugunu ima etmek ister (Oztelli, 1974: 302). Gevheri gonliiniin
tizgtin oldugunu yildizinin diskiinliigii/ diistikliigii ile anlatmaktadir:

Bir ¢cesm-i fettana olmusum meftun
Anin hasretiyle gozlerim piir-hun
Yildizim diiskiindiir hatirrm mahzun
Yanimda dilberim elde canim yok
Gevheri (Elgin, 1998: 143)

Asik Omer, yildizi kotii oldugu igin talihinin olmadigindan
bahseder (Ergun t.y.: 235). Asagida ise kevkebi/yildiz1 giiler yiizli ve
parlak olmadig icin basina felaketlerin geldiginden s6z etmektedir:

Dad elinden felek dadii sikayet
Nedir basim {izre devr-i felaket
Bulurdu olmadik serim saadet
Eger ki kevkebim hurrem olayd:
Asik Omer (Ergun t.y.: 41)

Gevheri tavirlar ile kiik kiyafetinin uygun olmamas: yaninda,
ugurlu ve kutlu bir yildiz1 olmadigr icin dilberin kendisini
sevmeyeceginden bahsetmektedir. Eger yildizi1 ugurlu olsaydi, talihi de
ugurlu olmus olacakti:

El-insaf Gevheri kemter
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Nice sevsin seni dilber
Ne bahtim bir sa’d ahter
Ne tavr-u ne kiyafet var
Gevheri (Kopriilii, 1962: 235)

Evlilikte bekar kizla yuva kurulmas: gerektigini ifade eden
Stimmani, dul kadinlar1 yildizi sararmis olarak gormektedir. Bu ifade
“talihi iyi olmayan/talihi sonradan kotii olan” anlamlarinda
kullanilmaktadir:

Stimmani sen kendin dogru ize diis
Asik isen bir aliskin saza diis
Evlenmek istersen bekar kiza diis
Yildiz1 sararmis duldan uzak ol
Stimmani (Erkal, 2007: 212)

16. Sonug

Calismamizda Asik Tarz1 Siir Gelenegi'ne ait olan ve 17, 18 ve 19.
ylizyillarda ortaya konulan halk siirleri incelenmis, Osmanl toplumunda
var olan halk inang ve ritiiellerin bu siirlere ne denli yansidig1/yansitildig:
tespit edilmeye calisilmistir. Aynmi zamanda bunlarin anlam evrenleri
belirlenmeye c¢alisilarak, farkli kavram ve varliklarla iliskileri ornek
dortliiklerle verilmistir. Boylece asiklarin duygu, diistince ve his
diinyalarini dinleyicilere aktarmada bu malzemeyi bir ara¢ olarak
kullandiklar1 goriilmiistiir. Buradan hareketle asiklarin, bilgi ve kiiltiir
tasiyiciligr gorevini layikiyla yerine getirdiklerini soylemek miimkiin
olmaktadr.
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