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Oz: Sefaat kelimesi Kur’an’da on dokuz surede otuz bir defa yer almaktadir. Liigatte “araci olmak, yardimei
olmak, vesile olmak, tek olan bir seyin ¢ift olmasi” gibi anlamlara gelmektedir. Istilah olarak ta, “ahirette giinahkar
mi’minlerin giinahlarinin bagislanmasi, giinah1 olmayanlarin da derecelerinin yiikseltilmesi i¢in Hz.
Peygamber’in Allah katinda dua etmesi, yalvarmasi ve onlara yardimei1 olmasidir.” Kur’an’da sefaatin yer aldigt
ayetler, bir kismi sefaatin olmadig1 bir kismi ise Allah’in dilemesiyle sefaatin olacagi seklinde tasnif edilmektedir.
Ilgili ayetlere dayanarak bazi mezhep ya da alimler ile yine tefsir ve kelAm gibi farkli alanlarda ¢alisma yapan
aragtirmacilar farkli sonuglar elde etmektedirler. Konuyu, biitiin 6n kabulleri bir kenara birakip vahyin niizul
stirecini dikkate alarak mekki-medeni ayetler baglaminda siyak-sibak iliskisi ve Kur’an’in Kur’an ile tefsirini
oncelemek suretiyle inceledigimiz zaman sefaatin sadece Allah’a ait oldugu sonucunun daha makul oldugu
anlagilmaktadir. Calismada asil maksat hicri 1. yy.’da tartisilmaya baslanan kavramin hicri II. yy.’a ulagildiginda
artik kelami bir terim halini aldiginin tespit edilmesidir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kur’an, Sefaat, Biiyiik Giinah, Araci

Abstract: The word of shafa’ah (intercession) is mentioned thirty one times in nineteen suras in the Qur’an. It
means to be an intermediary, to help, to be an occasion, and one single thing’s becoming a pair in the dictionary.
As a term it is the Prophet Muhammad’s praying to, pleading with Allah and helping for the sinner momins
(muslims, believers) to be forgiven and for the degree of the sinless ones to be raised in the akhirah (afterlife). The
verses where shafa’ah is mentioned are classified as one part implying that there is no shafa’ah and one other part
with the meaning that there may be shafa’ah if Allah wants. Based on the relevant verses, some sects or aleems
(scholars), or researchers studying in different fields like tafsir and kalam reach different results. When the subject
is examined putting aside all preliminary acceptance, considering the deliver process of the wahy (revelation) and
within the framework of siyak sibak relationship in the context of the Makkan and Madinan verses and by
prioritizing the tafsir of the Qur’an with the Qur’an, the conclusion that shafa’ah belongs only to Allah seems more
reasonable. The main purpose of the study is determining that the concept which started to be discussed in the I.
Hijri century had become a term of kalam by the Il. Hijri century.
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Giris

Sefaat kavrami, kelam ilmi disiplini igerisinde terimlestirilen Kur’an kavramlarindan birisidir.
Kavramin 6zellikle Kur’an’1n niizulii 6ncesinde gerek semavi dinlerde gerekse diger beseri anlayislarda
hatta Mekke toplumunda yani cahiliyye kiiltiirii ve putperestlik inanci ¢ercevesinde benzer anlamlar
icerdigine rastlanmaktadir. Kur’an, indigi toplumun inang yapisini ya reddetmis ya da onay vermistir.
Bazen de yanliglan izale ederek tevhide aykiri inanglari ortadan kaldirmaya calismig ve insanlar igin
inang ilkeleri ortaya koymustur. Sefaat Islam inang sisteminde bir itikad esas1 olmamakla birlikte ifade
ettigi anlam araliginda sirkin ortadan kaldirilmasi ve tevhidin hakim kilinmasi baglaminda biiyiik 6nem

arz etmektedir. Zira Allah’in indirdigi tim dinlerde muamelatta degisiklikler gériilmesine ragmen itikad
ve ahlak ilkelerinde bir degismenin olmadig: bilinmektedir.

Kur’an’1n indigi donemde Arabistan cografyasinda pek ¢ok farkli inang bir arada bulunmaktaydi.
Yahudiler ile Hiristiyanlar yaninda, bir tarafta miisrik putperestler diger yanda Hz. ibrahim’in teblig
ettigi tek tanr1 inancina sahip insanlar da (Hanifler) vardi. Hanifler disinda diger inang sahipleri diialist
ya da politeist olup meleklerin Allah’in kizlar1 olduguna inanirlar ayn1 zamanda kendileri ile Allah
arasinda araci/sefaat¢i olduklarini iddia ederlerdi. Bunlarin igerisinde 6zellikle miigrik Araplar ahireti
inkar etmekteydi.

Vahiyler geldikge ve Islam inancinin esaslari olustukca o giiniin ortamimda mevcut toplum ve
inanglar sarsilmaya baslamisti. islam, her seyden &nce tek tanri inancim ortaya koymustur. Biitiin
hakimiyetin Allah’a ait oldugunu ilan etmistir. Ahiretin varligini ve iman edilmesi gerektigini ilan etmis
aksi inan¢ ve iddialar1 reddetmistir. Reddettigi inanclardan birisi de miisrik toplumun hayatinda yer
etmis araci/sefaat inancidir. Miisrikler sefaati diinya hayati i¢in kabul etmistir. Cilinkii onlar her seyin
diinya hayatindan ibaret olduguna inanmiglardi. Buna ragmen IslAm’mn Ahiret anlayisiyla
karsilastiklarinda 6nceden diinya igin araci kildiklari varliklarin dhiret i¢in de sefaat talep edilebilecek
birer kurtarici-araci olacagini iddia etmislerdir. Kur’an bu anlamda sadece kurtarici-araci kimseleri degil
aracilik anlayisini tiimden reddetmistir.

Gaybi bir konu olan sefaatin efradini cami agyarimi mani sekilde anlagilabilmesi igin ilgili
ayetlerin niizul siirecinin dikkate alinmasi gerekmektedir. Ayetlerin bazen Yahudileri ve Hiristiyanlari
bazen de putperest miisrikleri hem tehdit etmesi hem de reddetmesi 6zellikle mii’'minleri bu anlayistan
sakindirmasi, konunun Onemini arttirmaktadir. Konunun 6zellikle biiyiik gilinah ¢ergevesinde
degerlendirilerek anlam alaninda meydana getirilen degisikligin {izerinde durulmasi gerekmektedir.

Kur’an Allah tarafindan indirilen, sapkin bir toplumda viicud bulan, tevhidi hakim kilma amacinm
tasiyan, sirk, nifak ve kiifrii ortadan kaldirmay1 amacglayan emirler ve yasaklar barindiran bir rehberdir.
Allah, Kur’an’1 okunsun, anlasilsin ve geregince amel edilsin diye inzal buyurmustur. Tevhid esasina
dayanan semavi tiim dinlerin Islam olmasi ve tiim peygamberlerin Islim peygamberi olmalar1 hasebiyle
ilk peygamberden beri inang esaslarinin hi¢ degismedigi bilinen bir husustur. Toplumlar her ne zaman
dinlerini ve peygamberlerini inkar etmis veya kitaplarimi tahrif etmislerse Allah onlara yeniden bir
peygamber gdndermis ve din anlayislarini tashih ederek hakikati hakim kilmistir.

Kelam ilmi vahyin inan¢ kismiyla ilgilenen bir ilim olmasi sebebiyle, inang ile ilgili meseleleri
ii¢ ana bashk altinda degerlendirmistir. ilahiyyat, niibiivvet ve semiyyat (ahiret). Ahiret ile ilgili konular
da gayb alanini icermesi sebebiyle, sem’ yani vahiy ile ancak bilgi elde edilebilmektedir. Ahirete iman
[slam inang esaslardan birisi olup nakle dayanmakta ve ancak peygamberin bildirmesiyle muttali
olunabilmektedir. Niibiivveti direkt ilgilendiren konulardan birisi de sefaattir. Gerek cahiliyye
doneminin anlayis1 gerekse ehl-i kitabin konu ile ilgili inanci1 Kur’an tarafindan reddedilmistir.

Sahabenin, i¢inde yasadig1 miisrik toplumun inan¢ meselelerini, 6zellikle sefaat ile ilgili niyet ve
dayanaklarin1 bilmeleri ve inen vahyi sorunsuz bir sekilde anlamalari, anlamadiklar1 yerde Hz.
Peygamber’e danigsmalari ve vuzuha kavusturmalari herhangi bir problemin yasanmasinin Oniine
gecmistir. Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasi heniiz Islam’1 dziimseyememis, éncesinde sahip oldugu
inanc1 yikamamis insanlarm problemleri, yeni fethedilen yerlerdeki topluluklarin diisiince ve inanglar
yeni problemlerin dogmasina zemin hazirlamistir. Misliimanlar bir taraftan farkli diisiince ve inanglarin
olusturdugu tehlikeleri bertaraf etme diger yandan Miisliimanlarin kendi dinamiklerini ayakta tutma
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cabasim vermislerdir. Islam diinyas: icerisinde de karsilagilan yeni durumlar ve meydana gelen bazi
olumsuz olaylar Miislimanlar1 degisik anlayislar etrafinda toplanmaya itmistir. Bu anlayislar da
zamanla mezhep halini almig ve problemleri kendi zaviyesinden degerlendiren yapilar haline gelmistir.
Alimler, kendi anlayisma Kur’an’dan dayanak arayan anlayis ve mezheplerin iddialarim
degerlendirmeye tabi tutmuslar ve her yapinin kendi bakis agisin1 6nceledigini tespit etmislerdir.

Kelam ilmi dinamik bir yapiya sahiptir. inang konulariyla alakali her dénem ve bdlgede
karsilastigi her soruyu cevaplamaya, her sorunu ¢dzmeye calismustir. Iste miitekellimler, sefaat-
kurtarici-araci konusunda da keldm ilminin ortaya koydugu metodoloji ¢ergevesinde ¢oziim iiretmeye
¢alismiglardir. Bu ¢alisma da keldm ilminde Kur’an kavramlarinin terimlestirilmesi baglaminda yapilan
ilk calisma olmasi yoniiyle 6nem arz etmektedir. Bildigimiz kadari ile sefaat kavrami daha 6nce bu
acidan incelenmis degildir. Bahsi gecen kavramin literatiirdeki 6nemine binaen g¢alismamizda bu
kavram bir kez daha ele alinip incelenmis, ¢aligmada Arap dil sozliikleri, cahiliye donemi siirleri, kelami
kaynaklar, miifessirlerin konuyla ilgili yorumlari, hadis kiilliyatlar1 ile konuyla ilgili akademik
calismalar incelenerek sefaat kavramina yiiklenen anlamlar tespit edilmeye calisilmis, nasil anlagilmasi
gerektigi sorusuna cevap aranmis ve terimlesme siireci ortaya konmaya calisilmistir.

Bu caligsmada sefaat kelimesinin ilk donem sozliiklerindeki anlamlarina, Kitab-1 Mukaddes ve
cahiliye siirlerinde kullanim 6rneklerine yer verilmistir. Ayetlere Kur’an biitiinliigii icerisinde bakilmas,
hadislerde yer alan O&rnekler incelenmistir. Konu miifessirlerin ve miitekellimlerin goriisleri
degerlendirilirken detaylandirildigi ig¢in Onceki bagliklarda ayrintilara girilmemistir. Tefsir kaynaklari,
rivayet ve dirayet tefsiri olmalari, Mu’tezile, Ehl-i slinnet, $S1a mezhepleri ve Sufi anlayisa mensup
olanlarca yazilmalari yoniiyle esas alinmistir. Kelami kaynaklarda da benzer sekilde mezhebi bakis
acilarina gore telif edilen farkli eserlere yer verilmistir. Miifessir ve miitekellimlerin sefaat kelimesini
hangi anlamda kullanildiklar tespit edilmeye calisilmis konunun tartigmast bu iki baglik altinda
yapilmustir.

1. Sefaat Kelimesinin Lugavi ve Istilahi Anlam

“Sefaat”- “Aelalll”) <g-f-a”- “aal” kelimesinden tiiretilmistir. Sefaat edene “Safi>” denir. Cogulu
“siife’a”dur. “aiikelimesi; tek iken ¢ift olma ya da ¢ift demek olup karsit1 “vitr-tek”tir (Ferahidi, 2003:
2/342; Ezheri, 1964: 1/436-437; Ton Faris, 1979: 3/201; Cevheri, 1990: 3/1238; ibn Side, 2000: 1/378-
379; Mutarrizi, 1979: 1/447; Ebu’l-Beka, 1998: 536). Kur’an’da yer alan bir ayet (el-Fecr 89/3) bu
kullanima Srnektir. Yaratilan her seye “Al”- “sef”’, essiz ve benzersiz olmasi itibariyle de Allah’a
“ﬁ;ﬂ”— “vitr” denilir (Ferahidi, 2003: 2/342; Ezheri, 1964: 1/437; ibn Faris, 1979: 3/201). Birine arac1
olmak ya da yardimc1 olmak (Ferahidi, 2003: 2/342; ibn Side, 2000: 1/379; Zemahseri, 1998: 1/513),
herhangi birine vesile olmak (Cevheri, 1990: 1238; ibn Side, 2000: 1/379) anlamlarma gelmektedir.
Daha énce tek olan seye bir seyin eklenmesiyle ziyadelik kazanmasi (Ezheri, 1964: 1/436; Ibn Side,
2000: 1/379), anlamlar1 yaninda iki sey arasinda karsilastirmaya delalet ettigi de soylenmistir (Ibn Faris,
1979: 3/201).

“Sefaat”in- “‘U‘—@"’, dua demek oldugu, ihtiya¢ sahibinin malik olandan istemesi anlamina
geldigi belirtilmis, “&Li”-“safi” kendisinden talepte bulunulan kimseye, “&sil”- “sefi” de talepte
bulunan kimse olarak tanimlanmistir (Ezheri, 1964: 1/437; Ebu’l-Beka, 1998: 536).

Farkli agiklamalardan bazilar1 su sekildedir: Nahr giinleri Gi¢ (tek) giin olup, arefe ile dorde
tamamlanarak ¢ift olmasi da sefaat olarak nitelenmistir (Ferahidi, 2003: 2/342). Hz. Peygamber, Ca’fer
ve Hamza vitr yani ti¢li birlikte tek, Ali ile birlikte dort (¢ift) sef” olmaktadir (Hatim er-Razi, 2015:
2/176). Cahiliyye de bir adam bir ev sattigi zaman komsusunun o evi almak i¢in 6ncelik hakkinin
olmasina “ad”-“siifa” denmektedir (Ezheri, 1964: 1/437; Mutarrizi, 1979: 1/448).

Sefaat, en yaygin sekliyle, “yardim etmek, baskasi i¢in yardim istemek, derece ve mertebe elde
etmek i¢in baskasini araya koymak”™ gibi anlamlara da gelmektedir. S-f-a fiilinin mastar1 olan sef” ise;
“bir seyi benzeri olana eklemek, iki seyi yan yana getirmek, iki ile carpmak,” gibi anlamlara geldigi
belirtilmistir. Bu sebeple “Sef” kokiinden tiireyen Sefaat kelimesinin, bir kisinin bagislanmasi i¢in
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aracilik etmek, birisi adina bir baskasindan talepte bulunmak anlamlarina geldigi de ifade edilmistir.
Genellikle yiiksek konumda olan birisinin, kendisinden konum itibariyle daha asagida olan kimseye
destek vermesini ifade etmektedir (Ezheri, 1964: 1/437; Ebu’l-Beka, 1998: 536). Ayrica, bir kimseden
islenilen su¢ sebebiyle af-bagislanma dilemek (Ciircani, 1985: 133), hayri istemek, serri terk etmek gibi
anlamlara gelmektedir (Ebu’l-Beka, 1998: 536).

2. Kitab-1 Mukaddeste Sefaat Kelimesi

Yunan ve Roma’da kurban kiiltii seklinde, Cin geleneginde Budist rahipler vasitasiyla,
Hindularda tenasiih ile i¢ ige gegmis inan¢ biciminde, Zerdiistliikte ise arinma seklinde tezahiir eden
aract anlayis1 kurumsal anlamda varlik gostermistir (Alici, 2010: 38/411).

Ahd-i Atik’te din ya da tanr1 adina kendini feda eden birinden bahsedilerek baskalarinin giinahini
iistlenip fedakarlik yapmasi sebebiyle kendisine tanr tarafindan bir pay verileceginden (Isaya, 53/12)
bahsedilmektedir. Bu ifadelerden hareketle sefaatin varligi kabul edilirken Yahudilereden puta tapip
higbir faydasi olmayan ilahlara yalvarmamalarinmn istenmesi (Isaya 45/20-25) yoniiyle de sefaatin
varlig1 reddedilmektedir.

Ahd-i Cedid’de de sefaatin tanr1 tarafindan tanrinin adiyla gerceklesecegi (Elgilerin Isleri, 10/39-
43) belirtilmektedir. Ciinkii Isd’nin ¢armihta oldiriiliisii, tciincii giin diriltilisi, olilerle dirilerin
yargicinin tanrt olduguna delildir. Bu pasajlar, sefaatin olacagini ifade eden net ifadelerdir. Ogul,
baba’nin huzurunda, kendisini kabul edeni kabul inkar edeni inkar edecegini (Matta, 10/32-33)
soylemistir. Isd Mesih iman edenler ile tanrinin arasinda aracilik edecektir (ibraniler, 7/25; Timoteos,
2/1-5; Yuhanna, 2/2; Romalilar, 8/26, 34).

3. Cahiliye Siirlerinde Sefaat Kelimesi

Cahiliye siirlerinde sefaat kelimesinin genellikle Tek’in karsiligi ¢ift anlaminda kullanildig:
gorlilmektedir:

2seda it oAk Juaill 23 Lexily ool L) Sanl 5l 5

“Yizlerce bagisg1 ona sefaat edecek, bagka kisilerle miicadele gilinlinde ¢abasiz bir sekilde yine
diisiinmeden verir yine de yorulmaz” (Evs b. Hacer, 1979: 25). Sefaat bu siirde, pesi sira birbiri ardinca
anlamma gelir. Vitr’in karsiligl olan sef anlaminda dnce bir kere yiiz bagisladi sonra bir yiliz daha
bagisladi boylece cift oldu anlamindadir.

Asagida yer verilen siirlerde sefaat kavraminin, aracilik etmek manasinda kullanildigt
gorlilmektedir:

BECQUIEW-I PR B 1 lad (e LS Lae &S

“Udya kabilesi esir diistii, onlar1 esaretten kurtardim ve sen bu iyiligini tamamla ve Kays b.
Cahdar’a aracilik/sefaat et” (Hatim b. Abdillah b. Sa‘d et-Tai, 1990: 51).

By dle 2 ) 522 512 il 5 4 Lo gisia Juadl g

“Aracilik edenlerin en iyisi, esir oldugu zaman, bagiglamak suretiyle kendini belli eder” (Nabiga,
1976: 175). Mecaz anlamda araculik etmek olarak ta yer almaktadir:

el e s i Ja g Al il
“Ve komsularmin agliklarini uzaklagtirirlar ki, o tomurcuklanan bir dal gibi goriinene kadar”

(A’s4, ty.: 145). Komgularinin agliklarinin giderilmesine aracilik etmek, yardimci olmak anlamindadir.

Siirlerde de 6rnekleri goriildiigii gibi, sefaat kelimesinin en temel anlami tek olan bir seyin gift
olmasidir. Araci-kurtarict anlaminda aracilik eden ile aracilik edilen, ikisi birlikte bir ¢ift
olusturmaktadir. Netice itibariyle kelimenin en yaygin karsilig1 aracilik olmaktadir. Kelimenin Kur’an
oncesi donemde kok anlamini korumus oldugu anlagilmaktadir.
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4. Kur’an ve Hadislerde Sefaat Kelimesi
4.1. Kur’an’da Sefaat Kelimesi

Kur’an’da “sef” kokiinden tiireyen kavramlar on dokuz surede! otuz bir defa yer almaktadir. Bir
yerde sozliikk anlaminda, on {i¢ yerde terim olarak sefaat (mastar) kalibinda, diger ayetlerde ise isim ve
fiil seklinde gegmektedir (Abdulbaki, 1990: 384; Okuyan, 2013: 371). Sefaatle ilgili ayetler diinyadaki
sefaat ve dhiretteki sefaat olmak iizere iki durumdan bahsetmektedir. Niizul sirasini esas alarak ilgili
ayetlere yer vermek konunun islenisi agisindan 6nem arz etmektedir.

Kur’an’da iki yerde bir hayra veya serre vesile olmak anlaminda diinyada uygulanagelen bir
sefaat/araciliktan bahseden ayet (en-Nisa 4/85: “Her kim giizel bir ise aracilik ederse, ona ondan bir
pay vardwr. Her kim de kétii bir igse aracilik ederse, ona da ondan bir hisse olur. Allah her seyi
gozetiyor. ) ile Allah ile aralarinda diinyadayken putlari araci kilmak anlaminda sefaati ifade eden ayet
(Yanus 10/18: “Bunlar Allahin yaminda bizim sefaatcilerimizdir” diyerek Allah’t birakp kendilerine
ne bir fayda ve ne de bir zarar veremeyecek olan seylere (putlara) tapiyoriar.) yer almaktadir.

Kur’an’da, sefaatin ahiret baglaminda zikredildigi Allah’tan baskasinin sefaatinin olmayacagi ile
ilgili dyetler de vardir. Ornegin ez-Ziimer 39/43-44°teki “Yoksa onlar Allah’ i disinda baska sefaatciler
mi edindiler?... De ki: Biitiin sefaat Allah indir...) anlamina gelen ayet bunlardan birtanesidir.

Kur’an’da sefaat kavramu ilk olarak yer aldig1 ayette (el-Miiddessir 74/48: “Artik sefaatcilerin
sefaati de kendilerine bir fayda saglamaz”) seklinde zikredilmistir. Bazi ayetlerde de hi¢ kimsenin
sefaat¢i olmayacagi, kimseden sefaat kabul edilmeyecegi, fayda vermeyecegi ve sefaatin olmadigi ifade
edilmektedir. (el-A’raf 7/53; es-Suara, 26/100-101; el-Bakara 2/48, 123, 254; Ya Sin 36/23-24; el-
En’am 6/94; el-Mii’min 40/18; er-Riim 30/13.)

Sefaatin Allah’in iznine baglh oldugunu, Allah’in izni olmadikca sefaatin olamayacagini ifade
eden ayetler (Yinus 10/3: “Allah izin vermedikce sefaat edecek biri de yoktur.”) de sefaati izne
baglamasi yoniiyle son derece anlamhidir. (bkz.: Sebe’ 34/23; el-Bakara 2/255.)

Meleklerin sefaati (en-Necm, 53/26) ile ‘Allah’in izniyle’, ‘s6ziinden razi olunan’ (Ta-Ha,
20/109), ‘s6z almig olan’ (Meryem, 19/87) ve ‘hakka sahit olanlardan sefaat edecek diger kimseler (ez-
Zuhr(f 43/86), hakkinda da ayetler zikredilmistir.

Sefaat kelimesi zikredilmedigi halde bazi ayetlerin (el-Isra 17/79: “...rabbin seni éviilmiis bir
makama yiikseltsin.” bkz.: ed-Duha 93/5; Al-i Imran 3/159; en-Nisa 4/41, 64; Muhammed 47/19; el-
Fetih, 48/8) sefaate isaret ettigi soylenmektedir.

4.2. Hadislerde Sefaat Kelimesi

Sefaatin varligini ifade eden ve hadis kaynaklarinda yer verilen rivayetlerde; Hz. Peygamberin
cennette sefaat edecek ilk kisi olacag: (Buhari, 1987: “Tevhid”, 135; Miislim, 1988: “Iman”, 330),
sefaatin biiylik giinah isleyenlere olacagi (Ebli David, “Siinnet”, 4739; Tirmizi, “Kiyamet”, 2435),
makam-1 mahmiid’un sefaat makami (Buhari, “Tevhid”, 66; Mislim, “Salat”, 11) oldugu, her
peygamberin kendisine has duasinin bulundugu ve Hz. Peygamber’in bunu sefaat i¢in sakladigi (Buhari,
“Tevhid”, 100; Miislim, “Iman”, 334) belirtilmektedir.

Bu konuda en meshur rivayet, Sefaat-i Uzma olarak adlandirilan meshur hadistir. Kiyamet giinii
giinesin tiim sicaklig1 etki ederken insanlarm Hz. Adem, Hz. Nah, Hz. ibrahim, Hz. Misa ve Hz. Isd’dan
sefaat dileyecekleri, onlarinsa birtakim mazeretlerle insanlart Hz. Peygamber’e yonlendirecekleri yer
almaktadir. Hz. Peygamber’e yetki verilecegi, onun da sefaatiyle cehennemlikleri cehennemden ¢ikarip
cennete sokacagi belirtilmektedir (Buhari, “Tefsir”, 233; Miislim, “Iman”, 322; Tirmizi, “Kiyamet”,
2434).

! el-Bakara, 2/48, 123, 254, 255; en-Nisa, 4/85; el-En’am, 6/51, 70, 94; el-A’raf, 7/53; Ylnus, 10/3, 18; Meryem, 19/87; Ta-Ha, 20/109; el-
Enbiya, 21/28; es-Suara, 26/100; er-Raim, 30/13; es-Secde, 32/4; Sebe’, 34/23; Ya Sin, 36/23; ez-Ziimer, 39/43, 44; el-Mii’min, 40/18; ez-
Zuhrif, 43/86; en-Necm, 53/26; el-Miiddessir, 74/48; el-Fecr, 89/3.
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Sadece Hz. Peygamber’in degil, nebilerin (ibn Mace, “Ziihd”, 4313), meleklerin (Nesaf,
“Namaz”, 1128), alimlerin ve sehitlerin (Ebl David, “Cihad”, 2522; Tirmizi, “Cihad”, 1663), orug ve
Kur’an’mm (Miislim, “Salati’l-Musafirin”, 252), hafizlarin (Tirmizi, “Fedaili’l-Kur’an”, 2891), bazi
mii’minlerin (Miislim, “Iman”, 302) ve iyi amellerin (Ibn Mace, “Cenaiz”, 1488) sefaat edecekleri de
belirtilmektedir. Kaynaklarda yer alan bazi rivayetlerde de biitiin sefaatciler sefaat ettikten sonra hicbir
hayirli ameli olmadigr icin cehennemde olan mii’minlere bizzat Allah sefaat edip cehennemden
cikartacaktir. Bunlar rahmanin azadlilar: olarak adlandirilmaktadir (Buhari, “Tevhid”, 24; Miislim,
“Iman”, 302).

Sefaatin varligina yer veren rivayetler yaninda sefaatin olmayacagini ifade eden rivayetler de
bulunmaktadir: Hz. Peygamber, basta kizi, halas1 ve amcasinin isimlerini zikrederek Kureyslilere ve
Abdimenafogullaria kendilerini kurtarmalarini, onlara bir yararinin olmayacagini sdylemistir (Buhari,
“Vesdya”, 16).

Kaynaklarda gecen bir diger rivayet de su sekildedir: Hz. Peygamber 6liim dosegindeki amcasi
Ebia Talib’e ‘la ilahe illallah’ demesini istemis, amcast; ‘Abdiilmuttalib’in dini iizere’ oldugunu
sOyleyince Hz. Peygamber; Olene kadar amcasina bagislanma dileyecegini zikretmigtir (Buhari,
“Cenaiz”, 114; Miislim, “Iman”, 39). Bunun iizerine Hz. Peygamber’in uyarildig1 (et-Tevbe, 9/113)
kaynaklarda yer almaktadir. Hz. Peygamber, kiyamet giinii kendisine kimsenin ‘beni kurtar’ diye
gelmemesini, onun icin bir sey yapamayacagini ifade etmistir (Buhari, “Zekat”, 8; Miislim, “Imare”,
24).

5. Tefsir Kaynaklarinda Sefaat Kelimesi

Sefaat Mekke doneminde miisrik Araplarin hayatinda yer etmis bir olgudur. Onlarin giinliik
hayatlarinin bir rutinidir. Kur’an inmeye basladigindan itibaren Mekke miisrik toplumunun tevhide
aykir1 tiim sdylem ve eylemleri elestirilmis hakimiyetin Allah’a ait oldugu israrla vurgulanmistir. Bu
vurgulardan bir tanesi (en-Nisa, 4/85) hayra ve serre vesile olmak anlaminda bir araciliktan
bahsetmektedir. Kotli davraniglarin olumsuz sonuglara sebep olacagi igin terk edilmesi, iyi davraniglar
sergileyerek giizel sonuglar elde etmeye ¢aligilmasi tesvik edildigi (Mukatil, 2002: 1/394; Matiiridi,
2005: 3/359-365; Zemahseri, 1998: 2/118) ortadadir.

Sefaat’in kelime anlamindan hareketle miifessirler Fecr suresi 3’{incii ayetinde yer alan “Cift
olana ve tek olana (yemin olsun!)” ifadesinde, sef’in Hz. Adem ile Hz. Havva’ya, vitr’in Allah’a karsilik
geldigini (Mukatil, 2002: 4/687; Ates, 1998: 10/457) ifade etmisglerdir. Sef” i¢in bayram; vitr i¢in, arefe
giinleri denilmistir. Ayrica ¢ift anlamina gelen sef’ten maksadin yaratiklari, tek anlamina gelen vitrden
maksadim Allah’1, her ¢ift ve tekin namazi/ibadeti ifade ettigi zikredilmistir (Nesefi, 1998: 3/637;
Maverdi, ty.: 6/265-266; Razi, 2013: 31/163-164; Kurtubi, 2006: 22/258-260; Elmalili, 2020: 9/186-
189; Zemabhseri, 1998: 6/367; Ates, 1998: 10/457). Tek ve cifti bir seye hasretmenin dogru olmayacagi,
bunlarin genel mana ifade ettikleri de dile getirilmistir (Taberi, 2001: 24/348-356; Matiiridi, 2005:
12/187; Beyzavi, ty.: 5/309). Bunun yaninda, dnceki ayetlerde zamana yemin edildigi igin tek ve ¢iftin
zaman ile alakali olabilecegi belirtilmistir (Simsek, 2012: 5/434).

Sefaat olgusunun rutinine bir 6rnek olarak savasta Miislimanlarin yaninda yer almak tesvik
edilmis, diismana yardim edilmemesi emredilmistir (Taberi, 2001: 7/268; Razi, 2013: 20/211-212;
Kurtubi, 2006: 6/484-485). Mii’mine yapilan tiim iyilikler bir sefaat kabul edilmistir (Maverdi, ty.:
1/512; Beyzavi, ty.: 2/87; Nesefi, 1998: 1/380; Elmalili, 2020: 3/39; Zemahseri, 1998: 2/118; Razi,
2013: 20/211-212; Kurtubi, 2006: 6/484-485). Bu tarz davranislar ister bireysel ister kamusal olsun
sevap olarak, kotii davraniglar ceza olarak karsilik gorecektir (Ates, 1998: 2/330-331).

Kur’an’da diinyada sefaate dair vurgulardan birinde (Ytnus, 10/18) miisriklerin diinya
hayatindaki tavirlar elestirilmektedir. Miisriklerin pek ¢ok putlar1 vardi ve bunlan diinyadayken Allah
ile aralarinda araci/sefaatci kilmiglardi. Aslinda onlar ahirete inanmiyorlar sayet ahiret varsa orada da
bize araci olurlar diyorlardi (Mukatil, 2002: 3/232; Zemahseri, 1998: 3/123; Simsek, 2012: 3/532).
Halbuki Allah onlarin yaptiklari biliyordu (Elmalili, 2020: 4/460, 463).
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Miisriklerin sefaat olgusu, diinyada bir kralin etrafindaki tebaasina hizmet ederek onlardan
aracilik beklemelerine benzemektedir (Matiiridi, 2005: 7/31; Simsek, 2012: 2/532). Yeniden dirilisi
inkar eden bir topluluk elbette diinyadaki bir araciliktan (Nesefi, 1998: 2/12) bahsedecektir. Tevhid
inanct bozulan toplumlar zamanla sembollere tapar hale gelmis sonrasinda da o sembolleri Allah ile
aralarina araci kilmiglardir. Oysa kendisine dahi faydasi olmayan insan ya da varliklar ne diinya da ne
ahirette sefaat edemeyecektir (Ates, 1998: 4/213).

Kur’an, diinya hayatindaki sefaat olgusu hakkinda sdyleyeceklerini sdyledikten sonra kiyamet
zamaninda sefaat hakkinda, Allah’tan baskalarinin sefaatci edinilmemeleri, biitiin sefaatin Allah’a ait
oldugu hususunda ciddi uyarilara yer vermistir. Pek ¢ok ayette (ez-Ziimer, 39/43-44; es-Secde, 32/4; el-
En’am, 6/51, 70) miisriklerin beklentileri reddedilmistir. Alimler, meleklerin veya putlarin sefaat
edemeyeceklerine, sefaat edeceklerin hepsinin ancak Allah’in izniyle ve razi oldugu kimselerin
(Mukatil, 2002: 3/679; Matiiridi, 2005: 7/345; Zemahseri, 1998: 5/309; Razi, 2013: 26/285; Kurtubi,
2006: 18/288-289; Elmalil1, 2020: 6/499; Ates, 1998: 8/21) sefaat edeceklerine yer vermislerdir. Clinki
Kureys’in edindigi ilahlar batil olup Allah katinda hi¢bir degerleri yoktur (Beyzavi, ty.: 5/44). Hicbir
ise yaramayan bu putlarla ilgili sefaat iddiasi aslinda sefaatin anlamini degil sonucunu ortaya
koymaktadir (Simsek, 2012: 4/356).

Mekke kéfirlerinin siddetle uyarildigi bir diger ayette (er-Rim, 30/13) yine Allah’tan bagka
sefaat¢i olmadigi, ahirette yardim edecek bir dost (melekler) olmayacagi zikredilmistir (Mukatil, 2002:
3/448; Razi, 2013: 25/172; Kurtubi, 2006: 17/8; Beyzavi, ty.: 4/219). O giin, Allah onlara bir zarar
vermek isterse kimse engel olamayacaktir (Taberi, 2001: 18/591). Bir ayette (es-Secde, 32/4) de
Allah’1n rizasina aykiri olanlara ne bir dost ne de bir sefaat¢i olmayacagi (Mukatil, 2002: 3/408-409;
Zemabhsgeri, 1998: 5/28), diinyadayken sirk kostuklarindan birini bulamayacaklar1 gibi onlar1 inkar
edecekleri (Taberi, 2001: 18/469; Razi, 2013: 25/103; Beyzavi, ty.: 4/203; Matiiridi, 2005: 11/164;
Kurtubi, 2006: 16/404; Nesefl, 1998: 2/693; Ates, 1998: 7/12) belirtilmistir.

Mii’minlere hitabeden bir ayette (el-En’am, 6/51) kiyamet giinii yanlarinda hi¢ kimse olmayacagi
endisesi tasiyanlardan bahsedilmektedir. Oysa mii’minlere Allah’in sefaatgi olacagi fakat kafirlere
olmayacag1 (Matiiridi, 2005: 5/71; Razi, 2013: 12/244; Kurtubi, 2006: 8/387; Elmalili, 2020: 3/433)
belirtilmistir. Bu, hakikatte mii’minlere sirkten uzak durmalarina yonelik bir uyar1 vardir (Ates, 1998:
3/151-152).

Kur’an’da mii’'minlere bir uyar1 daha yapilmakta (el-En’am, 6/70), sirke diisenler ve ahireti
yalanlayanlara higbir sefaat¢inin sefaatinin olmayacag1 ifade edilmektedir (Mukatil, 2002: 1/568).
Ciinkii diinya ile ahiret birbirinden farklidir. Diinyada meydana gelen bir sikinti, riigvet ve fidye ile
dostlar araciligiyla giderilebilirken &hirette bu imkansizdir (Matiiridi, 2005: 5/99, 101). Diinyadakine
benzer beklentiler bosa ¢ikacaktir (Ates, 1998: 3/169).

Benzer bir uyar1 (el-Bakara, 2/48) o giin sefaatin olmayacagiyla ilgilidir. Fidye gecersiz, azap
kaginilmazdir (Mukatil, 2002: 1/103). Burada tevbe etmeden dlen kafirlerden bahsedildigi dolayisiyla
Allah’1n izin verdiklerinin sefaat edecegi ifade edilmistir (Taberi, 2001: 1/632; Beyzavi, ty.: 1/78-79;
Elmalili, 2020: 1/291-292). Ancak diinyada isleyen kefalet sistemi gegerli olmayacak, kimsenin kimseye
faydas1 olmayacaktir (Matiiridi, 2005: 1/121-122). insan o giin acizdir ve sefaatgi bulamayacaktir. Bulsa
da sefaat edilemeyecektir. Allah izin verirse edilecektir (Maverdi, ty.: 1/117) diyenler olsa da
Yahudilerin beklentisinde oldugu gibi giinahkarlara sefaat edecek bir peygamber olmayacagi, sefaat
etmek isteyen olsa da kabul edilmeyecegi vurgulanmistir (Zemahseri, 1998: 1/266; Nesefi, 1998: 1/87).

Bu konuda farkli goriisleri degerlendiren Razi (6. 606/1210), Kurtubi (6. 671/1273) ve Nesefi (6.
710/1310), Hz. Peygamber’in sefaatinin hak oldugunda ve kafirlere sefaat olmayacagi hususunda ittifak
edildigini belirtmislerdir. Onlara gore, Mu’tezile’nin sevaba nail olan sefaate de nail olur fakat biiyilik
giinah isleyene sefaat yoktur iddias1 dogru degildir (Razi, 2013: 3/57-60). Kafire sefaat edilmeyecegi
kesindir. Asi ve zalim olan mii’minler ise cehenneme ugrayacak ancak orada ebedi olarak kalmayacaktir
(Kurtubi, 2006: 2/78; Nesefi, 1998: 1/87).
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Sefaat ile ilgili ayetleri bir biitlin olarak degerlendiren miifessirler de olmustur. Bu durumda
Allah’1n sefaate izin verecegi seklinde bir izlenim olussa da iznin kimlere verilecegi mechuldiir. Hadis
rivayetlerine ihtiyath yaklasilmasi gerektigi, miisriklerin meleklere, ehl-i kitabin peygamber ve din
adamlarina giivenerek sefaat beklemelerinin, Kur’an’da kinandigi belirtilmistir. Kinananlarin bir kismi
da bid’at, hayal ve hurafe {riinii vaatler ile sefaat sézii verenlerdir. Ayrica Allah’in razi olduklarina
sefaat edecek olanlarin insanlar degil melekler oldugu onlarin da Allah’in raz1 olmadiklarina sefaat
edemeyecekken insanlarin sefaatlerinin hi¢ miimkiin olmayacagi vurgulanmigtir. Hz. Peygamber,
Allah’in razi olduklarindan oldugu i¢in sefaat edecektir goriisii agirlik kazansa da rivayetlerde
peygamberlerin, sirayla sefaat talebine karsilik sefaat edemeyecek olusu ihtiyath yaklagilmasi gereken
rivayetlerdendir (Ates, 1998: 1/159).

Bir grup ayette (el-Middessir, 74/48: es-Suara, 26/100-101; el-A’raf, 7/53; Ya Sin 36/23) de o
giin sefaat ve sefaat¢i beklentisi igerisinde olunacagindan, sefaat ve sefaatgi ile
karsilasamayacaklarindan, sefaatgilerin sefaatinin fayda vermeyeceginden bahsedilmekte Allah birine
zarar vermek isterse sefaatin faydasiz olacagi vurgulanmaktadir.

Miifessirler, sefaatcilerin sefaatinden kastin nebiler, melekler (Mukatil, 2002: 4/499; 2/41; 3/271)
ve insanlarin (peygamberler ve veliler) (Maverdi, ty.: 4/178) sefaati oldugunu belirtmig, namazi
kilmayan, yoksulu doyurmayan, giinaha dalan ve ahireti inkar edenlere sefaat edilmeyecegini ancak
yukarida yer verdigimiz rivayetlerden bazilarini zikrederek Allah’in yarattiklarindan bir kisminin diger
kismina (giinah isleyenlere) sefaat edebilecegini sdylemislerdir (Taberi, 2001: 23/453; Elmalil1, 2020:
8/430). Matiiridi (6. 333/944), Mu’tezili ve Haricilerin bazi ayetleri (es-Suara, 26/100; el-Bakara, 2/123,
254) delil getirerek sefaati reddettiklerini oysa baska bazi ayetlerde (el-Enbiya, 21/28; Ta-Ha, 20/109)
de sefaati kabul etmeleri gerektigini sOylemektedir. O, sefaatin yoklugunu degil, baz1 kimseler icin
yoklugunun s6z konusu edilebilecegini belirtmis, Suara suresi 100’iincii dyet ile Bakara suresi 254 tincii
dyetin kéfirler i¢in oldugunu zikretmis (Matiiridi, 2005: 16/271-273), miisriklerin, diinyada yaptiklar
sefaati dhirette de arayacaklarimi (Matiiridi, 2005: 5/364) fakat mii’'minlere sefaat eden melek ve
peygamberleri goriince, kafirlerin kendilerinin ne sefaatgilerinin ne de dostlarmin olmadigini itiraf
edecekleri vurgulanmistir (Matiirldi, 2005: 10/313; Zemahseri, 1998: 4/401; Razi, 2013: 24/152;
Kurtubi, 2006: 16/47; Beyzavi, ty.: 4/143; Nesefi, 1998: 2/571; Simsek, 2012: 3/553). Sayet Allah’in
sefaat edecekleri konusunda s6z vermisse, s6z verdigi kimselerin melekler ve peygamberler olacagi
iddia edilmistir (ibn Astr, 1984: 16/83).

Miifessirler, Allah’in rizas1 varsa; peygamberler, melekler ve diger sefaatcilerin sefaat edecegini
(Zemahseri, 1998: 6/263; Nesefi, 1998: 3/568; Razi, 2013: 30/211), tevhid ehli mii’'minlerin biiyiik
giinah sahibi olsalar da sefaat edilerek cehennemden ¢ikartilacaklarini sdylemislerdir. Delil olarak ta
peygamberlere, siddik ve sehidlere sefaat hakk: verildigini zikreden rivayeti (Kurtubi, 2006: 21/398)
gostermislerdir.

Miisriklerin sefaat anlayiginin reddedilme sebebi, Allah’in yaninda bagka varliklara tapmalari ve
onlar1 Allah ile kendi aralarinda araci ilan etmeleri olarak ifade edilmistir. Oysa darda kaldiklarinda da
Allah’a sigindiklari, onlarin dhirette sefaat beklentilerinin sadece zandan ibaret oldugu belirtilmistir
(Ates, 1998: 10/160).

Bakara suresi 123’{incii ayette, kimsenin kimse adina bir sey yapamayacagi, kafir birine hig¢
kimsenin sefaatinin fayda etmeyecegi vurgulanmistir (Mukatil, 2002: 1/135; Taberd, 2001: 2/497; Ates,
1998: 1/230). Ancak miifessirler yine, Allah’in rizas1 varsa, meleklerin (Mukatil, 2002: 1/212),
peygamberlerin, velilerin ve Allah’a itaat eden salih kullarin sefaat edecegini ifade etmisler (Taberdi,
2001: 4/534-535; Kurtubi, 2006: 4/271) ancak herhangi bir delil belirtmemislerdir. Diinyadaki sefaatin
ahirette karsiliginin olmadigini (Beyzavi, ty.: 1/153-154) ve Allah’m izni olmadan kimsenin kimseye
sefaat edemeyecegini (Nesefi, 1998: 1/209; Elmalili, 2020: 2/155-156) sdylemislerdir. Ayrica, “dyle bir
giinden korkun” ve “Oyle bir giinden sakinin” ifadelerinde bahsedilen giinden kastin; kiyametin
tamamini kapsayan bir giin olmadig1 (Alsi, 1994: 1/398), sefaatin fayda vermeyecegi kimselerin ise
mi’minler degil tevbe etmeden kiifiir iizerine 6len, Allah’in ayetlerini degistirmeye c¢alisan kafirler
oldugu bu sebeple sefaati yok sayan bir ayet olmadigi degerlendirmesi yapilmistir (Aldsi, 1994: 1/400).
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Mu’tezile’nin, o giin sefaatin fazilet ve iistiinliik icin olacagi, bir yanlisin affi i¢in olmayacagi
(Zemahseri,1998: 1/479-480), goriisiine itiraz edilmistir. Mu’tezile, sefaatin itaat edene olacaginm
sOylerken, Matiiridi, giinah sahibi olanlar i¢in gecerli oldugunu vurgulamistir (Matiiridi, 2005: 2/151,
154-155).

Misriklerin hesap giinii yalniz kalacagindan bahseden Aayette (el-En’am, 6/94), sefaatci
zannettikleri varliklarin/meleklerin (Mukatil, 2002: 1/579; Maverdi, ty.: 2/145-146; Kurtubi, 2006:
8/464; Nesefi, 1998: 1/523; Simsek, 2012: 2/194) goriinmeyecegi dile getirilmistir. Ayetin, énce de
sefaat¢iniz yoktu, simdi de yok (Matiiridi, 2005: 5/148-149), Hz. Peygamber’i tanidiginiz halde inkar
ettiniz, edindiginiz sahte sefaatgilerinizi beklemeyin gibi anlamlanirilacagi (Ates, 1998: 3/202-203)
sOylenmistir.

Hesap giiniiniin dehsetinden bahseden ayette (el-Mii’'min, 40/18), zalim miisrikler ve dostlari
yalmz kalacagi kendilerine yapilacak bir sefaatin kabul edilmeyecegi bildirilmistir (Mukatil, 2002:
3/709; Matiiridi, 2005: 13/22; Maverdi, ty.: 5/149; Razi, 2013: 27/49; Ates, 1998: 8/72). Allah’tan bagka
bir sefaat¢i ve sefaat yoktur (Zemahseri, 1998: 5/338; Nesefi, 1998: 3/205). Miisrik ve miinkirlerin
sefaatgilerinin olmayacagi, itaatkarlarin sefaatcilerinin olacagi anlamina gelmemektedir. Ciinkii ayetin
elestirdigi, miigriklerin inang sistemlerini sefaat tizerine bina etmeleridir (Simsek, 2012: 4/378).

Kur’an’da bazi ayetlerde (Ytinus, 10/3; el-Bakara 2/255; Ta-Ha 20/109), sefaatin Allah’in iznine
bagli oldugunu ve soziinden hosnut oldugu kimselerin sefaat edecegi ifadesi yer almaktadir.

Izin kelimesinin yer aldig1 ayetler, biitiinliik icerisinde degerlendirildigi zaman miisriklerden
bahsettigi, onlarin sefaat inancini elestirdigi, kinadig1 ve reddettigi goriilmektedir. Buna ragmen izin
kelimesi ve soziinden razi oldugu kimseler ifadesinden hareketle razi olduklara izin verecegi
belirtilmektedir. Miifessirler, kelime-i sehadet sdyleyen ve tevhid ehlinden olanlara sefaat edilecegini
ifade etmisler (Mukatil, 2002: 2/226; Matiridi, 2005: 7/11-12; 9/237; Razi, 2013: 22/118-119;
Zemabhser, 1998: 4/110; Kurtubi, 2006: 14/140; Beyzavi, ty.: 4/39; Nesefl, 1998: 2/384; Elmalil1, 2020:
4/445), Allah’1n izin vermesinin O’nun sanindan oldugunu, sefaatin de ispat1 olacagini (Beyzavi, ty.:
3/104) soylemislerdir. Oysa sefaatten maksadin vasfedilen kimselerin konusmalarina izin verilecegi,
zaten {iciincii sahislara bu imkanin da verilmeyecegi vurgulanmistir (Simsek, 2012: 3/351).

Izin kelimesinden hareketle kapsam genisletilmis kaynaklarda sefaat edenlerden bahsedilmistir.
Alimler, iznin ya sefaat¢iye ya da sefaat edilecek olana verilebilecegine (Zemahseri, 1998: 5/119;
Kurtubi, 2006: 17/307; Beyzavi, ty.: 4/246), kalplerinden korku giderilecek olanlarin (Sebe’, 34/23) da;
sefaat edenler ve sefaat edilenler olabilecegine (Nesefi, 1998: 3/62) yer vermislerdir. Allah’in izin
verdigi kimseleri oldukca detaylandiran miifessirler, makdm-1 mahmiid’ da 6nce Hz. Peygamber’in sonra
diger peygamberlerin, salihlerin ve meleklerin sefaat edeceklerini belirtmislerdir (Elmalili, 2020: 6/363-
364). Fakat sefaat i¢in insanlar ile Allah’in arasina konulan aracilarin sefaat¢i degil bos bir kuruntu
oldugu da zikredilmistir (Ates, 1998: 5/451). Yiice Divanin, sefaat ve iltimas alan1 olmadig1, meleklerin,
Allah’1n izin verdiklerine ve razi olduklarina sefaat edecekleri (Ates, 1998: 4/202-203) sOylenmistir.
Tiim bunlara ragmen, Allah’in kime sefaat izni verecegi belli degildir (Ates, 1998: 7/251). Aksine,
sefaatin diinya icin oldugunu ahirette sefaatin olmayacagini, izin kelimesinin sefaatin gerceklesecegi
anlamina gelmeyecegi de sdylenmistir (Simsek, 2012: 4/223).

Istisna edatinin yer aldig1 ve sefaatin adeta sarta baglandig1 izlenimi veren ayetlerde (en-Necm,
53/26) Allah’in diledigi ve razi oldugu kimselerden bahsedilmektedir. Burada dilemenin Allah’a ait
oldugu ve tevhid ehli olmasi yoniiyle kendisinden razi1 olundugu belirtilmistir (Mukatil, 2002: 4/163;
3/42, 806; 2/639). Ayette, putperestlerin sefaat beklentileri kinanmus, melekler dahil higbir varligin
sefaat edemeyecegi belirtilmistir (Taberi, 2001: 22/56-57; Kurtubi, 2006: 20/40; Ates, 1998: 9/116).
Buna ragmen sefaat hakkina sahip melekler ya da goklerde nice meleklerin; Allah’in raz1 oldugu ve
sefaat edilmesini diledigi kimselere sefaat edecekleri soylenmistir (Matiiridi, 2005: 14/204; Zemahserd,
1998: 5/644; Razi, 2013: 28/305-306; Beyzavi, ty.: 5/159-160; Nesefi, 1998: 3/393; Elmalili, 2020:
7/316). Oysa miisrikler ahirete inanmiyor, sefaat¢i kildiklar1 varliklardan beklentileri bu diinya icin
oluyordu. Ki, meleklerin sefaatini de bu diinya igin beklemislerdir (Simsek, 2012: 5/85).
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Allah’tan s6z almaktan bahsedilen ayette (Meryem, 19/87), kéfirlerin birbirine sefaatci
olamayacaklar1 ancak Allah izin verirse mii’minlerin birbirlerine sefaat¢i olacaklar1 (Taberi, 2001:
15/632-633; Razi, 2013: 21/254; Zemahseri, 1998: 4/56; Kurtubi, 2006: 13/517), sefaatin azap ve cezay1
hak eden kimse i¢in olacagi, giinahi bagislananlarin ceza almayacaklarina yer verilmistir. Bu ayette
Mu’tezile mezhebine cevap verildigi, onlarin biiyiik giinah isleyenlere sefaat edilmeyecegi, kiigiik giinah
sahiplerine ise sefaat edilecegi iddiasini bosa ¢ikarttigi belirtilmistir (Matiiridi, 2005: 9/168).

Miifessirler, iman edip salih amel isleyenlerin sefaat edebilecek nitelikte oldugunu, bunlarin
sefaat edebileceklerini, asilere sefaat olunmayacagini fakat Allah’tan bir s6z almigsa ona da sefaat
olunacagini soylemislerdir (Beyzavi, ty.: 4/20). Sayet Allah izin vermigse sefaat edici ve sefaat edilecek
kimse icin sefaat fiili gergeklesir demislerdir (Nesefl, 1998: 2/352). Diger taraftan meleklere tanr1 diye
tapanlara ve diger varliklari araci kilan miisriklere sefaat izni verilmeyecegi tekrar vurgulanmistir (Ates,
1998: 5/401). Miisrikler ahirete inanmadiklar igin, taptiklar seyler diinyada onlara itibar kazandirmis,
Allah katinda diinya icin aracilik edeceklerine inanmiglardir. Sayet dhiret olursa orada da sefaat
edecegini iddia etmislerdir. Oysa ayetteki izin kelimesi sefaatin varligin1 géstermemektedir. Burada bir
ilke vardir. O ilke, Allah’in miisriklere s6z ya da izin vermeyecegi yani sefaatin ger¢eklesmeyecegidir
(Simsek, 2012: 3/319).

Zuhr(f suresi 86°nc1 ayette de hakka sahit olanlardan bahsedilmektedir. Bazi miisrikler melekleri
dost edindiklerini ve sefaat beklediklerini ifade ederken, ayette; Allah disinda kimsenin sefaat
etmeyecegi (Mukatil, 2002: 3/806; Maverdi, ty.: 5/241-242), putlarin hi¢bir faydasimin olmadigi, tevhid
ehli olan, hakka sahitlik eden ve sadece Allah’a ibadet edenlere (Nesefl, 1998: 3/284), Hz. isa, Hz.
Uzeyir ve meleklerin sefaat edebileceklerinin ifade edildigini belirtmislerdir (Taberi, 2001: 20/661-663;
Rézi, 2013: 27/233-234; Kurtubi, 2006: 19/93-94; Beyzavi, ty.: 5/97-98). Miisriklerin iddia ettikleri gibi
meleklerin kendilerine ibadet edenlere degil olsa olsa hakka taniklik edenlere Allah’in izniyle sefaat
edecekleri vurgulanmistir (Matiiridi, 2005: 13/286-287; Ates, 1998: 8/271). Ayet, cok net bir sekilde
hakka sahitlik edenlerin sefaatlerinin diinyada gecerli olacagini, ahirette sefaatin sadece Allah’a ait
oldugunu (Simsek, 2012: 4/490) belirtmektedir. Ayrica sefaat edecek olan varligin sefaat edecegi
konuyu bilmesi gerektigi (Zemahseri, 1998: 5/460) de vurgulanmaistir.

Miisrikler, ‘melekler Allah’mn kizlaridir’ diyorlardi. Oysa melekler Allah’in seckin kullar1 olup,
melekler Allah’in rizas1 disinda is yapmazlar (el-Enbiya, 21/28). Melekler Allah’1in raz1 olduklari (tevhid
ehli) kimselerden baskasina sefaat etmezler (Mukatil, 2002: 3/76; Taberi, 2001: 16/252-253; Razi, 2013:
22/160; Kurtubi, 2006: 14/193; Ates, 1998: 5/500). Allah’1n raz1 olduklarinin, izin verdikleri anlamina
geldigini, Allah dini ve ameli bakimdan kimlerden razi ise onlara sefaat izni verecegi sdylenmistir. Bu
durumda amel, kusurlu da olsa sefaat edilebilir. Sefaat gergeklesecek ve biiyiik giinah igleyenler icin
gecerli olacaktir (Matiiridi, 2005: 9/271). Allah’in razi olmasindan maksadin diinyada razi olunanlarin
bagislanacagi ya da ahirette razi olunanlara sefaat edilecegi seklinde anlasilabilecegi belirtilmis
(Maverdi, ty.: 3/443), diger taraftan, Allah’in raz1 oldugu, sefaat edilmeye layik kimselere giinahlarin
affi degil sevaplarinin artirilmasi seklinde sefaat edilecegi sdylenmistir (Zemahseri, 1998: 4/139).
Meleklerin Allah’1n raz1 oldugu kimselere sefaat etmesi, bu diinya ile alakali olup, onlara yardim etmek,
tehlikelerden korumak, iyiligi telkin ve dua etmeleri demektir (Simsek, 2012: 3/371).

Yakin donem Sii miifessirlerden Tabatabai (6. 1904/1981), ayetlerin bir kisminin sefaati Allah’a
hasrettigini bir kismmin da Allah’mn izniyle bazi kimselerin sefaat edebileceklerini ifade ettigini bu
sebeple her durumda sefaatin gerceklesecegini soOylemistir. Tabatabai’ye gore sefaat gayb
konularindandir. Sefaatin sadece Allah’a ait oldugunu belirten ayetler bulunmakla birlikte Allah’in izin
verdigi ve razi oldugu kimseler sefaat edeceklerdir (Tabatabai, 1998: 4/132-135).

Sefaat kelimesi zikredilmedigi halde bazi ayetlerin (el-Isra 17/79; ed-Duha 93/5; Al-i imran
3/159; en-Nisa 4/41, 64; Muhammed 47/19; el-Fetih 48/8) sefaate isaret ettigi soylenmektedir. Alimlerin
cogunlugu makdm-1 mahmiid ifadesine sefaat anlami vermektedir ancak sure biitiinliigii icerisinde
degerlendirilerek Isra suresi 76-83’iincii ayetleri birlikte okundugunda orada yer verilen durumlarin Hz.
Peygamber’e bir miijde olarak hicreti (Medine sehrini) ifade etmesi daha tutarli olmaktadir (Hocaoglu,
2019: 157-159).
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6. Miitekellimlere Gore Sefaat Kelimesi

Mu’tezile’nin bir kismi sefaat olmayacak derken, diger bir kismi sefaatin varligini kabul etmis ve
sefaatin Hz. Peygamber tarafindan, mii’minlerin cennetteki makamlarini yiikseltmek seklinde olacagini
sOylemistir. Onlar, biiyiik giinah isleyenler i¢in sefaatin olmayacagini soylerken Ehl-i slinnet, Hz.
Peygamber tarafindan {immetinden biiyiik giinah isleyenlerine sefaat edilecegini belirtmistir (Es‘ard,
1990: 2/474; Es‘ari, 2011: 7; Bakillani, 2000: 162-163; Sehristani, ty.: 470-471).

Kimi alimlere gore sefaat, giinahkar mi’minler i¢in olacaktir. Bunun delili de Enbiya suresi
28’inci ayeti ile makdm-1 mahmiid &yeti olan Israd suresi 79’uncu ayeti de sefaat makamidir. Hadis
rivayetlerinde yer aldigina gore bu ayet sefaati ispat i¢in indirilmistir (Bakillani, 2000: 48, 50, 164).

Ehl-i stinnet’e gore Hz. Peygamber, kendisine verilen sefaat yetkisiyle cehennemde
cezalandirildiktan sonra bir toplulugu oradan ¢ikartacaktir (Es‘ari, 2011: 11). Sefaatte, hak edilmis bir
cezanin affi s6z konusu olup Allah’mn litfudur. Ehl-i silinnet, biiyiilk giinah sahiplerine sefaat
edileceginde ittifak etmistir. Sefaati, cennet i¢in degil, Allah’in fazlina nail olmak seklinde tanimlamak
dogru degildir (Esari, 2011: 69). Sefaatin biiyiik giinah sahiplerine olacagi hakkinda ittifak vardir ve
onlara sefaat olmayacagina dair rivayetin kaynagi bilinmemektedir. Bu konuda hadis rivayetleri goktur
ve miitevatirdir. Kim sehadet getirmis ise Hz. Peygamber onlar1 atesten ¢ikartacaktir (Békillani, 1987:
416, 419). Mii’min suresi 18’inci ayeti delil getirmisler ve zalimler ile miisriklere sefaat olmayacagini
belirtmislerdir (Bakillani, 1987: 424).

Ehl-i siinnet alimleri, biiyiik giinah isleyenlere sefaatciler tarafindan sefaat edileceginin Kur’an
ve siinnet ile sabit oldugunu ifade etmislerdir. Biiylik gilinah sahiplerine sefaat hakkinda meshur
hadislerin bulundugu sdylenmis, kralin yakinindakilerinin suclu i¢in aracilik etmelerinin aklen kotii
olmadigi 6rnek verilmistir. Bidatlerin zuhuruna kadar immetin Allah’tan sefaat istenecegine dair ittifak
ettigini 6ne siirmisler, sefaatin inkar1 igin bir gerekge olmadigint vurgulamiglardir. Sefaat bekleyenlerin
sadece biiylik giinah isleyenler olmadigi, miittaki kimselerin de istedigi ve bunun yadirganmadigi
hususunun alt1 ¢izilmistir (Ciiveyni, 1950: 393-395). Allah, diledigi giinah1 bagislar ¢iinkii affetmek
giizel bir seydir (Ciiveyni, 1992: 81).

Kimi miitekellimler, sefaati siniflandirmislardir. Sefaat-i uzma, nebi ve restlller arasinda Hz.
Peygamber’e 6zel bir sefaattir. Cennete girdirme ya da cehennemden kurtarma seklinde sonuglanacak
olan sefaat ise sevap ve giinahi esit olanlar igindir. Bir de cennet ehlinin derecelerinin yiikseltilmesi
seklinde gerceklesecek sefaat vardir. Bunlardan baska; hesapsiz cennete girmek, azabin hafifletilmesi,
tim mii’minlerin cennete girdirilmesi, cehenneme giren biiyiik giinah sahipleri (Cam, 2020: 1/109-110)
hakkinda sefaatler de olacagi sOylenmistir. Mu’tezile cennet ehlinin derecelerinin yiikseltilmesi igin
olacak sefaat gortsiinii savunurken hem Mu’tezile hem de Hariciler biiyiik giinah sahiplerinin
cehennemden cikartilmasi igin olacak sefaat goriisline itiraz etmislerdir. Sefaatin, melekler, diger
peygamberler, mii’'minler ve Hz. Peygamber olmak iizere dort defa gerceklesecegi belirtilmistir.

Ehl-i siinnet, Allah izin vermedik¢e sefaat olmayacagimi, Allah katindaki sefaat ile insanlar
nezdindeki sefaatin farkli oldugunu belirtilmistir. Allah ile aralarina araci tayin edenler icin sefaat
olmayacagimi fakat Hz. Peygamber’in biiyilk giinah isleyenlere ve digerlerinin (melekler ve
peygamberler) de sefaatlerinin gerceklesecegini belirtmislerdir (ibn Ebii’l-iz, 2002: 200-208, 212).

Bagdadi (6. 429/1037-38), Peygamberler ve mii’minlerin sefaat edeceklerini, Makdm-i
mahmiid’un sefaat makami oldugunu, biiyiik giinah isleyenler i¢in sefaatin gerceklesecegini belirtmistir.
Ona gore, rivayetlerde yer aldigi sekliyle Hz. Peygamber sefaati tercih etmistir. Sefaat hak edildigi i¢in
degil, Allah’tan bir lituf olarak s6z konusudur (Bagdadi, 2002: 268-269).

Mu’tezile ve Réfiziler miitevatir olmayan rivayetleri reddettikleri i¢in sefaati de inkar etmislerdir.
Ehl-i siinnet’e gore nebiler, restller ve alimler, biyiik giinah isleyene sefaat edeceklerdir. Boylelikle
cehenneme atilmaz ve cennete girerler. Oysa Ehl-i siinnet’e gore bu konuda ¢ok sayida meshur rivayet
vardir. Bu meshur haberler ilim sebebi olup zorunlu olarak inanmak gereklidir (Pezdevi, 2003: 166). Bu
durumda peygamberler ve mii’'minlerin hayirlilari, biiylik giinah sahiplerine sefaat edeceklerdir. Bu
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miistefiz hadislerle sabittir. Biiyiik giinah isleyenlere sefaat edilecegine dair rivayet manen miitevatirdir.
Mu’tezile bu duruma katilmamaktadir. Mu’tezile’nin sefaati reddederken delil olarak aldigi ayetler
kafirlere yoneliktir. Sefaat, Kur’an, siinnet ve icma ile sabittir. Mu’tezilenin kiiciik giinahlarin mutlak
anlamda, biiyiik giinahlarin da tovbe ile bagislanacag1 ve sefaatin sevabi arttiracagi goriisleri bozuktur
(Teftazani, 1987: 75-76).

Ehl-i siinnet, Mu’tezile’nin, sefaat i¢in tovbeyi sart kostuguna ve tévbesiz af olmayacagi iddiasina
yer vererek, Allah’in vasitasiz affetmesi caiz olduguna gore peygamberler ve hayirli kimselerin sefaat
etmesinin daha evla oldugunu sdyleyerek itiraz etmislerdir. Kendi goriislerini su sekilde
gerekgelendirmislerdir: Kur’an’da (Al-i Imran, 3/159; Muhammed, 47/19) Hz. Peygamber’e bagislanma
dilemesi emredilmistir. Hz. Peygamber’in, sefaatinin biiylik giinah igleyenler i¢in olacagini bildirdigi
hadis meshurdur. Sefaatcilerin sefaatinin fayda vermeyecegine dair adyette (el-Miiddessir, 74/48)
zikredilen sefaat miiminlere fayda vermeyecekse kafirleri hari¢ tutmak anlamsiz olacaktir (Sabini,
1969: 144-145; Nesefi, 1986: 373). Biiyiik giinah sahibi olsa dahi, miimin kimse, imam ve itaati
nedeniyle razi olunan kimsedir (Nesefi, 1986: 375).

Semerkandi (6. 342/953), Hz. Peygamber’in, {immetinden biiyiilk giinah isleyenlere sefaat
edecegini sOylemistir. Ona gore, “Rabbin sana mutlaka liituflarda bulunacak, sen de memnun
olacaksin.” ayeti (ed-Duha, 93/5) sefaat hakkinin ispatidir (Semerkandi, 2004: 167).

Biiyiik giinah isleyene sefaat edilmesi, onu giinah islemeye tesvik/tavsiye anlamina geldigini
sOyleyenlere Ebi Hanife (6. 150/767), sefaatin kisinin giinah1 degil, iyilikleri sebebiyle yapilacagini
sOylemistir. Matiiridi, bu konuda genel goriisiin sefaatin ceza gerektiren kiiclik giinahlar i¢in olacagi
seklinde bir goriis olduguna yer vermistir. O da Allah’in kendisinden razi oldugu ve iyi kimselerin
sefaatiyle bagislanacaktir.

Bazilar1 da sefaatin bir kiginin ya konumunu tasvir ederek iyiliklerini saymak ya da o kisiye dua
etmek seklinde gergeklesecegini iddia etmislerdir. Ebu Hanife, birinci seklin batil oldugunu, bir kimse
hakkinda gergegi sadece Allah’in bilecegini ve amel defterinin varlig1 sebebiyle bagkaca bir kaynaga
gerek olmadigini sdylemistir. Dua hususunda da meleklerin dua edecegi ve kendisine sefaat edilecegini
kabul ettiklerini fakat iyilere sefaatin sebebinin iyilikler olmadigini onlarin zaten en tstiin konumun
verilmesini hak ettiklerini belirtmistir (Matiiridi, 2001: 462-463).

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), Hz. Peygamber’in, tovbe eden mii’minlere sefaat edecegini
sOylemistir. Ayrica, Miircie’nin, ehl-i namazin fasiklarina sefaat olacagini soylediklerini belirtmistir.
Ona gore sefaat, ihtiyaci olana fayda saglamasi ya da zarar1 gidermesidir. Bu durumda dort unsurun
ortaya ¢iktigini sOylemistir. Bunlar; sefaatci, sefaate ihtiyaci olan, sefaatin konusu ve sefaat i¢in araci
olandir. Tovbe etmeksizin dlen fasik kimseye sefaat edilmesini, bir bagkasinin ¢ocugunu oldiiriip o
baskasimin da kendisini 6ldiirecegini beklerken meydana gelecek sefaate benzetmektedir. Ona gore bu
¢irkin bir durumdur (Kadi, 1996: 688).

O, Tovbe etmeden Slen biiylik giinah sahibinin liituf ile cennete girmeyecegini, bagislanmasinin
caiz olmayacagin1 ve sefaat etmek istedigi zaman peygamberin ikraminin reddedilmis olacagin
sOylemistir. Boyle bir kimsenin peygamberin sefaati vesilesiyle cehennemden g¢ikmast miimkiin
degildir. Kadi, Allah’in Hz. Peygamber’e zalimlere sefaat etmeyi yasakladigini (el-Bakara, 2/48; el-
Mii’min, 40/18; ez-Zimer, 39/19; el-Enbiya, 21/28) iddia etmistir.

Kadi’ya gore, sefaat edecek kimsenin sefaate ihtiyaci olan kimseden mevki olarak daha yiiksek
olmasi gerekir (Kadi, 1996: 689). O, Hz. Peygamber’in {immetinden biiyiik giinah sahiplerine sefaat
edecegine dair rivayetin sithhatinin problemli oldugunu, sahih olsa bile ahad haberin delil olmayacagin
sOylemistir. Hz. Peygamber’in bagka bazi hadislerinde cennete giremeyecek insanlar1 (mesela devamli
icki igen ve ana babasina asi olanlar) vasfettigini, bu sebeple Hz. Peygamber’in sadece tovbe eden biiyiik
giinah sahiplerine sefaat edecegini ifade etmistir (Kadi, 1996: 690-691).

Ibn Hazm (6. 456/1064), Mu’tezile ve Haricilerden bazilarmin sefaati reddettiklerine, cehenneme
girenlerin bir daha ¢ikamayacaklarini sdylediklerine yer vermis, Kerrami ve Rafizilerden bazilan ile
Ehl-i siinnet’in sefaati savunduklarini belirtmistir. Sefaati kabul etmeyenlerin dayandiklari ayetlere (el-
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Miiddessir, 74/48) yer vermis, bu goriiste olanlarin Kur’an’in bir kismini alip diger kismin1 gérmezden
geldiklerini belirtmistir. Ona gore bazi ayetler (Meryem, 19/87) ve miitevatir hadisler sefaatin varligina
delildir. ibn Hazm, Allah’1n izniyle (el-Bakara, 2/255; Yitnus, 10/3), Allah’1n diledigi ve hosnut oldugu
(en-Necm, 53/26) ve hakka sahitlik eden (ez-Zuhrif, 43/86) kimselerin sefaat edecegini, sefaatin Kur’an
ile sabit oldugunu ve buna en layik olan kimsenin de Hz. Peygamber olduguna yer vermistir. Allah
katinda gegersiz olan sefaat, ebedi cehennemlik kafirler (Fatir, 35/36) i¢in oldugunu, gilinahkar
Miisliimanlara ise sefaat edilecegini zikretmistir.

Bunlarin disinda Ibn Hazm, sefaatin iki tiirlii oldugunu ilkinin {immetin tamamu i¢in makdm-1
mahmid (el-Isra, 17/79) denilen sefaat tiirii oldugunu, kryamette hesabin ¢cabuk olmasi ve o an var olan
atmosferde korku ve sikintilarin giderilmesi seklinde meydana gelecegini sdylemistir. ikincisinde de
biiylik gilinah sahiplerinin derecelerine gore cehennemden ¢ikartilmalar1 seklinde gergeklesecegini
belirtmistir (Ibn Hazm, 1996: 4/53).

Ona gore, sefaatin olmayacagini iddia edenlerin delil gosterdikleri ayetler (el-Cin, 72/21; el-
Infitar, 82/19; el-Enbiya, 21/28), iddia sahiplerini hakli ¢ikartmamaktadir. Sadece sevabi fazla olana
degil ister biiyiik giinah sahibi olmasin ister de biiyiik giinahindan tévbe etmis olsun Allah’in liitfuyla,
razi oldugu ve kendisine izin verdigi kimselere sefaat edilecektir. Kendisine liitfedilenin sefaate ihtiyaci
yoktur fakat biiylik giinah sahibi olarak cehenneme girenlerin ihtiyaci olacak ve cennete gecirilecektir
(ibn Hazm, 1996: 4/54).

Isferayini (6. 471/1078), giinahkdr mii’minlerin bir kismi cehenneme girdikten sonra Hz.
Peygamber’in sefaati ile cehennemden ¢ikacagini sdylemistir. Ona gore, alimler, zahitler, abidler ve
Miisliimanlar’in ¢ocuklar1 sefaat edebileceklerdir (Isferayini, 1955: 155). Ayni zamanda Allah’m
doksan dokuz ismini bilenler de (Buhari, “Daavat”, 68; Miislim, “Zikir”, 5) ya tovbeleri sebebiyle ya da
kendilerine sefaat edilerek cennete gireceklerdir (Isferayini, 1989: 136). Peygamberlerin ve salihlerin

biiyiik giinah sahiplerine sefaati haktir (Omer Nesefi, 2013: 312).

Ehl-i stinnet’e gore immet, sefaat konusunda icma etmistir. Sefaat biiyiik giinah sahiplerine ve
azabin hafifletilmesi seklinde olacaktir. Bagislanma dilemeye yonelik ayet (Muhammed, 47/19) ve
iimmetin biiyiik giinahlarina sefaat edecegi rivayeti sefaatin varligina delildir. Mu‘tezile her ne kadar;
sefaat, azabin kalkmasi degil sevabin artmasidir dese de delil olarak zikrettigi Bakara suresi 48’inci ayet
Yahudiler ile ilgilidir (Ciircani, 1998: 8/341).

Biiyiik giinah isleyenlere sefaatin olacagma dair tevatiir (Ebli David, “Siinne”, 23; Tirmizi,
“Sifatii’l-kiyame”, 11) vardir. Bagislanma dilemeye yonelik ayet (Muhammed, 47/19) sefaatin nas ve
icmayla delil olusunu gosterir. Sefaat, Mu’tezile’nin dedigi gibi menfaat talebi degildir. Sefaat, Ehl-i
stinnet’e gore zararin giderilmesidir (Kanter, 2017: 214).

Mu‘tezile’nin, tovbenin cezayr kaldirdigini, biiyiik glinahlardan kagiilirsa kiigiik giinahlarin
gerceklesmeyecegini syledigine yer vererek onlarin, sefaatin yokluguna dair delil kabul ettigi ayetlerin
(el-Bakara, 2/48, 254; el-Miiddessir, 74/48; el-Mii’min, 40/18; Al-i imran, 4/192) kafirler i¢in oldugunu
sdylemislerdir. Ayetlerde zikredilen zuliim kiifiirdiir. Yardime1 yok demek, sefaatci yok demek degildir.
Bunlarin disinda Mu’tezile’ye kars1 bazi gerekgeler one siiriilmiistiir. Baz1 ayetlerin (el-Enbiya, 21/28;
el-Mii’'min, 40/7) sefaatin gerceklesmeyecegine 6rnek gosterildigini ancak fasik yani biiyiik giinah
sahibi kimsenin tovbe etmis olabilecegi belirtilmistir. Bu durumda Mu’tezile’ye gore tovbe eden ve salih
amel igleyene ceza zuliimdiir. Sefaat ile ifade edilen Mu’tezile nin iddia ettigi gibi glinah iglemeyi tesvik
degil, iman ve itaate ¢agridir. Sevaplarin artirilmasi ve derecelerin yiikseltilmesi degil, kabirde ya da
mii’minlerin gilinahlarinin silinerek cehennemden ¢ikartilmalaridir. Sefaatin {immetin biiyiik giinah
isleyenleri i¢in oldugu gercektir. Mi’'min glinahindan tovbe etmisse azap edilmez. Edilirse sefaat
anlamsiz olur. Bagislanma dilemeyle ilgili emirde, maksat mii’minlerin giinahidir (Teftazéani, 1998:
5/157-158).

Artik sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez ayetinin kéfirler ile ilgili olduguna yer verilmis ve
sunlar soylenmistir: Sefaatin kimseye bir faydasi olmazsa, onlar1 belirlemek anlamsiz olacaktir. Sefaatin
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faydalari artirmak igin degil, sadece zararli olanlari ortadan kaldirmak igindir (Teftazani, 1998: 5/158-
159).

Teftazani (6. 792/1390), Mu’tezile’nin, sefaati timden reddeden ayetleri (el-Bakara, 2/48, 123,
254; el-Mii’min, 40/18) delil olarak 6ne stirdiigiinii ancak bu ayetlerde, kafirlerin kastedildigini, Allah’in
razi olduklarmin sefaat etmesinin, meleklerin ve peygamberlerin sefaat edecegine delil oldugunu
sOylemistir. Ona gore Hz. Peygamber’in sefaati icma iledir (Teftazani, 1998: 5/159-161).

Razi’de, Hz. Peygamber’in iimmetin biiyiik giinah isleyenlerine sefaat edecegini belirtmistir. Ona
gore de ayette (el-Miiddessir, 74/48) belirtilen hususiyet kafirler i¢indir. O halde mii’minlerin durumu
farkli olacaktir. Magfiret dilemeyle alakali ayet (Muhammed, 47/19) bir diger delildir. Hz. Peygamber
bagislanma diledigi zaman Allah bunu kabul edecektir (ed-Duha, 93/5). Hz. Peygamber, sefaatinin
biiyiik gilinah sahiplerine olacagim (Tirmizi, “Sifatu’l-kiydme”, 2359) bildirmistir. Mu’tezile’nin
iddialar1 gsahis ve zaman agisindan genel ve kapsayici olmalidir. Oysa sefaat herkes i¢in degil, zaman ve
sahislarla sinirlidir (Réazi, 2010: 638).

Ehl-i siinnet Mu’tezile’yi elestirmis, ayetten (en-Nisa, 4/31: “Eger size yasaklanan biiyiik
glinahlardan kacinirsamiz sizin kiigiik giinahlarimizi orteriz ve sizi degerli bir yere koyariz.”) delil
gostererek biiylik giinah1 olmayanin kiigiik giinahlarinin affedilmesinin vacip oldugunu iddia ettiklerini
sdylemis ve su sekilde cevap vermistir: Bu durumda sefaate ihtiyaglar1 yoktur. ikinci guruba gére de,
biiyiik gilinah isleyip bu gilinahindan tovbe edeni bagislamak Allah’a vaciptir. Bu durumda da sefaate
ihtiyaglar1 yoktur. Sonug olarak izin kelimesinin zikredildigi ayetler (el-Bakara, 2/255), peygamber ve
velilerin sefaat edecegine delildir. Hz. Peygamber’in “sefaatim iimmetimden biiyiik giinah sahipleri
icindir” rivayeti de sefaati ispat etmektedir. Sefaatin olmadigini ifade eden ayetlerden maksat, miisrik
ve kafirlerdir (Nesefi, 2014: 209-210). Mu’tezile’ye gore, sefaat mii’'minlerin cennette derecelerinin
yiikseltilmesi i¢indir (Ibn Forek, 2005: 171).

Gazzali (6. 505/1111), nebilerin, alimlerin, sehitlerin sonra da Allah’in yanindaki konum ve
derecesine gore diger miiminlerin sefaat edecegine inanilmasi gerektigini belirtmistir (Gazzali, 1985:
69). Usmendi (6. 552/1157 [?]), ehl-i hakk’m sefaatin hak oldugunu, aklen miimkiin oldugunu, hikmet
geregi peygamberler ve bazi hayirli kimselerin sefaat edecegini sdylemistir. Ona gore, Allah’tan soz
alan ve izin ifade eden ayetler (Sebe’, 34/23; el-Bakara, 2/255; Meryem, 19/87) ile rivayetler (Buhari,
“Iman”, 4; Miislim, “Iman”, 326; ibn Mace, “Ziihd”, 37; Ebt David, “Siinnet”, 20) sefaatin varligina
delildir. Sefaatin varligi, giinah sahiplerine tesvik olur denilse de tovbe etme imkani her zaman devam
etmekte ve hi¢ kimse kendisine sefaat edilip edilmeyecegini bilmemektedir (Usmendi, 2019: 181-183).

Ehl-i siinnet kendisinden farkli goriis bildirenleri bir yandan elestirip cevap verirken diger taraftan
kendi biinyesinde de kapsami genigletmektedir: Allah, biiyllk gilinah sahiplerini rahmetiyle
bagislayacaktir. Allah’in bagislamasinda hikmet vardir. Oyleyse resil ve nebilerin de sefaatleri caizdir.
Bunun 6tesinde salih kimseler de babalarina, ¢ocuklarina, akrabalarina, hocalarina, 6grencilerine ve
baskalarina da sefaat ederler (Nesefi, 1993: 2/792). Yakin dénem alimlerden Konyali Mehmed Vehbi
Efendi (6. 1861-1949); peygamberler ve salih kimselerin sefaatleriyle hem azabin hafifletilecegi hem
de derecelerin yiikseltilecegi, buna inanmanin da vacip oldugunu ifade etmektedir. Ona goére Hz.
Peygamber’in sefaati hem insanlar hem de cinler igin gergeklesecektir (Konyali Mehmed Vehbi Efendi,
2018: 145).

Miitekellimlerin sefaat hakkinda diisiincelerinden yola c¢ikarsak kimisi sefaatin olacagini
sOylemektedir. Allah, faziletli bir kulunun mii’min bir kulu i¢in hayir (dua) istediginde, liituf olarak o
mii’min kulundan bir zarar1 giderebilir, glinahlarini affedebilir. Bu istek, yasayan biri yahut 6lii i¢in ya
da kiyamet giinii de olabilir. M{i’minin, mii’min i¢in duasi sefaat gibidir. Hz. Peygamber mii’'minlere
dua ederek sefaat etmistir (Bahgeci, 1977: 311).

Allah, biitiin sefaati kendisine ait kilmig, Kur’an’da miisriklerin sefaat anlayis1 tevhide aykir
oldugu gerekcesiyle reddedilmistir (Cakmak, 2018: 94). Kimisi de miitekellimlerin goriislerine elestirel
bakmustir. Sefaat ile ilgili dyetlere bir biitiin olarak bakildiginda, izin kelimesi ve meleklerin sefaati 6n
plana ¢iksa da sefaatin asla olmayacagi ya da kesinlikle olacaginin s6ylenemeyecegini belirtmistir. Bu
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duruma sefaat bir akide problemi yapilmamali, sefaati reddedenler kafir ilan edilmemelidir (Esen, 2012:
99).

Su husus goz ardi edilmemelidir: sefaat konusu bir problem olarak, iman ve amel tartismalarinin
yapildig1 donemde tezahiir etmis, tarihi siire¢ icerisinde olgunlastirilmistir. Mu’tezile ve Hariciler,
giinahkar bir kimsenin tevbe etmeden 6lmesi halinde cehenneme gidecegini, mii’mini imani1 ve amelinin
kurtaracagini, bu durumda sefaat edilirse cennette makaminin yiikselecegini iddia etmistir. Ehl-i siinnet,
iman sahibi olan kimselerin sefaate nail olabileceginin Kur’an ve siinnet (hatta icma) ile sabit oldugunu
sOylemistir (Topaloglu-Celebi, 2019: 310-311). Zaman igerisinde Kur’an biitiinliigiinden kopartilan
kavram, kiyamet giiniinde kendilerine izin verilen kimselerin Allah ile kullar arasinda aracilik yapacagi,
giinahkar mii’minlerin affedilecegi, diger mii’minlerin de derecelerinin yiikseltilecegini ifade eder hale
getirilmistir (Topaloglu-Celebi, 2019: 310). Izin verilen kullar da her bir mezhebin bakis acisina gore
azalmakta ya da artabilmektedir. Mesela, her ne kadar sefaat mertebesine kimlerin sahip oldugu
bilinmese de kesin izin verilenler Hz. Peygamber, diger peygamberler, melekler, siddiklar, sehidler ve
salih kimseler olarak zikredilmistir (Topaloglu-Celebi, 2019: 310-311).

Sefaat ile ilgili inanis, miisriklerin diinya anlayisi ile yakindan alakali olmasina ragmen, ahirette
sefaat olup olmayacagi konusu hicri I. (VIL.) yiizyildan itibaren ortaya ¢ikmus, II. (VIIL.) ylizyilin ikinci
yarisinda her mezhebin kendi anlayisini yansittigi itikadi bir mesele haline biiriindiiriilmiistiir (Yavuz,
2020: 38/413). Nihayetinde soyle bir tanimlama herkes tarafindan kabul edilir hale gelmistir: Sefaat,
kiyamet giinii Hz. Peygamber, Allah’a dua ederek giinahkar Miislimanlarin affedilmesi, glinahsiz
olanlarin da cennette derecelerinin yiikseltilmesi i¢in araci olmasidir (Tehéanevi, ty.: 1/1034).

Problem tarihsel siireg igerisinde siifi kesim tarafindan Kur’an ve miitevatir rivayetlerde hicbir
sekilde yer almayan ifadelerle bambaska boyutlara tasinmistir. Mesela kelime anlami1 su sekilde tarif
edilmigtir: “Sef’, cift demektir. Yaratma olarak deyimlesmistir. Kasani’ye gore, vahidiyyet hazreti,
chadiyyet hazretine eklenmedikce ilahi isimler ortaya ¢ikmaz. Ilahi isimler yaratma ile gerceklik
kazanir. Bu sebeple tek (vitr), ¢ift (sef”) ayrimi yapilmistir.” (Cebecioglu, 2020: 456)

Onlar sefaat edecek kimselere velileri de eklemislerdir. Birinin bagislanmasi i¢in Allah ile
arasinda bir veli vesile/vasita yapilir. Falancanin hiirmetine bagisla duasi boyledir. Diger taraftan
oliiden sefaat istemenin sirk olarak degerlendirildigine de yer verilmistir (Cebecioglu, 2020: 456).
“Tasavvuf bir ilim olarak ortaya ¢iktig1 zaman ise yaygin miisrik inaniginda oldugu gibi diinyada sefaat
konusuna yer verilmis ve sefaat istigase, istimdad ve tevessiil kavramlar1 ¢ercevesinde tartigilmistir.”
(Yavuz, 2010: 38/413)

Siireg igerisinde velinin yanina baska kimseler de eklenmistir. Sia, giinahin biiyiik ya da kiiglik
olmasini degil, imami kabul eden herkesin sefaate nail olacagini iddia etmistir. Peygamberler ve vasileri
sefaat edecektir (Figlali, 2008: 228).

Duruma daha farkli perspektiften bakanlar, sefaatin dua oldugunu, herkesin herkese sefaat
edebilecegini sdylemisler, kabul edecek olanin Allah oldugunu kurtulus ya da cennet garantisi
olmadigini vurgulamislardir. Garantici sefaat anlayisinin sirk ve endiiljansci kiliselerin pratigi olduguna
yer vermisler bu tiir bir anlay1isin Is1am’da olmadigin1 vurgulanuslardir (Oztiirk, 2022: 2/307). Bu iddaya
gore, Hz. Peygamber’in sefaatinin kesin ve kabul edilir oldugunu séylemek te sirktir. Kur’an’da sefaat
edecekler ismen belirtilmemistir. izin verecegi kimseler bilinmemektedir. Fakat ismen bilinmese de
once Hz. Peygamber sonra da Kur’an’in kiibera ve sadet dedigi kimselerin sefaat edecegi zihinlere
yerlestirilmistir (Oztiirk, 2022: 2/308-309).2

Bu farkli perspektiflerden birine gorede, Kur’an’da sefaatgiler ismen belirtilmemis, vasfen;
‘Allah’1in razi/hosnud oldugu’ denmistir. Bir ayette (el-Enbiya, 21/28) yer alan bu vasif ile her ne kadar
Hz. Peygamber’in sefaat edecegine hilkkmedilse de bagka bir ayette (en-Necm, 53/26) ayni vasif ile
kastedilenin melekler oldugu gayet agiktir (Akbulut, 1992: 107).

2 *kiibera’ (ekabir, efendiler, yiice kisiler, hazarat-1 kirim) ve ‘sadet’ (efendiler, seyyidler, iistadlar, hazretler) YNO.
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Miisliimanlar, Hz. Peygamber’e duydugu muhabbet ve giiven sebebiyle onu sefaat¢ci gérmek
istemisler, fakat burada kalmamig daha pek ¢ok kimselerin sefaat edeceklerine inanmiglardir. Oysa
peygamberler de hesaba g¢ekileceklerdir (el-A’raf, 7/6). Tiim beserin hesaba ¢ekildigi bir atmosferde
ister biiylik giinah sahiplerine ister se cennette makamlarin yiikseltilmesi seklindeki bir sefaat anlayisi
Kur’an’a aykiridir (Akbulut, 1992: 108-109).

Miigriklerin sefaat anlayigi, ahireti inkarlar1 nedeniyle tamamen diinya ile alakalidir. Allah,
mi’minlerin velisi olup, O’ndan bagka veliler edinilmesi yasaklanmistir. Miisrikler ise kendi
velilerinden sefaat beklemislerdir. Aslinda olay sirk ile alakalidir. Ciinkii putlara Allah ile aralarinda
aract olmalar1 igin tapmuslardir (Oztiirk, 2008: 140; Altintas, 2007: 48-50). Konuya dikkatle
bakildiginda sefaat ile ilgili dyetlerde sirkin reddedildigi ve tevhid inancini hakim kilma mesaj1 icerdigi
gayet aciktir. Sefaat konusu rivayetlerde daha belirgin bir sekilde yer alirken bazi hadisler uyduruldugu
da bilinen bir hakikattir. Bidat ehline sefaat olmayacagi fakat baskalarinin hirsizlik veya zina yapsa da
sefaate nail olacagi ya da sefaatin ehl-i beyte 6zel oldugunu belirten rivayetler boyledir (Yavuz, 2010:
38/412-413).

Ayetlerde belirtilenlerin disinda pek ok ayrintmin eklendigi kelime artik, diinyada manen yiiksek
bir makamda olduguna inanilan 6lii ya da dirilerin vesile kilinarak yapilan dua ya da talep edilen seye
ad olmustur. S6z konusu sefaat makamina ulagabilmek i¢in sembolik ifadeler de sekillenmistir. Mesela
yiizii suyu hiirmetine ya da filanin hatirina tiri asir ifadelerin kullanimlari yayginlagsmstir. Oysa Hz.
Peygamber 6rnek alinabilecek yegane sahsiyettir. Kur’an’da siddik, sehit ve salih kimseler de tavsiye
edilmektedir (en-Nisa, 4/69). Fakat tasavvuf ile birlikte ortaya ¢ikan yanlis anlayislara, veli-evliya gibi
kimseleri kurtarici olarak goriilmesine ¢ogu alim itiraz etmistir (Yavuz, 2010: 38/414).

Ehl-i stinnet dlimlerinin ¢ogunluguna goére; Misliimanlara sefaat gergeklesecektir. Kafirlere
sefaat olmayacaktir. Hz. Peygamber’in amcasi Ebl Talib i¢in sefaat edecegi rivayetleri problemlidir.
Tovbe etmeden 6len mii’'minlere sefaat edilecektir. Bu sefaat cehenneme girmeye mani olmayacaktir.
Ciinkii bu konuda ayet ve hadislerde cezasini ¢ektikten sonra c¢ikartilacaglr belirtilmektedir.
Mu’tezile’nin tovbe etmeden Olen giinahkar mii’minlere fasik demesi, onlarin mii’'min olusuna zarar
vermemektedir (Yavuz, 2010: 38/414-415).

Yahudilikte peygamberler ve din adamlarindan, Hristiyanlikta kurtulus inancinin neticesi olarak
basta Isd Mesih ve azizlerden, genel itibariyle tiim inang sistemlerinde, ruhsal varliklar ve meleklerden
giinahlarin affi ya da daha yiice bir makama ulagma talebi yani farkl sekillerde nitelendirilen sefaat
anlayis1 bulunmaktadir. (Alict, 2010: 38/411).

Insan gaybi bir varlik olan Allah’1 tanimak yerine, énce O’nu temsil ettigi iddiastyla sekil, suret
ve maddeye yonelmis, sonrasinda onlara c¢esitli anlamlar yiikleyerek ilahi 6zelliklerle vasfetmistir
(Diizenli, 2008: 11). Bu da tevhid inancindan sapmaya sebep olmus, pek ¢ok hurafeye yayginlik
kazandirmustir. Kendisine dahi faydasi olmayan varliklardan medet umar hale gelmistir. Ayette iyi ve
kotii sefaat yani diinyaya ait iki kavram yer almaktadir. Bu sefaatler diinyada, insanlar arasinda olmakta
ve sorumluluk dogurmaktadir. Kiyamet giinii Hz. Peygamber dahil, beserler arasinda boyle bir sefaat
olmayacaktir (Akbulut, 1992: 108).

Sonug¢

Cahiliye doneminde bilinen ve kullanilan sefaat kavrami Kur’an tarafindan da kullanilmistir.
Ancak Kur’an sefaat kavramini miisrik zihinlerde yer edindigi haliyle degil kendi anlam diinyasinda
yogurarak kullanmigtir. Miisrik zihinlerin siirekli dillendirdigi ve kayirma esasina dayanan sefaat inanci
Kur’an’in reddettigi bir inangtir. Zira Kur’an insanin diinya ve ahiret kurtulusunu kendi ¢abasina bagli
kilmis ve insana ancak yaptiginin karsiligini vadetmistir. Kur’an Yahudi ve Hristiyanlarn ates bize
sayili giin dokunur sonra ¢ikariz anlayisin elestirmis ve cennet tekelciligini tenkid etmistir. Ehl-i
kitab’mn bu inangta olmalari yiiziinden giinaha gittiklerini ifade etmis ve inancin eylem iizerindeki
etkisine vurguda bulunmustur. Kur’an bircok ayette sefaati nefyetmekte ve kiyamet giinii sefaatin
olmayacagimi agik bir dille dile getirmektedir. Ancak rivayetlerin etkisinden kurtulamayan ilim
gelenegimiz Kur’an’1 biitiinciil olarak okumadigi i¢in sefaat inancimi &hirette miiminlere doniik olarak
okumustur. Sefaat kavraminin gectigi ayetlerde izin ve istisnalar gegtiginden dolay1 sefaatin Allah’in
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iznine bagl olarak istedigi kisi tarafindan yine Allah’in istedigi kisiye yapilacagi ifade edilmistir.
Halbuki istisnalar ve izinler mutlaka uygulanacak diye bir sey s6z konusu degildir. Kur’an kesin ve net
bir dille sefaati reddettigi halde rivayetlerin yonlendirmesiyle sefaatin varligin1 inan¢ konusu haline
getirmek dogru degildir. Sefaati tlimden reddeden Kur’an’in izin ve istisna ayetleri ile kayitlanmasi
tamamen bir usul hatasidir. Zira bir konuda nefy varsa izinler ve istisnalar onu kayitlamamalidir. Zaten
Kur’an’in anlam biitlinliigli sefaate agik kap1 birakmamakta ve tiimden reddetmektedir. Ancak hadisin
etkisi ve miitekellimlerin sistemlestirmesi ile sefaat inanci inanilmas1 gereken kesin inanglar arasinda
yer almaktadir. Misriklerin torpilci, kayirmaci din, diinya ve dhiret anlayislarini reddeden Kur’an ayn
zamanda Miisliimanlarinda bu yondeki inanglarii reddetmektedir. Cahiliye donemi kullanimi esas
almarak Kur’an tarafindan tashih edilen ve tasvip edilmeyen sefaat kavrami daha sonra anlam
daralmasina ugrayarak ilmi kelamin terimi haline gelmistir. Dini bir forma biiriindiiriilen sefaat kavran
kanaatimizce torpil ve kayirmanin din dilindeki adidir.

Kaynakca
Abdulbaki, M. F. (1990). el-Mu cemu’I-Miifehres li elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim. Istanbul: Cagr1 Yaynlar1.
Akbulut, A. (1992). Niibiivvet Meselesi Uzerine. Ankara: Birlesik Dagitim.
Alici, M. (2010). Sefaat, TDV Isldam Ansiklopedisi. (C. 38, ss. 411-412). Istanbul: TDV Yayinlar1.
Altintas, R. (2007). Biitiin Yonleriyle Cahiliyye, Istanbul: Pmar Yayinlari.

Altsi, E. S. §. M. b. A. b. M. el-Bagdadi. (1994). Rihu’l-meani fi tefsiri’l-kurani’l-azim ve’s-sebi’l-
mesani. (C. 1-15). Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye.

A’sa, E. B. M. b. K. b. C. el-Bekri. (ty.) Divanu’l-A sd el-Kebir. Kahire: Mektebtu’l-Adab.
Ates, S. (1998). Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri. (C. 1-12). Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat.
Bagdadi, E. M. A. b. T. b. M. et-Temimi. (2002). Usiilii ‘d-din. Beyrut: Darii’1-Kiitiibii’l-Iimiyye.
Bahgeci, M. (1977). Peygamberlik ve Peygamberler. Istanbul: Tiirdav Yaynlari.

Bakillani, E. B. M. b. T. b. M. el-Basri. (2000). el-Insdf fima Yecibii I'tikadiihii ve 1d Yeciizii'I-Cehlii
bihi. Kahire: el-Mektebetii’l-ezheriyye.

, (1987). et-Temhidii l-evail ve telhisu’d-deldil. Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyyeti.

Beyzavi, N. E. S. A. b. O. b. M. es-Sirazi. (ty.). Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil/Tefsiru’l-Beyzavi.
(C. 1-5). Beyrut: Daru Thyaii’t-Tiirasi’l-Arabi.

Buhari, E. A. M. b. 1. b. 1. el-Cu‘fi. (1987). Sahih-i Buhdri. (C. 1-16). Istanbul: Otiiken Nesriyat.
Cebecioglu, E. (2020). Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii. Ankara: Otto Yayinlari.
Cevherd, 1. b. H. (1990). Mu’cem es- Sthdh. Beyrut: Daru’l-Ilmi’l-Melayin.
Ciircani, S. S. E. H. A. b. M. (1985). et- Ta rifat. Beyrut: Mektebetii Liibnan.

, (1998). Serhu’l-Mevafkaf. (C. 1-8). Beyrut: Darii’l-Kiitiibii’l-Iimiyye.

Ciiveyni, I. H. E. M. R. A. b. A. b. Y. et-Taf en-Nisabiiri. (1950). Kitdbu I-Irsdd ila kavat'i'l-edilleti fi
usuli'l-i'tikad. Kahire: Mektebetii'l-Hanci.

, (1992). el-Akidetii 'n-Nizamiyye fi'I-Erkanil-Islamiyye. Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii
li’t-Tiiras.

Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir. (2020). Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1.
Cakmak, F. (2018). Kur’an’da Tevhidin Insa Siireci. Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, (49), 83-103.



1276 Atilgan Y. K. / Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2022 10(3) 1259-1280

Cam, S. (2020). Iman-Amel Baglaminda Dindarlik Ahlak Iliskisi. V. Ozdemir-M. Oztiirk (Ed.), Islam
ve Yorum IV. (s. 1/101-122). Malatya: Inonii Universitesi Yaynlari.

Diizenli, Y. (2008). Uslub ve Semantik A¢idan Kur’an ve Sefaat. Istanbul: Pinar Yaynlari.

Ebi David, S. b. E. b. 1. S. el-Ezdi. (2008). Siinen-i Ebi Daviid. (C. 1-5). Istanbul: Erkam Yaynlari.

EbG Hatim er-Rézi, A. b. H. (2015). Kitdbu 'z-Ziné, (C. 1-2). Beyrut: Mensrati’l-Cemel.

Ebu’l-Beka, E. b. M. el-Huseyni. el-Kiilliydt. Beyrut: Miiesseseti’r-Risale.

Ebi Seffane, H. b. A. b. S. et-Tai el-Kahtani. (1990). Divanu Si ri Hatim b. Abdillih et-Tai ve Ahbarihi.
Kahire: Mektebetu Hanci.

Ebt Siireyh, E. b. H. et-Temimi. (1979). Divan-i Evs b. Hacer, Beyrut: Daru’s-Sadr.
Elmalli, M. H. Y. (2020). Hak Dini Kur’an Dili, (C. 1-10). Istanbul: Azim Dagitim.
Esen, M. (2012). Kur'an’da Peygamberlik. Ankara: Arastirma Yayinlari.

Es‘ari, E.H. A.b. 1. b. E. B. I. b. S. el-Basri. (1990). Makalatii l-islamiyyin ve htildfii I-musallin. (C. 1-
2). Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye.

, (2011). el-Ibdne ‘an usiili’d-diydne. Beyrut: Daru ibn Zeydin.
Ezheri, E. M. M. b. A. (1964). Mu’'cemu Tehzibu’l-Lugd. (C. 1-16). Kahire: Darii’l-Misriyye.
Ferahidi, E. A. H. b. A. (2003). Kitdbu l-Ayn. (C. 1-4). Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’I-lmiyye.
Figlali, E. R. (2008). Imdmiyye Sias:. Istanbul: Aga¢ Yayinlar1.
Gazzali, E. H. M. b. M. b. M. b. A. et-Tasi. (1985). Kavaidii’l-Akdid. Beyrut: Alemii’1-Kiitiib.
Hakim es-Semerkandi, E. K. I. b. M. b. 1. el-KAadi. (2004). Es-Sevdadii 'I-A zam. Istanbul: Yasin Yaymevi.
Hocaoglu, M. (2019). Konulu Tefsir ve Problemleri. Rize: Samer Yayinlar.

Ibn Ebii’l-iz, E. H. S. A. b. A. A. b. M. ed-Dimaski. (2002). Serhu I- ‘Akideti t-Tahdviyye, Misir: Daru
Ibnii Receb.

Ibn Faris, E. H. A. b. Z. (1979). Mekayisu’I-Luga, (C. 1-6). Yy.: Daru’l-Fikir.

Ibn Firek, E. B. M. b. H. el-Isfahani en-Nisabari. (2005). Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-
Ey ‘ari, Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye.

Ibn Hazm, E. M. A. b. A. b. S. el-Endeliisi el-Kurtubi. (1996). el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehva’ ve’n-nihal.
(C. 1-5). Beyrut: Mektebetii’s-Selami’l-Alemiyye.

Ibn Mace, E. A. M. b. Y. M. el-Kazvini. (2013). Siinen-i Ibn Mdace. (C. 1-10). Istanbul: Kahraman
Nesriyat.

Ibn Side, E. H. A. b. 1. el-Mursi. (2000). el-Muhkem ve’l- Muhit el-4 zam, (C. 1-11). Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii’l-[lmiyye.

Isferayini, E. M. I. S. b. T. b. M. el-isfahani. (1955). et-Tebsir fi'd-din ve temyizi’l-firkati n-ndciye
‘ani’l-firaki’[-hdlikin. Musir: Mektebetii’l-Hanci.

, (1989). Akide, Paris: yy.

Kanter, O. (2017). Ebussuiid Efendi’nin Kelam1i Gériisleri. Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 15(1), 191-
218.

Kadi Abdiilcebbar, E. H. el-Hemedani. (1996). Serhu’l-Usiili’I-Hamse, Kahire: Mektebetii Vehbe.
Kitdb-1 Mukaddes. (2001). Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi.
Konyali Mehmed V. E. (2018). Akaid-i Hayriye. Konya: Egitim Yayinevi.



Atilgan Y. K. / Anemon Musg Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2022 10(3) 1259-1280 1277
Kurtubi, E. A. M. b. A. el-Ensari. (2006). el-Cdami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn. (C. 1-24). Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale.

Matiiridi, E. M. M. b. M. b. M. (2005). Tevildtii Ehli’s-Siinne/Te vilatu’lI-Kur dan. (C. 1-12). Istanbul:
Déaru’l-Mizan.

, (2001). Kitabii't-Tevhid. Beyrut: Darii’s-Sadr.

Maverdi, E. H. A. b. M. (ty.). en-Nuket ve 'I-Uyiin/Tefsiru’I-Maverdi. (C. 1-6). Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye.

Mukatil, b. S. b. B. (2002). Tefsiru Mukatil b. Siileyman. (C. 1-5). Beyrut: Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi.
Mutarrizi, E. F. N. (1979). el-Mugrib fi Tertib’l-Mu rib. Halep: Mektebetii Usame b. Zeyd.
Miislim, E. H. M. b. H. b. M. el-Kuseyri. (1988). Sahih-i Muslim. (C. 1-8). Istanbul: irfan Yayinlar1.

Nabiga ez-Ziibyani, E. U. Z. b. M. b. D. b. C. (1976). Divanu Nabiga ez-Ziibyani. Cezair: es-Seriketu
et-Tunusiyye.

Nesai, E. A. A. b. S. b. A. (2005). Siinen-i Nesdi. (C. 1-3). Konya: Konya Kitapgilik.

Nesefi, E. M. M. b. M. b. M. b. M. (1990-1993). Tebsiratii’l-edille fi usulii'd-din. (C. 1-2). Dimesk: el-
Ma‘hedii’l-[lmiyyii’l-Fransiyyii li’d-Dirasati’1-Arabiyye.

, (2014). Bahrii’l-kelam fi ‘aka idi ehli’l-Islam. Amman: Darii’l-Feth.
, (1986). et-Temhid li-kava ‘idi t-tevhid. Kahire: Darii’t-Tibaatii’l-Muhammediyye.
Nesefi, E. H. N. O. b. M. (2013). Akdidii 'n-Nesefi. Ankara: Grafiker Yayinlar.

Nesefi, A. b. A. b. Mahmud. (1998). Medariku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil/Tefsiru n-Nesefi. (C. 1-3).
Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib.

Okuyan, M. (2013). Kur 'an-1 Kerim'de Cok Anlamlilik. Istanbul: Diisiin Yaymcilik.

Oztiirk, R. (2008). islam Oncesi Arap Toplumunun Tanr1 Tasavvuru ve Bu Tasavvurun islam’in Tanr
Tasavvuruna Etkisi Sorunu. Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 8(2), 121-145.

Oztiirk, Y. N. (2022). Kur’an’in Temel Kavramlari. (C. 1-2). Istanbul: Yeni Boyut Yayinlar1.
Pezdevi, E. Y. M. b. M. b. H. b. A. (2003). Usiilii ’d-Din. Kahire: el-Mektebetii’1-Ezheriyye.

Razi, E. A. F. M. b. O. b. H. et-Taberistani. (2013). Mefatihu I-Gayb/Tefsiru’l-Kebir. (C. 1-32). Beyrut:
Kiitiibi’l-IImiyye.

, (2010). Serhu me ‘dlim fi usili'd-din. Amman: Dari’l-Feth.
Sabhni, E. M. N. A. b. M. b. E. B. el-Buhari. (1969). el-Biddye fi Usiilii’d-Din. Misir: Daru’l-Mearif.

Sehristani, E. F. T. M. b. A. b. A. (ty.). Nihdyetii’l-ikdam fi ‘ilmi’l-keldm, Kahire: Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye.

Simsek, M. S. (2012). Hayat Kaynag: Kur’dan Tefsiri. (C. 1-5). istanbul: Beyan Yaynlari.

Tabétabéi, M. H. b. M. b. M. H. (1998). el-Mizdn Tefsiru’l-Kur’an. (C. 1-21). Beyrut: Miessesetii’l-
Alemi li’l-Matbuat.

Taberd, E. C. M. b. Cerir. (2001). Cdmiu’I-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’dn. (C. 1-26). Beyrut: Daru Hicr.
Tahir b. Asar, M. (1984). Tefsiru t-tahrir ve t-tenvir. (C. 1-30). Tunus: Daru’t-Tandsiyye.

Teftazani, S. M. b. F. O. b. B. A. el-Herevi el-Horasani. (1998). Serhu’l- Makdsid. (C. 1-5). Beyrut:
Alemii’1-Kiitiib.

, (1987). Serhu’l-Akdid. Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye.


https://islamansiklopedisi.org.tr/nihayetul-ikdam

1278 Atilgan Y. K. / Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2022 10(3) 1259-1280

Tehanevi, M. A. b. A. b. M. (ty.). Kessafu Istilahatu’l-Funun. (C. 1-2). Beyrut: Mektebetii Liibnan.
Tirmizi, E. I. M. b. 1. b. S. (2007). Siinen-i Tirmizi. Konya: Konya Kitapcilik.

Topaloglu, B., & Celebi, 1. (2019). Kelam Terimleri Sézliigii. Ankara: ISAM Yayimlar1.

Usmendi, E. F. A. M. b. A. b. H. es-Semerkandi. (2019). Liibdbii 'I-keldm. Istanbul: TDV Yayinlar.
Yavuz, Y. S. (2010). Sefaat. TDV Islam Ansiklopedisi. (C. 38, ss. 412-415). Istanbul: TDV Yaynlari.
Zemahseri, E. K. C. M. b. O. b. M. (1998). Esdsu’I-Beldga. (C. 1-2). Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-[Imiyye.

, (1998). el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi 't-Tenzil ve Uytinu’I-Ekavil fi Vuciihu t-Te vil. (C. 1-
6). Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan.



Atilgan Y. K. / Anemon Musg Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2022 10(3) 1259-1280 1279

Extended Abstract

Intercession is one of the notions of the Qur’an that is conceptualized within the discipline of Kalam.
Intercession has meanings such as: “helping, calling help for others, exerting one’s influence to gain position or
rank.” As a term it means, mediating for one’s forgiveness. Especially before the arrival of the Qur’an notion itself
had similar meanings within the celestial religions and humane perceptions, even in Mecca society, in other words,
Jahilliyah culture and idolatrousness belief. Qur’an either rejected or permitted the belief system of the society it
arrived in. Sometimes by removing wrongs it tried to eliminate beliefs that are contrary to tawhid and put belief
principles for humans. While not essential for faith, within the meanings it represents, in the context of eliminating
shirk and having tawhid dominant, intercession has great significance. Yet, with every religion sent by Allah, there
are observable differences in practition, while no difference in faith and ethic principles exists.

In the era when Qur’an arrived in Arabian geography, many different beliefs existed together. Aside from
Jews and Christians, there were mushrik idolaters and also people (Hanifs) with one god belief manifested from
Hz. ibrahim. Other believers aside from Hanifs were either dualists or polytheists, and they believed that angels
are daughters of Allah and also they believed angels mediate between them and Allah. Within these people
especially mushrik Arabs were denying Akhira.

As ayets kept coming and principles of Islam belief consisted, society and beliefs existed that era started to
shake. Islam put one god belief before everything else and declared that everything belongs to Allah. Also declared
the existence of Akhira and that it should be believed and rejected contrary ideas and beliefs. One of the beliefs it
rejected is the belief of Intercession that has a place in the life of mushrik society. Mushriks accepted intercession
for earthly life since they believed that everything is earthly life. When they met with the Akhira concept of Islam,
they claimed that their mediators for their earthly lives can mediate them for the Akhira as saviors too. In this
view, the Qur’an completely rejected not only saviors/mediators but also the idea of mediating.

As a topic of ghayb, intercession is to be understood at an optimum level, arriving order of the ayets should
be taken into consideration. Ayets threat and reject Jews, Christians and idolater mushriks and protect mumins
from this understanding, highlighting significance of the matter. In this context, the subject should be evaluated
especially within the framework of great sin and the change in the meaning area should be emphasized.

Qur’an is a guidance that is sent by Allah to make Tawhid dominant and has orders and forbids that deny
shirk, nifak, and kiiftir. Allah sent Qur’an to be read, understood, and practiced as required. Since the first prophet,
it is known that belief principles did not change because all celestial religions that are based on Tawhid are Islam
and all prophets are Islam prophets. Whenever societies denied their religion and prophet or distorted their religious
books, Allah sent them a prophet again and restored their beliefs by asserting the truth.

Kalam discipline is a discipline that takes interest in the “belief” part of the revelation, which is classified
under three main topics including theology, uliihiyet, niibiivvet and ahiret. Subjects about Akhira also include
ghayb therefore information about those subjects can only be earned through revelations. Belief in Akhira is one
of the essentials of Islam belief and only can be learned by declaring of a prophet. One of the topics directly
interested in prophethood is intercession. Both Jahilliyah era belief and ehl-i kitaps understanding about the matter
is rejected by Qur’an.

Sahaba, knew the faith issues of the polytheist society in which they lived, their intentions and grounds for
intercession. They understood the revealed revelation, and where they did not understand, they consulted the
Prophet. This approach prevented any problems in understanding the revelation. After the demise of Hz.
Muhammed, problems of people who had not internalized Islam yet, who couldn’t demolish the belief they had
before Islam, and ideas and beliefs of people from newly conquested places, paved the way for new problems.
Muslims tried to prevent dangers caused by different ideas and beliefs while holding on to their own dynamics.
With the new situations and problems that occurred in Islam Society, led Muslims to gather around different
understandings. As time goes by, these understandings turned into creeds and evaluated problems through their
own perspective. Scholars evaluated beliefs and creeds that search for a support to their own understanding and
determined that each side has prioritized its ideas.

Mediator belief is a phenomenon that can be seen in Greek-Rome, Chinese and Hindu beliefs. Some
passages accept and rejects intercession in Torah, and passages that accept in Bible can be found. On the other
hand, there are expressions in poems from Jahilliyah Era that are about mediator creatures. The word Sefaat, takes
part in Qur’an in nineteen Suras is used and in those suras it means intercession. While totally rejected in some
ayets in others there are some conditions put. Likewise, in some hadis, there are statements about the presence of
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intercession and some about its absence. With these findings, Miifessirs and Miitekellims allied about the existence
of intercession.

The dispute is about who has the authority to intercede. Besides those who claim that angels, prophets,
scholars, martyrs and other believers will intercede, there are also those who say that intercession belongs only to
Allah. Based on some exceptions in the verses, it is asserted that those who are pleased with and permitted by
Allah, who take the word from Allah, people with whom Allah is pleased, and who are witnesses to the truth will
intercede. As a result of the different interpretations of the existing data by the scholars, the scope of the subject
has expanded considerably. With unpredictable abuse that has no boundaries, Sufis believe that their Veli’s and
Sii’s believe that their Imams can intercede. Based on the word “permission” mentioned in the Qur'an regarding
intercession, the opinion that there will be intercession in the akhire has gained weight. However, the word
"permission” does not prove that intercession will definitely take place. On the contrary, the verses that reject
intercession and state that intercession belongs only to Allah put an end to the subject.

There are also different views on who will be interceded for. While some creeds say that mii’mins who
commit great sins will be interceded, others claim that if they die without repentance, there will be no intercession.
While some creeds say that intercession will be for raising the degree of mii'mins in heaven, some creeds have
stated that it will be for those who have equal sin and good deeds and to remove believers from hell. Those who
show hadith narrations as evidence have greatly expanded the scope of those who will intercede. However, in the
hadiths, besides the narrations showing the existence of intercession, there are also narrations rejecting
intercession.

Kalam discipline has a dynamic structure. It tried to solve every problem it faced in every era and region
that is about belief subjects. Miitekellims tried to produce solutions to intercession, savior, and mediator, within
the methodology put by Kalam principle. This study has significance since it is the first study to create terminology
of Qur’an notions in the Kalam principle. Yet to our knowledge intercession notion has not been studied from this
view. In the significance of the notion that is talked, about in this study, this notion is picked up once again and
examined, within the study of Arabic language dictionaries, jahiliyyah era poems, Kalam sources, miifessirs views
on the matter, hadith corpuses, and academic studies about the matter examined to determine meanings that put
on intercession notion, tried to find the answer to how it should be interpreted and terminology process tried to
shown.



