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Oz
Ebl Hasim el Ciibbai, ilahi sifatlarin ontolojik bir varliga sahip olmadig: goriisii ile
bunlarin ilahi zatta bulunan sonsuz manalar oldugu goriisii arasinda ara bir ¢6zim
bulma amaciyla ahval teorisine bagvurmustur. Bu teoriye gore sifatlar ontolojik
varliklar degil sadece ilahi zatin birer halleridirler. Bakillani ise bu teoriyi Es'ari sifat
anlayigini daha tutarli bir sekilde ortaya koymak amaciyla doniistiirerek sitemine
tagidi. Buna gore haller ildhi zatin degil, ilahi sifatlarin halleri idi. Ayrica teori,
alemde nesnelerdeki manalar ile bu manalarin idrakimize konu olan yonleri arasinda
zorunlu bir nedenselligin varligr iddiasim1 tasimaktadir. Teori her ne kadar yari
determinist olan Mu'tezile kelamcilart i¢in uygun olmugsa da k&dir-i muhtar Tanr
fikri temelli olan Es'ari anlayist ile tutarli olmamustir. Cilinkii bu anlayista bir
nesnedeki mana ile onun hali arasinda dogrudan bir nedensellik iliskisi s6z konusu
degil; aksine bunlar arasinda ildhi irade ve kudretin taalluku bulunmaktadir. Bu
durumda bir nesnedeki hallerin illeti zattaki manalar degil ilahi irade ve kudret

olmaktadir.

Anahtar kelimeler: Hal, Ebi Héasim el-Cubbai, Bakillant, Mu'tezile ve Kadir-i
Muhtar.

EVALIATION THE OPINION OF STATES al-BAQILLANI IN
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Abstract

Abu Hashim al Jubbai had admitted to the theori of satates (ahvél), in order to
establish whether divine attributes have ontological existence. According to this

theory, divine attributes were states of God and didn’t have ontological entity.
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Bakillani has transformed the theory and transferred to Ash’ari kalam, for to put
forth the absolute existence of the divine attributes. Accordingly, meaning at the
objects has occured a case (hél) at the objects. Bakillani's wherein the goal is to
prove that, the states are attributes of meaning divine essence not the attributes of
essence. Besides, this theory entails that: there is causality between meanings at the
objects and concepts we perceive in this world. Although the theory is suitable for
semi-deterministic Mu'tazila theologians, is not a suitable theory for an
understanding of an omnipotent God (al-fail al-mukhtar). Because, there is no
neccessary causal relation between meaning at the concepts and its case but there is
divine will and power for this theory.

Keywords: State, Abu Hashim al Jubbai, Bakillani, Mutazila and Omnipotent God.

GIRiS

Tanr1-alem iligkisi problemi varlik {izerine tefekkiir eden her diisiiniiriin zihnini mesgul
eden Onemli sorunlardan biridir. Bu konu {izerine kafa yoran hemen her diisiiniiriin baglama
noktast dlem olmustur. Zira alemin meydana gelme seklinin ayn1 zamanda onu meydana getiren
zatin/ilkenin niteliklerine kanit olmasi agisindan 6nemli oldugu goriilmektedir. Bu noktada
oncelikle iki farkli goriisiin varligindan bahsedilebilir. Bunlardan biri, alemin Tanri'dan sudur
ettigini iddia eden anlayis; digeri ise dlemin Tanri tarafindan sonradan kasd ile meydana
getirildigini iddia eden kelam anlayisidir. Alemin sonradan yaratilmis olmasi zorunlu olarak
onun yoklugunu varligina tercih edecek iradeli bir faile ihtiya¢ duymaktadir. Bu anlamda kelam
ogretisini felsefi diisiinceden ayiran en temel 6zelligi, fail-i muhtar (mutlak irade ve kudret
sahibi) Tann fikri lizerine bina edilmis olmasidir. Kelamcilar, iradeli Tanri anlayisina sahip
olduklarindan dolayi, Tanri-alem iliskisini ayn fikirle tutarh bir sekilde “eger Tanr1 miirid ise o
halde alem hadistir” seklinde olusturdular. ' Clinkii irdde her haliikarda alemin tercihen
yaratilmasin1 gerektiriyordu. Bir nesneye ait varligin tercihe dayali olmasi onun varligini
onceleyen bir yoklugu da zorunlu kilmaktadir. Daha agik bir ifade ile eger bir sey tercih ile
meydana geliyorsa bu seyin, kendisini tercih edecek varliktan zamansal olarak sonra olmasi
gerekir. Aksi takdirde tercihten bahsetmek anlamsiz hale gelir. Ayrica kendisini yoklugun
onceledigi seyin tercih edilebilmesi icin mutlak olarak bir miireccihe ihtiya¢ vardir ki bu

miireccihin irade sahibi olmas1 gerekir. Aksi takdirde tercihin meydana gelmesi diisiiniilemez.

! Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri Bakillani, et-Temhid fi'r-redd ale'l-milhideti'l-
mu ‘attila (thk. Mahm{d Muhammed Hudayri) Darl'l-Fikri'l-Arabf, Kahire 1947, s. 43 vd (bu esere
sonraki atiflar et-Temhid kisaltmasiyla yapilacaktir).
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Bu anlayis dlemin kidemi esasi tizerine insa edilmis olan felsefi anlayistan farklidir. Zira Messai
filozoflar alemin Tanri'dan suddr ettigini iddia etmektedirler ki bu anlayis alemin baslangi¢
acisindan Tann ile eszamanli oldugu; daha dogrusu bir zamanmin olmadigi anlamina
gelmektedir. Problemin temel zeminini bu iki goriis ayrilig: teskil etmekle beraber kelamcilarin
kendi aralarindaki teori farkliliginin da 6nemli bir rol oynadigir goriilmektedir. Mu'tezile
kelamcilan, ilahi tevhid ve adaleti diisiincelerinin eksenine aldiklarindan bu ilahi sifatlar
onceler bir tutumla sistemlerini olusturdular. Ayrica bu tavir akil-nakil iligkisinde akli
onceleyen bir ekol olma hassasiyetinin dogal bir sonucu idi. Bundan dolayr Mu'tezile
kelamcilar1 EAli ’t-tevhid ve’l- ‘adl olarak adlandirildilar ve bu anlayisa uygun hem bir kozmoloji
hem de epistemoloji anlayis1 gelistirdiler. Tevhid ve adalet anlayiglarini tutarh bir sekilde ortaya
koymak adina ilahi sifatlarin ilahi zat ile ayni oldugunu iddia ettiler ve eger ilahi sifatlar
Allah'in zatina (birligine) ek manalar olarak degerlendirirsek bunun teaddud-i kudemé (coklu
kadimler) 2 problemine sebep olacagmi, boyle bir durumda da Allah'in  birligini

savunamayacagimizi ileri siirdiiler. Mutlak adélet anlayisini ise aslah teorisiyle savundular.?

Miitekaddimin donemi kelamcilar1 arasinda tartisilan zat-sifat problemi ile alakali bir
goriis olan “ahval teorisi” Ebli Hasim el-Ciibbai tarafindan aslinda Allah ile dlem arasindaki
iligkinin ve buna bagli olarak ilahi sifatlarin nasil anlagilmasi gerektigi konusunda ortaya
konulmustur. Diger bir ifade ile teori, dar anlamda ilahi zat-sifat problemine genis anlamda ise
kiillilerin varlikla iliskisi problemine bir ¢6ziim onerisi olarak ortaya konmustur.* Kelamn
temel problemlerinden biri olan ildhi sifatlar sorununu miitekaddimin keldmcilar1 ¢ok
Onemsemis ve problemin ¢dziimii konusunda farkli goriisler serdetmislerdir. Bu yaklagimlar
genel anlamda su sorunun cevabi g¢ercevesinde sekillenmistir: Allah i¢in kullanilan sifatlar
O'nda nasil bulunmakta ve bu sifatlar nasil anlagilmalidir? Diger deyisle ilahi sifatlar1 ontolojik
ve semantik a¢idan nasil anlamaliy1z? Miitekaddimin dénemi keldmcilarinin neredeyse tamami

s0z konusu problemi ¢6zmek maksadiyla bazi goriisler ileri siirmiislerdir. Basra Mutezilesi'nin

2 Teaddud-i kudema: Diisiince sistemlerini tevhid ve tenzih anlayisi iizerine insa eden Mu'tezile
kelamcilar1 Allah'mm en temel niteligi (ehassu’s-sifat) olarak onun kidemini belirlediler. Bu durumda
kadim olan tek bir sey vardi, o da Allah’in zat1 idi. Bunun disindaki tiim varliklar hadis idiler. Eger
Allah'in zat1 disindaki herhangi bir varligin kadim oldugu kabul edilse bu, Allah'tan gayr1 bir¢ok nesnenin
kadimiyyetini giindeme getirecek ve ¢oklu kadimler problemine sebep olacaktir (genis bilgi icin bkz.
Zemahseri, el-Minhdc fi usili’d-din, [nsr. S. Schmidtke], Kommissionsverlag Franz Steiner, Stuttgart
1997, s. 56 vd).

3 Aslah teorisi: Mu'tezile alimlerinden ilk olarak kimin tarafindan ortaya kondugu tam olarak bilinmeyen
bu teori, Ebu’l-Huzeyl el-‘Allaf, Nazzam ve Ebl Hasim el-Ciibbai tarafindan savunulmustur. Ebd’l-
Huzeyl’e gore Allah kullari igin en iyiyi (aslah) yaratmama kudretine sahip degildir. Diger bir ifade ile
Allah kullar1 i¢in en iyiyi yaratmak zorundadir (genis bilgi i¢in bkz. Avni ilhan, “Aslah”, DIiA, III, 495-
496.

* Yusuf Sevki Yavuz, “Ahval”, Di4, 1l,s. 190-192.
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onemli temsilcileri, sifatlar1 zattan ayr varliklar olarak diisiindiigiimiiz takdirde bunlarin ya
hadis ya da kadim olacaklar1 iddiasinda bulunmuslardir. Mu'tezililer sifatlarin hadis olmasi
durumunda Allah’in hadis niteliklerle muttasif olmasi ve kendisinin de hadis olarak
degerlendirilmesi gerekecegi, kadim olmasi durumunda ise teaddiid-i kudema probleminin s6z
konusu olacagi kanisina varmislardir. EbG Hasim bir taraftan sifatlardan yoksun bir ilah
anlayisina, diger taraftan da bahsi gecen problemlere ¢6ziim bulmak amaciyla ahval teorisini
ortaya koydu. Teoriye gore, mevzubahis olan hallerde mevcid-maddm, maldm-mechdl, kadim-

hadis problemi s6z konusu olmamaktadir.’

Es'ari kelamcilar ise savunmaci bir refleks ile Kur'an-1 Kerim’de vurgulanan ilaht kudreti
ve iradeyi 6nceleyen bir tutumla Allah'in fail-i muhtar oldugu fikrini temele alarak diisiinmeye
basladilar. Bu fikri, su dort temel argiiman iizerinden ortaya koymaya calistilar: 1) alem
sonradan ve mahza yokluktan yaratilmistir, 2) ilahi fiiller icin herhangi bir illet s6z konusu
degildir, 3) ilahi sifatlar zata esitlenemez ve 4) alemde zorunlu nedensellik yoktur. Bu dort

temel ilke de ashinda fail-i muhtar ilah anlayisimnm zorunlu sonuglarryds.®

Hem Mu'tezili hem de Es'ari kelamcilar, 6zellikle Kur'dan-1 Kerim’de Allah'a atfedilen
sifatlari, kendi teorilerine uygun bir sekilde dlemden elde ettigimiz kavramlar iizerinden
delillendirmeyi tercih ettiler. Her iki ekol de bu amaci gerceklestirmek igin bilinenden
(idrak/miisdhade edilen) bilinmeyeni elde etme (kiydsu'l-gdib 'ale’s-sahid) metodunu kullandi.
Bu metod fizik alem (sdhid) ve metafizik (gaib) hakkindaki yargilarda kullandigimiz
kavramlarimizin benzerligi/ayniligi ilkesi lizerine kurulu idi. Diger tabirle bu metafiziksel (géib)
yargilarimizi duyusal yargilar {izerinden anlamayi teklif etmekte idi. Ciinkii bu her iki varlik
alaninda ortak olan akli ilkeler (illet) vardi. Ne var ki Mu'tezili diislince sistemi bu metodu
kullanmaya daha elverigli olmasina ragmen fail-i muhtar ilah fikri merkezli Eg'ari anlayis i¢in

ayni1 seyleri sdylemek miimkiin degildir.

Bu baglamdan hareketle dncelikle Ebii Hasim el-Ciibbai’nin (6. 321/933) ahval goriisi
nedensellik baglaminda ele alinacak; sonra fail-i muhtar ilah anlayisina sahip olan Kadi Ebl
Bekir Bakillani’nin (6. 403/1013) Mu'tezili diisiincenin bir argiimani1 olan ahval teorisini

diisiince sistemine neden tasidig1’ ve teoride nasil bir degisim gerceklestirdigi sorgulanacak;

s Hayrettin Nebi Gudekli, Ebii Hésim el Ciibbai'nin Zat-Sifat Iliskisine Yaklasimi: Haller Teorisi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul 2008, s. 18
vd.

® Ciiveyni, es-Samil fi usiili'd-din (thk. Ali SAmi en-Nessar, Sitheyr Muhammed Muhtér, Faysal Bedir
Avn) Miinseetii’l-Maérif, Iskenderiye 1969 s. 686 vd.

" Bakillani’nin ahval goriisiinii benimseyip benimsemedigi konusunda tartisma séz konusu olmustur.
Hakkindaki genel kaninin onun kararsiz kaldig1 yoniinde oldugu goriilmektedir. Bazen kabul etmis bazen
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pesinden de teorinin indeterminist/occasionalist® Es'ari anlayisla neden tutarli olmadigi ortaya

konmaya galigilacaktir.
Su halde Eb Hasim’in hal teorisini sebepleri ve uygulanisi agisindan ele alabiliriz.
I. EBU HASIM’IN AHVAL TEORISi

Ebli Hasim’den oOnceki miitekaddimin Mu'tezile kelamcilari mezhebin temel
kaidelerinden biri olan tevhid ilkesini tutarli bir sekilde ortaya koymak adina ilahi sifatlarin
Allah'in zat1 ile ayn1 oldugunu (alim, kadir ve hay gibi sifatlarin aslinda Allah'in zatinin aynist
oldugunu) iddia ettiler ve Zat-1 Bari’de sifatlarin varliklari kabul edildiginde teaddtd-i kudemé
probleminin s6z konusu olacagi kanisina vardilar. Bundan dolay1 Allah hakkinda herhangi bir
sifat kullandigimizda bununla dogrudan Allah'in zatindan bahsetmis oldugumuzu diisiindiiler.

Bunun 6nermelerini ise sdyle olusturdular:

Sayet Allah bir ilimle dlim olsaydi, o zaman bu ilim ya malim bir sey olurdu ya da
olmazdi. Bilinen bir sey olmasa ispatlanmasi miimkiin olmazdi. Eger ilahi (zattan ayrt olan) ilim
bilinen bir gey olsaydi bu durumda ya mevcut veya ma'diim olurdu. Ma'dim olmasi caiz degildir.
Mevcut olsaydi, ya kadim ya da hddis olurdu. Bunlarin hi¢ biri gegerli olmadigina gore geriye,

Allah'in zatwyla dlim oldugu goriisiiniin dogrulugu kalmaktadir.®

Ebu’l-Huzeyl el-‘Allaf ve EbG Ali el-Ciibbai gibi Mu'tezili kelamcilar ilahi sifatlarin
Allah'ta zatindan (li z&tihT) dolayi bulunduklarini iddia ettiler. Bu durumda “Allah alimdir”
dedigimizde bu “Onun zatimin aynisi olan bir ilim sifatt bulundugu ve O 'ndan ilmin ziddi olan
cehdletin nefyedildigi” anlamma gelmekteydi.'® Ebi Hasim el-Ciibbai ise Mu'tezile’nin ilahi
sifatlari nominalist bir tavirla ontolojik varliklari bulunmayan isimlerden ibaret gérme ve
sifatlar1 zatla aynilagtirma diisiincesinin Kur’an’in genel Allah tasavvuruna uygun olmadigina
yonelik elestirilere ¢oziim bulmak igin “ahval” teorisini ortaya koydu.™ Teoriye gore Allah’ta

bulunan sifatlar ilahi zatin bir geregi olarak (li zatihT) degil zatinin tizerinde bulundugu bir

kabul etmemistir. Bu konuda Ebii’l-Kasim en-Nisablrl, “Ebi Hdsim’'den once hi¢ kimse ahval
teorisinden bahsetmedi, ahvdl goriisiinii savunma konusunda ona ilk tabi olan Bakillani oldu. Fakat o
kabul edip etmemekte tereddiit gecirmesine ragmen onun meyli, hdlleri kabul etmekten yanayd: (fe ekseru
meylihi ile’l-isbat). Genis bilgi icin bkz. Nisabiri, el-Gunye, |, 485.

8 Occasionalism: Alemde meydana gelen her bir olaym yegane miidahilinin dogrudan Allah (c.c.)
olduguna dayal1 bir anlayistir (genis bilgi igin bkz. Majid Fakhry, Islamic Occasionalism and its Critique
by Averroes and Aquinas, George Allen & Unwin Ltd, London 1958, p. 9).

 Ahmed b. Hiseyin b. Eb( Hasim el-Hiiseyni Mankdim Sesdiv, 7a’lik ald serhi’l-usiili’I-hamse (nsr.
Abdiilkerim Osman), Mektebetii’l-vehbe, Kahire 1965, s. 183; Orhan Sener Kologlu, Ciibbailer’in Kelam
Sistemi, ISAM Yay., Istanbul 2011, s. 234-235.

9 Ebu’l-Hasan el-Es'ari, Makdldti'I-Islamiyyin ve ihtildfii’l-musallin (nsr. Hellmut Ritter), Franz Steiner
Verlag, Wiesbaden 1963, s. 165 vd.

1 yusuf Sevki Yavuz, “Ahval”, Did, TDV Yay., Istanbul 1989, II, 190-192.
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halden dolay1 (limd hiive ‘aleyhi fi zétihi) bulunmaktadirlar.* Bu durumda sz gelimi ben “Zeyd
alimdir” yargisinda bulundugumda bununla Zeyd’in, kendi zatina ek bir ilim sifatina sahip
oldugu iddiasinda bulunmus olmamaktayim; aksine nasil ki “Zeyd gelendir” veya “Zeyd
giilendir” yargilar1 Zeyd’in bir niteliginden ziyade iizerinde bulundugu bir hale (duruma) isaret
ediyorsa, “Allah alimdir” dedigimde de bu, O’nun bilme halinde oldugu disinda bir anlama

gelmemektedir.*®

[1ahi sifatlarin aslinda ilahi zatin birer halleri olduguna dayali olan bu teoriyi Ebti Higim,
nesnelerin en has niteligi (ehassu’s-sifat) fikri lizerine inga etti. Ona gore her bir nesnede onu
diger tiim nesnelerden ayiran bir ehassu’s-sifant vardi ve ilahi sifatlar miitekaddimin donemi
kelamcilarinin iddia ettikleri gibi ildhi zattan dolay1 degil zatin en 6zel niteliginden dolay1
bulunurlardi. Daha agik bir ifade ile ilahi sifatlarin illeti aslinda zat degil zatin ehassu's-sifaz idi.
Bu teoriyi daha tutarli bir sekilde ortaya koymak adina Ebi Hasim, ehassu's-sifarlarin
nesnelerde bulunmasinin herhangi bir sebebi (illeti) olmadigini iddia etti. Yani Allah'in ilah
olmasinin, insanin insan olmasinin veya siyahin siyah olmasimin aslinda herhangi bir sebebi
yoktu. Ancak ehassu's-sifat bir zatta bulundugunda bu sifat zorunlu olarak onda bazi hallerin
varligimt gerektirmekteydi. Bundan dolay: Allah'm ehassu's-sifati olan ulGhiyyet/bekd, zorunlu
olarak viicdd, kudret, ilim ve hayat sifatlarim1 da gerektirmekteydi.'* Béylece Ebii Hasim
epistemolojisini ehassu's-sifat teorisi lizerine bina etti. Bu anlayisa gore nesnelerde bulunan en
0zel nitelik zorunlu olarak nesnelere bazi haller gerektirmekteydi. Bu durumda iki nesnenin
birbirlerine benzer olduklari iddiasi, onlarin ehassu's-sifatlarinin ayni oldugu anlamina
geliyordu. Fakat Ebli Hasim, Mu'tezile nin sifatlar1 ilahi zata esitleyen diger tabirle sifatlar1 yok
sayan anlayigi yerine, zat ile zatin halleri olarak degerlendirdigi sifatlar arasinda ayrica
Es'ariler’in, zatlara zaid (ek) mana anlayisini ortadan kaldirmay1 saglayan bir “biinye” anlayisi
ortaya koydu. Biinye teorisi, kendisinde hayat sifati bulunan cevher ve arazlardan miitesekkil
yapiya (el-binye), tasidigi bu unsurlardan 6te manalarin yiiklenebilecegi iddiasini tasimaktaydi.
S6z gelimi cevher-araz teorisine gore bir araz bir cevher ile kaim oldugunda araz sadece
bulundugu mekénda (cevherde) bir etkide bulunabiliyorken ve kaim oldugu mekanin dist igin
bir hiikiim olusturmas1 miimkiin degilken, biinye s6z konusu oldugunda arazlar biinyenin bir
parcast ile kaim olmasma ragmen tim biinyede bir etki (hiikiim/malil) meydana

getirebilmektedirler. Bu durumda biinye anlayisimin zatlar i¢in kullandigimiz kavramlar ile zat

2 Seyh Miifid, Eba Abdillah Ibnii'l-Muallim Muhammed b. Muhammed, Evaili'l-makalat ve't-taclikat
aleyha (thk. Ibrahim el-Ensarf), Darii'l-Miifid, Beyrut 1993, s. 129; Kologlu, a.g.e., s. 180.

3 Orhan S. Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, ISAM Yay., Istanbul 2011, s. 240 vd.

¥ Cliveyni, es-Samil, s. 630 vd; Kologlu, a.g.e., s. 240 vd.
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arasindaki uyumu saglamaya yonelik bir ¢oziim oldugu anlasilmaktadir. Bu fikre gore hayat
(canlilik) sahibi olan bir zat hakkinda kullandigimiz herhangi bir kavram, zatin tiim yapisinda
(biinye) bilfiil bulunmasa da, illet olan o kavramin hiikmiiniin tiim biinye i¢in gecerli oldugunu
sOyleyebiliriz. Mesela birine alimdir dedigimizde ilim, her ne kadar biinyenin bir organinda
bulunsa da biitiin biinye icin bir hiikiim gerektirmektedir. Bu teoriyle Ebti Hasim aslinda zat ile
sifatlar arasinda ara bir ¢6ziim bulmus olmaktadir. Burada Ebli Hasim, bir taraftan Es'ariler’in
iddia ettigi gibi ilahi sifatlarin ilahi zata (birlige) zait olmadigin1 diger taraftan da Mu'tezile
kelamcilarinimn iddia ettigi gibi bu sifatlarin zatin aynisi olmadigini ispatlamay1 hedeflemektedir.
Aslinda onun ortaya koymaya calistig1 sey, sifatlarin birbirlerinden farkli ve ¢oklu olsalar da
ilahT birlikte bir kesret (teaddiid-i kudema) meydana getirmemektedirler. *°

II. ES'ARI KELAMCILARDA BiLINENDEN BIiLINMEYENi ELDE ETME
METODU

EbG Hasim’in zat-sifat ayniligi ve kadim sifatlar problemini ¢ozmek amaciyla ortaya
koydugu hal teorisine Bakillani, fail-i muhtar ilah anlayisinin i¢ tutarliligini saglamak amaciyla
bagvurdu. Fail-i muhtar ilah anlayisim1 delillendirmek amaciyla kiyasu'l-gaib ‘ale's-sahid
metodunu kullanan Bakillani, bu metodu seleflerinden farkli olarak Mu'tezili diisiincenin bir
irini olan hal ortakligi fikri ilizerinden insa etti. Fakat dogal olarak Bakillini Mu'tezili

diisiincenin temel izlerini tagiyan bu teoriyi Es'arl anlayisa uyumlu hale getirmeye ¢alist.

Es'ari kelamcilar, Mu'tezill ulemanin sifatlart Allah'in zatina esitleyen ve tabiri caizse yok
sayan sifat anlayisii Kur'an-1 Kerim’in ilah tasavvuruna uygun olmadigr gerekgesiyle
reddettiler. Bunlara gore, ilahi sifatlarin Allah'in zatiyla ayni oldugunu iddia etmek, duyusal

zar(ri bilgimizle ¢elismektedir. Su halde hem ilim hem de kudret sifatinin Allah'in zatina esit

> Kelamda net bir sekilde ortaya konamayan ve tam olarak anlasilamayan teorilerden bir tanesi de Ebii
Hasim’in hal teorisidir. Bunun 6nemli sebeplerinden bir tanesi Ebli Hasim’e ait eserlerin giiniimiize
ulasmamis olmasidir. Richard M. Firank “Early Islamic Teoloji: The Mu tezilites and al-Ash’ari” adli
eserinde hal teorsinin tam olarak anlagilamayacagina dair kanaatin sebebi olarak, Max Horten’in yazmis
oldugu “Die Modus-Theorie des Abu Haschim” adli makalenin yillarca otorite kabul edilmesini, onun
Eb( Hasim’in hal teorisini Sehristini’nin el-Milel ve’n-nihal’i ile Razi’nin Muhassal’1 iizerinden
anlamaya calistigin1 ve Sehristdni’nin isabetsiz bir fikrini 6l¢ii almasini gosterir. Ona goére Horten, bu
teoriyi Skolastik felsefe ile iligkilendirdiginden ve Mu'tezili kaynaklardan yararlanmadigindan dolay: tam
olarak ortaya koyamamustir. Joseph van Ess ise, “bu teori artik net bir net bir sekilde ortaya konamaz”
iddiasinda bulunarak teorinin anlagilamayacagi konusunda bir 6nyarginin olusmasina sebep olmustur
(genis bilgi icin bkz. Richard M. Frank, Early Islamic theology : the Mutazilites and al-Ash’ari : texts
and studies on the development and history of Kalam [edited by Dimitri Gutas] Ashgate VVariorum, Surrey
2011, 1, 85; Ebii'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdiilgaffar Tci, Die Erkenntnislehre des
Adudaddin al-ici: Uber Setzung und Kommentar des ersten Buches seiner mawaqif [trc. Josef van Ess],
Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1966, s. 206; Hiiseyin Kahraman, Ciiveyni'de Illiyet Problemi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2015, s. 129-130).
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oldugunu kabul etmemiz bunlarin ayn1 zamanda birbirleriyle de esit oldugunu kabul etmemiz
anlamia gelir. Clinkii mantik kurallarina gore eger iki sey baska bir sey ile ayni ise (esitse) o
zaman bu iki sey birbirleriyle de esittirler demektir. Bunun 6nermesini sdyle kurabiliriz: eger
hem ilim hem de kudret zita esitse bu durumda zorunlu olarak ilmin kudrete esit oldugunu
sOylememiz gerekmektedir. Zira miisahade dleminde insanlarin bildigi ile gii¢ yetirdiginin farkli
oldugu siiphe gotiirmez bir hakikattir. Buna Es'ariler miisahade dleminden insanlarin bir seyi
bilmesine ragmen o seyi yapmaya gii¢ yetirmedigi hakkindaki tecriibemizi delil olarak
gosterdiler. Boylece miisahade aleminden bir kisi i¢in kullandigimiz o “gii¢ yetiriyor” veya “o
biliyor” vb. kavramlar1 farkli anlamlarda kullanmamiz, gaip 4lemde de bu kavramlari ortak

kullanamayacagimiza bir kamit oldu.*®

Es'ari kelaminda 6nemli bir yere sahip olan Bakillani, mezhebin temel ilkelerinden biri
olan “dlemin mutlak yokluktan yaratildig1” goriisinii savunmaktadir. Ona goére bu tercihin
disindaki higbir segenek fail ve miirid bir ildh anlayigini ortaya koyamaz. Allah'in diledigini
yapan (J%é W )" oldugunu ortaya koymak amaciyla 4lemin mahza yokluktan yaratilmishgin
delil olarak kullanan Bakillani, “dlem hadistir” yargisinin da bu anlamda kullanilmasi
gerektigini disiinmektedir. Ona gore hadis, kendisini mutlak yoklugun onceledigi her seydir.
Bakillani acisindan eger alem var olmadan 6nce mutlak yokluk var ise bu durumda Allah'in
alemi meydana getirmesini illet-maliil iliskisi lizerinden ortaya koymamiz miimkiin degildir.
Clnki illet-maliil iliskisinde illetin bulundugu her anda maliil de bulunmalidir. Bu durumda
“Allah alemin illetidir” yargis1 ya alemin kadim oldugu veya Allah'in hadis oldugu sonucunu
zimnen barindirmis olmaktadir. Bundan dolay1 Bakillani, Allah ile dlem arasindaki iliskiyi fail-
mefil iligkisi tizerinden ortaya koymamiz gerektigi sonucuna varmaktadir. Haddizatinda fail-
mefil iliskisi dlemin sonradanligin1 ve zorunlu nedensellik barindirmayan yapisin1 savunmak
icin uygun olan tek teori olarak kalmaktadir.'® Bu gériis Bakillani’nin Serhu I-luma* adl eserine
bir serh olarak Ciiveyni tarafindan kaleme alman es-$dmil fi usiili’d-din**de su ifadelerle dile

getirilmektedir:

“Pes pese gelen iki arazi diisiindiigiimiizde, ilk arazi ortadan kalduwmak ve kendisi
cevherle kdim olmak igin yeni gelen arazin cevherde bulunmasi, ya ikinci arazin gelmesi ve

bundan dolay: ikincinin ortadan kalkmasiyla olacaktir veya birinci araz yok oldugu icin ikinci

16 Bakillani, et-Temhid, s. 152 vd.; Ciiveyni, es-Sdamil, s. 6.

" el-HOd, 11/107; Bakillant, el-Insdf fi md yecibu i'tikdduhii ve ld yeciizii'l-cehlu bihi (thk. imadiiddin
Ahmed Haydar), Alemi'l-kiitiib, Beyrut 1986, s. 29 (bu esere sonraki atiflar el-/nsdf kisaltmasiyla
yapilacaktir).

18 Bakillani, el-nsdf; s. 29.

19 Bekir Topaloglu, “es-Samil”, DIA, XXXVIII, 331-333.
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araz kdim olacaktir. Eger ikinci araz gelip dogrudan birinci arazin yerini isgal ederse, yani
birinci araz ikinci arazin gelmesiyle ortadan kalkarsa, her haliikarda ikisinin birbirlerine bitigik
oldugu bir an soz konusu olacak ve iki ziddin bir anda bir cevherde bulunmasi problemi
meydana gelecektir. Aksi durumda iki arazin degismesi arasinda hi¢bir arazin olmadigi bir an

olacaktir ki, bu da cevherin arazsiz bulunabilecegi anlamina geleceginden dolayr imkdnsizdir.”
20

Pasajdaki ifadelerden alemde ontolojik anlamda zorunlu nedenselligin mutlak aslinda
zorunlu bir bilgi oldugu, aksi takdirde cevher-araz teorisinin temellendirilemeyecegi acgik bir

sekilde anlagilmaktadir.

Allah ile adlem arasindaki problemi fail-mefiil iligkisi iizerinden ortaya koymak her
haliikarda fail ile mefiiliin eszamanlilig1 problemini ortadan kaldirir. Bundan dolay1 Eg'ariler,
felsefenin fail illet anlayisinin da Mu'tezili alimlerin miimkiin ma'dimlar anlayisimin da fail-i
mubhtar ildh anlayisi ile tutarli olmadigini israrla vurguladilar. Zira hem Mu'tezill ma'dim
anlayisi hem de felasifenin fail illet anlayisi alemin sonradanligimi yani mefllliigiini

saglamamakta idi.**

Alemin mahza yokluktan yaratilmasi, yaraticinin bazi sifatlara sahip olmasini zorunlu
kilmaktadir. S6z gelimi yoktan yaratilacak olan alemin Oncelikle yaratici tarafindan bilinmesi
gerekmektedir. Yaraticinin bilgisi tek bagma &lemin yaratilmasini saglamadigi icin ayni
zamanda bu bilgiden bagimsiz bir irade sifatinin da varligi gerekmektedir. Bu iki sifatin da
alemin varligini saglamada yeterli olmamasi bunlardan farkli olarak, ayrica bir kudret sifatin1 da
gerektirmektedir. Alemin sonradan yaratilmasi ile bu sifatlarin farkli olmasi1 gerektigi, diger
tabirle zata esit olmamasi gerektigi arasinda zorunlu bir bag kuran Es'ariler, bunu temelde bazi
akli delillerle ortaya koymaya calistilar. Bu deliller hem fizik aleme ham de metafizik alana
tesmil edilebilecek nitelikte olmalrydilar. Bunun i¢in Es'ariler iki alana dair degismez akli ortak
noktalar belirlediler. Mesela Ciiveyni, el-frsid ve el-Burhan adli eserlerinde dort ortak nokta
belirler. Bunlar sirasiyla: i) Delil, ii) sart, iii) illet ve iv) hakikat birlikleridir. Bakillani ve onu
takip eden Ciiveyni, bu iki alan arasindaki ortaklig1 illet-maliil seklinde akli bir iligki tizerinden
ortaya koymaya caligtilar. Bu durum, fiziksel anlamda zorunlu nedenselligi kabul etmemelerine

ragmen Es'ariler’in epistemolojik anlamda nedenselligi kabul ettikleri anlamma geliyordu.”

2 Ciiveyni, es-Samil, s. 210; a.mlf., el-Liima’, s. 89; ibnii’l-Emir, el-Kamil, 1, 216-218.
2 Ciiveyni, es-Samil, s. 630 vd.
22 Bakillani, et-Temhid, s. 152 vd; Ciiveyni, es-Sdamil, s. 625.
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Fail-i muhtar ilah anlayisin1 daha tutarli bir sekilde delillendirmek igin akli illet-malil
iligkisine bagvuran Bakillani illet kavramini, “illet, kendisinde bulunan kiside hiikiim gerektiren
bir niteliktir” seklinde tamimladi.”® Béyle bir tanimda bulunmakla Bakillani’nin amaci ilahi
sifatlarin Allah'ta bir manadan (illetten) dolayr bulundugunu ve Mu'tezile’nin ilahi sifatlari
Allah'in zatina esitleyen tutumunun dogru olmadigini tutarli bir sekilde ortaya koymakti. Zira
Mu'tezile kelamcilar1 ilahi sifatlarin Allah'in zatindan dolay1 bulundugunu savunmakla ilahi
sifatlarin illeti olarak zatini veya zatin en Ozel niteligini ileri siirmekteydiler. Burada
Bakillani’nin ortaya koymaya ¢alistig1 sey, Allah'in sahip oldugu her bir sifatin ilahi zat ile kaim
olan sonsuz bir manadan dolayr bulunmasi gerektigidir. Burada ildhl zatta sabit olan bu
manalarin zattan bagimsiz var olmalart problemini Ehlisiinnet kelamcilar1 “sifatlar zatin ne
aynisi ne gayrisidir” temel ilkesini belirleyerek, tabiri caizse zat varsa sifatlar vardir zat yok ise
sifatlarin varlifindan bahsetmenin anlamli olmayacagini diisiinmiiglerdir. Bunun i¢in illet ve
maliil arasinda zorunlu akli bir iliski oldugunu ortaya koymaya c¢alisan Bakillani, akli illetler

i¢in bazi sartlar belirledi. Bunlar:

i) Illet ile maliil arasinda ittirdd ve inikds vardir. ittirad, bir mahalde/zatta bir illet
bulundugunda o mahaldeki illetin her zaman ve sartta maliiliinii (hiikmiinii) gerektirecegi
anlamina gelmektedir. Inikés ise, bir mahalde bir illet bulunmadiginda hicbir zaman ve sartta o
mahal igin illete ait bir maliiliin gerekmeyecegi anlamina gelir. Mesela “Zeyd alimdir”
onermesinin ittirad: sdyledir: “Zeyd’de ilim vardir” dedigimizde Zeyd alim olacaktir. inikasi ise
sOyledir: “Zeyd’de ilim yoktur” dedigimizde Zeyd alim olmayacaktir. Bu durum hangi sartta
olursa olsun Zeyd’e alim diyebilmemiz, onda ilim illetinin bulunmasi dolayisiyladir. Ciinkii akli
illetler tahakkuk ettiklerinde malullerini her hallikarda gerektirirler. ii) AKIT illetin bir tane
maliilii olur; birden fazla maliilii olmaz; ayni sekilde bir maliiliin bir tane illeti olur. Zira akli
illetler basittirler mirekkep olamazlar. iii) AKIi illetlerin maltllerini gerektirmeleri igin herhangi
bir sarta gerek yoktur. Bundan dolay1 ister miisahade ettigimiz dlemden olsun ister miisahade
edemedigimiz alandan olsun illet ile maliilii arasindaki iliski degismemektedir.* “Ciinkii bir
illetten dolayr zorunlu olan akli hiikiimde, illet bulunmasina ragmen hiikmiin bulunmamast

diigiiniilemez veya illet olmamasina ragmen hiikmiin varligindan bahsedilemez. ™

Bakillant et-Temhid adli eserinde konuyla ilgili su ifadelere yer vermektedir:

2 Cliveyni, es-Sdmil, s. 648.
 Cliveyni, es-Samil, s. 648.
% Bakillant, et-Temhid, s. 152.
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“Biri bize neden Allah’in hayat, ilim, kudret, semi’, basar, kelam ve irade sifatlari vardwr
diyorsunuz?” diye sorarsa, ona, “bizden biri hay, alim veya kadir oldugunda bu onda hayat,
ilim ve kudret bulundugundan dolayidir” deriz. Ciinkii onlarin alim kadir hay oldugunu, bu
saglamaktadir. Bizden birinde hayat, ilim veya kudret olmadiginda ona alim hay veya kadir
demememiz, bunun dogruluguna delalet etmektedir. Bu durumda birimizdeki hayat, ilim veya

kudret dlim, kadir ve hay olmamizi zorunlu olarak gerektirmektedir (viiciiben). "

[llet-maliil iliskisine miitekaddim Es'ari kelamcilarin hemen hepsi kiyasu'l-gaib 'ale's-
sdhid metodu ile ildhi sifatlar1 ortaya koymak amaciyla basvurmustu. Alemde miisahade
ettigimiz olgulardan elde ettigimiz kavramlar ile gaip alan hakkindaki yargilarda kullandigimiz
kavramlar arasinda her ne kadar nicelik acgisindan bir esitlik s6z konusu degilse de aslinda bir

mahiyet/hakikat birligi iddiasim tasiyan kiyasu'l-gaib 'ale's-sdhid metodunda?® «

sahid olan ile
gaip olan1 ayn1 kilan seyin ne oldugu?” sorusu Es'ari kelamcilar1 her iki alani esitleyecek ortak
bir kavrami aramaya sevk etmistir. Diger tabirle Allah'in “sifatlar1 hakkinda kullandigimiz
kavramlarin duyu diinyamizdan elde ettigimiz kavramlarla mahiyet agisindan esit oldugunu

nasil s0yleyebiliyoruz?” sorununu Es'ariler, farkli teorilerle ¢ozmeye ¢alismiglardir.

Es'ari kelamcilar kiyasu'l-gaib 'ale's-sahid metodunu ortaya koyarken bir taraftan fail-i
muhtar ilah anlayisim diisiincelerinin temeline aldiklarindan dolay1 dlemin zorunlu nedenselligi
barmmdirmayan bir yapida olmasi gerektigini diigiiniirken diger taraftan dlemde akli de olsa
zorunlu benzerlige dayali delillendirmelerde bulunmakla aslinda bir paradoks problemi
yasamislardir. Es'ari, Ibn Firek ve Bakillani’nin metafizik ile ilgili kiyaslarda problemin
¢Oziimii i¢in orta terimi olusturma konusunda ortaya koyduklari Oneriler buna Ornek
gosterilebilir.  Zira fail-i muhtar ilah anlayisi alemde zorunlu nedenselligin reddini
gerektirmektedir. Bundan dolayr kelamcilar en uygun teori olarak cevher-araz teorisini
benimsemislerdir. Zira cevher-araz teorisi alemin yapisinin Allah'n sorgulanmaz iradesine
uygun oldugu iddias1 tizerine korulu bir teoridir. Bu iddiaya gore melekler de dahil olmak tzere

dlem, icerisinde bulundurdugu biitiin unsurlariyla cevher ve arazlardan meydana gelmistir.

2° Bakillani, et-Temhid, s. 152.

2" et-Temhid adli eserinde zikretmis oldugu istidlal yontemleri sunlardir: i) Sebr ve taksim yontemi: Bu
yonteme gore bir arastirma yapildiginda arastirilan konuyla ilgili akla gelebilecek tiim segenekler
dogruluk bakimindan degerlendirmeye tabi tutulur ve yanlis olanlar her seferinde elenir. Eleme en dogru
sik elde edilinceye kadar devam eder. ii) Anlam ag¢isindan bir sey dogru olarak kabul edilmis ise ayni
durumun benzer konu igin de gegerli olacagina dair olan delil: Buna Allah'in, 6liileri diriltme kudretine
sahip oldugunu daha dnceki yaratmasindan anlamamiz 6rnek olarak gosterilebilir. iii) Mucize ile delalet:
Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin peygamberliginin delaletidir. iv) Kitap, siinnet, icma ve kiyastir.
v) Bilineni bilinmeyenin iizerine bina etmektir (genis bilgi bkz. Bakillani, et-Temhid, s. 33-34; Bir
Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe Istidlal Yéntemi ve Ciiveyni’nin Bu Yénteme Yonelttigi Elestiriler,
Islam Arastirmalar: Dergisi, sy. 18, Istanbul 2007, s. 4-6).
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Cevherler var olma noktasinda arazlara muhtactirlar. Arazlar ise var olmak igin cevherler
tarafindan taginmak zorundadir. Zira araz olmadan cevherlerin varligindan bahsedilemedigi gibi
cevher de var olmadan arazlarin varlig1 s6z konusu olamaz. Allah'n dleme dogrudan illetsiz
(sorgulanmaz) miidahalesini tutarli bir sekilde ortaya koymak amaciyla Es'arfler alemdeki tim
olusumlari anlik arazlarla izah ettiler.”® Herhangi bir nedenselligin alemde mevcut olmadigs fikri
Uzerine bina edilen cevher-araz teorisi her ne kadar fail-i muhtar ilah anlayisina uygun olmussa
da alemde zorunlu benzerlik (illet ortakligi) iliskisi ya da illet-maliil zorunlulugunu ortaya
koymak i¢in uygun bir teori olmamistir. Zira kiyasu'l-gaib 'ale's-sahid metodu alemdeki zorunlu
benzerlik iizerine kurulu bir metottur. Bundan dolay1 Es'ariler sahit ile gaip arasinda ortak bir
ilke belirlerken, bir taraftan fail-i muhtar ilah anlayisinin gerektirdigi zorunlu nedenselligin
reddi ilkesine halel getirmemeye, diger taraftan da kiyasu'l-gaib 'ale's-sdhid metodunu tesis
etmek icin epistemolojik (illet-maldl) nedensellige ihtiya¢ duymuslardir. Ontolojik nedensellik,
ekoliin temel esaslarina uygun olmadigindan dolay1 Es'ariler akli nedenselligi (illet-malal) kabul

etmislerdir.

Bahsi gegen gerilimi ortadan kaldirmak amaciyla hem géib hem de sahid hakkinda kiilli
bir ilke olusturmak amaciyla kavramlar1 duyusal (hadis) niteliklerinden arindirip soyut manalara
ceviren Eg'ari’ye gore, boyle diislinmedigimiz takdirde hi¢ beyaz insanlari gérmeyen bir adamin
tiim insanlar1 zenci sanmasi veya sadece irmak suyunu igen birinin tiim sulari tath sanmasina
benzer bir durum séz konusu olacaktir.”® Mesela fail kavramini, biz, her ne kadar miigahade
ettigimiz tiim faillerin hadis oldugu tecriibesi lizerinden elde etsek de faillik manasi, igerisinde
hadisligi asan bir yon tasimaktadir. Yani aslinda faillik anlamim biz fiil yapan kisinin hadis olup
olmadigimi degerlendirmeden, fiil yapan igin kullanmaktayiz. Bu durumda fail kavrami her ne
kadar hadis olan failler iizerinden kavransa da bu kavram mana olarak sadece fiil yapmaklig1
tasidig igin, fizik veya metafizik (ildhiyat) alani icin anlam degismesine ugramamaktadir. Eger
durum bu ise hangi sartta ve durumda fiil islenirse iglensin fiil isleyen kisiye fail denmektedir.
Bunun i¢in failin hadis, kadim, sahid veya gaib olmasi arasinda aslinda bir fark yoktur. Ayni sey

alim, kadir vb. sifatlar i¢in de gecerlidir.

Es'arl kelAmmin &nemli Alimlerinden biri olan ibn Firek (6. 406/1015) ise aym
tutarsizlig1 ortadan kaldirma adina miisahade aleminden elde ettigimiz herhangi bir kavram ile
gaib alan hakkinda kullandigimiz kavram arasindaki iliskiyi saglayan seyin isimlendirme

oldugunu iddia etti. Ona gore bize, metafizik alana dair bir kavrami, tecriibe ettigimiz alemdeki

% Ciiveyni, es-Samil, s. 186 vd.
* {bn Farek, micerred, Omer Tirker, “Bir Tiimdengelim Olarak Séhitle Gaibe Istidlal Yontemi ve
Ciiveyni’nin Bu Yoénteme Yonelttigi Elestiriler”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, 2007, sy. 18, s. 6.
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kavram f{izerinden anlama imkani sunan sey, isim ortakligidir. Bizim her iki mana i¢in de aym
ismi kullanmamuz, aslinda bu manalarin benzerliginden kaynaklanmaktadir. Isimlendirmenin
liigavi (sozliikksel) oldugu ve toplumdan topluma degisebilecegi gibi bir nesnenin ontolojik
hakikatinden de haber vermiyor olmasi, tesmiye teorisinin, ahval goriisiinii savunanlar
tarafindan elestirilmesine sebep oldu. Ciinkii isimlendirme vaz’i idi ve nesnelerin hakikatinden
ziyade nesnelere insanlarin ortaklaga isim tevdi etmeleri seklinde meydana gelmektedir.
Es'ar?’nin kavramlar1 hudus niteliklerinden arindirarak soyut anlamlara doniistiirme fikrinin de,
Ibn Firek’in isimlendirme (tesmiye) teorisinin de temelinde, zorunlu nedenselligin bulunmadig
dlemde ontolojik nedenselligi kabul etmeden, mahza akli bir nedensellikle kiyasu'l-gaib 'ale's-

sahid yontemini icra edebilme gerilimi bulunmaktadir.*
III. BAKILLANI’NIN AHVAL GORUSU

Bakillani’nin hal teorisine bagvurma sebebini onun en 6nemli takipgisi Ciiveyni soyle dile

getirmektedir:

“Nasil ki ahval teorisi kabul edilmediginde illet ortakligindan bahsedilemiyorsa hakikat
ve tamum ortaklhigindan da bahsedilemez. Mesela ahvili kabul etmeyenlere gére miisahade
aleminde (duyu dinyasinda) siyahiik bilgisinin her yonden beyaziik bilgisinden farkli olmasi,
ilimlik hakikatinde de bunlarin birlesemeyecegi (ortak olamayacagi) anlamina gelmektedir.
Haller kabul edilmezse hadis ilim ile kadim ilmin hakikat birliginden nasil bahsedilebilir kil?
Eger iki ilme ek bir sifat yoksa ve bu iki ilim zdtlariyla birbirlerinden ayriliyorlarsa, kadim ilim
ile hadis ilim arasindaki farklilhik ve siyahlik ilmi ile beyazlik ilmi arasindaki farkliik esitlenmis

olur.®

Pasajdan hareketle fail-i muhtar ilah fikrinin zorunlu sonucu olan cevher-araz temelli her
an yoktan yaratma anlayisinin iki nesne veya kavram arasinda benzerlik iliskisi kurmak i¢in
uygun bir teori olmadigini sdyleyebiliriz. Ciinkii fail-i muhtar ilah anlayisi ilahi fiillerin illetsiz
oldugu goriisii iizerine kuruludur. ilahi fiillerin illetsiz olmasi demek aslinda bu fiillerin
sorgulanmaz bir irade ve kudret tarafindan meydana getirildigi ve bunlar i¢in herhangi bir
sebebin belirlenemeyecegi anlamina gelmektedir. Eger ilahi fillerin herhangi bir illeti yoksa; ya
da pasajda ifade edildigi gibi “her nesne zdtiyla digerinden ayriliyorsa”, bu durumda yaratilan
higbir nesne ile diger bir nesne arasinda hakiki anlamda benzerlik iliskisinden bahsedilemez.
Ciinkii nesneler mahza yoktan yaratilmaktadirlar ve iki nesnenin yaratilmasi arasinda herhangi

bir illet iliskisi yoktur. Bdyle bir durumda ne bir hakikat ne de tamim birliginden

% Ciiveyni, es-Sdmil, s. 631.
31 Cliveyni, es-Samil, s. 633.
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bahsedilemeyecegini ifade eden Ciiveyni'ye gore, tamim ve hakikat nesnelerin
kategorilestirilmesi iizerine kuruldugundan dolay1 bir nesnenin tanimini yapmak aslinda onun
diger nesneler ile aralarindaki mutlak benzerligini veya farkliligimi ortaya koymaktan ibaret

olmaktadir.*?

Pasaja gore, siyahlik bilgisi ile beyazlik bilgisi arasinda eger her ikisini ilimlikte bir araya
getiren ek bir ilimlik hali olmazsa, biz asla siyahlik ve beyazlik bilgisini bir kategori igerisine
alamayiz. Buradan Bakillini’nin hal anlayigmi fail-i muhtar ilah anlayisinda nesnelerin
benzerligini saglamak tizere kiilli akli bir ilke olarak ortaya koydugunu gérmekteyiz. Daha 6nce
Es'ari ve Ibn Firek’in olusturmaya calistiklar: kiilli akli ilkeleri Bakillani hal teorisi iizerinden
olusturmaya c¢alismaktadir. Bu durumda Bakillani’ye gore her ne kadar nesneler arasinda
zorunlu bir benzerlik yok ise de aslinda onlarin halleri arasinda bir benzerlik s6z konusu

olmaktadir.

Kendisi Es'ari bir kimlige sahip olan ve hal teorisini bir Mu'tezill alimden alan
Bakillani’nin bu teoriyi oldugu gibi kabul etmesi elbette diisiiniilemezdi. Diger tabirle Mu'tezili
kelam anlayisina muhalif bir kelam gelenegi olan Es'arlyye mezhebinde 6nemli bir yere sahip

olan Bakillani’nin teoriyi doniistiirmesi gerekirdi. Ciiveyni'nin su ifadeleri Bakillani’nin Eba

Hagim’in hal teorisini Es'ari sifat anlayisina nasil doniistiirdiigiinii gostermektedir:

“EbQ Hdgsim, ekvdn (birlesme, ayrisma, hareket, siikiin), renkler, tatlar, kokular vb.
mahalleri igin hayati gerektirmeyen niteliklerden sadece ekvanlarin halleri gerektirecegini
diisiinmektedir. Burada ekvin hayat sahibi varliklarin sifatlart konumundadir. Eger bir
mahalde hayat yok ise sadece ekvan mahalleri icin halleri gerektirmektedirler. Oysa Bakillani
“hiddaye ve nakzii’l-kebir” adli eserlerinde sifatlarin bulunduklart mahallerde halleri

gerektirmeleri icin hayatin varligim sart olarak gérmemektedir.>

Metinden anlasildigina gore Ebl Hasim el-ClbbaTl halleri genel anlamda hayat sahibi olan
varliklardaki niteliklerin maliilleri (hiikiimleri/halleri) olarak gormektedir. Zira Mu'tezili sifat
anlayigi, esasinda zat-sifat ayniligi tizerine insa edilmistir. Bundan dolayr problemi EbQ
Hasim’in, ne zata sifatlar1 ek manalar olarak yiikleyerek ne de zat1 tamamen sifatlardan mahrum

birakmayarak ¢ozme gayesinde oldugu goriilmektedir. EbG Hasim’in biinye teorisinin énemi

%2 Sehristani, Eba’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, Nihdyetii’l-ikdam fi ‘ilmi’l-kelam (nsr. Alfred
Gillaume), Mektebetii’s-sakafeti’d-diniyye, Kahire ts., s. 132-135.

3 Ciiveyni, es-Sdmil, s. 630; Ayni konu ile ilgili Sehristani sunlar1 dile getirmektedir: “EbG Hasim
biinyeyi bir sart olarak gordiigliinden dolayr hayati gerektiren manalarin biitiin biinyede bir hali
gerektirdigini diisiinmektedir. Ciinkii biinye biitiin ciizleriyle tek bir mahal hiikmiindedir. Bakillani’ye
gore ise sadece mananin mahal buldugu ciiz hal ile nitelenir (genis bilgi i¢in bkz: Sehristani, Nihayetii’l-
ikdam, s. 132).
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tam da burada ortaya ¢ikmaktadir. Metindeki “Bakillant, sifatlarin bulunduklar: mahallerde
halleri gerektirmeleri icin hayatin varligini sart olarak gormemektedir” ibaresinden onun
miigahade aleminde kullandigimiz tiim kavramlarin bulunduklart mahal igin bir hali
gerektirdigini  diislindiigii  anlagilmaktadir. Ayrica  Bakillani’nin  biinye  anlayigini
elestirmesinden, onun sifatlar1 zata esitleme anlayisi yerine zat ile sifat arasindaki iliskiyi
sifatlar1 zatlarda bulunan ek manalar olarak kabul ederek ¢6zmeye ¢alistig1 goriilmektedir. Bu
durumda her bir alimin kendi ekoliniin temel c¢izgilerini korumaya ¢alistiklari gozden

kagmamaktadir.®*

Ortaya koyduklar birgok teoride kismi nedenselligi kabul eden Mu'tezile kelamcilarina
ait bir anlayis olan hal teorisini zorunlu nedenselligin mutlak reddi iizerine ilkelerini
temellendiren Es'ari anlayis icerisinde ortaya koymak elbette zordu. Bunun i¢in her ne kadar bu
konuda Bakillani’nin agiklamalar1 elimize ulasmamissa da Ciiveyninin kendisi hakkindaki
ifadelerinden onun, hallerin cevherler ve arazlar gibi varlikla nitelendirilen objeler olmadig:
kanaatini tasidig1 anlagilmaktadir. Yazarn akli durumlar (itibarlar) olarak niteledigi halleri
cevher ve araz gibi gormemesi tavri, Allah disindaki tiim varliklarin cevher ve arazlardan

miitesekkil oldugu klasik Es'ari anlayisin bir sonucu olsa gerektir.

Bakillani, zat ile kaim olan sifatlarin zattan dolay1 degil; her birinin bir manadan dolay1
bulundugunu ortaya koymak i¢in illet-malal iliskisinin tesmiye veya dilsel soyutlama anlayisi
iizerine bina edilmemesi gerektigini diisiindii. Burada sifatlar ildhi zatin ne aynidir ne de gayri
klasik Ehl-i Siinnet kelamina aykirt bir durum s6z konusuymus gibi goériinse de aslinda
Bakillani’nin ortaya koymaya calistig sey ilahi sifatlarin Mu'tezile’nin iddia ettigi gibi ilahi zat
ile ayn1 olmadigini ortaya koymaktir. Diger bir tabirle ilahi zat-sifat aynilig1 iddiasinin zorunlu
tecriibi bilgimizle ¢elistigini ortaya koymaktir. Bunun sebebi bu her iki teorinin yeterli kesinligi
saglamadig1 gercegi idi. Ciinkii tesmiye teorisi de, dilsel soyutlama anlayisi da alemdeki
nesnelerin hakikatlerine dair iddialar tagimamakta idi. Bundan dolay1r Bakillani nesnelerin

hakikatine dair bir iddia tasiyan hal teorisine bagvurdu. Ciiveyni'nin deyimiyle:

“Bize gore daha dogru olan, hdllerin kabulii goriisiidiir. Bu mesele onemlidir ¢iinkii
hakikatlerin alinma yeri burasidir ve delaletlerin asillart olan illetlerin hiikiimleri buna
dayanmaktadir. Bu mesele, ashabin (keldm ulemdsi) ¢ogunlugunun goriisiine aykirr olmasi

hasebiyle tartismali bir meseledir.*

3 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam, s. 132.
% Cliveyni, es-Samil, s. 629.
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Ciiveyni’nin ifadelerinden de anlasildigi gibi hal teorisi zorunlu nedenselligi kabul
etmeyen Es'arl anlayis icerisinde kiyas yapmanin imkanlarmi tesis etme amaciyla ortaya
konmaktadir. Zira pasajdaki “hakikatlerin alinma yeri” ifadesiyle Ciiveyni’nin kasti, iki nesneyi
birbirleriyle kiyaslayabilmemize imkan saglayan yegine seyin hal ortakligi oldugunu
vurgulamaktir. Cilinkii Es'ariler’e gore yaratilan her bir nesnenin nevi sahsina miinhasir bir
sekilde yaratilmasi nesneleri kategorilestirmeye imkan saglamamaktadir. Daha acik bir ifade ile
klasik Es'ari kelamcilara gore Allah'in fiillerinin her hangi bir illetinin olmamasi, nesneler
arasinda da zorunlu bir sebep-sonug iliskisinin olmadigini1 gostermektedir. Ciinkii Allah'in bir
eylemini diger bir eyleminin illeti haline getirmek miimkiin degildir. Bu durumda yaratilan her
bir nesne diger bir nesne ile herhangi bir ortaklik barindirmiyorsa yani zatiyla farkli
yaratiliyorsa, pes pese yaratilan iki siyahin ayni oldugunu iddia etmemizin bir zemini
kalmamaktadir. Boyle bir diisiincede nesneler arasinda benzerlik iliskisi kurmanin bir anlan

kalmamaktadir.

Ozellikle hal anlayis1 konusunda Bakillani’ye sik1 bir sekilde bagli olan Ciiveyni'nin konu
hakkindaki ifadelerinden anlasilmaktadir ki Bakillani, miisahade alemimiz ile metafizik
(ilahiyat) alan arasinda benzerlik iizerine bir bag kurmanin yegine yolunun haller teorisi
oldugunu diistinmektedir. Bundan dolay1 haller teorisi aslinda hadis olan alem ile kadim olan
alem arasinda istidlal iliskisi ortaya koyabilme projesinin bir iiriiniidiir. Alemde zorunlu
nedenselligin olmamasi ve alemin tamamen sonlu bir yapida olmasi, buradan elde ettigimiz
herhangi bir kavramin, hadislige ve sonluluga isaret edeceginden dolay1 benzerlik {izerinden
metafizik hakikatlerin ispatlanmasinda kullanilamayacagi agiktir. Ayrica alemin yap1 olarak
zorunlu nedenselligi barindirmayan yapisi bizim iki seyin mutlak anlamda ayni olduguna dair
iddialarimiz1 belirsizlestirmektedir. Bakillani, bu anlamda ildhi fiillerin herhangi bir illetinin
olmamasi yaratilan her bir nesnenin aslinda farkli olarak yaratildigina inanmasina ragmen,
bizim onlart zorunlu olarak benzer algiladigimizi ve kiyas yapmamiza da bu anlayisin imkan

sagladigini diigtinmektedir.

[lletleri zatlarda bulunan birer mana olarak goren Bakillani agisindan zatlarin Allah'm
kudreti ile yaratildiklar1 ve dolayisiyla fail-i muhtar ilah anlayis ile bir ¢eliskinin s6z konusu
olmadig1 agiktir. Illetler s6z konusu oldugunda bunlarin Allah'in kudreti ile yaratilmamasi
determinizm problemi olusturacagindan dolay1r Bakillani illetleri de zatlar mesabesinde
gormektedir. illetlerin cins sifatlar (sifdtu’l-ecnds) mesabesinde oldugunu ve cins sifatlarin da
ilahi kudret ile meydana geldigini diisiinmekle Bakillani, biz her ne kadar hal (epistemolojik

nedensellik) iddiasinda bulunsak da bunun aslinda fail-i muhtar ilah anlayigindan 6diin verildigi
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anlamina gelmedigini disiinmektedir. Zira illetlerin Allah tarafindan yaratilmasi, bizim Allah'in
neyi nasil yaratacagi konusunda herhangi bir iddiada bulunamayacagimizi fakat ilahi kudret ile
bir sey yaratildiginda o seyin (nesne) idrakimize konu olan yonii ile onun hakikati arasinda
zorunlu bir iligki bulundugundan dolayi, o nesnenin halinden yola ¢ikarak hakikati hakkinda
bazi iddialarda bulunabilecegimizi vazetmektedir. Diger tabirle her ne kadar Allah mutlak irade
ve kudretiyle her seyi diledigi gibi yaratiyorsa da, yarattig1 seyi biz idrakimize konu olan halleri

ile o hallerin illetleri arasindaki zorunluluk iliskisi iizerinden anlayabilmekteyiz.

Sonug

Bakillani her ne kadar fail-i muhtar ilah anlayis1 igerisinde hal teorisini
savunulabilecegini iddia etmis olsa da, bu iki fikir nedensellik agisindan ¢eliskili durumdadir.

Hal teorisi ile Es'ari anlayis arasindaki celiskiyi iki maddede sOyle ortaya koymak miimkiindiir:

i) Hal anlayis1 aslinda nedenselligin kabulii iizerine temellendirilebilecek bir teoridir.
Oysa Bakillani ontolojik anlamda nedenselligi kabul etmeyen bir anlayisa sahiptir. Dolayisiyla
hal ortaklig1 iddias1 zorunlu olarak ontolojik nedensellige gotiirdiigiinden dolay: fail-i muhtar
ilah anlayisi ile tutarli degildir. Problemi klasik ates-pamuk ornegi iizerinden diisiiniirsek, ates
ile yakma fiili arasinda Es'ariler’e gore dogrudan zorunlu bir iligki s6z konusu degildir. Daha
acik bir ifade ile ates ile pamuk birbirlerine ilistirildiklerinde her ne kadar pamuk her seferinde
yansa da, bu durum atesin temasi ile yanmanin meydana gelmesi arasinda zorunlu bir iligkinin
oldugu anlamina gelmemektedir. Zira bu anlayisa gore ates ile pamuk yan yana geldiginde
adetullah geregi atesin yakicilik 6zelligini de pamugun yanma 6zelligini de Allah, sorgulanmaz
iradesiyle yaratmaktadir. Su halde atesin aslinda yanmanin dogrudan sebebi olmadig1 iddiasinda
bulunabiliriz. Bu durum diger tiim sebep ile sebepliler icin de gecerlidir. Yani hi¢cbir sebeplinin
gergek manada ilahi irade veya kudret disinda bir sebebi olamaz. Zira kadir-i mutlak ve fail-i
muhtar Tanr1 anlayisi, ilahi irade ve kudretin her bir araza an be an ve dogrudan taalluk ettigi
savi lzerine temellendirilmistir. Hal boyle olunca Bakillani’nin hal anlayisi iddiasinda
bulunmasinin herhangi bir zemini kalmamaktadir. Bu durumda yanan bir nesne gordiigtimiizde
nesnenin yanma hali ile nesnenin hakikati arasinda dogrudan bir iliski kurmamizin imkéani s6z

konusu degildir. Ciinkii nesnenin yanma halinin illeti ilahi kudret ve irade olmaktadir.

i) Bilindigi tizere hal teorisine Bakillani, kiyasu'l-gaib 'ale's-sahid metodunu metafizik
alan ile fizik alem arasinda mutlak bir benzerlik iliskisi ortaya koymak, diger tabirle hem fizik

hem metafizik alan hakkinda gegerli olabilecek ortak (kiilli) ilkeler ortaya koyabilmek amaciyla
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bagvurmustu. Ne var ki zorunlu nedenselligin mutlak reddine dayali olan kadir-i muhtar ilah
anlayis1 bir nesne ile o nesnenin hali arasinda zorunlu bir iliski kurmaya elverisli olmadig: gibi
bir nesnenin halinin diger bir nesnenin hali ile aym (ortak) oldugunu iddia etmeye de elverisli
degildir. Zira bu anlayista her bir nesnenin herhangi bir illeti olmayan ilahi fiiller vesilesiyle
meydana getiriliyor olmasi, aslinda bunlar arasinda asli bir benzerlik iliskisi kurmaya uygun
olmadig1 sonucuna gotiirmektedir. Eger iki nesne birbirlerinden illetsiz, farkli olarak ve ilahi
kudretin taalluku ile meydana gelmislerse, bizim bunlarin ayni olduklarina dair iddiamizin
mesruiyeti problemli hale gelmektedir. Cilinkii bu iki nesnenin ayni oldugunu iddia etmekle biz,
her ne kadar nesnelerin kendileri birbirlerinden farkli yaratilmislarsa da hallerin, nesneleri
aynilastirdig1 iddiasinda bulunmus olmaktayiz. Nesnenin hali ile hakikati arasindaki zorunlu
nedensel iliski, bizler tarafindan ayni (benzer) olarak algilanan hallerin nesnelerinin de aym
olmasini gerektirmektedir. Su halde iki hal ayni1 ise ve bu héller ile bunlarin nesneleri de zorunlu
olarak ayni ise bu durumda halleri ayni olan bu iki nesnenin de ayni oldugunu séylememiz
gerekmektedir. Es'ari kadir-i muhtar ilah anlayigi tiim nesnelerin illetsiz ve sorgulanmaz bir
sekilde mevcuda geldigi iddiasi tasidigl i¢in bu anlayis igerisinde zorunluluga dayanan hal

anlayis1 savunulamaz.
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