SOSYOLOJi JOURNAL OF
ARASTIRMALARI & < SOCIOLOGICAL
DERGISI RESEARCH

Gelig Tarihi / Submited: 26.05.2022
Kabul Tarihi / Accepted: 01.07.2022

Cilt / Volume 25 Sayi / Issue 3 (Ekim/2022 - October/2022) Arastirma Makalesi / Research Article

ISSN/e-ISSN: 2148-9947

TURKIYE’DE SiViL DiN: ENGELLER VE FIRSATLAR

Ates Altinordu?
0z

Tirkiye 21. yizyilin ilk iki on yihinda muhafazakar islam'in toplumsal ve siyasi hayatta hakimiyetini
kurmasina ve pekistirmesine tanik oldu. Fakat bununla es zamanli olarak—her ne kadar etki alani daha
kisith olsa da—muhafazakar islam'a elestirel yaklasan ve ezilen toplumsal gruplarin yaninda yer alan
bir sivil din akimi da gortnirlik kazandi. Bu makalenin amaci Turkiye'de sivil dinin temel referanslarini,
imkan alanlarini ve karsilastig1 engelleri ortaya ¢ikarmak. Calisma bu amagla din sosyolojisindeki ilgili
literatiir 1siginda Tirkiye sivil dininin énde gelen ilahiyatgilarindan ihsan Eliagik'in sivil teolojisini ve
orgutsel temsilcilerinden Mazlumder'in yoriingesini inceliyor. Yazar bu ¢6ziimlemeden yola c¢ikarak
Turkiye’de sivil dinin gelecegine dair olasiliklari tartisiyor.
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CIVIL RELIGION IN TURKEY: CHALLENGES AND PROSPECTS

Abstract

In the first two decades of the twenty-first century, conservative Islam has established its dominance
in social and political life in Turkey. However, although it has a more limited influence, a civil religion
that is critical of conservative Islam and supports the struggles of oppressed social groups has also
become more visible in this period. This article seeks to identify the major features of civil religion in
Turkey and explore its opportunities and challenges. To that end, it analyzes the civil theology of ihsan
Eliagik, one of the country’s foremost civil theologians, and the trajectory of Mazlumder, an Islamic
human rights organization, with reference to the relevant literature in the sociology of religion. Based
on this analysis, the article discusses the prospects for civil religion in Turkey.

Keywords: civil religion, Islam and democracy, religion and politics, ihsan Eliacik, Mazlumder.
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GIRIiS

Tirkiye’de 2000’li yillarin ilk yirmi yi, muhafazakar islam’in siyasi ve toplumsal hayatta
hakimiyetini kurdugu ve pekistirdigi bir donem oldu. Siyasi alanda Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP),
2002 yilinda tek basina geldigi iktidari sonraki iki on yil boyunca devam ettirdi. Ozellikle 2011
sonrasinda, devlet kurumlari igerisinde siyasal islam’a direnen gruplarin etkisiz konuma gelmesiyle
beraber (Altinordu, 2016), AKP hiikiimetleri aile, toplumsal cinsiyet, genclik ve egitim alanlarinda islam
referansh muhafazakar politikalar uygulama imkani buldu (Glines-Ayata ve Doganglin, 2017; Liikusl,
2016). Devletin dini alani diizenleyen ve dini hizmetler sunan en énemli organi olan Diyanet isleri
Baskanhgi, ozellikle 2010 yilindaki kanun degisikligi sonrasi toplumsal etki alanini 6nemli 6lglide
genisletti ve muhafazakar Stnni normlarin ve pratiklerin yayilmasinda onemli bir rol oynadi (Adak,
2021; Gézaydin, 2020, ss. 354—-367; Maritato, 2020). Bu gelismelere paralel olarak, muhafazakar Stnni
cemaatler ve vakiflar toplumsal etkinliklerini artirdilar (Oztiirk, 2019).

Biitlin bu sireglerin ortak sonucu, Tirk-Sinni bir kimlik etrafinda kiimelenen ve giderek
devletle i¢ ice gegen muhafazakar islam’in, kamu kaynaklarini da kullanarak Tiirkiye toplumunda baskin
bir konum elde etmesi oldu. Bu akim, 1990lardan itibaren Kemalist aktorlerle ve 6zellikle 2010
sonrasinda solcularla, feministlerle, Kiirt hareketinin temsilcileriyle ve siyasi liberallerle zit kutuplarda
yer aldi. Bu sebeple kamusal islam’in, halkin géziinde giderek daha ¢ok siyasallasmis muhafazakar islam
ile 6zdeslestigi soylenebilir.

Oysa bu olusumun toplumda baskin konuma yikselmesiyle es zamanl olarak, etki alani cok
daha kisitli olsa da muhafazakar siyasal islam’a elestirel yaklasan bir sivil din akiminin da giderek daha
¢ok gorindrlik kazandig1 goz ardi edilmemeli. Asagida daha ayrintil bir sekilde tartisilacagi gibi, Turkiye
sivil islam’inin temsilcileri, muhafazakar islam’in iktidarla genis bir ittifaka girerek devlet giiciinii
arkasina almasini ve hikimetin mesrulastirilmasinin bir araci haline gelmesini kati bir sekilde
elestirdiler. Bunun yerine dayanagini sivil toplumda bulan, islam’in ahlaki 6ziinii én plana ¢ikaran ve
ezilen gruplarin miicadelelerinin yaninda yer alan bir din anlayisini savundular. Bu akimin temsilcileri
ozellikle 2013 Gezi Protestolari sirasinda sekiiler muhalif gruplarla is birligine girerek ve akabinde
Yerylizii Sofralari gibi yaratici girisimler yoluyla toplumsal gérindrliklerini artirdilar.

Bu makalenin amaci, birkag 6nemli 6érnekten yola gikarak Tirkiye’deki sivil din hareketinin
temel referanslarini, imkan alanlarini ve karsilastigi engelleri ortaya c¢ikarmaktir. Tlrkiye'de sivil
islam’in 2000li yillarda ihsan Eliacik gibi ilahiyatcilar, Mehmet Bekaroglu, Ayhan Bilgen ve Hiida Kaya
gibi siyasetciler, Emek ve Adalet Platformu, Demokratik islam Kongresi, Mazlumder gibi érgiitler ve
Yerylizii Sofralari ve Sivil Cuma gibi etkinlikler Gizerinden kamusal goriinirlik kazanan bir alan oldugunu
soyleyebiliriz. Bu inceleme, segici olarak bazi figiir ve hareketlere odaklanirken, sivil din alaninin 6nemli
aktorleri olan Alevi orgitler ve Kirt hareketi bu ¢calismanin kapsami disinda kalacaktir. Tirkiye sivil
islami’ni tartisirken analitik cerceveyi cizmek ve incelemeyi karsilastirmali bir zemine oturtmak icin, din
sosyolojisinde dnemli bir yeri olan Amerikan sivil dini literatiirinden de faydalanacagim.

Makalenin birinci bolimi oncelikle Robert Bellah ve Philip Gorski'nin ¢alismalarindan yola
¢ikarak sivil din kavraminin yerlesmis kullanimlarini ve Amerikan sivil dini ile ilgili tartismalari gézden
gecirecek. Ardindan sivil dini tanimlarken kullanabilecegimiz genel kriterleri ve Tirkiye sivil dininin
temel 6zelliklerini saptayacak. ikinci béliim sivil islam’in teolojik kaynaklarini bu akimin Tiirkiye’deki
dnemli temsilcisi ihsan Eliagik’in fikirleri ve eylemleri tizerinden tartisacak. Ugiincii bélim bir islami
insan haklar 6rgiitii olan Mazlumder'e odaklanarak, sivil islam’in érgiitsel boyutunu inceleyecek.
Sonug boliminde ise Turkiye’de sivil din akiminin 6niindeki imkanlari ve engelleri daha genel bir bakis
acisindan tartisacagim.

SAD / JSR Cilt / Volume 25 Sayi1 / Issue 3

399



-Ate§ Altinordu

1. SiViL DiN: ABD ORNEGI

Sivil din kavrami disiince tarihinde Rousseau’nun Toplumsal S6zlesme’siyle (2014) 6zdeslesse
de, kavramin en etkili sosyolojik formiilasyonu, 2013 yilinda hayatini kaybeden din sosyologu Robert
Bellah’ya ait. Bellah 1967 tarihli Unli makalesinde, Amerikan baskanlarinin géreve baslama
konusmalarindaki ortak motifler lzerinden, kendi kutsal metinlerine (Bagimsizlik Deklarasyonu,
Anayasa, Gettysburg Konusmasi), ritlellerine (Siikran Gilinli, Anma GUn{, Bagimsizlik Gunu),
mekanlarina (Arlington Ulusal Mezarligi) ve peygamberlerine (George Washington, Abraham Lincoln,
Martin Luther King Jr.) sahip bir Amerikan sivil dininin varligini tespit eder. Bellah’nin sonraki
tartismalar igin belirleyici olan bir gozlemi, sivil dinin 6rgitli dinlerden ayri bir olusum oldugu ve
mezhepler Ustii referanslar icerdigidir. Amerikan sivil dini, A.B.D. toplumunun Amerikan Devrimi, i¢
Savas ve Sivil Haklar Hareketi gibi merkezi tarihsel tecriibelerini anlamlandirmasini saglarken, tanriyi,
toplumun ve siyasetin en yliksek kriterler 1siginda elestirilmesini ve ahlaki saiklerle eyleme gecilmesini
saglayan nihai merci olarak konumlandirmistir.

Bellah bu fikirlerini daha ayrintili olarak gelistirdigi The Broken Covenant [ihlal Edilen Ahit]
(1975, s. 3) adli kitapta, sivil dini daha genel bir bakis acgisindan “her halkin hayatinda bulunan ve
tarihsel tecrlbesini askin gercekligin 1siginda yorumlamasina vasita olan dini boyut” olarak tanimlar.
Bellah ve Hammond’in bu kitaptan bes yil sonra yayimladigi Varieties of Civil Religion [Sivil Dinin
Cesitleri] (1980) bashkli derleme ise, bu olgunun Japonya, italya ve Meksika’daki tezahrlerini
karsilastirmali bir bakis agisindan incelemistir.

Philip Gorski’nin 2016 yilinda yayinlanan American Covenant [Amerikan Ahdi] baslkl kitabi,
Bellah’nin klasik eserlerinden sonra bu konuda yapilmis en kapsamli calisma olarak gortlebilir. Gorski
sivil dini askin referanslari olan bir siyasi-teolojik gelenek olarak tanimlarken, Amerikan sivil dininin
temel bilesenlerini “ahit teolojisi” ve “sivil cumhuriyetgilik” olarak belirlemistir. Bu ¢alismanin belki de
en yenilik¢i 6zelligi, Amerikan sivil dinini iliskisel olarak, Glkenin siyasi kiltiiriinde birbiriyle etkilesim
icerisinde gelismis Uc rakip siyasi-teolojik gelenekten biri olarak incelemesidir. Gorski bu akimlardan
her birinin Amerikan toplumunun tarihsel tecriibelerini, farkh teolojik geleneklere ve siyasi kuramlara
gonderme yaparak degisik bicimlerde yorumladigini ve din ile siyaset arasinda olmasi gereken ideal
iliskiyi farkh bir sekilde tahayyiil ettigini vurgular.

Gorski’ye gére Amerikan sivil dininin temel bilesenlerinden ilki ahit teolojisidir. Eski Ahit’in israil
halkiyla ilgili ifadelerinden yola ¢ikan ve Amerikan Piritan geleneginde merkezi bir yere sahip olan ahit
teolojisi, Tanri ile Amerikan halki arasinda 6zel bir antlasma oldugu fikrine dayanir. Bu inanca goére
Amerikan halki erdemli edimler yoluyla antlagsmanin yikimliliklerini yerine getirirse, Tanri da bu
secilmis halki gozetecek ve onun refaha kavusmasini saglayacaktir. Fakat millet kolektif giinahlar
isleyerek Tanri ile arasindaki ahdi ihlal ederse Tanri’nin gazabina ugrayacaktir (Miller, 1983). Sivil din,
Tanr’nin Amerikan milletine verdigi destegi bu toplumun tutum ve davranislarina bagh kilarak kolektif
dzelestiriye imkan saglar ve erdemli bir toplumsal yasami ve siyaseti tesvik eder. Ornegin Lincoln ikinci
goreve baslama konusmasinda, dénemi icin ¢ok kanl bir savas olan i¢ Savasi kélelik kurumunu
surdirerek ginah isleyen Amerikan toplumunun Tanr tarafindan cezalandiriimasi olarak
yorumlamistir.

Amerikan sivil dini ayni zamanda kokli bir siyaset kurami olan sivil cumhuriyetcilikle
bicimlenmistir. Sivil cumhuriyetgilik insanin dogasi geregi sosyal ve siyasi bir varlik oldugunu varsayar,
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siyasi 6zgurlGgu kisinin keyfi yonetimlerin boyundurugu altina girmemesi olarak tanimlar ve etkin
vatandasligl tesvik eder. Siyasette yozlasmanin ancak toplumda sivil erdemler gelistirildigi, farkl
gruplar arasinda gl¢ dengesi kuruldugu ve hikimet organlar arasinda kuvvetler dengesi
kurumsallastirildig) 6l¢lide engellenebilecegini 6ne siirer. Gorski (2011, ss. 206-207), ahit teolojisinin
ve cumhuriyetciligin bu 6zgilin sentezinin bir “yerli elestirel teori gelenegi” olusturmasinin, onun genis
halk kitleleri nezdinde yanki bulmasini sagladigini savunur.

Yukarida da ifade edildigi gibi, Gorski'ye gore Amerikan tarihinde sivil dinin yani sira iki temel
siyasi-teolojik gelenek daha etkin olagelmistir. Eski ve Yeni Ahit'teki isgal ve kiyamet anlatilarini
vurgulayan dini milliyetgilik, Amerikan toplumunun Hiristiyan kimligini vurgular ve bu halkin Tanri
tarafindan secilmis istisnai bir ulus oldugunu varsayar. Fakat sivil dinde olanin aksine, bu gelenekte
Tanri’'nin himayesi toplumun erdemli edimlerine bagl kilinmaz ve kosulsuzca sahip olunan bir ayricalik
olarak Ustlenilir. Bu sebeple bu gelenegin genel yonelimi 6zelestiri ve ahlaki 6zdenetim degil, kolektif
kibir ve ulusal kendine tapinmadir. Ustelik dini milliyetgi tahayyiiliin kan ve ilahi intikam temalarina
atfettigi merkezi 6nem, bu gelenegin sik sik diisman olarak siniflanan gruplara karsi siddeti tesvik eden
bir rol oynamasini saglamistir.

Gorski’'nin tanimladigi Gglincl gelenek ise radikal sekilerizmdir. “Radikal bireyselcilik” ve
“topyekdn ayrilikcihk” akimlarini birlestiren bu damar, radikal aydinlanma distincesi dogrultusunda
toplumsal 6zglirlesmenin sadece bilimsel akilla elde edilebilecegini savunur ve dinin kamusal alanda
herhangi bir bicimde yer almasina karsidir. Gorski'ye (2011, ss. 3-4) gore bu gelenek, miitedeyyin
vatandaslarin dini inanglarini 6zel alana kisitlamak ve kamusal yasamda sekiler normlari dayatmak
istediginden sik sik 6zgurltkleri kisitlayici stratejilere basvurur.

Din sosyolojisinde 6zellikle Bellah’nin belirleyici etkisiyle A.B.D. 6rnegi model alinarak
gelistirilen sivil din kavramini, bu baglamin 6zgil niteliklerinden soyutlayarak su genel gizgilerle
tanimlayabiliriz: (1) dinin ortaya koydugu kutsal-askin degerlerden yola ¢ikarak toplumun 6zelestirisine
olanak saglamasi; (2) din-siyaset iliskileri konusunda devlet eliyle belirli bir dinin dayatilmasini da, dinin
kamusal ve siyasal alanin tamamen disinda birakilmasini da reddeden bir ara pozisyon almasi; (3)
¢ogulculugu ve katihmciligl benimsemesi; (4) mezhebi aidiyeti arka plana atmasi; (5) toplumdaki
egemen dini gelenek disindaki inanclarla ve diinya gorisleriyle diyaloga acgik olmasi.

2. TURKIYE’DE SiViL DiN VE RAKIPLERI

Bellah ve Gorski’nin A.B.D. tarihini model alan arglimanlarini Tirkiye siyasetine oldugu gibi
uyarlamak, bu iki baglamin kendine 6zgl ozelliklerini gbz ardi etmek anlamina gelecek ve siphesiz
hatali ¢ikarimlara sebep olacaktir. Fakat bu iki dnde gelen din sosyologunun gizdikleri teorik cerceveden
esinlenerek, Turkiye siyasi tarihindeki temel siyasi-teolojik geleneklerin izini sirmeyi ve bu arada
Tirkiye sivil dininin belli bash 6zelliklerini tanimlamayi deneyebiliriz. Bu betimleme sirasinda bu
geleneklerin Weber’in (2017, s. 90) deyimiyle “ideal tipler” oldugunu ve ¢ogu somut 6rnegin (parti
programlari, siyasetcilerin konusmalari vs.) bu geleneklerden birden fazlasindan 6geler barindiracagini
g6z onlinde bulundurmaliyiz.

Bu siyasi-teolojik geleneklerden ilki Kemalist laiklik olarak tanimlayabilecegimiz akimdir. Bu
siyasi gelenegin din ve siyaset iliskisini kurgulama bicimi sdyle 6zetlenebilir: Dinin kurumsal olarak
devlet politikalarinin disinda birakilmasi; dini 6gretilerin, uzmanlarin ve pratiklerin devlet kontroliinde
tutulmasi; kamusal alanin devlet tarafindan Uretilen veya onaylanan tezahirleri disinda dinden
arindirilmasi (Parla ve Davison, 2004). Mardin’in (2016) gesitli calismalarinda vurguladigi gibi, Kemalist
laiklik, kiiltiirde yerlesik olan islami kodlarin yerini bilimcilikle doldurma konusunda ancak kisith bir
basariya ulagsmistir. Parla ve Davison’un (2004) klasik ¢oziimlemelerinde ortaya koyduklari Uzere,
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Kemalist gelenek, dini, etnik ve siyasal ¢ogulculugu homojen bir ulus kurma projesine karsi bir tehdit
olarak gorir. Kemalizmin dinle ilgili yukarida 6zetlenen yaklasimi ise, zaman zaman kamusal alanda
basortlisii yasaklari ve ordunun siyasete muidahalesi gibi demokratik normlarla bagdasmayan
politikalarla sonuglanmistir (Altinordu, 2016).

Tirkiye’'de 6zellikle 1980 darbesinden sonra etkili olan bir diger siyasi-teolojik damar ise dini
milliyetgiliktir. Bu yaklasim Stinni islam’i Tirk ulusal kimliginin temel bir bileseni olarak goriir ve
devletin egitim ve kiltlr politikalariyla bu bagi pekistirmesini savunur (Eligtir 2010, ss. 85—135). Dini
milliyetcilik, 1990 ortalarindan itibaren, Osmanli tarihini mutlak bir bicimde ylicelten ve Tirkiye
devletinin islam diinyasinda yeniden liderlik rolii (istlenmesini talep eden yeni Osmanlici kiiltiir ve dis
politika yaklasimlarini benimsedi (Tokdogan, 2020; Yavuz, 2020, ss. 126-202). Bu haliyle hitap ettigi
Sunni-Turk gruplar icin kuvvetli bir dayanisma zemini sunarken, bu kimligin disinda kalan (gayrimuslim,
Alevi, inangsiz, vs.) gruplari ise ‘gercek millet’in sinirlari disinda birakti. Belirli bir dinf-etnik kimlige dogal
Ustlinlik atfeden ve isgal ve tahakkiim temalarindan beslenen bu siyasi-teolojik damarin, toplumsal
Ozelestiriye kapali ve kendini yliceltme ve kosulsuz hakh gérmeye egilimli olmasi da dogaldir.

Bu makalenin ana konusu olan Turkiye sivil dinini ise, 6zellikle 21. ylzyilin ilk iki on yilinda
buglinki seklini alan, fakat Kemalist laiklik ve dini milliyetcilige gore tlkenin siyasi hayatinda simdilik
¢ok daha sinirh bir etkiye sahip olan bir siyasi-teolojik akim olarak tanimlayabiliriz. Bu gelenegin
belirleyici 6zelligi, islami kaynaklari toplumsal adalet ve sivil demokrasiyi destekler bicimde
yorumlamasidir. Turkiye’deki ana akim sivil dinin Stinni gelenek icerisinden dogmakla beraber (1)
mezhep vurgusundan kagindigini, (2) Stinniligin Tirkiye’deki egemen tezahiirlerine karsi elestirel bir
tavir takindigini ve (3) tarihsel olarak Sinni Tarkler tarafindan ayrimciliga tabi tutulmus gruplara
(solcular, Aleviler, gayrimislimler, inangsizlar) yonelik diyalog ve dayanisma odakli bir tutum
benimsedigini goriiyoruz. Turkiye sivil dininin din-siyaset iliskilerine yaklasimi hem Kemalist laiklikten
hem de dini milliyetcilikten ayrisir: ilkinin aksine dini toplumsal ve siyasi alanda erdemin énemli bir
kaynagi olarak goriir ve kamusal dini devletin araglariyla bicimlendirmeye veya kontrol altinda tutmaya
kalkismaz; ikincisinin aksine devletin imkanlariyla belirli bir dini veya mezhebi dayatmaya karsidir.

Sivil dinin demokratik siyaset agisindan ayirt edici 6zelligi, demokratik degerlerin halihazirda
yerlesik kiltiirel kodlar Gizerinden yerellesmesini saglama potansiyelidir. Gorski American Covenant’ta
bir siyasi-teolojik gelenegi degerlendirirken onun sosyolojik olarak ne derece makul oldugunu da g6z
online almamiz gerektigini 6ne siirer ve Amerikan sivil dininin gelenekte kdklenmis olmasi sebebiyle
genis halk kesimlerini etkileme potansiyeli oldugunu savunur. Endonezya’da sivil islam’in tezahdrleri
ile ilgili calismalariyla taninan Robert Hefner (1998, s. 307) benzer bir noktayi vurgular: “Sadece hangi
sivil ideallerin en iyi olabilecegini degil, ayni zamanda gercekgi olarak hangi versiyonun belirli bir
toplumsal diinya icerisinde uygulanabilir oldugunu tespit etmeliyiz.” Din sosyologu José Casanova
(2011, s. 262) ayni dogrultuda Tiirkiye, Endonezya ve iran gibi lilkelerde demokratik degerlerin genis
toplum kesimleri tarafindan benimsenmesinin, bu degerlerin islami referanslarla da yorumlanarak
ifade edilmesine bagh oldugunu belirtir:

Musliman (lkelerde demokrasinin gelismesi ve basarli olmasi, bu ugurda
miicadele eden siyasi aktdrler ayni zamanda séylemlerini halkin asina oldugu islami
bir dille gerceveleyemedikleri siirece pek olasi degildir. Musliman Ulkelerde
modern demokrasinin bir kosulu olarak islam’i 6zellestirme ¢agrilari yalnizca anti-
demokratik islamci yanitlar Uretecektir. Buna karsin, islam’in normatif
geleneklerinin kamusal alanda modern meselelere, siyasi 6grenme deneyimlerine
ve kiiresel sdylemlere cevap verecek sekilde diisiiniimsel olarak islenmesi, gesitli
kamusal sivil islam bigimleri dogurarak demokratiklesmeye olanak saglayabilir.
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Makalenin bir sonraki boliminde Tirkiye sivil dininin ilahiyat alanindaki en o6nemli
temsilcilerinden Ihsan Eliagik’in  demokratik islam yorumunu ve érgiitsel diizeydeki baslica
tastyicilarindan Mazlumder’in yoriingesini yakindan inceleyerek, yukarida bahsedilen bu tg 6zelligin
¢agdas Tirkiye’de nasil tecessiim ettigini ortaya koyacagim. Bu iki 6rnek Tirkiye sivil din alaninin
sadece birer kesitini olusturmakla beraber, bu akimin 6nde gelen tezahiirleri olmalari sebebiyle bize
alanin genel hatlari ve 6niindeki imkanlar ve engeller hakkinda 6nemli ipuclari verecektir.

Eliagik’in sivil teolojisini tartisan bolum, biyik 6lctde ilahiyatcinin bu konuya dair fikirlerini
ortaya koydugu Demokratik Ozgiirliik¢ii islam (2014) kitabinin icerik ¢éziimlemesine dayanmaktadir.
Yazarin islam ve sosyal adalete dair fikirlerini 6ne stirdiigi, islam tarihini ve Misliman distinirleri
elestirel bir bakis agisindan inceledigi ve din sosyolojisi yazilarini topladigi ¢ok sayida eseri, bu
calismanin kapsami disinda kalmaktadir. Baska bir deyisle, makale Eliacik’in diistincesini batinlakla bir
sekilde ¢coziimlemeyi amaclamamaktadir.

ihsan Eliagik’in katildigi toplumsal eylemlere ve bu baglamdaki séylemlerine dair veriler,
Google.com.tr arama motorunun “Haberler” sekmesinde yazarin ismiyle yapilan aramanin sonuglari
arasindan konuya uygunluguna gore secilen haber metinlerinden ve ikincil kaynaklardan toplanmistir.
Mazlumder ile ilgili verilere ise, ayni arama motoru sekmesinde dernegin ismiyle yapilan aramanin
sonuglari arasindan konuya uygunluguna gore secilen haber metinleri, dernegin web sitesi ve ikincil
kaynaklar yoluyla ulasiimistir.

3. TURKIYE’NIN SiViL TEOLOGU: iHSAN ELIACIK

ihsan Eliacik yakin dénem Tirkiye’sinde sivil ilahiyatgi olarak tanimlanabilecek en &nemli
figrlerden biridir. Eliagik’in hem ilahiyat calismalari hem de toplumsal hareketler baglamindaki eylem
ve soylemleri, onu belki de bu siyasi-teolojik damarin en taninan temsilcisi haline getirdi. Eliagik’in
basta Yasayan Kur'an (2007) baslkli Kur’an tefsiri olmak Uzere, islam’in sosyal adalet vurgusunu
tartistigl pek ¢ok eseri vardir. Fakat sivil-demokratik degerlerin Kur’an ve Muhammed'in yasamindaki
tezahiirlerini merkeze aldigi kitap olarak Demokratik Ozgiirliikgii islam’i (Eliagik, 2014a) gbsterebiliriz.

Eliagik bu kitabinda islam’in “sivil ve ¢ogulcu boyutunu” (s. 12) vurgular. Eliagik’in israrla
tekrarladigi bir nokta, islam’in temelinde demokratik degerler iceren bir din oldugu, fakat bu icerigin
otokratik iktidarlarla saf tutan din alimleri tarafindan ihmal edildigidir:

Yeni bir din icat etmiyoruz, var olan dinin, mensuplarinca eksik birakilan, ihmal
edilen ve hatta istismar edilen boyutlarini/yonlerini vurgulayarak aciga ¢ikarmak,
biling diizeyine ¢ikarmak istiyoruz ... Demokratik islam, son hak dinin iktidari ve
devleti degil; toplumu o6nceleyen sivil ve ¢ogulcu boyutunu one g¢ikarmaktan
ibarettir (ss. 11-12).

Eliactk, Muhammed’in hareketini “bir siyasi-sosyal ahlak hareketi” olarak gorir (s. 31).
Kur’an’da ifade edilen bigimiyle Musa’ya génderilen emirlerde bulunan temel ahlaki degerlerin islam’in
0zlni olusturdugunu, namaz, orug, bas 6rtme gibi ritiiellerin ve diger inanclarin ise teferruat oldugunu
one siirer. Eliagik’a gore biitlin diinya dinlerinin 6gretilerinin 6zlinde “hem dogrudan insan yasamiyla
ilgili hem de evrensel” bu ahlaki emirler vardir.

Eliacik; Maverdi, Gazzali, ibni Cema’a ve ibni Teymiye gibi Miisliiman siyasi diistiniirlerin
gelistirdigi muhafazakar siyasi-teolojik gelenegi “Siinni Saltanat ideolojisi” olarak tanimlar ve sert bir
bicimde elestirir. Mevcut iktidari mesrulastirmayi hedefleyen ve hiikiimdara kosulsuz itaati salik veren
bu ideoloji, Emevi, Abbasi, Selguklu ve Osmanh dénemlerinin egemen siyaset kurami olmustur (ss. 69-
88). Eliacik’a gore genel olarak saltanat rejimi, bir kisiyi Tanri konumuna yukselttigi icin kifrdar (s. 15).
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Boylece sivil dinin bu 6nde gelen dusinirid, Osmanli devletini kosulsuz bir bicimde yiicelten ve bu
imparatorlugun siyasi kudretine 6zlem duyan dini milliyetci diistinceden keskin ¢izgilerle ayrilr.

Eliagik’in Kur’an’da devlet yonetimiyle ilgili tespit ettigi temel degerler adalet, emanet, ehliyet,
mesveret ve maslahattir. Bu prensiplere gore hiikiimet adalet saglamayi amaclamal, iktidari halktan
aldig1 bir emanet olarak gormeli, liyakat sahibi olanlar tarafindan yiratilmeli, katihmci olmal ve
mazlumlarin yaninda yer almalidir (s. 16, 244-45). Eliagik 6zellikle Kur’an’daki mesveret ve riza konulu
ayetleri demokratik islam’in ana ilham kaynaklari olarak gériir (s. 15).

Eliagcik’in ¢ogulculukla ilgili temel referanslari ise, Kur'an’in Rum suresi 22. ayeti ve
Muhammed’in Medine doneminde gerceklestirmeye cabaladigi Medine S6zlesmesi’'dir. Ayetteki “sizin
dilleriniz ve renkleriniz Allah’in ayetlerindir” ifadesini, Allah’in kiltirel ¢esitliligi onaylamasi ve tektipgi
akimlara karsi olmasi seklinde yorumlar. Medine Sozlesmesi ise, Misliiman ve Misliiman olmayan ¢ok
sayida kabilenin bir sehir-devlet catisi altinda ve “adalete, esitlige dayali sivil ve ¢cogulcu [bir] ruh” (s.
17) temelinde bir arada yasamasini miimkiin kilmayi amagladigindan, “buglinki tabirle bir demokratik
toplum projesi” (s. 14) olarak gorilebilir. Medine Soézlesmesi ayni zamanda iktidarn
merkezilestirmekten kaginmistir, yani islam’in yénetim anlayisi ademimerkeziyetciligi gerektirir:
“Ihtiyactan fazla yetki, iktidar, glic merkezden yerele kaydirilmalidir” (s. 17).

Eliagik’in sivil teolojisinde 6nem atfettigi bir diger mesele dini 6zgurliiktiir. Gasiye suresinin 21.
ve 22. ayetlerine ve Bakara suresinin 256. ayetine dayanarak, islam’da dine girme, dini yasama ve
dinden ¢ikma konularinda zorlamaya yer olmadigini vurgulamistir. Eliacik bu sebeple hem gecmiste
basortili kadinlarin devlet dairelerinde galismalarini ve Universiteye girmelerini yasaklayan Kemalist
laik aktorleri, hem de orug tutmayanlara ve namaz sirasinda diikkanini agik tutanlara baski uygulayan
dini-muhafazakar aktérleri islami prensiplere gére elestirir (ss. 203-209).

Amerikan sivil dininin bir 6nceki bélimde tartisilan tezahirlerinin aksine, Eliacik sadece
Tanrr'ya degil, dogrudan islam’a, Kur’an’a ve peygamberin hayatina génderme yapmakta, dolayisiyla
sivil teolojisini acik¢a islami temellere dayandirmaktadir. Fakat bununla beraber Eliagik’in diisiinceleri
mezhepsel bir cerceveye bagh degildir. Eliagik’a gére “islam kendi icindeki mezhep ve gruplardan daha
devrimci ve 6zgirlik¢iidir. Mezhepler ve gruplar islam’i daraltmis ve tutuculastirmistir” (s. 216).
Bunun yani sira, gayrimislimlere ve inangsizlara islam adina yapilan baskilara elestirel bir sekilde
yaklasir.

Eliagik’in giincel siyaset elestirileri biiyiik 6lctide Tirkiye siyasal islam’ina yoneliktir. Siyasal
islam’in aktorlerini, ritiieller bakimindan islami géziikiirken islam’in evrensel ahlak ilkeleri konusunda
sinifta kalmakla itham eder. Bu sekilde, dinin kutsal-askin konumunu, diinyevi iktidari yargilamak icin
bir kaynak olarak gordigl soylenebilir: “Bir Cumhurbaskani, bir Basbakan, esinin basortisiine
bakilarak, namaz kilisina bakilarak, hacca gidisine bakilarak degerlendirilemez. icraatlarina
bakacaksiniz. Zulim yapiyor mu yapmiyor mu, adaletli davraniyor mu davranmiyor mu, yetkisini
gliclint halkin lehine, zayifin, glicsliziin, ezilenin lehine kullaniyor mu kullanmiyor mu? Gugclinin mi
zayifin mi yaninda buna bakacagiz” (Yizde Yiiz Haber, 2014).

Eliacik’in (2014a, s. 237) din-siyaset iliskileri konusundaki pozisyonu hem islam devleti
projesinden hem de kati laik¢i anlayistan ayrisir, “bu gerilimin disina c¢ikarak, olaya yeni bir
perspektiften bakmak gerek[tigini]” savunur. “islam’in Devlet Talebi Var mi?” baslikli makalesinde, dini
siyasetle ilgisi olmayan bir alan olarak géren anlayisa karsi ¢ikar: “Evrensel bir din olan islam’in,
insanligin hayatinda merkezi bir yer isgal eden ‘devlet, iktidar ve otorite’ hakkinda higbir sey
soylememis olmasi dislinlilemez. Boyle bir din evrensel olamaz, dahasi bir dinden bekleneni yerine
getirmemis olur” (Eliagik 2014b). Fakat islam, din insanlari tarafindan yonetilen veya dini inang ve
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pratikleri dayatan bir devlet talep etmez: “islam Devleti’ sloganin ici bostur. ... Bu sloganla iktidara
gelenler Ulkelerine koskoca bir hiisran ve hayal kirikhigindan baska bir sey getirmemislerdir. Bunun
orneklerini Afganistan ve iran’da gérdiik” (Eliagik, 2014a, s. 244).

Eliagtk Turkiye baglaminda da devlet eliyle belirli bir dinin desteklenmesine veya
bicimlendirilmesine karsidir. Tirkiye'deki din alanini devlet imkanlariyla ve iktidar glidiimiinde
bicimlendiren en 6nemli organ olan Diyanet isleri Baskanhgr’ni siirekli olarak elestirmistir: “Diyanet'in
gorevi, devletin icraatlarina dinT kilif bulmaktir ve bu gorevi icra etmektedir. Diyanet, devletin temel
icraatlarina ters hicbir sey sdéylemez. Clinkii Diyanet devletin dininin temsil edildigi ortamdir. Kurulus
amaci da budur" (Karaca, 2012). Diyanet isleri Baskani Ali Erbas'in 2018 yilinda yaptigi “Kur’an
okumayan cocuklar seytanla beraberdir” agiklamasini elestiren Eliacik, Kur'an’a gére esas “kralin
istegine uygun fetva veren din adami tiplemesi”nin seytanla beraber oldugunu belirterek iktidarin
amaglarina hizmet eden din insanlarini sert bir dille kinamistir (T24, 2018). Eliagik’a gore dinin iktidar
gldimiinden gikmasi ve tamamen sivil toplum alaninda varlik gdstermesi igin tek ¢éziim yolu, “Diyanet
denilen kurumun tamamen ortadan kaldiriimasi[dir]” (Karaca, 2012).

Eliagik’in islam’1, evrensel degerlere dayal erdemli bir siyaset icin hayati énemde bir kaynak
olarak gordugl soylenebilir. Bu goris dogrultusunda, dinin siyaset alanindaki her tirli tezahirini
gayrimesru goren ve onu Ozel alana hapsetmek isteyen kati laiklik yaklagimina da karsi ¢ikar: “Laiklik
dahil hicbir gerekge diinya ve ahirette kurtulusun yolunu gosteren bu kadim ve evrensel degerleri
dislamanin ve yok saymanin vesilesi haline gelemez” (Eliagik, 2014a, s. 245). Ona gore islam’in
gerektirdigi, icerdigi evrensel degerleri—adalet, emanet, ehliyet, mesveret, mashalat—hayata
gecirecek bir “adalet devleti”dir.

Eliagik’in bu bakis agisi, bir onceki boélimde tartisildig bicimiyle Amerikan sivil dininin
ongordiglu din-siyaset iliskisi modeline oldukg¢a yakindir. Gorski'ye (2017, ss. 17-18) goére dinf
milliyetcilik, din ve siyaset alanlarini tamamen ortistlrerek dinf kimligi vatandashgin bir kosulu haline
getirmeyi isterken, radikal sekllerizm bu alanlarin arasina kati bir duvar 6rme gerekliligini savunur. Sivil
din ise bu alanlardan her birinin kendine ait sinirlarini tanimakla beraber, dinin ve siyasetin amaclarinin
kesistigi bir bélgenin varligini tanir ve bu bolgeyi korumanin iki alan igin de 6nem tasidigini kabul eder.

Yine Gorski'nin ifade ettigi gibi, yerli kaynaklari referans alan sivil din, toplumda demokratik
degerlerin icsellestirilmesi i¢in soyut siyaset teorilerine gore daha etkili olabilir. Eliagik’a gore de
“demokratik islam,” Musliiman topluluklarin kendi dini geleneklerinden yola ¢ikan bir damar olmasi
sayesinde, demokratik ve ¢ogulcu bir toplumsal yasamin tesis edilmesi icin 6nemli bir temel
olusturacaktir: “insanlar soyle disiinebilmeli: ‘Demek ki kendimiz, kendi tarihimizden ve
degerlerimizden yola ¢ikarak bir formil gelistirebiliriz, bunu becerebiliriz’” (2014a, s. 17).

ihsan Eliagik Turkiye’de sivil islam geleneginin gelismesine sadece diisiinsel calismalariyla
katkida bulunmakla yetinmeyerek, bu akimi cisimlestiren pek cok eylemde dogrudan yer aldi. Anti-
kapitalist Muslimanlar hareketinin olusumuna ve eylemlerine dogrudan destek verdi, 2013 Gezi
Protestolari’'nda aktif bir rol oynadi, parklarin ve yesil alanlarin insaata acilmasina karsi cikan yerel
hareketlere destek oldu ve Yeryiizii Sofralari’na katildi. Ayni zamanda Tirkiye sivil dininin dnde gelen
diger temsilcileriyle beraber, Kiirt hareketinin girisimiyle diizenlenen Demokratik Islam
Konferanslari’nin hazirlayici ekibinde yer aldi.

Eliacik’in ulusal taninirhgi, 2013 yazindaki Gezi Protestolari sirasinda 6nemli oOlglide artti.
Cogunlukla sekiler kesimlerden gelen katilimcilardan olusan bu protestolarda, Eliagik’in ve Anti-
kapitalist Muslimanlar’in gorindrlikleri, donemin basbakani Erdogan’in protestoculari dindar
¢ogunluk Gzerinde tahakkiim kurmaya calisan laik seckinler olarak ¢erceveleyen popiilist séyleminin
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inandiricihgini zayiflatti (Altinordu, 2013). Eliagik’in Gezi Parki'nda verdigi Mira¢ Kandili vaazi, farkli
kimliklere ve yasam tarzlarina sahip insanlarla dayanismayi salik vermesi, islam’in sekli kurallarindansa
evrensel ahlaki degerlerini 6n plana ¢ikarmasi ve ekonomik rant pesinde olmakla itham ettigi iktidar
keskin bir dille elestirmesi itibariyla sivil dinin 6nemli bir 6rnegini olusturdu:

islam baris demektir. Baris zararsizlik halidir. Kimseye zarar vermeyiniz. Herkese
selam veriniz. Sizden farkli olan kisiye giderek selam veriniz. Kardes olunuz. Sevgi
ve merhameti yayiniz. Bugilin Gezi Parki’'ndan bu sinerji yayiliyor. Allah’in
rahmetiyle beraber Tirkiye’de yepyeni seyler oluyor. ‘Béyle yerlerde Kuran
okunmaz, dua edilmez’ diyenler bir kez daha yaniliyor. Yan tarafta gukurlar actilar.
Cukurlar nasil ¢oktlyse 6n yargilar da insallah 6yle yok olup gidecek. Bize diyorlar
ki: ‘Orada sarhoslar var, ne isiniz var orada.’ Biz de diyoruz ki: ‘Sarhos olsun anlasiriz,
yeter ki kalles olmasin.” Bize diyorlar ki: ‘Onlar ¢apulcu.” Diyorlar ki, ‘onlar ¢ete.’ Biz
de diyoruz ki: ‘Sokakta yesil parklarin arasinda uyuyanlarin arasinda ¢apulcu olmaz.’
Capulcu devletin 40 tane odasi vardir. Her bir odasinda 40 tane firildak geuvrilir.
Capulcular yagma yapanlardir, makam odalarinda oturur, kravatlariyla dolasir.
Capulcular yagma yiyenlerdir (Bianet 2013; Habertirk 2013)

4. SiViL DiN VE SiViL TOPLUM: MAZLUMDER

Turkiye’de sivil din gelenegini uzun bir siire boyunca temsil eden baslica sivil toplum
orgitlerinden biri, 1991’de islami bir insan haklari dernegi olarak kurulan Mazlumder’dir. Agilimi “insan
Haklari ve Mazlumlar icin Dayanisma Dernegi” olan 6rgiitiin ilkesel metinleri, her bir bireyin temel
haklarina “insan olarak yaratiimasi dolayisiyla” sahip oldugunu vurgular ve insan haklari miicadelesini
zalime karsi mazlumlarin savunulmasi olarak, islami ve yerel kiiltiirel referanslarla temellendirir.
Mazlumder’in insan haklarini kimliklerden bagimsiz olarak savunma prensibi, “Mazluma kimligi
sorulmaz” ilkesiyle ifade edilmistir Orgiitiin ilkeleri arasinda insan haklarinin “uluslararasi iliskilerde bir
baski araci, bir pazarlik malzemesi” olarak kullanilmasina karsi ¢gikmak da yer almaktadir (Mazlumder,
t.y.). Bu ilke Batili hikiimetlerin insan haklari ihlallerini Ortadogu’ya midahale etmek icin segici bir
sekilde kullandiklarina dair elestirel bir bakisa dayanir ve bu acidan Tirkiyeli Misliiman aydinlarda
yaygin olarak gézlemlenen A.B.D. emperyalizmi elestirisinin bir uzantisi olarak goriilebilir.

Mazlumder, 1990l yillar ve 2000'lerin ilk on yili boyunca 6zellikle Kirt, Ermeni ve solcu
vatandaslara karsi islenen insan haklari ihlalleri konusunda ¢alismalar yapti ve sekiiler derneklerle insan
haklari eksenli is birliklerine girdi (Kadioglu, 2005, ss. 34-35; Vicini, 2008, s. 771). Kadin haklari
konusunda—diger pek cok islami dernegin aksine—sadece basortiisii meselesiyle kisitli kalmayip,
kadinlari diger alanlarda ayrimcilia maruz birakan pratiklere de odaklandi (Kadioglu, 2005, s. 36, 38).
Fakat dernek bir taraftan da diger insan haklari savunuculari tarafindan cinsel azinlklarin haklarini
savunma konusunda sessiz kalmakla elestirildi (Cakir, 2010). Vicini’nin (2008, s. 771) ifade ettigi gibi,
“Mazlumder, is dini gorislerine aykiri bulduklari bireysel haklari savunmaya gelince isteksiz
davranmistir.”

Bir 6nceki bolimde de deginildigi gibi, Tlrkiye sivil dini biyik ol¢iide 2013 yazinda, hikiimet
karsiti Gezi Protestolari sirasinda ulusal diizeyde goriiniirliik kazandi. Bu esnada solcu islami hareket
Emek ve Adalet Platformu’nun girisimiyle hazirlanan ve Mazlumder’in 6nde gelen isimlerinin de
imzaladigi Taksim Gezi Parki Eylemleri Hakkinda Agiklama’nin, Tirkiye sivil dininin 6nemli bir metnini
olusturdugu soylenebilir. Metnin ilk bolimi, hiikiimetin protestoculara karsi kullandigi kutuplastirici
dili ve polis siddetini elestirerek, Misliiman seckinlerin siyasi iktidar ve zenginlesme ugruna islam’in
temel ahlaki degerlerinden uzaklastigini vurguluyordu:
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Bu tlkede heniiz Kirtlerle helallesilmedi, Alevilerle barisilmadi, isci ve yoksullarin
hakki hala gozetilmiyor, is kazalariyla 6limler devam ediyor, birileri devlet eliyle
zenginlestirilirken toplumun énemli bir kesimi yoksullastiriliyor. Her seyin zenginlik
ve glc ekseninde degerlendirildigi, siyasal glic ve ekonomik biylimenin
kutsallastinldigi bir siyaset dili Mislimanlarin ahlakini yansitan bir dil degildir
(Emek ve Adalet Platformu, 2013).

Bildirinin dogrudan Tirkiye Mdislimanlarina hitap eden ikinci bélimiinde ise, temsilcilerinin
iktidara gelmesiyle 28 Subat donemindeki mazlum konumundan ¢ikip baskin bir konum edinmekte
oldugu gozlemlenen dindar kesim, sivil din perspektifinden kuvvetli bir 6zelestiriye tabi tutuluyordu:

15 yil 6nce polis glicliyle ¢ocuklarimiza ne yapildigini unuttuk mu? Bugiin ayni polis
glicli bize benzemeyen insanlara gozlerimiz 6niinde zulmettiginde nigin hakli olsun?
Adalet her zaman nefrete karsi ayakta tutulmasi gereken ilahi bir emir degil mi?
Musliman olmasa da komsumuza karsi sorumlu oldugumuzu unuttuk mu? Bize
benzemeyen, bizim gibi dlisinmeyen baskalarinin hakki da bize emanet degil mi?

Eger sehri i1slah etmek istiyorsak; yok ederek, sirerek, kiicimseyerek degil, bize
benzemeyen insanlarin sofrasina oturarak, adalete emin kilarak, onlarin yasam
kilturlerine saygi duyarak teblig sorumlulugu tasidigimizi unutmayalm.
Peygamberlerin herkese glizel sozle gittigini hatirlayalim. Baskalarinin haklarina
riayet etmezsek, islam’in ahlakimiza hakim oldugunu nasil diisiinebiliriz?

Bir zamanlar mazlum olmak simdi bizim de zalimlesmemizi ya da zalimin yaninda
yer almamizi gerektirmiyor! (Emek ve Adalet Platformu, 2013)

Bu metin bir taraftan sivil dinin siyasi-ahlaki elestiri potansiyelini ortaya koyarken, bir taraftan
da AKP hikiimetine karsi takindigi elestirel tutum sebebiyle Mazlumder igerisinde blylk bir sarsinti
yaratti. Dernegin kurucu Uyelerinden yazar Abdirrahman Dilipak tyeligini askiya alirken, insan haklari
avukati Gilden S6nmez dernekten istifa etti (T24, 2013). Bildiriyi imzalayan Mazlumder Uyelerinden
Kadrican Mendi, bu istifalar sonrasi islami kesimdeki AKP iktidariyla saf tutma egilimini séyle elestirdi:
“Mazlumder adaletten yana tavriyla Turkiyeli Maslimanlarin yiiz aki olmustur. AKP iktidar disinda bir
gercekligi algilayamayanlar simdi Mazlumder’e zor zamanda konusmanin bedelini 6detmeye
¢ahisiyorlar. Yani ya AKP ile berabersiniz ya da hain dyle mi? Bu izansizlik Misliimanlara sadece zarar
verir” (T24, 2013). Yine dernek Uyesi siyasetci Mehmet Bekaroglu ise, bildirinin iceriginin dernegin
kurulus ilkelerini hayata gecirdigini vurgulayarak metni imzalama kararini savundu: “Mazlumder
mazluma kimlik sorulmaz slogani ile kurulmustur. Bildiri de zaten bunu yapmustir” (T24, 2013).

Mazlumder Subat 2016’da, Cizre’de uygulanan sokaga ¢ikma yasagi sirasinda devlet gliclerinin
gerceklestirdigi insan haklari ihlallerine deginen bir rapor yayinladi (MAZLUMDER Catisma izleme ve
Gozlem Grubu, 2016). Orgiit bu rapor sebebiyle Cumhurbaskani tarafindan dogrudan hedef
gosterildikten sonra, Mart 2017’de dernek yonetimi yargi miidahalesiyle degistirildi ve Mazlumder’in
cogunlugu Glineydogu Anadolu’da bulunan 16 subesi kapatilarak binlerce kisinin Gyelikleri disrildi
(Kilingarslan, 2017). Dernegin hikiimetin yoriingesine girmesini ve 6zellikle Kiirt meselesinde devlet
cizgisini gbzetmesini saglamayl amacglayan bu midahaleden sonra, Mazlumder’in Tirkiye'de sivil
islam’i temsil etme potansiyelini 6nemli 6lgiide yitirdigi séylenebilir. Bir sonraki bélimde tartisilacagi
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gibi, Mazlumder tecriibesi, Tiirkiye sivil dininin dnlindeki imkan ve engelleri ortaya koymasi agisindan
aydinlatici bir 6rnektir.

SONUG: SiViL iSLAM’IN ONUNDEKIi FIRSATLAR VE ENGELLER

Onceki béliimlerde tartisilan érnekleri inceledigimizde, Tiirkiye’de sivil islam’in biyiik &lciide
2010’lu yillarda canlanarak goriinirlik kazandigini goriiyoruz. Bunun sebeplerinden biri 6rgltli Kirt
hareketinin islam’a daha ¢ok yer veren bir tutum benimsemesiyse (Cicek, 2013; Sarigil 2018; Tirkmen
2021), bir digeri de AKP hikimetinin 6zellikle 2010 sonrasi donemde dini giderek daha ¢ok
aragsallastirmasina karsi duyulan toplumsal tepkidir (Bilici, 2018; Hecker, 2022).

Ruth Braunstein’in (2022), muhafazakar dine karsi duyulan siyasi tepkinin 6rgitli dinden
tamamen uzaklagsmaya sebep olabilecegi (“genis tepki”) gibi ilerici dinT akimlara katiimaya da yol
acabilecegine (“dar tepki”) dair tezi, Turkiye 6rneginde de yol gosterici olabilir. Bir baska ifadeyle,
Tirkiye’de muhafazakar islam’in giderek daha ¢ok siyasi bir arag olarak kullaniimasina karsi duyulan
tepkinin, inangsizligin yani sira sivil islam’a duyulan ilgiyi de artirmasi beklenebilir. Sivil islam gelenegini
temsil eden isimlerden Halklarin Demokrasi Partisi (HDP) siyasetcileri Ayhan Bilgen ve Hiida Kaya’nin
ve Cumbhuriyet¢i Halk Partisi (CHP) siyasetgisi Mehmet Bekaroglu’nun Kasim 2015 segimlerinde
milletvekili secilmis olmalari, Tirkiye'de sivil dinin bu donemde yikselen grafigini gdstermektedir.

Fakat gliniimiiz Turkiye’sinde sivil dinin karsisinda énemli engeller oldugu da yadsinamaz.
Bunlardan belki de en énemlisi devlet islamr’dir. Dogrudan iktidarin kontroliinde bir kurum olan
Diyanet isleri Baskanligi, hukuki yetkileri ve devasa biitcesiyle Tiirkiye dini alani tizerinde énemli bir
destek, denetim ve sekillendirme glicline sahiptir (Karakas, 2021). Bu yapisal durum, tanimi geregi
devletten bagimsiz olmasi ve dilnyevi iktidari nihai ahlaki referanslara dayanarak yargilama
kapasitesine sahip olmasi gereken sivil din alanini ciddi bicimde kisitlamaktadir. Ozellikle 2010’daki
yasa degisiklisinden sonra Diyanet’in nifuz ettigi toplumsal alanlarin kapsami 6nemli 6lclde
genislerken, Ali Bardakoglu’ndan sonraki Diyanet isleri Baskanlari da siyasi tartismalara dogrudan
miidahil olmaya basladilar (Goézaydin, 2020, ss. 352—367). Bu gelismeler Tirkiye’de dinin sivil topluma
ait bir alan olarak algilanmasini ve tecriibe edilmesini daha da gii¢ bir hale getirmistir.

Bunun yani sira, sivil din temsilcilerinin kamusal eylemleri sik sik iktidarin engellemesine maruz
kalmaktadir. Bir &nceki béliimde anlatildigi gibi, 2017’de hiikiimet sivil islam’i temsil eden en énemli
orgitlerden Mazlumder’e yargi yoluyla midahale ederek muhalif yoneticileri dernekten tasfiye etti ve
yerlerine hikimet igin kabul edilebilir isimler getirdi (Bozan, 2018). Mayis 2019’da Anti-kapitalist
Misliimanlar tarafindan istanbul’da diizenlenen Yeryiizii Sofrasi iftari polis tarafindan dagitilirken,
ihsan Eliagik yerlerde siiriiklenerek gozaltina alindi (Cumhuriyet, 2019). Sivil din &rgitlerinin ve
aktorlerinin gliclendikleri ve kamusal gortnirliklerini artirdiklar dlgiide bu tir engellemelerle daha sik
karsilasacaklarini 6ngorebiliriz.

Tirkiye’de muhafazakar aktorler yaygin olarak, sosyalistlerle ve Kiirt hareketiyle is birligi yapan
sivil din orgltlerini marjinal gruplar olarak yaftalamaktadir (Koca, 2014a, s. 327). Bu durum,
mitedeyyin kesimler Uzerinde etkisini kaybetmekten korkan bazi sivil din oOrgltlerinin igine
kapanmasina sebep olabilmektedir. Ornegin islami aktérlerin sosyalistlerle yakinlasmasi ve ortak
fikirler gelistirmesi amaciyla kurulan Emek ve Dayanisma Platformu, marjinal bir orgit olarak
algilanmaktan cekindigi icin Misliman kimligini giderek daha ¢ok vurguladi ve sosyalist Gyelerinin
¢ogunu kaybetti (Koca, 2014a). Kapitalizmle Miicadele Dernegi ise, miitedeyyin kesimleri dernekten
sogutmamak amaciyla Gezi Protestolari’'nin ardindan toplanan forumlara ve sekdler gruplar tarafindan
olusturulan platformlara katilmama karar aldi (Uestebay, 2019, s. 482). Bu ornekler, muhafazakar
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aktorler tarafindan kurulan bu tuzagin, sosyolog Mustafa Yavas'in (2019) islam ile sol arasinda
“sinirlarin bulaniklastirilmasi” olarak nitelendirdigi stirece ket vurdugunu géstermektedir.

Tiirkiye'de sivil dine zarar veren bir diger unsur, sivil dinin dilini aragsal olarak kullanan ama bu
gelenegin temel degerleriyle celisen edimlerde bulunan pragmatik islamci aktorlerdir. AKP yoneticileri
partinin kurulus programinda ve iktidardaki ilk dénemlerinde demokratik degerlere bagli, farkh dini ve
etnik kimliklere saygil, sivil toplumun 6zerkligini 5Snemseyen ve dinin siyasi olarak aragsallastirilmasina
karsi bir profil g¢izdiler (Altinordu, 2016). Fakat ayni aktérler, 2010'lu yillar boyunca rejimi
antidemokratik yonde donustirerek, dini ve mezhepsel kimlikler Gzerinden kutuplastirici bir séylem
benimseyerek ve devlet imkanlarini topluma Siinni islam’in dayatilmasi igin kullanarak, bu katilimci ve
¢ogulcu politik teolojinin temel kriterlerini ihlal ettiler (Altinordu, 2021).

2010 Kasim ayinda AKP hikUmetinin politikalarini  sosyal adalet ve demokrasi
perspektiflerinden elestiren bir programla kurulan HAS Parti ise, Eylal 2012'de hikimetin daveti
Uzerine kendini feshetti. HAS Parti Uyeleri biylk olgide AKP’ye katilirken, partinin lideri Numan
Kurtulmus basbakan yardimcisi oldu (Yavas 2019, ss. 121-122). HAS Parti yelerinin hiikimet partisine
katilarak kisa silire 6ncesine kadar sert bir bicimde elestirdikleri politikalarin icrasinda yer almalari,
kamusal alanda yaygin olarak siyasi firsatcilik olarak yorumlandi (Mumcu, 2017). Bu dinamigin sivil
toplumdaki en dramatik érnegi ise stiphesiz Giilen Hareketi’ydi. Kendini “ilimli islam”1 temsil eden ve
dinler arasi diyalogu gelistirmeye galisan uluslararasi bir sivil toplum girisimi olarak sunan bu hareketin,
ayni zamanda devlet kurumlarn icerisinde o6rgltlenerek yasadisi faaliyetlerde bulundugu 6zellikle
Temmuz 2016’daki darbe girisimiyle beraber ifsa oldu (Filkins, 2016; Yavuz, 2018). Bu gelismeler, sivil
din séyleminin toplumdaki inandiriciigini 6nemli dlglide yipratti.

Tirkiye’de sivil dinin gliclenmesine ket vuran bir diger faktor, bu akimin tasiyicisi aktorler
arasindaki anlagsmazliklardir. Ornegin Tirkiye sivil dininin siyasetteki en énemli temsilcilerinden
Mehmet Bekaroglu, bir taraftan “islam’in daha adaletgi ve 6zgiirlik¢li okumasi”’ni savunurken, bir
taraftan da Anti-kapitalist Muslimanlari 6zglinlikten yoksun ve halk nezdinde marjinal kalmaya
mahk(dm bir hareket olarak elestirmektedir (Koca, 2014b, ss. 433-434). Buna karsilik ihsan Eliagik,
Bekaroglu'nun disinsel altyapisini ve kapitalizm elestirisini yetersiz buldugunu ifade etmektedir (Koca,
2014c, s. 440). Kurulus asamasinda ihsan Eliagik’in disiincelerinden énemli derecede etkilenen
Kapitalizmle Miicadele Dernegi (Kamuder) ise, sekiiler orta sinifa hitap etmeyi onceliklendirdigi ve
popdlist bir yaklasim benimsedigi gerekcesiyle bu distnirle arasina mesafe koymustur (Uestebay,
2019, s. 482).2 Kendi kampinin sinirlarini vurgulama ve sivil dinin diger aktorleriyle rekabet icerisine
girme egilimi, hem bu akimin sivil degerleriyle celismekte, hem de sivil dinin Tiirkiye kamusal alaninda
daha gicli bir ses olarak yer almasini gliclestirmektedir.

2000li yillarin basinda yayinlanan bazi calismalar, islami tarikat ve cemaatleri Tiirkiye sivil
toplumunun gelismesinde 6nemli bir rol oynayan demokrasi yanlisi glicler olarak nitelendirdi (6rn.
Yavuz, 2003). Fakat Giilen hareketi ile AKP arasinda 2011’de baslayan ve 2016’daki darbe girisimiyle
sonuglanan iktidar micadelesi, bu yorumun problemli taraflarini agik¢a ortaya koydu (Filkins, 2016;
Yavuz, 2018). Modern Tiirkiye’de islami cemaatler siyasi partilerle karsilikli ¢ikarlar—siyasi himaye,
devlet kurumlarinda istihdam ve kamu ihalelerinde iltimas gibi ayricaliklar karsiliginda oy ve orgiitsel
destek—iizerinden ittifak yapan, imkan belirdiginde—komiinizmle miicadele ve Tiirk-islam sentezi
orneklerinde oldugu gibi—devlet politikalari dogrultusunda seferber olan ve devletin aygitlarini
kullanarak kendi toplum modelini dayatmaktan c¢ekinmeyen olusumlar olarak nitelendirilebilir

2 Kamuder’in Stinni Miisliman kesimi merkeze alan ve farkli toplumsal kesimlerle ortak amaglar igin is birligi yapmaktan
kaginan tutumunun onu giderek sivil din akimindan uzaklastirdigi sdylenebilir (Uestebay, 2019, s. 482).
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(Altinordu, 2022, ss. 361-364; Cornell ve Kaya, 2015; Ertlrk, 2020). Devletci refleksleri, iktidar
micadelesi ugruna ahlaki ilkeleri ikinci plana atma egilimleri ve dini ve kdltlirel ¢cogulculugu buyuk
Olclide reddeden tutumlari géz 6nine alindiginda, dini tarikat ve cemaatleri glinimiz Turkiye’sinde
sivil dinin karsisinda yer alan en 6nemli kuvvetler arasinda saymak yanlis olmayacaktir.

Elbette sivil dinin Misliiman ¢ogunluga sahip llkelerdeki tek tezahiiri Tirkiye’de olmamistir.
Ornegin Robert Hefner Civil Islam [Sivil islam] baslhkli kitabinda (2000), Endonezya’da Suharto
rejiminden demokrasiye gecis slirecinde Nahdlatul Ulama etrafinda toplanan ve esitlik, karsilikl
danisma ve toplumsal adalet gibi degerleri islami referanslarla savunan Misliiman aktérlerin merkezi
bir rol oynadigini vurgulamaktadir. Hefner'a goére 1990larda olgunlasan bu akim, vatandashgin
sinirlarinin etnik veya dinf kriterlerle gizilmesine karsi ¢ikmis ve demokratik kurumlarin halk tarafindan
yerel kiltlrel referanslar lizerinden benimsenmesine katkida bulunmustur. Endonezyali sivil din
teologlarinin mezhepsel cercevelerin disinda kalmalari, islam’in evrensel ahlaki prensiplerini &n plana
¢ikarmalari ve ¢ogulculugu savunurken Medine Sozlesmesi’ni referans gostermeleri gibi pek ¢cok nokta,
Tirkiye sivil islami’yla benzerlikler géstermektedir. Tiirkiye’deki bu akimin sivil dinin Misliiman
¢ogunluga sahip diger toplumlardaki tezahrleriyle ve farkli dinf geleneklerde kéklenmis 6rnekleriyle
karsilagtirmali olarak incelenmesi, bu konudaki bilgimizi ve teorik kavrayisimizi énemli derecede
artiracaktir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi Tiirkiye’de sivil din halihazirda muhafazakar siyasal islam’a gore
cok daha kisith bir etki alanina sahip ve bu durumu degistirmek icin ciddi engellerle basa ¢ikmasi
gerekiyor. Fakat islam’in Tiirkiye toplumundaki kokli yeri ve demokratik degerlerin yerlesik kiiltiirel
referanslar lzerinden icsellestiriimesinin dnemi géz éniine alindiginda, sivil islam’in temsilcilerinin
sekdler liberal demokrasi savunuculariyla beraber Tiirkiye siyasi kiltiiriinin demokratiklestiriimesinde
anahtar 6neme sahip olacaklarini dngorebiliriz.
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