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Tasavvuf Literatiirii Acisindan Onemi
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Oz

Iranli sifi ve muhaddis Seyh Ebi ishak Ibrahim b. Sehriyar Kazerani, Ishakiyye
ya da Mursidiyye adlartyla da bilinen Kézer(niyye tarikatinin kurucusu, 352 h./
963 m. yilinda Siraz’in Kazertin kasabasinda dogdu. ibni Hafif (Seyh-i Kebir) ve
Ruzbihan Bakli ile Siraz’in {i¢ biiyiik stfisinden biri olarak gosterilir. Literatiirde
daha ¢ok cihatg1 6zelligine atif yapilan KazerGni seyhinin vaazlarinda miiritlerine
bilhassa ilim 6grenmelerini tavsiye etmesi dikkat ¢ekmektedir. Kazeriniyye
tarikatinin kurulus siirecine dair 6nemli bilgiler igeren Firdevsii’l-Miirsidiyye
ve Mirsadii’l-Ahrar olmak iizere Farsga iki menakibname bulunmaktadir. Bu
iki mendkibndmenin yazarlari, seyhin iigiincii halifesi Hatip Imam Ebubekir
Muhammed b. Abdiilkerim’in Arapga olarak yazdigi ve asli bugiin elimizde
olmayan eseri Farsgaya terciime etmek sureti ile eserlerini olusturmuslardir.
Her iki terciime eserin kaynaginin ayni olmasi ve Seyh Ebi Ishak’a dair benzer
tasavvifi anlatilara yer vermesine ragmen, miitercimlerin tslubunun farkli
olusunun onlardaki edebi degeri artirdigi goriilmiistiir. Firdevsii’l-Miirsidiyye,
gerek Ebi Ishak’in ve gerekse kendisinden énceki sifilerin hayat1 ve tasavvufi
goriliglerine dair onemli bilgiler igermektedir. Bu ¢alismada Firdevsii’l-
Miirsidiyye’nin tasavvuf literatiirii agisindan 6nemi incelenecek olup, Seyh Ebt
Ishak Kézerini’nin hayatina ve Kézerfiniyye tarikatina mensup dervisler adina
Anadolu’da agilan tekke ve zaviyelere yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Seyh Ebi ishak Kazertini, Kazer(iniyye tarikati, Firdevsii’l-
miirsidiyye, Mahmud b. Osman, Menakibname.

Dr. Ogr. Gér, Istanbul Medeniyet Universitesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Boliimi,
seval.gunbal@medeniyet.edu.tr, Istanbul, Tiirkiye, ORCID: 0000-0001-5564-0572

379



The Journal of Iranian Studies

E-ISSN: 2651-4370

Vol: 6, No: 2, pp. 379-400
/ Received: 01.11.2022

Accepted: 06.12.2022

DOI: 10.33201/iranian.1197758

.\ \

The Importance of Firdaws
Al-Morshadiya in Sufi Literature

Seval Giinbal Bozkurt”

Abstract

Persian mystic and muhaddith Shaikh Abu Eshaq Ebrahim b. Shahriar Kazaruni,
who is the founder of the Sufi order Kazaruniya (Kazaruni spiritual chain), also
known as Eshaqiya or Morshidiya, was born in 963 in the city of Kazeroon in
Shiraz. He is known as one of the three greatest mystics of Shiraz alongside
Ibn Khafif (Shaikh al-Kabir) and Ruzbehan Bagqli. It is worth noting that the
Kazaruniya Sheikh, whose jihadist characteristics are mentioned rather frequently
in the literature, especially advised his murids to acquire knowledge. There are
two Manaqib-Naameh in Farsi that contain significant information about the
establishment process of the Kazaruniya order, namely Firdaws al-Morshadiya
and Marsad al-Ahrar. Both of these Manaqib-Naameh are the Farsi translations
of the works written in Arabic by Khatib Imam Abu Bakr, a disciple (murid) of
Shaikh Abu Eshaq, whose original copies are not available today. The fact that
the styles of the translators of these two works are different although the source
of both works are the same, and they include similar Sufistic narratives regarding
Shaikh Abu Eshaq makes both works unique. Firdaws al-Morshadiya provides
important information regarding the lives and Sufistic philosophies of not only
Abu Eshaq but also the mystics who came before him. This study investigates the
importance of Firdaws al-Morshadiya in Sufi literature and discusses the life of
Shaikh Abu Eshaq Kazaruni, as well as dervish lodges and zawiyah founded in
Anatolia in the names of dervishes subscribing to the Kazaruniya order.

Keywords: Shaikh Abu Eshaq Kazaruni, Kazaruni spiritual chain, Firdaws al-
morshadiya, Mahmud b. Uthman, Manaqib-naameh.
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1. Giris

XI. Yiizyilda etkili bir tarikat olan Kazeriniyye tarikatinin seyhi Ebi
Ishak’mn Siraz’in Kéazer(in gibi kiigiik bir kasabasindan birgok iilkeye cihat
faaliyetlerinde bulunmak i¢in gonderdigi ordunun Anadolu’da da bazi fetih-
lere katilmis oldugu bilinmektedir. Bu dogrultuda Kazertiniyye tarikatinin
kurucusu Seyh Ebi Ishak Kazer(ini’nin menkibevi hayatina, Kazertniyye
tarikatina ve yine bu tarikatin Anadolu’da yayilis siirecine dair bazi galig-
malar yapilmistir. Bu ¢alismalar 6nemli olmakla birlikte seyhin tasavvifi
goriisleri ve menkibevi hayatimi ele alan Firdevsii’l-Miirsidiyye lizerine
edebi-tasavvifl agidan ayrintili bir degerlendirme yapilmamistir. Bu amag-
la ¢alismamizda Firdevsii’l-Miirsiddiyye’ nin bu yonleri de esas alinarak
ayrintilt bir incelemesi yapilmig olup, arsiv belgeleri gz oniinde tutularak
Anadolu’da agilan Kézer(ni tekkeleri sirasiyla zikredilmeye galigilmistir.
Mahmud b. Osman’in terclimesi olan Firdevsii’[-Miirsidiyye iki defa nes-
redilmis olup, Sevki Efendi tarafindan da Farscadan Osmanli Tiirk¢esine
¢evrilmistir. Rica Muhammed Abdurrahman b. Abdiirrahim el-Kazerini
tarafindan kaleme alinan Mirsadii’l-Ahrar’1n ise heniiz nesri yapilmamis-
tir. Bu amacla menakibnamede seyhin tasavvifi diisiincesini yansitan bazi
hikayeler terciime edilmis ve Kazerniyye tarikatinin Anadolu’daki tesiri-
ni belgeleyen arsiv belgelerinden istifade edilmistir. Bu ¢alismanin Seyh
Ebi Ishak Kazer(ini ve onun menakibnamesi iizerine tasavvufi edebiyat
alaninda yapilacak ¢aligsmalara yol géstermesi hedeflenmektedir.

2. Seyh Ebii ishak Kazeriini’nin Hayati ve Tasavviifi Goriisleri

Ebti ishak Ibrahim b. Sehriyar Kazertini (352-426 h./963-1035 m.),
Ishakiyye ya da Miirsidiyye olarak da bilinen Kazer(niyye tarikatinin
kurucusu, Iranli arif ve muhaddis, Siraz’mn Kazertin beldesinde diinyaya
geldi. Seyhin dedesi, Zadanferruh b. Horsid, Zerdiist idi. Ancak seyhin ba-
bast Sehriyar’in sonradan Miisliiman oldugu bilinmektedir. Seyhin annesi
Bantiye bint-i Mehdi’dir. Seyhin iki erkek ve iki kiz kardesi vardir. Abisi
Muhammed b. Sehriyar, giizel sesli bir hafizdi. Seyhin diger erkek kardesi
Hasan b. Sehriyar olup, seyhten once vefat etmistir. Kiz kardeslerinin ad1
ise Miglin ve Hatice’dir (Mahmud b. Osman, 1333, s. 11-12). Seyh Eb Is-
hak, biri Basrali olan Ebi Temam ve digeri Samli olan Ebti Ali Muhammed
b. Ishak b. Cafer adindaki iki kariden Kur’an talim etmistir. Babasu, fakir bir
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aile olduklarini ve fakir kimsenin bir meslek 6grenmekten baska kacis yolu
olmadigim sdyleyerek oglunun Kur’an dgrenmesini engelliyor ve ondan
bir meslek 6grenmesini istiyordu. Babasinin bu sozleri karsisinda seyh ona
su sekilde cevap verirdi: “Ey babacigim! Senin dedigin gibi yapacagim.
Ondan kagisin olmayacagi bir meslek 6grenecegim” (Mahmud b. Osman,
1333, s. 14). Seyh, gordiigii bir riiya sonras1 miirsid olarak Seyh-i Kebir’i
yani Ebli Abdullah Muhammed b. Hafif Siraz1’yi (268-371 h./882-982 m.)
seciyor. Seyh, bu rilyasin1 yorumlatinca Ibn-i Hafif*in halifesi olan seyh
Ebli Ali Hiiseyin Akkar (6. 391 h./1001 m.), Seyh-i Kebir’in kitaplarimi
alarak, Eb(i Ishak’a verir. Firdevsii’'I-Miirsidiyye 'de anlatilan bir hikdyeye
gore seyh Hiiseyin Akkar, her yil bir is i¢in Kazertin’a gelirdi. Yine bir
giin Kézer(n’a geldiginde, “Burada bir cami varmis ve o camide giizel bir
makama layik bir geng varmis.” der ve Seyh Ebi Ishak’1 goriir. Kur’an
bilip bilmedigini sorar. Ebi Ishak’m bildigini sdylemesi iizerine Akkar,
okumasini1 buyurur. Ebdl Ishak Kur’an okuyunca seyh Hiiseyin Akkar ve
orada bulunanlar zevk halinde kendilerinden gecerek bayilirlar. Hiiseyin
Akkar, kendine geldiginde Ebi Ishak’a sdyle der: “Ey evlat! Bil ki ben her
yil bir is i¢in Kézer(in’a gelirim. Bundan sonra seni ziyaret etmek i¢in ge-
lecegim.” Seyh-i Kebir, vefatindan 6nce hirkasini Hiiseyin Akkar’a verir,
hirkanin sahibi gelene dek onu saklamasimi ve asil sahibinin anlagilmasi
icin Akkar’a hirkanin sirrint séyler (Mahmud b. Osman, 1333, s. 18-19).

Ilim 6grenmek igin bir¢ok kez sefere ¢ikan seyh Ebi Ishak, 388 h./998 m.
yil1 ve sonrasinda Hicaz, Basra ve Mekke’ye giderek buradaki alimlerden
hadis dinlemistir. Mekke’de kalma istegini seyh Ebl Ali Hiiseyin Akkar’a
soyleyen Ebil ishak’a Akkar’in cevabi; “Vatanina, Kizer(in’a geri don”
olmustur. Seyhinin tavsiyesi iizerine bu yolculuklarin ardindan Siraz’a
geri donerek [slam’1 yayma calismalarina baslamistir (Mahmud b. Osman,
1333, s. 110-114). Seyhin eliyle Miisliiman olan Zerdiistlerin hikayesi,
kaynaklarda Kazer(ini seyhine dair siklikla bahsedilen bir husus olarak 6ne
¢ikmaktadir. Kézer(in kasabasi, seyhin yasadig1 ¢agda Zerdiistlerin gogun-
lukta olarak yasadigi bir bolgeydi. Seyhin Kézertin’da bir cami insa ettir-
mesi, yaptig1 her mescidin Zerdiistler tarafindan yikilmasi ve sonra seyhin
yeniden yaptirma ¢abasi onun sabrini ve inancinda sabitkadem olusunu
gosterir (Mahmud b. Osman, 1333, s. 26-27). Ayn1 zamanda yapilan savas-
lar sonucunda zayiflayan Zerdiist halkin Miisliiman olusu ve Zerdiistlerden
vergi alinmasi gibi uygulamalar ise tarikatin miidara ile hareket etmedigine
isarettir.
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Ehl-i siinnet itikadina bagli olan Ebd ishak’in Kur’an ve hadis 6grenimine,
bes vakit namaza ve cihat etmeye biiyiikk 6nem verdigi, bununla beraber
sarhosluk yapan her ickinin, haksiz yere kan dokmenin, Miisliimanin mali-
ni1 zorla almanin haram oldugunu vaazlarinda belirtmistir (Mahmud b. Os-
man, 1333, s. 364). Ebi ishak’in ilmi yolculuklar1 harici K4zerin’dan hig
ayrilmadigi bilinmektedir. Cuma giinleri verdigi vaaz disinda halkin ara-
sma pek fazla karigmadig1 ve hi¢ evlenmedigi bilgisi de yine Firdevsii’l-
Miirsidiyye’de gegmektedir. Ebll Ishak miiridlerine ilk olarak fakri, riyazet
ve miicahedeyi tavsiye etmistir. Daha sonra ilim 6grenmelerini, toplumsal
hayattan uzaklagmamalarini, halkin i¢cinde kalarak da Hak ile mesgul ola-
bileceklerini soyleyerek, onlar1 ibnii’l-vakt olmaya yonlendirmis ve olma-
mis seylerin kaygi ve korkusundan uzak durmalarini salik vermistir. Sey-
hin bu tavsiyelerine bakildiginda aslinda tavsiyelerinin ne kadar da bugiine
dair oldugu anlasilmaktadir.

Firdevsii’l-Miirsidiyye’nin on dokuzuncu babinda seyhin ahlakindan bah-
sedilir. Ne denli comert olusundan, fukaraya, zayiflara bakip onlar1 doyur-
dugundan, gece giindiiz hayir isleriyle ugrasip adak dagittigindan, kendi-
ni derviglerin hizmetine adayip, hi¢ kimseden bir sey talep etmediginden
bahsedilir. Rivayete gore; bir giin seyhe fiitiivvetin ne oldugu soruldu.
Seyh sdyle cevap verdi: “Insanlara iyiligi emretmek ve onlarin iyiligini
istemek.” Bagka biri, fiitlivvet sahibi kimdir diye sorunca seyh dedi ki:
“Kendisi i¢in istedigini bagkalari i¢in de isteyendir. Nefsinin istedigini
fedakarlik yaparak bagkalarina verebilendir.” (Mahmud b. Osman, 1333,
s. 121-123). Seyh Ebi Ishak’a gére; bir dervisin su ii¢ dzelligi kendisinde
toplamasi gerekir: Birincisi Basralilarin ziihdi, ikincisi Iraklilarin zarafeti,
ticlinciisii Sirazlilarin ahlaki (Mahmud b. Osman, 1333, s. 131). Bu ifadeye
dayanarak Seyh Ebi Ishak’in tasavvuf anlayisinin temelinde Basra, Irak ve
Siraz stfilerinin goriislerinin agirlikta oldugu anlasilmaktadir. Oliimiinden
kisa bir siire 6nce biitiin miiridlerini toplayan seyh, halifesini belirler ve
seyhin eliyle Miisliiman olan Zerdiist ve Hristiyanlarin, kendisini ziyaret
edip dua isteyenlerin isimlerinin yazili oldugu defterin ve seyhi 6ldiirmek
kastiyla atilan okun da kendisiyle beraber defnedilmesini ister (Mahmud
b. Osman, 1333, s. 379).
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3. Kazeriiniyye Silsilesi

Kazer(niyye tarikatinin temelleri, hicri dordiincii yiizyilda Iran’in Si-
raz sehrine bagli Kazeriin kasabasinda atilmistir. KazerGniyye Silsile-
si; sirastyla Cebrail (as)’den Hz. Muhammed’e, Hz. Peygamberden Hz.
Omer ve Ali’ye, onlardan Veysel Karani’ye, Karani’den Musa b. Zeyd’e,
Musa’dan Selman-i Farisi’ye, Selman’dan Sefik-i Belhi’ye, ondan Ebi
Turab Nahsebi’ye, Ebii Turab’dan Ebi Omer istahri’ye, Ebl Omer’den
Ebt Cafer b. Abdullah’a, EbG Cafer’den Seyh-i Kebir’e, Seyh-i Kebir’den
Ebi Ali Hiiseyin Akkar’a, ondan da Seyh Ebi Ishak Kazerini’ye ulasmis-
tir (Mahmud b. Osman, 1333, s. 24). Kazer(niyye tarikati, heniiz seyhin
hayatta oldugu asirda Siraz ve ¢evresinde 6onemli bir sdhrete ulasmis, daha
sonraki zamanlarda ise cihat¢1 anlayislart sebebiyle Anadolu’dan Cin’e
varincaya kadar birgok tilkede faal olmuslar ve hiikiimdarlarin ilgi ve des-
tegini kazanmiglardir. Seyhin yasadigi devirde bazi Biiveyhi yoneticileri-
nin seyhe intisab ettigi Firdevsii’l-Miirsidiyye’de aktarilan bilgilerdendir.
Firdevsii’l-Miirsidiyye’de nakledildigine gore; Emir Ebii’l-Fazl b. Baveyh,
bir giin seyhin ziyaretine gelir. Seyh ondan tovbe etmesini ve bir daha icki-
ye agzini siirmemesini nasihat eder. Emir Ebii’l-Fazl, Biiveyhi hiikiimdar1
Fahrti’l-Miilik’ un nedimi oldugu i¢in bunun imkansiz oldugunu ve vezirin
bunu hos karsilamayacagini sdyleyince seyh der ki: “Sen benim elimle
icki igmekten tovbe et. Onlarin igret meclisine varip da sana mey sunduk-
larinda beni hatirla ve olacaklari seyret.” Ebli’l-Fazl, seyhin dedigini yapa-
rak tovbe eder. Bir miiddet sonra Emir Ebii’l-Fazl, Fahrii’l-Miiltik’un isret
meclisine katildi. Bundan sonrasini Ebii’l-Fazl su sekilde anlatir:

O meclise giizel nagmeler ¢alan miizisyenler ve hos ylizlii gengler getir-
diler. Meclis mumlarla aydmlatild1 ve tiitstiler yakildi. Biiyiik kadehler sa-
rapla doldurulup ikram edildi. Bu meclisten nasil kurtulacagim ve vezir
bana sarap verince kendimi nasil savunacagim diye i¢im i¢imi kemirmeye
bagladi. Sonra seyhin s6zii aklima geldi. Sira bana gelince kendi kendime;
“Ey seyh neredesin? Simdi beni bu isten kurtarma zamani. (Mahmud b.
Osman, 1333, s. 147)

Aklimdan bunlar1 gegirirken igeriye iri bir kedi girdi ve sofraya atladi.
Biitiin kadehler kirildi. Saraplar dokiildii. Kedi kendiliginden gidene dek
hi¢ kimse o kediyi savusturamadi. Mecliste bulunanlar bu duruma sasip
kaldilar. Ben ise aglamaya basladim. Fahrii’l-Miilik neden agladigimi
sorunca seyh ile aramizda gegen hikdyeyi ona anlattim. Fahrii’l-Miiltk,
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bana; “Kalk git ve tovbene devam et,” dedi. Biitiin devlet erkdni seyhin bu
kerametinden hayrete diistii (Mahmud b. Osman, 1333, s. 147). Bu anlati,
devlet yoneticilerinin seyhe verdigi degere bir 6rnektir.

Seyh, Islam beldelerinde cihada katilmak icin bir ordu kurmus ve her yil
bu ordunun ihtiyacini karsilayip cihada gondermistir. Seyhin hentiz hayat-
tayken bu Islam ordusunu Rum’a génderdigi bilinmektedir (Mahmud b.
Osman, 1333, s. 181). Seyh bir gece duasinda, Siraz ve Kirman sehirlerinin
kendisine verilmesini diler. Duasina icabet edildigini sOyleyen bir ses isitir:
“Ey Ibrahim! Adin biitiin cihanda makbul ve meshur olsun diye Siraz miil-
kiinli sana bagisladim. Lakin Kirman’1 bundan 6nce Sah Siica’a bagisla-
mistim. Sen baskalariin miilkiine muhtag¢ degilsin. Kirman yerine sana su
ii¢ seyi ihsan buyurdum: Tabl, alem ve sikke-yi zer.” Yani davul, sancak ve
dinar. Firdevsii’l-Miirsidiyye’den rivayetle; Kazertin’dan yola ¢ikan ordu,
savaslarda bu davulu galar ve Ebi Ishak’m sancagini tasidig1 her yere zafer
gotiriir (Mahmud b. Osman, 1333, s. 45). Kaynaklarda Kazer(niyye tari-
katinin Iran’daki faaliyetlerine 909 h. / 1503 m. yilinda Sah Ismail (salt.
1501-1524)’in emriyle son verildiginden ve tarikata ait yapilarin yikildi-
gindan bahsedilmistir. Ancak bu tarikatin faaliyetleri birdenbire kesintiye
ugramamis, seyhin miiritleri aracihigiyla diger Islam iilkelerinde devam
etmis ve tarikat, Hindistan’dan Cin’e, Sam’dan Anadolu’ya varincaya dek
birgok bdlgede yayilmistir.

4. Anadolu’daki Kézeriniyye Tekkeleri

X. yiizy1lda Seyh Ebi Ishak Kazer(ni’nin kurdugu KazerGniyye tarikatinin
miiridleri araciligtyla cesitli Islam beldelerine yayilmis olduguna yukarida
deginilmisti. Bu béliimde Kazertiniyye’nin Anadolu’ya ne zaman geldigine
dair goriigler ele alinacak olup, Anadolu’daki Kéazertni tekkeleri {izerinde
durulacaktir. Kazer(iniyye tarikatinin Anadolu’nun bazi sehirlerinin fethe-
dilmesinde ve islAmlasmasinda 6nemli bir rol oynadigi, Osmanli padisah-
lar1 tarafindan da himaye edilip, faaliyetlerine devam edebilmeleri i¢in ta-
rikatin kurucusu adiyla Anadolu’nun muhtelif sehirlerinde tekkeler acildi-
g1 ve miiridlerinin Istanbul’un fethine katildig1 bilinmektedir. Kazertiniyye
tarikatinin Anadolu sahasindaki yansimalari yalnizca agilan bu tekke ve
zaviyelerle smirli kalmamstir. Sair Mehmed Sevki Efendi, Seyh Ebi Is-
hak Kazerini’nin menakibnamesini Fars¢cadan Osmanli Tiirk¢esine tercii-
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me etmistir. Yildirim Sultan Bayezid’in de heniiz sehzadeligi zamaninda
Amasya’da ikamet ederken tlemadan birgok kimseyle goriistiigli ve bir
kismiyla dost oldugu bilinmektedir. “Ebi ishak Kazerini” unvani ile mes-
hur olan Mevlana Seyh Semseddin Miieyyed Celebi’ye damat olan Seyh
Yar Ali Celebi’ye muhabbet duydugu Amasya Tarihi kitabinda zikredil-
mektedir (Yasar, 1927, s. 144). Baz tarihi kaynaklarda Miieyyedzadelerin
aslinin fran’dan geldigi sdylense de ¢alismamiz i¢in Snem arz eden husus,
Semseddin Miieyyed Celebi’nin zamaninda “Ebi ishak Kazer(ini” laka-
biyla meshur olacak kadar seyhe ilgi duydugunu ve Kézer(ini seyhinin o
asirda sohretini korudugunu gostermesidir. Nitekim XV. yiizyilda Bursa
ve Konya gibi birgok stifinin mekani olan bu sehirlerde Kazerini tekkeleri
acildig1 diisiiniiliirse, bu donemde seyhin ve tarikatin isminin Anadolu’da
ne denli dnemli oldugu anlasilacaktir.

Kazerlni dervislerinin Anadolu’daki faaliyetlerine yonelik Kopriilii sun-
lar1 sdyler: “Kazertni (Ishak?) dervisleri, XIII. yiizy1l sonunda ya da XIV.
ylzyilmn ilk yarisinda Anadolu’ya go¢ etmis olsalar bile bunlarin ehem-
miyet kazanmalar1 ancak XIV. ylizyilda baglar. Bu durumda Kézer(ni
dervislerinin batiya go¢ ederek, Erzurum, Konya, Bursa ve Edirne gibi
sehir merkezlerinde yerlesmeleri Timur’un Iran ve Mezopotamya’ya
hiicum etmesinden sonra kaynaklanmigtir. XVI. yiizyilda yeni ve daha
giiclti tarikatlarin ortaya ¢ikmasi ile Kazertini dervislerinin tesir alani gi-
derek daralmis, Zeyniyye ve Naksibendiyye tarikatlarma katilmiglardir”
(Kopriili, 1969, s. 231-232). Ancak son donemde Kézeriniyye tarikatina
dair yapilan arastirmalar degerlendirilince Kopriilii'nlin goriigiiniin ak-
sine cihat¢1 6zelligiyle dikkat ¢eken bu tarikatin XII. Yiizyillda .' Gol-
pmarli (1953, s. 12)’nin Mevldna’dan Sonra Mevlevilik isimli kitabinda

' Dog. Dr. Fatih Bayram’a gore; bu tarihi XI. yiizyila kadar gotiirmek miimkindiir. Eger
Ebi Ishak sancagim tastyan Kazerdni dervislerinin, 1071 yilindaki Malazgirt savasina
katildiklar1 goriisii kabul edilecek olursa, bizce de tarikatin Anadolu’ya girisini XI.
ylizyila kadar gotiirmek miimkiindiir (Sevki, 2016, s. 48). Bayram, Anadolu’ya gelen
ilk Kézerini derviglerine dair bilginin Danismendname’de gegtigini de belirtir. XI.
ylizyilin sonlarmda I. Kiligarslan (salt. 1092-1107)’1n yaninda Haglilara kars1 savasan
Danismendoglu Melik Gazi’nin ordusunda Ebii Ishak sancagi da bulunmaktadir.
Danismendname’de bahsi gecen Ebi Ishak sancagmnmn, Alparslan’in Malazgirt
Savasini kazanmasmi saglayan orduda da bulunma ihtimali s6z konusudur. Zira
Alparslan’in Malazgirt Savasi’ndan bir slire dnce Siraz’da bulunmasi (1064-1065
m.), onun gaza anlayisini bilen Kazerni dervislerinin Alparslan’mn ordusuna katilmig
olabilecegi ihtimalini akillara getirmektedir. Bu bilgiye gore Kazertinlyye tarikati,
Biiyiik Selguklu devleti ile birlikte Anadolu’ya yayilmis olabilir (Sevki, 2016, s. 24-
26).
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XI. yiizyilda Anadolu’da faaliyette olan tarikatlar1 sayarken, Kazertiniyye
tarikatinin ismini zikretmesi bu goriisii kuvvetlendirmektedir. Golpinarls,
Kazerlniyye’yi kat1 kurallar ile Mevlevilik karsisinda duramayacak bir
tarikat olarak nitelendirir ve merkezi Anadolu’da olmayan tarikatin Mo-
gol saldirisina kapilarak Anadolu’ya geldigi goriisiinii savunur. Bu gortis
dogru olsa bile bu dogrultuda ancak su sdylenebilir ki; Mogol saldirisi,
Kazerani dervislerinin Anadolu’ya yayilisin1 hizlandirmus olabilir. Ustelik
seyhin her yil cihat i¢in gonderdigi ordularin birgok iilkeye yayildigi ve
tarikatin Mogol saldirist dncesinde Anadolu’daki faaliyetlerini belgeleyen
bilgiler gbz 6niinde bulunduruldugunda Kézertnilik’in Anadolu’ya gelisi-
ni yalnizca Mogol saldirisina baglamak, tarikatin Anadolu’ya yayilis ne-
denini ve siirecini agiklamak bakimindan eksik bir bilgi olacaktir. Bununla
birlikte Kazerinlyye’nin kesin olarak hangi yiizyilda ve Seyh Ebii Ishak’in
hangi halifeleri araciligryla Anadolu topraklarina girdigini ispatlayabilmek
icin gerekli belgelere ihtiyag vardir. Ayrica XV. ve XVI. yiizyillarda hizla
yiikselise gecen, adina tekke ve zaviyeler agilan bu tarikatin XVI. yiizyil
sonunda giderek etkisini yitirmesi ve kaynaklarda soylenildigi gibi baska
tarikatlarin biinyesinde yavas yavas yok olmasi, Sah Ismail’in Siilik po-
litikas1 sonucu Kézer(iniyye’nin Iran’in Siraz sehrindeki merkezinin eski
durumunu koruyamamis olmasindan kaynaklanabilir.

4. 1. Ahlat’ta Kizeriiniyye Hankahi

Din alimleri, seyhleri ve mutasavviflart ile meshur olan Ahlat’ta bir
Kazerlni zaviyesinin varligindan bahsetmek tuhaf olmayacaktir. Zira kay-
naklar Ahlat ile Ercis arasinda Ebd Ishak’a atfedilen bir hankahtan ve bu-
nun XIII. yiizyilin baslarinda mevcut oldugundan bahsetmektedir (Turan,
1993, s. 122). Ahlat’taki Kazertini hankahinin Anadolu’daki diger Kazertini
zaviyelerinden farkli bir 6zelligi s6z konusudur. Kéazeriniyye tarikatina
ait Anadolu’daki en eski hankéhin Ahlat’taki hankah olma ihtimali var-
dir. Hankahin ne zaman yapildigina dair kesin bir bilgi bulunmazken, bu
hankah ile Kéazerniyye tarikatinin XII. asirda S6kmen ve Saltuklu illerin-
de yayildig1 goriisii giigclenmektedir. Prof. Dr. Osman Turan (1993, s. 122),
tarikatin bu yiizyillarda Dogu Anadolu’da cihad bdlgelerinde yayilmasini,
Sokmenliler ve Saltuklular’in XII. yiizyilin Giirciiler ile daimi savaslarina
baglar. Zira XIII. yiizyilin ilk yarisinda Tiirk-Giircii miicadelesi sona erin-
ce tarikat, cihad diisiincesi ile yiizlinii dogu illerinden batiya donmiistiir.

387



Seval Giinbal Bozkurt

fran’n giineyindeki Siraz kentinden hareket ederek islam beldelerine cihat
amaciyla dagilan Kézerini derviglerinin Anadolu’ya olan yolculuklarina
cografi acidan Ahlat {izerinden baslayip, buradan Erzurum ve Konya’y1
takip ettikleri ihtimali kendini hissettirmektedir. Zira Dogu Anadolu’nun I¢
Anadolu’ya agilan kapisi olan Ahlat’tan Anadolu i¢lerine, oradan da Bursa
ve Edirne gibi sehirlere gegcmek elbette daha kolay olacaktir (Kara, 2008,
s. 89). Tarikatin bu glizergah lizerinde baska hangi sehirlerde faal olduklari
tam olarak bilinmiyor olsa da Anadolu’nun bir¢ok sehrinde tesirlerini bi-
raktiklar1 ve Anadolu irfanina katki sagladiklar diisiiniilmektedir.

4. 2. Erzurum’da Kazeriini Zaviyesi ve Tiirbesi

Erzurum’da halk arasinda Eb Ishak tiirbesi diye anilan yerde Kazer(iniyye
tarikatina ait bir zaviye oldugu bilinmektedir. Zira Osmanli padisahlarinin
bu tiirbeyi ziyaret ettikleri bilinmektedir. Sultanlarin sefere ¢cikmadan 6nce
Ebi Ishak’m makam tiirbesini ziyaret etmeleri seyhe ve tarikata verilen
degeri ve itibar1 gostermektedir (Turan, 1993, s. 122).

4. 3. Kayseri’de Ebu ishak Kazeriini Zaviyesi

Kayseri’de bugiin mevcut olmayan zaviyenin ne zaman yapildigina dair
kaynaklarda bir bilgiye rastlanilmamistir. Ancak XVI. ylizy1l baslarinda
yapilmis olan Osmanli vakif tahririnde Kayseri’deki bu zaviye, “Vakf-1
Zaviye-yi Ebi Ishak der Kayseriye, Vakf-1 Ahmed Celebi” bashg ile kay-
dedilmistir (Cayirdag, 2013, s. 344). Bu zaviyenin vakfina dair bilgiler,
Kayseri Tahrir Defterleri’nde yer almaktadir (Yinang & Elibiiyiik, 2009,
s. 69-70). Evliya Celebi (2006, s. 249) Seyahatnamesi’nde Kayseri’deki
zaviyeden su sekilde bahsetmistir: “Yogun Burg yakininda Seyh Hazret-i
Ebi Ishak; Peygamberimizin alemdaridir, ulu ziyarettir.”. Kayseri’nin
1830 ile 1860 yillar1 arasinda idari yapisini inceleyen baska bir ¢alisma-
da arsiv belgeleri kaynak gosterilerek, Ebfl ishak Kazerini Zaviyesinden
ve vakfinin gelir-gider durumundan bahsedilmistir. Bu zaviyenin vakfinin
miitevelliligine 1843 yilinda es-Seyyid Mehmed’in evladiyet sartiyla ta-
yin edildigi bahsedilen diger bilgiler arasindadir (Kose, 2018, s. 217). 19.
Yiizyila dair yapilan bir arastirmada Kazerini zaviyesi ve vakfindan bah-
sedilmesi, tarikatin izlerinin bu yiizyila kadar geldiginin bir gostergesidir.
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4. 4. Bursa’da Ebi Ishak Kazeriini Zaviyesi

Bursa’daki EbQi Ishak Camii ve tiirbesi, seyhin kendi adin1 tasiyan Ebd
Ishak Mahallesi’nde, eski Bursa evlerinin de yer aldif1 ara bir sokakta
bulunmaktadir. Cami Yildirim Bayezid (salt. 1389-1403) tarafindan Eba
Ishak Kazerini adina 802 H./ 1400 m. yilinda yaptirilmistir. Cami ile bir-
likte insa edilen imaret, mektep, halvethane ve tiirbeden olusan kiilliyeden
giiniimiize sadece tiirbe ve cami kalmigtir. Caminin 1479, 1655, 1760 ve
en son 1969 yilinda onarildigr bilinmektedir. Fatih Sultan Mehmed (salt.
1444-1446/1451-1481) zamaninda yapilan onarimda seyhin Bursa’da
bulunan halifeleri ve miiritleri bizzat gorev almistir. Cami, Ebf Ishak’in
ashabindan oldugu soylenen el-Miirsid el- Karsi’nin sahsen ¢aligmasiyla
yenilenmistir (Erzi, 1942, s. 424). Mehmed Semseddin, “Yadigar-1 Semsi”
isimli eserinde Bursa’daki Kazeriniyye dergdhinin harap bir haldeyken
caminin miiezzini Ragid Dede’nin ¢abasiyla tekrar onarildigina ve imare-
tin ihya edildigine igaret eder. Ancak Ragid Dede’nin dmrii vefa etmez ve
1330 h./ 1913 yilinda vefat eder. Boylece zaviyenin tadilat1 yarida kalir ve
zaviye hali giinden giine yok olmaya yiiz tutar (Semseddin, 1997, s. 36).

Yildirrm Bayezid’in Kazer(ini tarikati seyhi Ebd Ishak adina Bursa’da
yaptirdig1 zaviyenin vakfiyesi su sekildedir: Vakfin kurucusu Sultan Ba-
yezid, tasdik eden Bursa kadisi Mehmed b. Hamza b. Mehmed (Molla
Fenari)’dir. Zaviyeye vakfedilenler arasinda Bolad kdyii, Bursa sahilin-
de Gemlik yakinlarindaki Tuzla koyii ve bu kdylerde bulunan 1000 bas
koyun, 30 bag manda, 100 bas inek. Daha sonra vakfa Bursa’daki baska
koyler de eklenmistir. Vakfiyenin gorevlileri seyh, imam, miiezzin, ferras,
inzibat, as¢1 ve miitevelli olarak belirtilmistir (Ocalan vd., 2013, s. 196).
Yildirim Bayezid’in Kazer(ini/Ishaki dervislerine bir zaviye yaptirmasi ve
bu zaviyeyi vakfiye ile desteklemesi, Osmanli Devleti’nin Kéazer(niyye
tarikatt mensuplarina gostermis oldugu dneme isaret etmektedir. Ayni za-
manda zaviyenin vakfiye kayd: gdstermektedir ki Kazerlinlyye tarikati 15.
yiizyilda Anadolu’da hala etkin bir tarikattir.

4.5. Konya’da Ebi Ishak Kazerini Zaviyesi ve Tiirbesi

Kazerlniyye silsilesinin Anadolu’da devam ettigini gosteren sehirlerden
biri de Konya’dir. Konya’da Beyhekim mahallesinde yer alan tekke, Kara-
manoglu Alaaddin Bey (salt. 1361-1398)’in oglu Sultan Mehmed tarafin-
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dan Seyh Ebi Ishak Kazertni adina 821 h./ 1418 m. yilinda yaptirilmustr.
Vakfiyeye gore Mehmet Bey, Konya’'nin Saraglar kdyiinii tekkeye vakfet-
mistir. Gelirin beste biri miitevelliye verilecek, kalaninin yaris1 tekkenin
seyhi, katibi, ndzir1 ve tahsildarina, yarisi da tiirbeye gelenlere harcana-
caktir. Eger tekke yikilir ve yeniden yapilmazsa biitiin geliri Miisliiman
fakirlere dagitilacaktir. Tekkenin zelzele veya bir yangindan sonra tadilat
gormiis olmasi muhtemeldir. Daha sonralari yasli, sarhos bir dervis tarafin-
dan yakilan tekke, yiiksek bir mimari degeri olmadig diislincesiyle Halepli
birine bes yiiz liraya satilir (Konyali, 1964, s. 914-915). Bir¢ok onarim ge-
¢iren Ebii Ishak Kazer(ini tekkesi, bugiin olduk¢a sade goriiniimii ile dikkat
cekmektedir. Tekkenin onarimdan 6nceki hali kaynaklarda su sekilde nak-
ledilir: “Bu tekke, Kézerini tarikati mensuplarinin kullandig bir tekkedir.
Camur hargli, moloz tas duvar oriiliidiir. Zaviyenin giiney kapisindan tiirbe
olarak diizenlenen kisma girilmektedir. Burada Kazerlinlyye tarikatinin
Karamanogullar1 Dénemi seyhlerinden Seyh Haci Hasan Efendi gomiili-
diir. Zaviyenin igerisinde bir de zikir odas1 bulunmaktadir.” (Karpuz, 2012:
s. 156). Konyal1 (1964, s. 916)’nin aktardigi bilgiye gore bu tekke, daha
sonraki yillarda da aktif haldedir.

4. 6. Edirne’de Kazerani/ishaki Tekkesi

Edirne’de Kazer(niyye tarikatina ait bir tekke olduguna isaret eden tek
kaynak Evliya Celebi’nin Seyahatndmesi’dir. Bu tekkenin ne zaman ve
kim tarafindan yaptirildigina dair bir bilgi olmayip Evliya Celebi (2006,
s. 589) eserinde bu tekkeye dair su bilgilere yer verir: “Biitiin fukarasi
Ishakilerdir ki silsileleri Naksibend-i Hicegan’a ulagmaktadir. Bu tekke,
Ug Serefeli Camiin mihrabi &niinde, yol asir1 bir ulu kutup ishak tekkesidir.

4.7. Amasya’da Ebu Ishak Kazeruni Zaviyesi

Terry Graham (2002, s. 28), Bursa, Konya ve Erzurum’daki Kazer(ini
zaviyeleriyle birlikte Amasya’da da Kazer(ni tarikati adina bir zaviyenin
varligindan bahseder. Ancak Amasya’da Kazeruniyye zaviyesi olup olma-
digina dair kesin bir bilgiye heniiz ulagilamamustir. Buradaki Kazertni za-
viyesinin varligina dair bilgi ancak arsiv belgeleri iizerine daha kapsamli
bir aragtirma yapildig1 surette 6grenilebilecektir.
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5. Firdevsii’l-Miirsidiyye’nin Tasavvuf Literatiirii A¢isindan
Onemi

frec Efsar’n Firdevsii’l Miirsidiyye’ye yazdigi 6nsozde belirttigi gibi bu
eser ilk olarak 1943 yilinda istanbul Maarif Matbaas: tarafindan yayimn-
lanmis ancak biitlin baskilar1 II. Diinya savagsi sirasinda meydana gelen bir
patlamada yok olmus ve daha sonra mevcut bulunan kitaplar iizerinden
Leipzig’de eserin birkag¢ tane dijital niishas1 tiretilmistir. Bu eser, gerek
Seyh Ebii Ishak Kazertini’nin ve gerekse kendisinden onceki sifilerin ha-
yat1 ve tasavvufl goriislerine dair 6nemli bilgiler igermektedir. Bununla
birlikte Firdevsii’l Miirsidiyye Siraz sehrine ve onun Kézerin beldesine
dair tarihi ve kiiltiirel bilgiler de barindirmaktadir. Bu menkibe ilk olarak
Alman sarkiyatg1 Fritz Meier tarafindan tanitilmistir. Eserin asli Arapga
olup, seyhin halifelerinden Hatip Imam Ebtibekir Muhammed b. Abdiilke-
rim (6. 502 h.s./ 1109 m.) tarafindan kaleme alinmigtir. Bu eser glinlimiize
ulagmamisg olup, XI. yiizyilin son ¢eyreginde yazilmis olabilecegi tahmin
edilmektedir. Seyh Ebii ishak KAzerini’nin tasavvifi sahsiyetini ve yasa-
dig1 donemi aktaran iki mendkibname bulunmaktadir. Iki menakibnime
de Hatip imam Ebiibekir’in Arapga yazdig1 bu eserden Farsgaya terciime
edilmek suretiyle giinlimiize dek ulagmistir. Bu eserlerden ilki Firdevsii’l-
Miirsidiyye fi Esrari’s-Samediyye olup, Sah Eb{i Ishak Incti’nun ¢agdasi
olan seyh Eminiiddin Muhammed b. Zeyniiddin Ali b. Ziyaiddin Mesud
Belyani (6. 745 h./ 1344 m.)’ye intisap eden Mahmud b. Osman tarafindan
728 h./ 1327 m. yilinda kaleme alinmistir (Safa, 1363, s. 395). Mahmud
b. Osman, eserinde diger menakibnamelerden de yararlandigini séyler. Bu
eserin iki niishas1 bulunmaktadir. IIk niisha, katip Abdiilhalim b. Muham-
med b. Pehlivan tarafindan 731 h./1330 m. yilinda istinsah edilmistir. An-
cak eserin hagiyesinde bu kisi disinda Abdiirrahim b. Abdiilali b. Sa’deddin
el-Hatip el-Miirsidi seklinde ikinci bir sahsin adi gegmektedir. Konya’da
bulunan ikinci niishada ise katip tarafindan yapilan hatalar dikkat cekmek-
tedir. (Mahmud b. Osman, 1333, s. 12). Mahmud b. Osman, bu terciime-
sinden Envarii’[-Miirsidiyye fi Esrari s-Samediyye adiyla bir secki olugtur-
mustur. Bu kitap ise otuz babdan olugsmaktadir. Bu niisha da Tiirkiye’de-
ki kiitiiphanelerde mevcut olup, sonraki yillarda da Kazertini tarikatinin
Anadolu’daki tesirinin devam ettigini gdstermesi bakimindan dnemlidir.
Biiyiik olasilikla Sevki Efendi, Seyh Ebi Ishak Kazertini menakibnamesini
Farscadan Osmanli Tiirk¢esine terciime ederken bu ikinci eseri kullanmis-
tir. Mahmud b. Osman’mn eserinin XVI. yiizyilin ortalarinda Bursali sair
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Sevki Efendi tarafindan Farscadan Osmanli Tiirkgesine terclime edilmesi,
yine Kazer(niyye tarikatinin Anadolu’daki tesirinin o giinlerde hala devam
ettigini gostermektedir. Mahmud b. Osman, menakibnameyi terctime eder-
ken eserin Arapga aslina sadik kalmistir, ancak eserde bazi degisiklikler
yaptig1 ya da ona bir sey ekledigi zaman bunu belirtme geregi duymustur.

Hatip imam Ebibekir’in eserinden Farscaya yapilan ikinci terciime ise
Mirsadii’l-Ahrar ila Siyer-i Miirsidii’l-Ebrar adim1 tasimaktadir. Bu eser
Ala lakapli, Rica Muhammed Abdurrahman b. Abdiirrahim el-Kéazerini
tarafindan 781 h./ 1380 m. yilinda terciime edilmistir. Kaynag1 ayni ol-
masina ragmen bu iki eser miitercimin iislibu, igerdigi hikayelerin sayisi
ve yer verdigi siirler bakimindan farkliliklar arz etmektedir. Bu agidan iki
terciime kiyaslandiginda Mahmud b. Osman’in eserinin kirk babdan olus-
tugu, cevirisini iranli mutasavviflara ait siirlerle siisledigi ve daha sade bir
Farsca kullandig1 dikkat ¢ekmektedir. Eserin igeriginde ise az da olsa Seyh
hikayesine, hocalarina, halifelerine, kerametlerine ve kurdugu ribatlara yer
verilir. Bu yontiyle eser, sade nesre daha ¢ok yakindir. Ancak konular1 agik-
lamak i¢in getirdigi ayet ve hadislerin yani1 sira bazi sairlerden alintiladig:
siirlerle de sanatli nesir 6zelligi kazanir. Siris Semisa, bu eserin yazildig:
ylizyil olan XIV. yiizy1l Fars¢a nesrinin 6zelliklerini birebir tasidigini ifade
eder. Eser bu yiizden, sade nesir ile siislii nesir arasindadir (Semisa, 1392,
s. 18). Ozellikle bu eserin “Evliyalarin Kerdmetleri ve Ermislerin Ozellik-
lerine Dair” baghgmi tastyan on ikinci ve “Seyhin Buyurmus Oldugu Iléhi
Hakikatlere Dair” isimli yirmi sekizinci babinda, seyhin cesitli rivayetlere
dayanarak peygamber ve veli arasindaki farki agiklayisi ve seyr-i siilik’un
mertebelerine dair anlatilan hikayeler ile tasavvafi edebiyatin giizel bir or-
negini teskil etmektedir.

Rica’nin gevirisi, Mirsadii’l-Ahrar ise bes kitap ve bir hatime olmak tize-
re her kitap cesitli bablardan olusur. Mahmud b. Osman’in ¢evirisinden
farkli olarak Arapca terkiplere daha gok yer vermistir. Ala eserinin 6nso-
ziinde “Siifiler ve Itikatlar:” bashginda ayr1 bir agiklama getirir. Oysa bu
Firdevsii’'I-Miirsidiyye’de yoktur. Bununla beraber Al4, Seyh Belyani’nin
Eb( Ishak KazerGni hakkindaki kasidesine yer verirken, Mahmud b.
Osman’in eserinde boyle bir kaside bulunmamaktadir. S6z konusu kaside,
Meier’in 6nsoziinde tashih edilmistir. Ancak Ala’nin eserinde kendisinden
birgok agiklamalar getirdigi ve bunlar1 “7enbih ” basligiyla vurguladigi an-
lagilmaktadr.
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5. 1. Firdevsii’l-Miirsidiyye’de Zikredilen Mutasavviflar

Firdevsii’l Miirsidiyye’de ZiinnGn Misri, Hallac-1 Mansr, Ibrahim b. Ed-
hem, Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistam1, Ebx Said Ebl’l-Hayr ve Sibli
gibi baz1 mutasavviflarin s6z ve kerametlerine dair ¢esitli rivayetlere yer
verilmistir. Seyh Ebd Ishak’in Kuseyri ve Eb Said Ebt’l-Hayr gibi stfiler
ile ayn1 zamanda yasadig1 bilinmektedir. Bu kisimda Ebd Said hakkinda
Firdevsii’l-Miirsidiyye 'de nakledilen ve velilerin hal ve makamlarini an-
latan bir olay1 nakletmek yerinde olacaktir. Veliler hep tek bir hal iizere
midir yoksa hallerinde degisiklikler olur mu sorusunun gegtigi kisimda soyle
rivayet edilir: Bir giin seyh Ebl Said Ebt’l-Hayr, Ebu’l-Kasim Kuseyri’ye
der ki: “Ey seyh! Bu hal kalict midir? Seyh Kuseyri, “Hayir. Bu halin ebedi
oldugu pek nadirdir.” diye cevap verir. Ebl Sa’1d bu s6zden memnun kalir ve
der ki: “Ne mutlu bize ki o nadirlerdeniz” (Mahmud b. Osman, 1333, s. 70).

Hakeza Firdevsii’l-Miirsidiyye 'de hakkinda en ¢ok rivayete yer verilen mu-
tasavviflardan biri de Bayezid-i Bistami’dir. Bir giin Bayezid-i Bistami’ye;
“Ey seyh! Sizin bir gecede Kabe’ye gittiginizi isitiyoruz.” dediler. Seyh,
“Siz buna sasirtyor musunuz?” diye sordu. Miiridleri “Evet!” cevabin1 ve-
rince, Bayezid-i Bistami, “Bunda sasirilacak bir sey yok. Kuslar da uca-
biliyor.” dedi. “Sizin suyun {izerinde yiiriidiiglinlizii isitiyoruz” deyince,
Bayezid-i Bistami yine “Siz buna sasiriyor musunuz?”’ diye sordu. Mi-
ritleri “Evet!” cevabini verince, Bayezid-i Bistami, “Bunda sasirilacak bir
sey yok. Kurbagalar ve baliklar da bunu yapabilir” dedi. Sonra Bayezid’e
sordular ki; “Ey seyh!/ Eger yarin 6ldiiglinde ve Hak seni bagisladiginda
bize sefaatci olur musun?” Bayezid, “Hayir!” cevabini verince “Neden?”
diye sordular. Bayezid-i Bistami soyle dedi: “Eger Hak Teala biitiin yara-
tilmislart bana bagislarsa, bir avug toprak bagislamig olur. Bunda sasilacak
ne var!” Sonra Bayezid sunlar1 soyledi:

Dogrusu Hak Teala diinyada bir saraptir. O sarabi, Tanriliginda korur ve
muhabbet meydanindaki kendi evliyasina verir. Ondan igtiklerinde basla-
r1 doner, mutlu olurlar. Mutlu olduklarinda kendi varliklarindan hafifler-
ler. Kendi varliklarindan hafifleyince de Alem-i Tahkik’te kanat girparlar.
Alem-i Tahkik’te ugarken Hakk’a yaklasirlar. Ona yaklasinca da onunla
biitiinlesirler ve ikilik aradan kalkar. Bundan sonra dogrulugun hakim ol-
dugu bir ortamda olurlar.? (Mahmud b. Osman, 1333, s. 89-90)

2 Kur’an: Kamer Suresi (54), 55. ayet isaret edilmektedir: “Dogrulugun hakim oldugu

bir ortamda giicline sinir olmayan bir hitkiimdarin huzurundadirlar.”
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5. 2. Firdevsii’l-Miirsidiyye’de Siirleri Alintilanan Mutasavviflar

Mahmud b. Osman, Firdevsii’I-Miirsidiyye’de uygun gordigii yerlere sey-
hin vaazlariyla da anlamli olacak sekilde ¢ogunlugu Attar, Senai ve Ebi
Said Ebii’l-Hayr gibi klasik Fars siirinin temsilcilerinden bazi sair ve mu-
tasavviflara ait olan beyitlere yer verir. Bu sairlerin yan1 sira Mahmud b.
Osman’n yer yer bizzat kendisine ve Zeyniiddin Ali b. Mesud Belyani’ye
ait beyitlere yer verdigi goriilmektedir. Biiyiik bir kism1 Attar ve Senai’ye
ait olan bu beyitlerin bugiin bilinen ve kabul gérmiis niishalartyla karsi-
lastirildiginda bazi kelimelerde degisiklikler goriilmesi miimkiindiir. Bu
kisimda, bu sairlerin beyitlerinden drnekler getirilecek ve seyhin vaazla-
rindaki {islibuna deginilecektir. Ornegin, Mahmud b. Osman, bir yerde
Senai’den alintiladigi bir beyti getirmis ve ardindan seyhin vaazinda soy-
ledigi s6zleri nakletmistir:

Ny 5sn pRaada Kam (K1) ol Goua
i e e ) Fs 4 S50 s
“Dahme’dan* cehenneme gétiiriilene ne diye iiziilmeli!
Minberden cehenneme gotiiriilene iiziilmeli.”

“O halde ey dost! Hak Teala’y1 hi¢ tanimayana ve muhabbet sarabindan
tadamayana tiziilme. Ama bu meydanda kosturup da ansizin zillet okunun
kendisine isabet ettigi kisiye {iziil. O iman bineginden diisiip isyan topra-
ginda 6lmistiir. Ansizin yolunu sasiranin tiziintiisii ¢ok daha acidir bu diin-
yada. Bu kisinin durumu, biitiin ¢akillardan arinmis ve giizel stiriilmiis bir
topraga tohum eken insanin durumuna benzer. Yeryiiziindeki biitiin sular1 o
tohumun yesermesi i¢in seferber etmistir. Sonra onun meyvesini alma za-
mani gelince ona bir bela musallat olur ve biitiin ¢abasi bosa gider. Ancak
rabbin inayeti kendisine erisen kimsenin giinahlar1 affolunur ve kotiiliik-
leri iyilige tebdil olur (Mahmud b. Osman, 1333, s. 304). Senai’nin Diva-
n1’ndaki bir kasideden alintilanan bu beyit ve ardindan seyhin vaazlarinda
yaptig1 latif agiklamalar incelendiginde bu hikayenin Feridiiddin Attar’in
Mantik 'ut-Tayr’inda da zikrolunan Seyh San’an / Seyh Sinan kissasindaki
seyhin haline benzedigi goriilmektedir. Zira Attar’in Mantiku t-Tayr’inda
seyh Sinan, kamil bir miirsid iken Hristiyan bir kiza asik olmus, onun iste-
gine boyun egmis ve ziinnar baglamigtir (1389, s. 128).

3 (Gaznevi, 1341, s. 155).

4 Zerdistlerin olilerini gomdiikleri mezar:
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Seyh Ebi Ishak’m vaazlarinda sik sik kalbi ile zikredenlerden olma sere-
fine ermeyi diledigi anlasilir. Seyhin bu durumda yapmis oldugu konusma
onun tasavvufta sectigi yolu da gostermektedir: “Ilahi! Bizi, senin zikrini
kalplerinde kildigin topluluktan eyle, seni dilleriyle zikredip de goniilleriy-
le zikretmeyenlerden degil. ” Seyh, ayn1 zamanda birgok mutasavvifin de-
gindigi muhabbet konusundan da vaazlarinda bahseder ve muhabbeti sara-
ba benzetir. Seyh Ebii ishak, Allah aski ile muhabbet atesinde yananlardan
olmak i¢in dua eder. Zira ona gore muhabbet atesiyle yanan kimseyi bagka
higbir ates yakamaz. “Ey ates! Ibrahim e karsi soguk ol.” ayetinde oldugu
gibi Allah sevgisiyle yanan kisiyi Nemrud’un atesi yakmazdi (Mahmud b.
Osman, 1333, s. 309-310).

&L\S}A&j\))b‘)}ﬁjg)ﬁdjﬂwi

Qu\a&u)ﬁ;»i\;ﬁuu‘ug‘)\wu)d‘)ﬁ

“Nemrut un atesi Azer'in oglunu yakmadi
Azer’in oglu bu atesten once kil olmustu.”

Bu beyit, Mihene’li sGftf EbG Said Ebii’l-Hayr’a atfedilse de onun rubaiy-
yatinda yer almamaktadir.

Mahmud b. Osman’in Firdevsii'I-Miirsidiyye (1333, s. 68)’de naklettigine
gore; bir giin Hallac-1 Mansur, Hicaz’a giderken dort yiiz kisi de onun-
la birlikte yolculuk yapmaktaydi. Miiridleri acikinca elini hirkasinin igi-
ne sokan Hallac, her bir miiridi i¢in bir kebap ve iki ekmek ¢ikarip on-
lara ikram etti. Daha sonra miiridlerinin canit hurma c¢ekince seyh kalkti
ve miiridlerine; “Beni sallaymn.” dedi. Miiridleri onun dedigini yapinca
Hallac’mn iizerinden hurmalar dokiilmeye basladi. Miiridleri daha sonra;
“Canmimiz Bagdat helvasi ¢ekiyor.” deyince, Hallac-1 Mansur bu kez de
elini uzatt1 ve onlarin oniine bir helva tabagi birakti. Miiridler sasirdi ve
sOyle dediler: “Bu Bagdat hurmas: ama biz ¢oliin ortasindayiz.” O za-
man Hallac dedi ki: “Benim oldugum yerde Bagdat da olsa fark etmez,
¢ol de.” Firdevsii’l-Miirsidiyye’de buna benzer bir¢ok kerametten soz edil-
mektedir. Firdevsii’l-Miirsidiyye’de bahsi gegen kerametlerin bazilarinin
diger tasavvuf kitaplarinda bagka stfiler i¢in de anlatildig1 goriilmiistiir.
Ornegin, saghgi icin seker yememesi gereken bir cocuga nasihat etmesi
hususunda Seyh Ebi Ishak’a atfedilen hikdyenin aslinda diger menkibe-
lerde bagka seyhler i¢in de sdylenildigi bilinmektedir. Bu tiir rivayetlerin
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genellikle seyhin yiiceltilmesi amaciyla miiridleri tarafindan sdylenilerek,
menakibnameler vasitasiyla glinlimiize dek geldigi soylenebilir.

5.3. Seyh Ebi Ishak Kazeriini’nin Kazerin Lehcesi ile Soyledigi
Siirler

Menakibnamede Seyh Ebii Ishak Kazer(ini’nin Kazer(in lehgesiyle sdyledi-
gi siirlere az da olsa yer verilmistir. Bu siirlerin, Firdevsii I-Miirsidiyye’nin
yazilmig oldugu hicri VIII. / miladi XIV. yiizyilda Kézerin’da konusulan
dili yansitmasi bakimindan dilbilimsel bir 6nemi bulunmaktadir. Seyhin
soyledigi beyitlerden 6rnekler:

[SYEPPSUNTIR PYRT PN E ORI Vg i I pratars’
“Ey beni yok etmeye ¢alisan kotii talih yolumdan ¢ekil.”

“Seyhin bu beytinde ¢abasini ve azmini ortaya koydugunu goriiyoruz. Zira
O, kisinin Allah yolunda gdsterdigi cabanin oniindeki engelleri kaldiraca-
gin1 inanmaktadir. O halde sansh kisi, biitiin zamanin1 Allah’a kulluk ile
gecirendir. Talihsiz kisi ise, Hak disindaki seyler ile mesgul olandir. Seyhin
yine bu anlam dogrultusunda baska bir beytine Firdevsii’l-Miirsidiyye 'de
yer verilmistir:

s Jus 48wy g0 g (g0 (odle Jus a 4S i 8 o g3 (e

e sl gl (A )34 4S st ) 50 Ci g (4

“Ben yilda bir aydan fazla yasamayan giiliin dostu olmam.
Baharda ve hazanda da biitiin agaglarin sultant olanin dostu olmaliyim.”

“Yani, gonliimiin kosesinde Allah’tan bagka kimseye yer vermem. Aksi du-
rumda bu kavusma kisa siirer ve sonra ayriliga doniisiir. O halde herkesin
ona mecbur oldugu Allah sevgisini kalbimde devamli kilacagim. Ciinkii
benim istedigim her muradim onun yanidadir. Onun disinda kalan her sey
gegcici ve fanidir. Her zaman baki olan O’dur” (Mahmud b. Osman, 1333,
s. 138-139). Yine seyhin Kazer(n lehgesi ile sdyledigi baska bir beyitte
sOyle dedigi aktarilir:

G5t e 3 D aad s

“Nasil ki bir midede iki od bulunmazsa, bir kalp de iki kisiye birden sevgi

’

duymaz.’
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“Yani, Allah sevgisi ile Allah disinda baska bir seye duyulan sevgi bir ara-
da bulunamaz. Allah sevgisi ile kul sevgisi gece ile glindiiz gibidir. Kalbin-
de iki sevgiyi tagiyan kisi, iki sevgilisi olan kisiye benzer. Bu kimse o iki-
sinden birine bile erisemez ve sonunda elleri bombos kalakalir” (Mahmud
b. Osman, 1333, s. 327-328).

6. Sonuc

Anadolu’da Kazertni dervisleri adina insa edilen zaviyelerin bugiin bile
varligini korumasi, Kézertiniyye 'nin Anadolu’da ne denli faal bir tarikat ol-
dugunu ve tarikatin etkin oldugu yillarda Osmanl Devleti’ndeki tasavvifi
diislinceyi gostermesi bakimmdan 6nemlidir. KazerGiniyye tarikati iizeri-
ne Anadolu sahasinda yapilan ¢aligmalar incelendiginde tarikatin, Bursa,
Konya, Erzurum, Edirne ve Kayseri gibi sehirlerde yayildigr goriilmek-
tedir. Yaptigimiz arastirmalar neticesinde su kanaate vardik ki Osmanli
padisahlarinin hiirmet gdsterdigi bu tarikatin, Anadolu’nun diger sehirle-
rinde de izlerini gormek kuvvetle muhtemeldir. Buradan KézerGiniyye’ nin
Anadolu sahasinda izledigi yayilma politikasina dair sOylenilmesi gere-
ken daha ¢ok s6z oldugu fikri dogmaktadir. Zira arsiv belgeleri lizerin-
de calisildikga Anadolu’nun diger sehirlerinde de Kazertiniyye tarikatina
ait zaviyeler ile karsilasma ihtimali artmaktadir. Tarikatin Anadolu’daki
varligi disinda g¢alismamizin temelini olusturan Firdevsii'l-Miirsidiyye
iizerine yaptigimiz incelemelerden su ¢ikarimlarda bulunmaktayiz: Ese-
ri edebi acidan 6nemli kilan noktalar, seyhin agzindan Kézer(ni lehgesi
ile sdylenen siirlere, Senai, Attar ve Ebu Said Ebu’lhayr gibi mutasavvif
sairlerin beyitlerine yer verilmesi ve sade bir Farsca ile kaleme alinmasi
seklinde aciklanabilir. Firdevsii’l-miirsidiyye’nin tasavvufi agidan énemi,
Seyh Ebi Ishak Kazertni hakkinda Tezkiretii’I-Evliya ve Nefahdatii’I-Uns
gibi sifi tabakat kitaplarinda tekrar edilenler disinda ¢ok ayrintili bilgi-
ye yer vermesidir. Bu agidan Firdevsii’[-Miirsidiyye seyhin hayatina, ta-
savvufta sectigi yola, Kazeriniyye tarikatina ve seyhin Anadolu’ya gon-
derdigi cihad ordusuna dair gerekli malimati okuyucuya ulagtiran ve bu
anlamda iki defa yaymlanmig olan tek eser olma &zelligini tagimaktadir.
Eserin Arapca aslinin mevcut olmayisi ve Mirsadii’l-Ahrar’in henliz bir
nesrinin yapilmayisi bu eserin dnemini daha da artirmaktadir. Bu ¢alig-
mada bilhassa eserin tasavvufl yoniine vurgu yapilarak literatiirdeki bir
eksik giderilmeye calisilmistir. Ebdi ishak’in kullanmis oldugu egitim ve
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nefis terbiyesi metodunun kendisinden onceki biiyiik stfilerin goriisle-
riyle ortiistiigii goriilmiistiir. Incelenen kaynaklarda seyhin cihatg1 karak-
terinin mutasavvif kimliginin oniine gectigi dikkat ¢ekmektedir. Bunda
Firdevsii’l-Miirsidiyye’nin giintimiiz Tiirk¢esiyle bir nesrinin yapilmamasi
yatiyor olabilir. Zira Firdevsii’l-Miirsidiyye, bugiliniin diliyle tekrar okun-
may1 ve degerlendirilmeyi hak eden tasavvifi bir eserdir.

Beyan

Bu makale etik kurul kararindan muaftir. Calismada katilimci bulunma-
maktadir. Calisma i¢in herhangi bir kurum ve projeden mali destek alinma-
mistir. Caligsmada kisiler ve kurumlar arasi ¢ikar ¢atismasi bulunmamakta-
dir. Telif hakkina sebep olacak bir materyal kullanilmamustir.

Disclosure

The article is exempt from the Ethics Committee Decision. There are no
participants. The author received no financial support from any institution

and there’s no conflict of interest. No material subject to copyright is inc-
luded.

398



Firdevsii’I-Miirsidiyye 'nin Tasavvuf Literatiirii A¢isindan Onemi

Kaynakc¢a
Attar, F. (1389). Mantiku t-Tayr. Sefi’i Kedkeni. Sohen.

Cayirdag, M., (2013). Kayseri’de bulunan Eb{ Ishak Kazer(ini tekkesi.
Icinde Kayseri Ansiklopedisi (C.111, s. 344-345). Kayseri Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yaynlari.

Celebi, E. (2006). Seyahatndme. C. 3, Kahraman, (Haz. S. A. & Dagli, Y.),
YKY Yayinlari.

Erzi, H. A. (1942). Bursa’da ishaki dervislerine mahsus zaviyenin vakfi-
yesi, Vakiflar Dergisi, (2), 423-429. http://acikerisim.fsm.edu.tr/xmlui/
bitstream/handle/11352/1162/Erzi.pdf

Gaznevi, S. (1341). Divan. (Haz. Miiderris Razavi). Ibni Sina.
Golpmarly, A. (1953). Mevldnd dan sonra Mevlevilik, inkilap Kitabevi.

Graham, T. (2002). Abu Ishaq Kaziruni: founder of sufism’s first order.
Sufi, (55), 24-28.

Kara, M. (2008). Metinlerle Osmanlilarda tasavvuf ve tarikatlar. Sir Yay.

Karpuz, H. (2012). Konya’da Ebi ishak zaviyesi. i¢inde Konya Ansiklope-
disi. (C. 3, s. 155-156). Konya Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari.

Kazertni, b. A. Mirsadii’l-Ahrar. Kayit numarasi 3787, Siileymaniye Kii-
tiiphanesi.

Konyaly, I. H. (1964). Konya tarihi. Yeni Kitap Basimevi.

Kopriilii, F. (1969). Abu Ishak Kazriini ve Anadolu’da Ishaki dervisleri.
(Cev. Cemal Kopriilii). Belleten, 33(130), s. 225-236. https://belleten.
gov.tr/tam-metin-pdf/3328/tur

Kose, M. (2018). Kayseri sehri (1830-1860). Idari, demografik, sosyal ve
iktisadi yapisi. Kayseri Bliyliksehir Belediyesi Kiiltiir Yaynlari.

Osman, b. M. (1333). Firdevsii’l-Miirsidiyye fi Esraris-Samediyye.
(Siretndme-yi Seyh Ebii Ishak Kazerini). Be kosis-i Irec Efsar.
Ketabhane-yi Danis.

Ocalan, H. B., Sevim, S., Yavas, D., (2013). Bursa vakfiyeleri — (C. 1)
Bursa Biiyliksehir Belediyesi Kiiltiir A. S. Yaymlart.

399



Seval Giinbal Bozkurt

Safa, Z. (1363). Genc 1 gencine. Intisarat-i Attar.
Semisa, S. (1392). Sebk sindsi-yi nesr. Nesr-i Mitra.
Semseddin, M. (1997). Yadigar-i Semsi. Bursa Dergdhlari I-1l. Uludag

Yaymlart.

Sevki, C. (2016). Mendkib-1 Ebii Ishak Kaizerini. (Haz. Fatih Bayram)
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi.

Turan, O. (1993). Dogu Anadolu Tiirk devletleri tarihi (3. Bs.). Bogazici
Yayinlari.

Yasar, H. H. (1927). Amasya tarihi. (C. 3). Istiklal Matbaas.

Yinang, R., & Elibiiyiik, M. (2009). Kayseri ili tahrir defterleri (992, 971,
983 h./ 1584, 1563, 1575 m.) (C. 1), Kayseri Biiyliksehir Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari.

400



