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Ozet

Bu ¢alismanin amaci, Osmanli Devleti’nin son yillarinin nemli devlet adamlarindan ve islamci
dustiniirlerinden olan Said Halim Pasa’nin Osmanli Devleti’'nin krizinin ¢ézimine dair siyasal
tasavvurunu serimlemek olacaktir. Osmanli Devleti’nin bir kriz igcinde oldugu ve Osmanli'ya yeni
bir dlizen getirilmesi gerektigi konusunda ¢agdaslari ile ayni fikirde olan Said Halim Pasa, siyasal
tasavvuru itibariyle dénemin hem diger entelektiiellerinden hem de islamci/muhafazakar
elitlerinden ayriimaktadir. Sorun tespiti ve islam’a atfettigi deger agisindan déneminin islamcilari
ile benzer diisiinen Said Halim Pasa, siyasal diizen Onerisi konusunda onlardan farklilagir. Tipki
diger islamcilar gibi ona gére krizin miisebbibi Batici ve geleneksel elitlerdir. Tanzimat sonrasinda
ortaya ¢ikan Batici elitlerin temel sorunu; modernlesmeyi Batililasma olarak degerlendirmeleri, bu
nedenle de olumsuz anlamda taklitci olmalaridir. Zira Bati'dan farkli bir toplumsallik ve tarihsellik
barindirdigini diisiindtigli Osmanli Devleti’nde ve toplumunda doniisiimiin Bati'dan farkli olmasi
gerektigini savunan Said Halim Pasa’ya gore; elitlerin taklitci olmalarindaki sebep, Bati ile Osmanli
arasindaki bu farki gér(e)memeleri ve/veya gérmezden gelmeleridir. Geleneksel ulemanin
sorunu ise islam’i yanlis idrak etmeleri sonucu porzitif bilimlerden uzaklasmalaridir. O, déneminin
islamcilarinin diisiincelerinde siklikla savunduklari mesruti monarsinin 6tesinde bir siyasal diizen
oOnerir. Bireysel iman ve irade ile kurulacak bu diizen ahlaki bir toplumsal birliktelik olusturur. Said
Halim Pasa’nin diisiincesinde krizi asmanin yolu tek kelime ile ifade edilmektedir: islamlasmak.
Krizi ortadan kaldiracak ve Osmanlr'yi ideal diizen haline getirecek eylem ona gore elitlerin
elindedir. Bu dogrultuda, bir taraftan kendileri islamlasarak diger taraftan da toplumu yeniden
islamlastirarak hem toplumsal hem de siyasal diizeni kadir-i mutlak olarak varsaydigi islamiyet
vasitasiyla milkemmellestirecektirler. islamlasmak ifadesi, Said Halim Pasa’nin basitge kullandigi
ve eski olani yeniden hatirlamayi anlatan bir sézctik degildir. Aksine onun tasavvuruna gore, diizeni
var edecek faillik Mislimanlarin elindedir. Mislimanlar, Muslimanliklarini hatirlayarak siyasal/
toplumsal birligi yeniden olusturacaklardir. Ancak Said Halim Pasa tasavvurunu islami kaynaklar
ve kavramlarla beslemek ve/veya tartismak yerine, egemenlik gibi Batili dusiincenin ele aldigi
kavramlarla sekillendirmekte ve modern Batili siyasal disinceyle, ancak neredeyse ona hig atif
vermeden tartismaktadir. Sosyolojik ve tarihsel analize dayali, kuramsal yoni zengin ancak pratik
yonii zayif bir tasavvurun sahibi olan Said Halim Pasa son tahlilde; islamlasmak kavrami {izerinden
bir islamlastirma pratigi tasavvur ederek esasinda (stten inmeci, dayatmaci ve elitist bir diizen
arayisina yonelmektedir.
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Said Halim Pasha’s Political Thought:
The Crisis of the Ottoman and Repoliticization of
Islam

Abstract

The subject of this study will be to reveal the political vision of Said Halim Pasha, one of the
important statesmen and Islamist thinkers of the Ottoman Empire’s last years, on the averting
the crisis of the Ottoman Empire. Said Halim Pasha, who agreed with his contemporaries
that the Ottoman Empire was in a crisis and that a new order should be brought, differs
from both the other intellectuals of the period and the Islamist/conservative elites in terms
of his political vision. Said Halim Pasha, who thinks similarly to the Islamists of his time in
terms of problem identification and the value he attributes to Islam, differs from them in
terms of his proposal for a political system. Like other Islamists, he blames the Western and
traditional elites for the crisis. The main problem of the Westernist elites that emerged after
the Tanzimat was that they considered modernization as Westernization and were therefore
imitative in a negative sense. Because, according to Said Halim Pasha, who argued that the
transformation of the Ottoman State and society, which he thought had a different sociality
and historicity from the West, had to be different from the West, the reason why the elites
were imitative was that they could not see and/or ignored this difference between the West
and the Ottoman Empire. The problem with the traditional ulema is that they misunderstood
Islam and moved away from the positive sciences. He proposes a political order beyond the
constitutional monarchy that the Islamists of his time often advocated in their thought. This
order, established through individual faith and will, creates a moral social cohesion. In Said
Halim Pasha’s thought, the way to overcome the crisis is expressed in one word: Islamization.
For him, the action that will avert the crisis and restore the Ottoman Empire to an ideal order
lie with the elites. Accordingly, elites will consummate both the social and political order
through Islam, which they assume to be omnipotent, by Islamizing themselves on the one
hand and re-Islamizing the society on the other. The term ‘Islamization’ is not a word that
Said Halim Pasha used simply, and that refers to remembering the old one again. On the
contrary, according to his vision, the agency that will bring order into existence is in the hands
of Muslims. Muslims will restore political/social unity by remembering their Muslimness.
However, instead of nourishing and/or discussing his vision with Islamic sources and concepts,
Said Halim Pasha shapes it with Western concepts, such as sovereignty, and discusses it with
modern Western political thought, but with almost no reference to it. In the final analysis, Said
Halim Pasha, who has a rich theoretical but weak practical vision based on sociological and
historical analysis, is essentially seeking a top-down, imposing and elitist order by envisaging
an Islamization practice through the concept of Islamization.

Keywords: Said Halim Pasha, History of Political Thought in Turkey, Islamism, Sovereignty
Theory, Second Constitutional Period.
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Giris

Dislincesini ilkelerin ve medeniyetlerin tarihsel ve toplumsal farkliliklari oldugu
varsayimina dayandiran Said Halim Pasa,* bir bakima kavramlar tarihi anlayisini
benimser. Zira kavramlar tarihinin en 6nemli 6zelligi; kavramlarin farkl toplum,
Ulke ve zamanlarda ne gibi anlamlar barindirdigini ele almasi ve bu anlamlari
evrensel bir mahiyette arastirmasidir (Koselleck, 2009: 9). Bu tavra yakin bir
tutum takinan Said Halim Pasa, islam toplumlarinin Batili toplumlardan farkl
oldugunu ve bu nedenle 6zgiinliik arz ettigini savunmaktadir. 1908 yilinda
mesrutiyetin yeniden ilan edilmesinin ardindan ittihat ve Terakki’'nin st
kademesinde yer alan ve Birinci Dlinya Savasi sirasinda sadrazamlik yapan Said
Halim Pasa; Ulkenin iginde oldugu az bulunur ve yok edici nitelikte (mdhlik bir
buhran-i nadide) oldugunu dislindtgi krizden (Said Halim Pasa, 2019a: 221)
cikis icin ¢ozimler sundugu risalelerinde,”> modern Bati siyaset felsefesinden
etkilenmis bir islami siyasal ve toplumsal diizen tasavvuru sunmaktadir.
Ulkenin krizini, toplumsal ve siyasal diizeni bozan buhran (kriz) ifadesi ile
kavramsallagtiran Said Halim Pasa’nin dislincesinde krizin ¢ok katmanli iki
boyutu vardir: ilerlemeyi emreden bir din oldugunu kabul ettigi islam’in ve
islam tlkelerinin Bat karsisinda geride olmasi ve bu geriligin miisebbibi olarak
Batici/taklitci elitler. O, kendinden 6nceki donemde kulturel ve toplumsal bir
mahiyette olan taklit elestirilerini siyasi bir zemine g¢eker. Bu bakimdan onun
diisiincesinin merkezinde ‘islam ve Bati sorunu’ yer alir (Kayali, 1985: 1304).

Siyasal bir diizen tasavvuru olarak islam, yonetici ziimreye dahil olmasi ve
isvigre’de aldigi siyasi ilimler egitimi; Said Halim Pasa’nin varsaydigi krizi ortadan
kaldirmayi distindtgi diizen 6nerisinin beslendigi G¢ temel kaynaktir. Dénemin
diger diistnirleri gibi islam Ulkeleri ve Osmanli Devleti’'nin Bati karsisinda ‘geri
kalmasi’nin nedenlerini ele alan Said Halim Pasa; ‘islamlasmak’ olarak ifade
ettigi dnerisi, siyasal ve toplumsal diizeni kendi zihnindeki islam tasavvuruna
gore sekillendirdigi bir eylemlilikte bulmaktadir. Onun dlstncesindeki
islamlasmak, toplumsal bir uyanis olmanin 6tesinde iistten gerceklestirilecek
elitist ve otoriter bir diizen fikridir. Tam olarak bu yiizden, elitlerin islam’a déniisii
gerceklestirecegi ve kurulacak diizenin devamliligini saglayacagi bu diizen
fikrini sekillendiren distincenin temelinde Musliman halkin tamaminin yerine
elitlerin elestirisi yer alir. Said Halim Pasa, Osmanli toplumunun problemini
‘takliti elit/aydin’ kavramsallastirmasi Gzerinden gergeklestirmektedir.

Said Halim Pasa, dlstincesini modernite ile yliz ylize gelen Osmanli Devleti ve
toplumunun temel sorunu olan zamana uymak ve kendi kalabilmek arasindaki
gerilimden mitesekkil ikilemi asmak Uzerine sekillendirir. ikilemi asabilecek
¢6ziimii ise islam’da bulmakta ve islam’i her zaman ve her yerde her seye kadir
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bir ‘6z’ olarak ele almaktadir. Bu 6z farkli zaman ve farkh yerlerde degisime
olanak saglar. Bu 6nermeyi temellendirebilmek icin Said Halim Pasa tipki
diger islamcilar gibi Ringer’in da bahsettigi lizere yeni bir tarihsici epistemoloji
ve metodoloji gelistirir (Ringer, 2020: 24). Said Halim Pasa, bir taraftan her
toplumun kendine has toplumsal ve tarihsel 6zellikleri oldugunu, diger taraftan
ise Islam’in degismez bir 6zii oldugunu savunarak diistiigii celiskiyi, olan ve
olmasi gerekeni bagdastirmayi deneyerek ortadan kaldirmaya calisir. Bu ¢aba,
gelisiglizel bir tutum olmanin 6tesinde Musliman siyasi blinyesinin Bergsoncu
anlamda hayat-hamlesine (élan-vital) (Bergson, 1986) verdigi Oneme
dayanmaktadir (Wasti, 2008: 100). Her toplumun kendine 6zgl oldugu vurgusu
tizerinden islam toplumlari ile Bati toplumlari arasina bagdagmaz bir fark koyan
Said Halim Pasa, Osmanli Devleti’nde diizenin yeniden tesisi icin Tanzimat
sonrasi gerceklestirilen toplumsal ve kurumsal donlsimleri olumsuz anlamda
taklit olarak degerlendirir. Batililasmanin tasiyicilari olarak gordigu elitleri
Bati’nin etkisi altinda kaldiklari (Berkes, 2003: 413) ve Batililar gibi olmay! yani
onlari taklit etmeyi care olarak gordikleri iddiasiyla elestirmektedir. Ona gore,
diizeni ve siyasal/toplumsal birligi tehdit eden, Tanzimat sonrasi ortaya ¢ikan
elitlerin taklitci tutumlari ve eylemleridir. Her ne kadar elestirisinde dogrudan
bir ismi hedef almasa da Baticilari kastettigi asikardir. C6ziim ise islam’a dénerek
toplumsal ve siyasal birligin yeniden saglanmasidir.

Bu calismanin konusu, Said Halim Pasa’nin Osmanli Devleti’'nin iginde
bulundugunu varsaydigi krizi (buhrani) betimlemek ve asmak igin ortaya
koydugu siyasal disiincesidir. Said Halim Pasa her ne kadar islamci
diistincenin énemli isimlerinden birisi olsa da déneminin diger islamcilarinin
savunduklarindan ozellikle meclis, halk, mesrutiyet vb. konularda ayrilmasi
nedeniyle calisiilmaya deger bir isimdir. Calismanin temel sorusu bu baglamda
onun siyasal distincesinin ne Ol¢lide 6zgiin oldugu ve bu 6zglinligin hangi
konular lzerinde yogunlastigidir. Calisma bunu yapabilmek igin Said Halim
Pasa’nin esasinda Fransizca yazdigi ve 6nemli bir kismi kayip olan,? kendi yasadigi
donemde baskalari tarafindan Tirkgeye cevrilen yazilarinin killiyatini olusturan
risalelerini birinci kaynak olarak inceleyecektir. Bu ¢alismanin amaci, devletin
ve toplumun bir kriz (buhran) icinde oldugunu savunan Osmanli Devleti’nin son
yillarinin sadrazami Said Halim Pasa’nin islamlasmak kavrami temelinde yeniden
islami bir diizen kurulmasi gerektigi tasavvurunun Batili siyasal diisiincelerden
etkilendigi ve Batili kavramlar baglaminda tartisildigi; fakat kurulacak diizenin
yukaridan asag elitist bir déntsiimle gerceklesecegi ve toplumun mutlak bir
sekilde yonetenler ve yonetilenlerin arasindaki denge lzerine kurulacagi fikrini
gdstermek olacaktir. Said Halim Pasa’nin 6zgiinliigli, déneminin islamcilarinin
aksine mesrutiyeti benimsememesinden ve savundugu islami diizen fikrini de
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modern Oncesi yoneten-yonetilenden olusan siyasal diizen tasavvurunu Batili
siyasal disincelerden kavramlar ve fikirler ile bagdastirmaya calismasindan
kaynaklidir. Bu bagdastirma cabasi neticesinde islamcilarin diistigi eklektizm
tuzagindan payini alir, zira kafasindaki 6énerinin kismen kuramsal, cogunlukla
ise pratik eksikleri bulunmaktadir.

Mesrutiyetin Yeniden ilani Sonrasinda islamcilik

Said Halim Pasa’nin eserlerini yazdigi dénem, mesrutiyetin yeniden ilan edildigi
1908 yilini takip eden ve Osmanli/Turkiye icin savaslar ve krizlerle gegen, stre
olarak kisa ama yogun bir siirectir. imparatorlugun ardi ardina savaslara girdigi
ve (lkenin sorunlarinin éniiniin genellikle alinamadigl bu dénemin islamcilik
distincesi mensuplari genellikle mistebit olarak tanimladiklari Abdilhamid
karsisinda duran ve mesrutiyet savunucusu kisilerden olusur. Dénemin islamciligi
islamcilik disiincesinin genel-gecer dogrularini savunmakla beraber mesruti
monarsinin mutlak monarsiden daha iyi ve ayni zamanda islami oldugunu
kanitlamaya calismaktadir. islamcilik, esasinda modernlesmenin zorluklari
ve zorunluluklari ile karsilasan islami toplumlarda dogmus, modernitenin
prematiire bir cocugu olarak degerlendirilebilir. islamcilik; modernite ile gelisen
siire¢ neticesinde ‘tehditaltinda olan ve ezilen’ islam iilkelerinin, ‘islam’in 6z’iine
doniip eski guicline kavusacagini varsayarak Bati'ya ve/veya moderniteye karsi
savunma refleksi meydana getiren siyasi tasavvurlarin ve eylemlerin toplamidir.
Kara’ya gore ise islamcilik, islam’t “yeniden hayata hakim kilmak” ugruna
Muslimanlari Bat’'nin ve Baticl yoneticilerin olumsuz etkilerinden kurtararak
“Islam diinyasini medenilestirmek, birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan
aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin,
arayislarin, teklif ve ¢éziimlerin bittiniidiir” (Kara, 1997: 16). islamcilik akiminin
temelde iki nihai hedefi bulunur: Birincisi Misliimanlari ve islam diinyasini Bati
karsisinda gliclendirmek ve bunu yapabilmek igin gerekli kaynaklari iceriden
bulmak veya disaridan devsirmek, ikincisi ise islam toplumlarini siyasi ve/
veya kiiltiirel bir biitiin haline getirmek. Bu nedenle islamcilik bir taraftan her
Musliman tlkenin hem i¢c meselesi hem de dis meselesidir.

Her ne kadar politik bir akim olarak islamcilik, 1l. Abdiilhamid devrinde ortaya
cikip, mesrutiyetin yeniden ilani sonrasinda kuvvetlense de esasinda Yeni
Osmanlilarin disiincelerine islami séylemi ve kavramlari almalari sonucu
tezahiir eder (Tiirkéne, 2011: 37-40). Yeni Osmanlilar ile ortaya cikan islamcilik
hem emperyalist Bati'ya hem de onlarin ve kendi gruplarinin gikarina ¢alisan
Batici ve ‘mistebit’ Babiali pasalarina yonelir (Mardin, 1996: 18-19). Yeni
Osmanlilar ve sonraki dénemde onlar takip edecek islamcilar ikili bir Bati
algisina sahiptir: Bir taraftan ilerlemis ve yakalanmasi gereken, diger taraftan
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bu ilerlemeyi islam diinyasini ele gecirmek ve yok etmek icin kullanan Batu.
islamcilik, bu minvalde Baticiliga islam diinyasini yok etmeye calisan Bati ile is
birligi icinde gdrdigii ve ona benzemeye calistigi icin karsidir. islamcilara gére,
Osmanli Devleti’nin ve islam diinyasinin sorunu, Bat’nin ve onun temsilcisi
Baticilarin/Baticiligin diizenin temel kaynag olarak varsaydiklari islam’i ortadan
kaldirmaya yonelik tim dislinceleri ve eylemleridir. Said Halim Pasa da bu
diistinceleri paylasma ve Baticiliga karsi olma acisindan islamcilik akiminin
dnemli temsilcilerinden birisidir. Diger taraftan tipki diger islamcilarin siklikla
tekrar ettigi gibi ‘Bat’nin ilerlemesinin idrak edilmesi’, ‘islam diinyasinin geri
kalmasr’, ‘islam’in ilerlemeye engel olmadig’, ‘Misliimanlarin islam’in éziinii
idrak edememesi’ vb. 6nermeleri (Kara, 1997: 16) dogru kabul etmektedir.

Kara’ya gore islamciligin temel celiskisi geleneksel-muhafazakdr mi yoksa
sentezci-telifci mi bir akim olacagidir (Kara, 2001: 22). Sonda sdylenmesi
gerekeni basta sdylemek yerinde olacaktir. Bu geliski icerisindeki islamcilarin
disinsel kaynaklarina bakildiginda ikinci olanin agir bastigi goriilmektedir. Zira
diistincelerindeki diizen tasavvurunu ve doéniisiim fikrini her ne kadar islami
kaynaklarla beslemeye ve mesrulastirmaya calissalar da Bati'da ortaya ¢ikan
siyasal diizenlerin ve bu dizenlerivar eden disiincelerin etkileri onlarda kismen
dogrudan, siklikla ortiik bir bicimde gorulir. Ne var ki atiflari hem kavramsal
hem de kaynak olarak siklikla Batili yerine islami olanlara yénelir. Kara’ya gére,
islamcilar metinleri olduklari gibi kavramaya calismak yerine kafalarindaki
diizen fikrini destekleyecek sekilde algilarlar (Kara, 1997: 57). Bu nedenle Batih
fikir ve kurumlarin esasinda islami oldugunu kanitlayacak referanslar bulurlar.
islam tarih(ler)inin yeniden yazilmasi da bu tutum sonucunda ortaya ¢ikar.
Bu tarihsici yontemin benimsenmesi Ringer’e gore sadece Avrupah fikir ve
modellerin alinmasina degil islami olanlarla da yeniden baglanilmasina yol acar
(Ringer, 2020: 25).

Turkdne’ye gére Yeni Osmanlilara kadar siyasete dair islami yazimin esas
meselesi merkezi otoritenin devamhligi ve glclendirilmesi olmustur ki bu
nedenle asgari adaletin saglanmasi sartiyla merkezi otoriteye itaati bir dini
gereklilik olarak goren Sinni kuram, ulema ile siyasal iktidarlari uzlastirir
(Turkdne, 2011: 123). islam bu yiizden ne geleneksel ulemanin ne de merkezi
iktidarin 6znelerinin goziinde sadece bir dindir. Yeni Osmanlilar ile sekillenen
islamcilik ise bir taraftan diizenin tesisi konusunda kendilerinden 6nceki
gelenege dahil olmakla beraber bu Ortodoks anlayisin 6tesine gecerek halkin
siyasete ve karar alma mekanizmalarina dahil olmasini islami bir imkan olarak
sunar. Halkin, yonetimin bir parcasi olmasi anlayisini mesveret kavramina
dayandiran bu 6nerme esasinda Bati’"da mutlak monarsilerin karsisina mesruti
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monarsileri veya cumhuriyetleri koyan siyasal diisiince ve hareketlerin Osmanli
siyasi duslincesindeki bir yansimasidir.

Osmanl’'da modernite dncesinde siyasal ve sosyal kuram ulemanin tekelinde
iken artik ulemanin aksine medrese disinda yetisen ve genellikle hem Bat
hem de islami kaynaklardan beslenen aydinlara dogru kayar (Tiirkéne, 2011:
35). islamciligi geleneksel islam ve onun siyasal kuramindan ayiran en énemli
farklardan birisi Bati dislncesi ve Batili kurumlari tevil etmesidir (Tirkone,
2011: 151). Ayrica bu egilim diger taraftan asirlar boyunca ortaya ¢ikan birikimi
bir kenara iterek islam dininin esas kaynaklarina yonelir. Zira Tiirkéne’ye gore
islamcilhigin pesinde oldugu diizeni mesrulastirmanin yolu bahsi gecen birikime
basvurularak gerceklestirilemez (Tiirkéne, 2011: 35). Kara’ya gore islamcilarin
“bu noktadan itibaren Osmanli Devleti'nin mevcut durumunu tespit ve gelecekle
ilgili proje veya temennilerinde géz 6niinde bulundurdugu kistaslarin, ideal
tiplerin, aciklama ve ¢6ziim teklifleri icin atif kaynaklarinin islam ve kadim
Osmanl sisteminden Avrupa’ya dogru kaydigl gézlenmektedir” (Kara, 2001:
20). Ancak Batili kavramlar ve disiinceler islam siizgecinden gegirilerek veya
carpitilarak kullanilagelir. Zira Bati bir taraftan kendiligin insasi icin 6teki olma
gorevini Ustlenirken, diger taraftan ideal olani tanimlamaya basladigi icin siklikla
basvurulan bir kaynak haline dénisur.

islami modernistler [islamcilar] 6ncelikle islam’i retorik bir dil olarak
aragsallastiran sosyal ve politik reformcular olarak karakterize edildikleri (Ringer,
2020: 29) icin ‘muhalif Musliman’ degil islamci olarak anilirlar. Sekli olarak
Osmanlive/veyaislam tarihinde olmayan siyasal bir diizenin kabul ettirilebilmesi
icin o diizeni tanimlayan kavramin islamilestirilmesi bir gereklilik olarak ortaya
¢ikar. Mutlak monarsinin karsisinda mesruti monarsinin mesrulastirilmasi igin
mesveret kavrami Yeni Osmanlilarin baslathigi bir kavramsallastirma ile anayasa,
mesrutiyet ve meclis ile iliskilendirilir.* Siyasal dizen tasavvuru konusunda
islamcilar Yeni Osmanlilarin baslattgi bu 6nermeyi ve ydntemi kullanir ki ikinci
Mesrutiyet dénemi islamcilari da bundan azade degildir. Her ne kadar ikinci
Mesrutiyet dénemi islamcilari Yeni Osmanlilardan diisiinsel miras edinmis
olsalar da Yeni Osmanlilarin sahip oldugu Batili siyasi dislince bilgisine sahip
degillerdir. Kara bu noktada basta Said Halim Pasa basta olmak tGzere Abdirresid
ibrahim ve Sehbenderzade Ahmed Hilmi gibi birkac¢ ismi istisna tutar (Kara,
2001: 24). Zira ikinci Mesrutiyet dénemi islamcilarinin biiyiik bir kismi bahsi
gecgen isimlerin aksine Batili kurumlarda egitim almamislardir. Bu nedenle
Kara’nin belirttigi tizere ikinci Mesrutiyet dénemi islamcilarinin biyiik kisminin
mesrutiyet hakkindaki bilgisi Yeni Osmanhlarin bilgilerine dayanmaktadir (Kara,
2001: 97). Diger taraftan ikinci Mesrutiyet dénemi islamcilari mesruti monarsi
destekgisi olmakla beraber bu diistinceleri ziyadesiyle konjonktireldir.
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Said Halim Pasa’nin islamcilik Diisiincesindeki Ozgiinliigii

Said Halim Pasa déneminin islamcilarinin aksine konjonktiirel bir mesruti
monarsi savunuculugunun otesinde bir yaklasim sunar.®> Said Halim Pasa’nin
islamcilik akiminin icinde degerlendirilmesinin sebebi islam’i, diisiincesinin
merkezine almasidir. islam’in Glkenin sorunlarinin nedeni degil aksine ¢6zimii
oldugu dnermesiyle déneminin islamcilariyla ortaklasir. Sorunun tespitinde
ve ¢dziimiin islam olacaginda hemfikirdirler. Bu ortaklik islam’in dinselligine
degil siyasi olusuna yénelir. Ancak déneminin islamcilarindan farklilastigi
nokta mesrutiyet rejiminin bir zorunluluk olmadigini savunmasi ve bunu
yaparken digerlerinin aksine islami kaynaklardan ziyade Batili diisiincelerin
kavramsallagtirmalarina daha fazla dayanmasidir. SUphesiz mesruti monarsi
fikri de Batilidir ve diger islamcilar da Batih kavramlari kullanirlar. Dahasi
diger islamcilar arasinda Batili diisiiniirleri okuyanlar vardir. Hatta islamcilarin
fikirlerini ve eserlerini detayli sekilde inceleyen ve bir secki seklinde yeniden
vayinlayan Kara’ya gore, Montesquieu ve Rousseau gibi isimleri anan veya
onlara atif yapan iki ismin birer yazisi vardir (Kara, 2001: 25). Diger taraftan
toplumsal s6zlesme kavraminin Mustafa Sabri Efendi ve Elmalil Hamdi [Yazir]
tarafindan muktedirin yetkilerinin kisitlanmasi ve halkin haklarinin goézetilmesi
baglaminda ele alindigi bilinir (Kara, 2001: 102). Fakat son tahlilde ikinci
Mesrutiyet dénemi islamcilari mesruti monarsiyi islamlastirmaya calisir. Bunun
icin mesrutiyetin islam’a uygunlugunu kanitlama &édevini Ustlenirler (Tunaya,
2003: 47).

Said Halim Pasa, déneminin islamcilarinin aksine mesruti monarsinin
islamlastiriimasindan ziyade egemenlik ve siyasal diizen baglaminda daha
genis bir tartisma yiritir. Onu déneminin diger islamcilarindan ayiran bu
husus Bati ile islam toplumlar arasinda fark oldugu varsayimina dayanarak
Bati’nin tarihsel kosullarinda ortaya ¢ikmis siyasal ve toplumsal gergeklikleri
islami toplumlardaki farkli kurumlar, kavramlar ve vyapilarla benzetmeye
calismamasi ile iliskilidir. Meclis, mesveret vb. konular bu nedenle onun igin
ikincil kalir. Said Halim Pasa yazilarinda herhangi bir toplumsal s6zlesmeden
bahsetmez. Toplumsal s6zlesme kuramcilarina atif yapmaz ve siklikla onlarla
celisir. Sadece Birinci Dlinya Savasl sirasindaki eylemlerinin rasyonel oldugunu
kanitlamaya calistigl, Osmanli Imparatorlugu ve Diinya Savasi isimli son
eserinde Rousseau’ya atif yapar (Said Halim Pasa, 2019b: 122). Hatta Said
Halim Pasa’nin tasavvurundaki siyasal diizenin kurulusunda Muslimanlarin
gosterecegi irade ile toplumsal sozlesme icin bir araya gelen insanlarin iradesi
birbirini andirir. Kisacasi déneminin islamcilari ilan edilmis mesruti monarsiyi
islamlastirarak mesrulastirmaya calisir. Said Halim Pasa ise olani degil ideali
savunur. Bu nedenle Tanzimat’tan itibaren gergeklesen Batili reformlarin yerine
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Miisliiman iradesine bagli islami bir siyasal diizeni Batili kavramlarla tartisarak
ve onlari genellikle reddederek tasavvur eder.

Said Halim Pasa islamcilarin aksine mesveret gibi dénemin siklikla kullanilan
islami kavramlarini ve islam’in temel kaynaklarini neredeyse hi¢ kullanmaz.
islami diisiiniir ve/veya kaynaklara basvurmamasinin yani sira déneminin
islamcilarinda gériinen Asr-1 Saadet veya kutsal kaynaklara atf yapma gibi
bir ydnteme onun yazilarinda rastlanmaz. Ornegin islam tarihindeki imtiyazli
gruplari zikretmeyip Batil sinifli toplumla islami toplumlari karsilastirir. Bunun
neticesinde eklektik bir bicimde islam toplumlarinin Batili toplumlardan tarihsel
ve toplumsal olarak daha esitlik¢i olduklarini savunur. islamci diisiincenin
tevil etmeye calistigl sorumlu hikiimet ve mutlak monarsinin karsisinda
mesruti monarsi gibi tartismalari ylritmek yerine siyasal diizenin kurulusunu
bireysel iman ile kurulacak ahlaki bir toplumsalliktan g¢ikartir. Said Halim diger
islamcilar gibi diizenin kurulusunda seriata uygunluk tespiti yapmak yerine
siyasal olanin toplumsal oldugunu varsayarak diizenin islami toplum {izerinden
olusturulmasina odaklanir. Bu nedenle egemenligin kaynaginin ve kullaniminin
disinda kalan tartisma Said Halim Pasa’nin diistincesinde ikincil kalir. Mesveret,
meclis ve mesrutiyet arasinda zorunlu olarak kurulmus iliski Said Halim Pasa
tarafindan egemenlik tartismasi Uzerinden ¢ozilir. O mutlak monarsinin
karsrtini dogrudan mesruti monarside degil farkli erklere ayrilmis elitist islami
bir diizende bulur.

Osmanli’nin Son Déneminde Toplumsal/Siyasal Kriz ve Elitlerin Kritigi

19. yizyil ve 20. yizyihin basindaki Osmanli siyasi dislincesi, tartismanin
odagina modernlesmeyi alirken bunu bir medeniyet sorunu olarak gorir.
Diinya tarihinin glincel tasiyicisi olarak Bati bu nedenle o dénembki diisiincenin
ve tartismalarin merkezinde yer alir. Bu donem araliginda modernlesmenin bir
zarureti olarak Bati'ya bakmak iki ideal modernlesme tipinin ortaya ¢ikmasina
sebep olur: Bati tarzi modernlesmeyi savunan Baticilik ve onu elestirerek var
olan farkh milliyetgi tezahirleri barindiran kendi kalarak modernlesme. Post-
modern diisiinceyle birlikte Batt merkezli olmayan tarih yazimi Osmanli, Cin vb.
Batili olmayan tlkelerde modernlesmenin Bati’dakinin aksine farkh iktisadi ve
hukuki yapilar olusturdugunu iddia eder. Ornegin islamoglu Mecelle’nin ve Arazi
Kanunnamesi'nin boyle bir siire¢ sonrasinda ortaya ¢iktigini savunur (islamoglu,
2022: 82). Batili olmayan lkelerin milkiyet iliskilerindeki degisimin ve bu
durumun yarattigi yapinin 6zgiin olusu, modernitenin o donem icin Batili kabul
edilmesini bertaraf etmez. Zira bahsi gecen dénemde yiiritilen tartismalarin
merkezinde ‘medeniyet timsali Bat’’ gormezden gelinemeyecek bir gerceklik
olarak yer alir. Osmanli bu timsalin karsisinda geri kalmistir varsayimi boylelikle
bir paradigmaya donusdr.
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19. yizyilla birlikte ortaya ¢ikan ve zaman icinde siklikla vurgulanan Osmanli
Devleti'nin Bati medeniyetinden geri kaldigi disincesi, Said Halim Pasa’nin
tasavvurunda da yer almaktadir. Yeni Osmanlilarin diistincesi ile billurlasan Bati
karsisinda geri kalmislik ifadesini 6rnegin Namik Kemal, Renan Miidafaanemesi
(Namik Kemal, 1962: 44) ve diger bir¢ok yazisinda dogrudan kullanarak geri
kalmisligin sebepleri Gizerine fikir Gretir. Benzeri bir sekilde Ahmet Midhat Efendi
disincesini ve romanlarini Osmanl’’nin Bati'nin gerisinde kaldigi 6nermesi
Uzerine insa eder. Bu durumu soyle ifade eder: “Hem de 6yle bir surette dlgar
olmusuz ki tedenniyatimizdan haberimiz bile olmamis. Bir de Avrupa’nin bir
iki yiz senelik sa’yinin semeresi olan terakkiyat-l medeniyesi karsimiza ¢ikinca
veleh U hayrete d{¢ar olmusuz” (Ahmet Midhat Efendi, 2002: 52). Geri kalma
tartismasi esasinda ‘ileri’ Bati'nin karsisinda bir ‘geri kalmishgl’ betimler. Bu
nedenle Oryantalist literatlirde ve Batili siyasette ortaya ¢ikan Dogu Sorunu
Osmanli Devleti’nde bir Bati Sorunu olarak tezahiir eder (Cicek, 2010: 6).
Abdullah Cevdet gibi istisna Baticilar haricinde Osmanli modernlesmesi ikinci
ideal tipteki bir modernlesme sireci olarak tasavvur edilir. Said Halim Pasa da
ikinci kategorinin igerisinde yer alir.

Said Halim Pasa’nin Osmanli’'nin ve islam medeniyetinin Bati karsisinda geri
kalmasini bir buhran (kriz) olarak betimlerken ortaya koydugu gorisleri
Muslimanlari elestirmekle beraber elitler Gzerine yogunlasmaktadir (Said
Halim Pasa, 2019a: 413). Ona goére temel sorun, elitlerin geri kalmayi ve geri
kalmaya yol agan sebepleri diizglin okuyamamalari ve bunun neticesinde
sonuglari sebepler ile karistirmalaridir. Said Halim Pasa, geri kalmanin sebebini
yontemsel bir sorun olarak gorir ve bu yontemsel sorun ona gore elitlerin
islam’i unutmasindan kaynaklanmaktadir. Said Halim Pasa Baticilar/taklitiler
olarak kategorize ettigi grubun lyelerinin kim olduguna dair bir ayrinti vermeyip,
dogrudan higbir kisiyi ismiyle anarak elestirmez. isimleri zikredilmeyen elitlerin
temel sorunu ¢6éziimii islam yerine Bat’da aramalaridir. Nihayetinde tek sorun
Bati degildir. Ulkeyi ve Bat’yi yanlis analiz ederek Bati’nin maddi anlamda
ileride olmasini toplumsal ve ahlaki diizenle iliskilendiren Baticilar da 6nemli
bir sorundur. islam toplumlarinin geride kalmasinin sebebini islam’da arayanlar
ve Batililasma arzusu ile seriat egemenliginden vazgecmeyi 6nerenler kisaca
nicelik olarak kiiclik bir azinlik olsalar da bunlar etkileri yiksek olan aydin ve
disindr gruptur (Said Halim Pasa, 1922: 17).

Said Halim Pasa, Osmanli 6zelinde dile getirdigi geri kalmislik ve buna bagl
olarak elit elestirisini dort 6nerme altinda toplamaktadir. Birinci dnerme,
Mdaslimanlarin Musliiman olmadan 6nceki yasamlarini tam unutamamalari
(Said Halim Pasa, 2019a: 275) ve/veya islam’a uygun hale getirememeleridir.
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ikinci 6nerme zamana ayak uyduramamaktr (Said Halim Pasa, 2019a: 275).
Uglincii 6nerme islam toplumlarinda, islam ve Bati toplumlarinin &zgiin
toplumsal ve tarihsel 6zelliklerine bagli olarak farklarin anlasilamamasi sonucu
ortaya cikan ‘Bati nefreti’ne dayanan Bati'nin somut durumunu, yani ilerledigini
gorememektir (Said Halim Pasa, 2019a:277).Son 6nerme ‘Bati etkisi ve tesiri'nde
kalan ancak sorumluluk sahibi olmasi gereken elitlerin, ilk G¢ 6nermedeki
sorunlari idrak edemeyerek Osmanli’nin islahini Bati taklidinde aramalaridir
(Said Halim Pasa, 2019a: 69, 403). Son tahlilde elitler ve halk arasinda kopukluk
ortaya ¢ctkmakta ve halk metafizik batagina saplanmaktadir: “islam diinyasi, ...,
metafizik alaninda gereksiz ve sonugsuz kalacak sonsuz cekismelerle glicten
diiserken...” (Said Halim Pasa, 2003: 140). Ne var ki Osmanli toplumu, islam
toplumlari arasinda ehven-i serdir. Misliman toplumlar arasinda Musliman
olmadan onceki yasamlarini en ¢ok unutanlarin Turkler oldugunu varsayan Said
Halim Pasa’ya gore, Turkler ‘en iyi Mislimanlasmis’ toplumdur (Said Halim
Pasa, 2019a: 277). Osmanli Devleti’nin Dogu Roma imparatorlugu’nun varisi
emperyal bir diizen olusturmasina ragmen halkin islam’dan uzaklasmadigina
vurgu yapan Said Halim Pasa (Said Halim Pasa, 2019a: 363); Tirkleri diger
Musliman toplumlardan hiyerarsik olarak mistesna bir konumda gérmektedir.

Said Halim Pasa’nin distincesinde, modernlesmeyi Batililasma olarak tasavvur
eden Batici elitlerde ve oryantalist diisiincede yer edinmis olan islam’in
degismez ve ilerlemeye engel oldugu iddiasina karsi islamci tasavvurda ortaya
cikan islam’in ilerlemeye engel olmadigi iddiasi tim dinleri kapsayacak sekilde
genisler. Ona gore, islam da dahil olmak tizere higbir din tek basina ilerlemeye
engel olusturacak temeller teskil edemez (Said Halim Pasa, 2019a: 265, 273).
Geri kalmanin i¢ ve dis dinamikleri olmakla beraber aslinda geri kalma bircok
faktor ve olayin bir araya gelmesi sonucu ortaya c¢ikan zincirleme bir sonuca
dayanmaktadir (Said Halim Pasa, 2019a: 251). Osmanli/islam &zelinde dis
dinamikler konusunda en ¢ok Bati’yi elestiren Said Halim Pasa’ya gore Bat,
tim dinyanin ilerlemesine liderlik etmek yerine sémirgeci faaliyetlerde
bulunarak diinya barisinin sonunu getirmektedir (Said Halim Pasa, 2019a: 233,
239). Bu dogrultuda Osmanli'nin geri kalmasinin dis faktori kisaca sémirgeci
Bati'dir. i¢ sorumlu ise taklitci aydinlar ve geleneksel ulemadir. Ona gére ulema
islam’in ve peygamberin emrinin aksine davranmislardir. Bu iddiasini séyle
ifade eder: “Bahs eyledigimiz skolastikten batil bir zehap dogdu. Bir zehap ki,
Cenab-1 Peygamber’in ilim lehindeki emr U ihtari, yalniz seriatin ihtiva eyledigi
hakaikin tedkik ve tetebbuuna minhasir olmasi ve zeka-yi beseri isgal eylemesi
lazim gelen mesgalenin hakayik-1 mebhuseye muhtass kalmasi merkezinde idi.
Binaenaleyh, islamlarin diicar oldugu nekbet, kendilerinin eser-i kabahatidir”
(Said Halim Pasa, 2019a: 415).® Ulema maddi bilimleri, dogay! incelemeyi
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goz ardi etti (Said Halim Pasa, 2003: 223). Batici/taklit¢i elitin elestirisindeki
isim vermeme veya bir sahsi kastetmeme tutumu ulema igin de gecerlidir.
Zira Said Halim Pasa bireysel bir tutumu degil kategorik olarak elit gruplarini
elestirmektedir. Ancak Batici elitlere yonelik elestirinin yogunlugu geleneksel
ulema elestirisinin yogunlugundan fazladir.

Osmanli’nin geri kalma sorununu bir elit sorumsuzlugu olarak goren Said Halim
Pasa, bu durumu ayni zamanda toplumsal ve siyasal birligi tehdit eden temel
neden olarak gérmektedir. Zira halk savruk bir islam yorumuna dayanan bir
gercekligin pesindeyken, elitler ise hakikati tamamen Bati’da veya islam’in
zamani geg¢mis bir yorumunda aramaktadir. Bu kopuklugu bir ugurum olarak
betimler: “Goriliyor ki alem-i islam’in her tarafinda avam ile tabaka-yi
miinevveresi arasinda nakabil-i imla biyik bir ugurum vardir” (Said Halim Pasa,
2019a: 285).” Muslimanlarin iman konusunda bir sorunu olmadigini ancak
sorunun vazife konusunda oldugunu (Said Halim Pasa, 2019a: 413) dislinen
Said Halim Pasa’nin, Osmanli Devleti’nin halihazirda bulundugu durum igin
ortaya koydugu bu toplumsal ve siyasal tasavvur, Durkheim’in ‘normsuzluk/
anomi hali’® seklinde ifade ettigi duruma benzeyen, (Ozyurt, 2013: 80) kisacasi
siyasal ve toplumsal birligin devam edebilmesi icin hem elitlerin hem de halkin
Gzerlerine disen gorevleri ifa etmedikleri bir ¢ozliilme ve siyasal kriz anlatisidir.
Said Halim Pasa dogrudan anomi ifadesini kullanmasa da halk ve elitler
arasinda bir kopukluk oldugunu varsayarak bunun nedenini elitlerin goérevini
yerine getirmemesine dayanan ve olmasi gerekenden sapma anlaminda bir
kuralsizlik/normsuzluk olarak tasavvur eder.

Elitlerin Bati’yi ve islam’i tarihsel ve toplumsal olarak dogru analiz edemedigini
savunan Said Halim Pasa bu dogrultuda Bati ve islam &zelinde Dogu’nun
birbirlerinden farkli entiteler oldugunu kanitlamak igin “Bati’da her vyol
Roma’ya, islam’da ise Mekke’ye cikar” ifadesini kullanmaktadir (Said Halim
Pasa, 2019a: 403). Bu énermeden yola ¢ikarak islam ve Bati entitelerinin
birbirinden ¢ok farkli iki medeniyet oldugunu ve uzun siire boyunca
kazandiklari 6zelliklerinden kolay feragat etmedikleri icin baska medeniyetlerin
unsurlarini kolaylikla adapte edemeyeceklerini savunmaktadir (Akin, 2011:
141). Said Halim Pasa’nin dislincesinde adaptasyon ile taklit arasinda fark
bulunur. Adaptasyon, diger medeniyet(ler)in kendine has 6zelliklerinin uzun
zaman icinde farkli bir medeniyet tarafindan kabul edilmesi ve uygulanmasi
iken, taklit baska medeniyet(ler)in 6zelliklerinin bir anda kabul edilmesi ve
kendi medeniyetinin 6zelliklerinin bir anda ortadan kaldirilmasi girisimidir.
Adaptasyon bu nedenle dogal bir siire¢ sonucu ortaya cikan bir degisimken;
taklit, bilingsizce gergeklestirilen bir ¢ikar eylemidir. Ayrica taklit; taklit
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etmeyenler ve edenler arasinda farkliliklarin ortaya ¢cikmasina sebep olacagi
icin, toplumsal catismaya ve bunun neticesinde de siyasal birligin bozulmasina
yol agmaktadir. Medeniyetlerin sorunlarinin farkli olmasi, ¢coziimlerinin de farkh
olmasina neden olmaktadir. Her medeniyetin icindeki Ulkenin, kendilerine
has toplumsal ve siyasal 6zellikleri vardir (Said Halim Pasa, 2019a: 67, 281).
Bu nedenle her (lkenin ve toplumun kurallari ve kanunlari kendi ge¢misine
ve toplumsal oOzelliklerine dayanarak olusturulmaldir, zira her toplumun
gereksinimleri ve 6ncelikleri farkhdir (Said Halim Pasa, 2019a: 83). Kisacasi Said
Halim Pasa; Osmanli ve islam toplumlarinin sorunlarini asabilecek ¢éziimlerin
ve gerceklestirilecek degisimlerin muhafazakar bir sekilde yapilmasi gerektigini
(Said Halim Pasa, 2019a: 107), toplumsal ve tarihsel Ozelliklerle celisen
degisimlerin ise ¢6zim olmayacagini diisiinmektedir (Said Halim Pasa, 2019a:
109). Elitlere yonelik elestirisi de bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Zira Osmanli
elitleri, toplumun tarihsel 6zelliklerini gbzeten degisimler yerine kolayci ve kori
koriine taklide dayanan 6nerilerde bulunmaktadirlar (Said Halim Pasa, 2019a:
121).

Said Halim Pasa’nin dlslncesinde elitlerin olumlu ve olumsuz iki ozelligi
bulunmaktadir. Birtaraftantoplumsalvesiyasalbozulmaninendnemlisorumlusu
olan elitler, diger taraftan bu bozulmayi bertaraf edecek kapasite ve otoriteyi de
barindirmaktadir. Bu dogrultuda elitlere iki 6nemli gérev vermektedir: Birincisi
Bati’'nin taklit edilmesinden vazgecilmesi ve islami esaslara uyulmasi,® ikincisi
ise topluma islami esaslarin tekrardan idrak ettirilmesidir (Said Halim Pasa,
2019a: 387). Bu noktada Bat1, onun diistincesinde taklit veya iktibas edilmenin
yerine o6rnek (imtisal) ve ibret alinan (Said Halim Pasa, 2019a: 115), ayrica
faydalanilan (istiane ve istifade) (Said Halim Pasa, 2019a: 143) bir entite olarak
tasavvur edilmektedir. Bu nedenle elitler, taklit etmenin yerine bu eylemleri
gerceklestirebilmenin yollarini aramali ve bulmalidir. Bozulmayi ve krizi ortadan
kaldiracak yollari islami olanda bularak topluma énderlik edecek grubun tiim
tyeleri Said Halim Pasa’ya gére islami elittir. Zira bu kategorinin Uyelerinin
siyasetin, devletin ve/veya toplumun hangi kademelerinde yer alacagini
ayrintili bir sekilde ele almaz. islami elitler bdylece ‘dogru’ olan eylemleri
gerceklestirecek iradeye sahip olduklari i¢in toplumu ‘dogru yola’ (Said Halim
Pasa, 2019a: 289) sokacak kisilerdir. Elitlerin islami olmasinin gerekliligi Said
Halim Pasa’nin Dogu ve Bati arasinda ortadan kaldirilamayacak toplumsal ve
tarihsel bir fark oldugu 6nermesine dayanmaktadir. Bu sebeple Batili siyasal ve
toplumsal kurumlari taklit ederek Osmanli toplumunu dizeltmeye ¢alismalari
Uzerinden Batici elitleri elestirmektedir. Zira dogru vyol; sorunun tespit
edilmesinde degil, onun nasil ¢ozllecegindedir. Toplumsal hakikati gormeyen
Batici elitler, toplumsal bir donlisime 6n ayak olamamakta; yonetenler ve
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yonetilenler arasindaki kopukluk, toplumsal ve siyasal dayanismanin ve birligin
hicbir zaman gerceklesmemesine neden olmaktadir. Bu sebepten otird
toplumsal ve siyasal dayanisma, toplumun tarihsel ve glincel hakikatini bilen
islami elitler aracihigiyla gelecektir. islami elitler, son tahlilde bir zorunluluktur.
Onlarin iradesi olmadan krizin ortadan kalkmasi mimkiin gérinmemektedir.

Dogu’yu ve islam toplumlarini Bat’dan ve Batili toplumlardan ayiran temel farki,
toplumsal gruplarin tarihsel olarak farkli bicimlerde olusmalari ile iliskilendiren
Said Halim Pasa’ya gore; islam toplumlarinda adalet kavrami tizerine kurulmus
alt ve Ust zimrelerin birligi, Batili toplumlarda ise ruhban, aristokrasi ve
burjuvazi gibi toplumsal siniflarin bulundugu siniflar arasi gatismaya dayanan
bir birliktelik s6z konusudur. Bu nedenle Bati'daki esitlik anlayisi siniflar
arasindaki esitsizlik arasindaki dengeyi kurmayi ifade eden bir kavramken,
islam toplumunda bir olaganlik icinde var olagelmistir. “Fi’l-hakika sark alemi
garb aleminden o derece farklidir ki gayet basit kelimeler bile cok defalar ayni
mana-yl mifid ayni derece-i simule haiz degildir, mesela “misavat” tabiri bizde
higbir hissi tecaviizkarane higbir hissi haset veya kin tevlid etmez.” (Said Halim
Pasa, 2019a: 85).%° Zira Said Halim Pasa’ya gore; Bati'daki alt siniflar, Ust siniflar
ile aralarinda yer alan esitsizligi bertaraf etmek icin ugrasirken, Ust siniflar ise
kendilerine verilmis ayricaliklari kaybetmeme arzusu ile siyaset yapmaktadir.
Bu iddiasini su sekilde ifade eder:

Bi’l-aks heyat-i ictimaiye-i Garbiyede en ziyade calib-i nazar olan sey,
ayni memlekette sakin ve ayni mezhebe salik ve ayni kavmiyete mensib
olan eshasin ictimai ve siyasi nokta-i nazarlardan birbirlerinden farkli
mevkilerde bulunmalari ve bu farklarin birtakim kuvve-i manialarla
mueyyet olmasidir. Ayni heyet-i ictimaiyeye mens(b eshasin ekseriyle
bdyle din mevkilerde kalmalari onlari su farklar zail olunca kadar kendi
kavanin ve nizamat-1 ictimdiye ve medeniyetlerine layenkati daha
ziyade musavat idhaline ¢alisamaya tabiatiyla sevk ve icbar etmektedir,
fakat diger taraftan da yine bu heyat-1 ictimaiye, digerlerinin ref ve ilga
etmekte pek ziyade menfaattar olduklari seyi muhafazada ayniderecede
menfaattar bulunan birtakim sinif- miimtazeyi ihtiva ettiginden bundan
dolayi heyat-i mesklGrede micadelat-1 dahiliye adeta mizmin bir hale
gelerek devam eda gelmekte ve bazen de bu miicadelat kanli ihtilalata
minkalib olmaktadir (Said Halim Pasa, 2019a: 61).1

islam toplumlarinda ise ydnetenler ve halk arasinda Bati’nin aksine ekonomik ve
hukuki anlamda sinifsal bir cekisme bulunmamaktadir (Said Halim Pasa, 2019a:
85). Said Halim Pasa’nin bu varsayimi islam’daki yoneten ve yonetilenden
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olusan geleneksel siyaset anlayisina dayanir. Bu anlayisa gore yonetenler halki
gozetmeli ve onlara adil davranmalidir. Osmanl klasik doneminde yoneten ve
yonetilen arasindaki iliskiyi inceleyen makalesinde Burgak (2013: 116), yoneten
olarak padisahin yonettigi reayaya adil olmasini kendi ve sistemin mesruiyetinin
bir parcasi olarak ele alir. Yoneten ve yonetilen arasindaki iliski bu mesruiyete,
mesruiyet de bu adalet goristine dayanmaktadir. Bu baglamda yoneten ve
yonetilen arasinda bir zimni sézlesme bulunur (Mardin, 1991: 113) ki her
padisah bu s6zlesmeye taraftir. Bu nedenle yonetici olmak hem Said Halim
Pasa’nin distincesinde hem de klasik Osmanli siyaset anlayisinda Bati'daki gibi
sinifsal bir duruma isaret etmez.

Said Halim Pasa eserlerinde sinif kavramini kullanirken Marksist anlamda
toplumsal bir sinifa degil daha c¢ok farkli toplumsal ve siyasal gruplara/
ziimrelere atif yapmaktadir. Ornegin eklektik bir sekilde aydinlar ve diisiiniirler
icin sinif kavramini kullanir.’? Said Halim Pasa’nin dislincesinde Marksist
disinceye hicbir sekilde rastlanmaz. Ne var ki ‘kéksuiz/taklitci’ elitlerin karsisina
yerlestirdigi islami elitler adeta Gramsci’nin organik aydinini (Gramsci, 1992:
6) andirir. Gramsci’ye gore ortaya ¢ikan her yeni sinif kendi organik aydinini
kendiliginden yaratir (Gramsci, 1992: 6) ki herkes birer aydin olsa da onun
toplumsalislevine sahip degildir (Gramsci, 1992: 9). Aydin kategorisi bu nedenle
sinif icinde ortaya c¢ikan islevsel bir pozisyonu betimler. Said Halim Pasa’nin
islami elitlerinin Gramsci’nin organik aydinina benzerligi dahil olduklari grubu
temsil etme yetenegine kendiliginden sahip olmalarinda ve bu nedenle var olan
tiirdeslik iliskisiyle alakalidir. Nihayetinde islami elit sadece Misliimanlar igin
vardir. Fakat bir eliti islami yapan kriter(ler) ne(ler)dir sorusunun cevabi Said
Halim Pasa’nin disiincesinde bulunmaz. Sadece taklitci olmamasi ve islami
olmasi ¢ikarimi da bu noktada yeterli olmaz. Geleneksel anlamda ulemaya veya
Umeraya dahil olmayan ve ayni zamanda modern bir siyasal diizeni var etmesi
ongorilen bu grup nasil olusur sorusu, Said Halim Pasa’nin dislincesinde agik
bir cevap bulmaz. Ayrica sinif meselesinde Bati'y1 ele alisindaki tarihsel ve
sosyolojik bakis islam ilkelerine ve Osmanli’ya déndiigii anda bulaniklasir. Bu
nedenle Said Halim Pasa Osmanl toplumu icindeki tarikatlar, birokrasi, farkli
etnik cemaatler gibi ¢ikar gruplarini gormezden gelir.

Said Halim Pasa’nin taklit Gzerinden elestirdigi elitler siyasi elitlerdir. Bu
nedenle taklit, tim toplumun degil, devletin merkezilesmesi sonrasinda devlet
iktidarinin etrafinda kiimelenmis ve yonetimi elinde bulunduran birokrasi
mensuplarinin, devlet adamlarinin ve aydinlarin sorunudur. Said Halim Pasa’nin
elitlere dair bir diger 6nermesi burada ortaya cikmaktadir: Elitler halka 6nderlik
etmek ile yuktmludurler. Ne var ki Osmanli Devleti’nin memurlari/y6neticileri
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birer elit olmalarina ragmen o6nderlik gorevlerini yerine getirmemekte ve
Ozverisiz davranmaktadir ki bunun sebebi genellikle taklit¢i olmalaridir (Said
Halim Pasa, 2019a: 159-161).

Batili ve islami toplumlar arasindaki farki yapisal bir baglamda ele alan Said
Halim Pasa, Osmanli aydinlarini bu tarihsel farkin yarathg hakikati, somut
durumun somut tahlilini yapmadiklari (Said Halim Pasa, 2019a: 83) igin
gorememeleri Gzerinden elestirmektedir. Pasa’ya gore; onlar Bati’nin sasaasina
(Said Halim Pasa, 2019a: 157) ve parlakligina kapilmis, (Said Halim Pasa, 2019a:
417) sebeplere degil sonuglara odaklanan, (Said Halim Pasa, 2019a: 111)
Bati hayranligl ve hevesine girmis, (Said Halim Pasa, 2019a: 83, 91) bunun
neticesinde Bati'ya teslim olarak onu taklit eden kisilerdir (Said Halim Pasa,
2019a: 111). Taklitci elitlerin taklit eyleminde bulunmalarinin iki nedeni vardir:
Birincisi Osmanli'nin siyasi, tarihi ve toplumsal 6zglnliglini bilmemeleri
(Said Halim Pasa, 2019a: 129), ikincisi ise buna ragmen Batili devletlerin
sempatisini kazanmaya calismalaridir (Said Halim Pasa, 2019a: 181). Bu elestiri
aslinda Yeni Osmanlilar distincesi ile ortaya ¢ikmis Tanzimat’in taklit¢i olarak
elestirilmesinin bir devami niteligindedir. Siyasal elitlerin, yani burokrasi
mensuplarinin taklit¢i davranisi neticesinde bir adaptasyon gerceklesmedigi
fikrinde olan Said Halim Pasa’ya gore, Bati'nin toplumsal ve siyasal kurumlarinin
taklit edilmesi sonucunda 6ni alinamaz ikilikler meydana gelmektedir (Said
Halim Pasa, 2019a: 365-367). Bu ikilikler egitim, hukuk ve siyasi kurumlarin
taklit edilmesi sonucu ortaya ¢ikmakta; ayrica kiltiirel ve toplumsal anlamda
alafranga ve yerli ikiliginin de dogmasina neden olmaktadir. Said Halim Pasa bu
ikiligin baslangicini Tanzimat olarak gérmektedir. Zira memur sinifi Tanzimat’in
getirdigi merkezilesme sonrasi kuvvetlenmistir (Said Halim Pasa, 2019a: 167).
Bu nedenle Tanzimat, sorunlari ortadan kaldirip siyasal birligi saglamaktan
ziyade onu daha kot hale getirmistir. Bu konuda anayasa 6rnegini veren Said
Halim Pasa’ya gore; anayasa, Batili Ulkelerde birligi tesis ederken Osmanli
Devleti’'nde bozar niteliktedir (Said Halim Pasa, 2019a: 67).

Said Halim Pasa’ya gore Tanzimat, ‘Osmanli Ronesans!’ olarak anilmasinin aksine
Osmanli’yl yok eden ve islam’dan uzaklastiran “manevi bir anarsi”dir (Said
Halim Pasa, 2019a: 367). O, siyasal elitlerin Tanzimat’la baslattiklarini varsaydigi
taklitciligi bir hastalik olarak betimler (Said Halim Pasa, 2019a: 415) ve aslinda
anayasal bir dizenden ziyade kendi ¢ikarlarinin pesinde olduklarini distnur
(Said Halim Pasa, 2019a: 31). Bu hataya hem Kanun-i Esasi’'yi hazirlayanlar
hem de onu yeniden ilan edenler dismustir (Said Halim Pasa, 2019a: 35).
Buradan yola c¢ikarak tlkenin sorununu bir nesil sorunu degil, birbirini takip
eden olaylar ve bu olaylarin yarattigi distince yapisi lizerinden ele almaktadir
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(Said Halim Pasa, 2019a: 385). Bu noktada sorun hem mesrutiyet taraftarlarinin
hem de karsitlarinin toplumun esaslarini ve gergeklerini gérmezden gelmeleri
neticesinde mesrutiyetin mutlaklastiriimasidir. Bu mutlaklastirma baska bir
diizensizlige sebep olmaktadir. Zira ikinci Abdiilhamid’i elestirenlerin kurdugu
diizen, baska bir istibdada neden olmustur (Said Halim Pasa, 2019a: 89). Bu
sebepten o6tlrld onun elestirisi toplumsal bozulmaya veya halka degil, elitlere
yonelmektedir. Boylece merkezi iktidari elinde bulunduran elitlere yonelik
elestirisi; mesrutiyet, parlamentarizm ve siyasal parti elestirisine donlismektedir.

Diizenin Yeniden insasi Olarak islamlasmak ve Said Halim Pasa’nin Siyasal
Sistem Tasavvuru

Said Halim Pasa tipki doneminin bircok diger distniri gibi tartismasini
islam’in/Osmanl’nin Bat’dan farkli oldugu varsayimina dayandirir. Bati’nin
toplumsal ve siyasal dizeninin tarihsel kosullara yani baglama goére sirekli
degistigini, toplumsal boélinmenin siyasal birligi ahlaki sorunlardan otiri
surekli sekteye ugrathigini savunur (Said Halim Pasa, 2019a: 417). Said Halim
Pasa boylece tarihsel olarak bir Bati imgesini var edebilmek igin tarihsici bir
yaklasima yaslanirken islami olani, tarih disi ve evrensel bir ideal olarak sunar.
Said Halim Pasa, Osmanli’daki catismalar ve tlkeler arasindaki savaslarin neden
oldugu ekonomik ve siyasal sorunlara atfen uzun yillardir icinde bulundugunu
dislindtgi krizi ortadan kaldiracak ideal bir toplum ve bu toplumla birlikte insa
edilecek bir siyasa tasavvur etmektedir. Bahsi gecen tasari, islam dolayimiyla
yaratilacak esitlik ve 6zgirligl toplumsal dayanisma Uzerine insa eden bir
siyasi dlzendir. Mdaslimanlar, Musliman olduklarini yeniden hatirlayarak
kendilerini birer fail olarak var ederken siyasi birligi de tesis edeceklerdir. Bu
yeniden var olmayi en iyi karsilayacak kavram ise ona gére ‘islamlasmak’tir.
Said Halim Pasa’nin islamlasmaktan kasti Mislimanhgin toplumsal ve siyasal
olani belirledigi bir kavramsallastirmadir. Her ne kadar Gokalp de benzer bir
sekilde islamlasmak kavramini kullansa da onun disiincesinde Tiirklesmek ve
Muasirlasmak kavramlari islamlasmakla birliktedir. Tiirklesmek, islamlasmak
ve Muasirlasmak (Gokalp, 2019) baslikli eserinde; Tirklesmek kaltirin
kesfedilmesi ve tatbik edilmesi, islamlasmak ahlakin tesisi, muasirlasmak ise
kiltlrleri geregi her doneme uyum saglayabilen Tirklerin yasanilan doneme
uyum saglamasi olarak kurgulanir. Gékalp icin islam kiiltirel yonleri olan ve
TurklGge dair bir kategori iken Said Halim Pasa i¢in her seyin temelidir.

Said Halim Pasa’nindiisiincesinde din, birtaraftaninsanlarin sadece maneviyatini
degil hem maddi hem de akli taraflarini sekillendiren ve bunlar arasinda bir
denge olusturan, diger taraftan da zamani ve mekani asan ebedi kurallara
uyulmasi neticesinde onlari hayali olmayan somut bir mutluluga ulastiracak
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bir hakikattir (Said Halim Pasa, 2019a: 247). islamlasmak ise Mislimanlarin
islam’in &zelliklerini yeniden hatirlamasini saglayacak bir bilinglenme durumu
ile mimkiindr. Zira islam; somut duruma uyum saglayarak, yani metafizik ile
pozitif bilimleri birlestirerek en ideal toplumsal ve siyasal diizeni zamanlari
asan bir sekilde her daim ve her yerde mimbkdin kilacak bir ‘6z’e sahip oldugunu
gostermektedir. Said Halim Pasa bu iddiasini soyle ifade eder: “O bir din-i
beseridir ki muabber mahiyeti, rehberi, istinadgah-i tabiisi bulundugu vicdan-i
insani gibi ulim-u tecriibiye ve maddiyeyi, mutekadat-1 ma-badet-tabiiye ve
nazariyeyi, hayta-i idrak-1 esere sigan ve sigmayan hakayiki hep birden camidir”
(Said Halim Pasa, 2019a: 327-329). islam’in bir taraftan dogal, diger taraftan
da mikemmel bir diizen kurabilecegi 6nermesine yaslanan bu dislinceye gore
islam, toplum icindeki mutlulugu toplumsal adalet olusturarak var etmektedir.
Her toplumun kendine has tarihsel ve toplumsal kosullari oldugu varsayimini
dislincesinin temeline oturtan Said Halim Pasa, bdylece celiskili bir bicimde
islam’1 bir taraftan Osmanli gibi Miisliiman tilkelerin diger taraftan da diinyadaki
tiim Glkelerin sorunlarinin bir ¢aresi olarak sunmaktadir.

Dogan’agore Said Halim Pasa’nintasavvurunda “siyasalalan, catismanin olmadigi
ortak bir kimlik tizerine insa edilir. Daha aclik bir ifadeyle siyasal alan reddedilir.
Said Halim bunu yaparken de distincesini sosyolojik bir baglama oturtmaya
cahisir. Fakat bu tarihsel ve sosyolojik baglam sabittir ve stirekli, 6zsel bir karsithk
Uretmistir” (Dogan, 2019: 264). Bu iddia kuvvetli bir tespit olmakla beraber,
Said Halim Pasa bir taraftan siyasal olani ‘Misliimanlarin irade gostererek
ddevlerini yapip siyasal birligi kurmalari’na, diger taraftan islam’in tiim zaman
ve toplumlara uygulanabilen degismez ‘6z’line dayandirmaktadir. Yani sadece
karsithk degil zorunlu bir birlik iliskisi kurar. Siyasal alani reddetmekten ziyade
catismaci bir pozisyondan farklilastirmaya calismaktadir. Ayrica siyasal diizenin
kaynagi islam olmakla beraber onu var edecek olan Misliimanlarin ortaya
koyacag iradedir. Bu nedenle siyasal olan ona gére sadece ve sadece islami
olanla miimkiindiir. islamlasmak kavrami bu dogrultuda anlam kazanmaktadir.

islamlasmak kavrami onun tasavvurunda bir taraftan toplumun Misliman
oldugunu hatirlamasina dayanir ki bu noktada islamcilarin diisiincesi ortaktr.
Ancak islamlasmak tartismasini sadece bunun Uzerinden degil egemenlik
kavramini ele alarak gerceklestirir. Said Halim Pasa’ya gére islami egemenlik ve
onu tesis eden seriat, modern anayasalarin aksine yapay degil dogaldir (Said
Halim Pasa, 2003: 207). Doga yasalarinesnel, ahlak ve toplum yasalariise insanla
sinirli kaldigi icin 6zneldir (Said Halim Pasa, 2003: 207). Bu nedenle toplumsal
yasalarin tesisinde gozlem ve muhakemeye dayanan yontemin zaruri olarak
kusurlu olacagini savunur (Said Halim Pasa, 1922: 8). Bundan yola ¢ikarak Said
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Halim Pasa ideal toplumun tanri kaynakli ahlak ve toplum yasalarini idrak eden
bireylerden murekkep bir toplum oldugunu iddia eder (Said Halim Pasa, 2019a:
409). Said Halim Pasa’nin bu akil ylritmesi kati bir sekilde halk egemenligi
fikrine karsi cikmasina neden olur. Ona gore seriatin egemen oldugu bir yerde
mili egemenlik s6z konusu olamaz (Said Halim Pasa, 1922:9). Said Halim Pasa’nin
bu elestirisi, bir taraftan ‘hakimiyet-i milliye’ kavrami etrafinda mesrutiyeti
savunan déneminin bazi islamcilarina gelmekle beraber, esasinda o Bat’daki
siyasi diizeni var eden ulusal egemenlik kavramindan gozlerinin kamastigini
iddia ettigi Baticilari elestirir (Said Halim Pasa, 1922: 10). Hatta Said Halim Pasa
Bati'da ortaya ¢ikan egemenlik kavramsallastirmalarinin hepsine karsi gelir.
Zira halkin da Kilise’nin de kralliklarin da egemenlikleri ona gore nihayetinde
kuvvete dayal strekli bir iktidar miicadelesidir ve zorla dayatilan ayricaliklardir.
Bu nedenle adaletsizdirler (Said Halim Pasa, 1922: 10). Ulusal egemenlik son
tahlilde ona gore ¢ogunlugun azinlik Gzerinde kendi iradesini dayatma hakkidir
(Said Halim Pasa, 2019a: 411).* Said Halim Pasa ulusal egemenlik kavraminin
Bati icin tarihsel bir moment oldugunu vurgulamaya calisir. Tipki Kilise’nin ve
krallarin egemenligi gibi ulusal egemenlik fikri de sinifsal bir gatismanin, iktidari
ele gecirmenin Bati’da gorilen bir yansimasidir.

En ideal egemenlik ona gére en iyi islami diizende miimkiindiir (Said Halim Pasa,
2019a: 405). Zira islam tiim insanlarin dogasina uygun bir mahiyettedir (Said
Halim Pasa, 2019a: 407). Butin insanlar, ereksel bir varlik olduklari, bir arada
yasayan ve surekli bir ilerleme (tekamil) gosterdikleri icin medeniyet kurmaya
meyleden canlilardir. Toplumsal olus ile medeni olusu birbirine bagdastiran bu
distince neticesinde dogal ahlak ortaya cikar ve dogal ahlaka en uygun diizen
islam’da bulunmaktadir (Said Halim Pasa, 2019a: 409). Said Halim Pasa’nin elitist
disavurumunun kaynagi, buradaki énermesi ile su ylzine cikar. Her ne kadar
insanlar toplumsal olmaya meyilli olsalar da ‘hakikat’i anlama yetisi her insana
esit dagiilmamistir. Hakikat bu nedenle peygamberler vasitasi ile iletiimektedir
(Said Halim Pasa, 2019a: 407). Bireysel olani ve mutlulugu kesfetmek ise birer
elit olarak toplumsal ve siyasal dizeni kuran peygamberlerin ilettigi hakikati
kabullenmekten (Said Halim Pasa, 2019a: 409), Allah’a iman ve yaratthig diizeni
kabul etmekten, kisacasi Misliman olmaktan gecer. Siyasal birlik boylece
yaraticl tarafindan var edilirken onun fiziksel devamliligi rizadan, yani imandan
gecmektedir. Said Halim Pasa yeryiziine indirilmeye ¢alisilan egemenligi, buna
dayanan siyasal dlizenin kaynaklarini ve diizenin kendisini tekrardan gékytziine
cikarmaya calisir. Bunu da islam’in her zaman her yerde gecerli olan ve doga
yasalarinin toplumsal ve ahlaki bir yansimasi oldugu varsayimi ile yapar. Bu
yasalar toplumsal ve ahlaki yasalara dayanan siyasi bir diizen olusturur ki bu
diizenin bozulmasinin nedeni o diizene ve onu yaratan yasalara uymayanlardir.
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islam Ulkelerinin ¢dkisiiniin temel nedeni tam da bu yasalara uyulmamasidir.
insan(lar)in iradesi ona goére bir egemenlik olmanin étesinde sadece seriatin
egemenliginin getirdigi yasalara uyma iradesidir. Ulusal egemenlik dogayi
yoneten yasalara uymak zorunda oldugu icin toplumsal ve ahlaki bir egemenlik
iddiasI olamaz, zira o da diger biitlin irade ve kuvvetler gibi dogal yasalara
uymak zorundadir (Said Halim Pasa, 2003: 214).

Doga yasalari ile siyasal birligi saglayan yasalar arasinda kurdugu kosutluk
iliskisi insan iradesini sadece dogal olani idrak etmek ile sinirlandirdigi icin
siyasal olani tanrisal olanla iliskilendirir. Siyasal birligi saglayan sey Tanrinin
vahyettigi birlik icerisinde kurulmus bir diizen olmakla beraber insani iradenin
bu noktada devreye girecegi sdylenebilir. Bunun sarti yasanin islam’a uygunlugu,
ideal birlige kosut ve uyumlu olmasidir. Siyasal diizeni saglayan gii¢ bu nedenle
dogas! geregi dini, gerceklestiren ise iradi olarak islamidir. Said Halim Pasa
halkin siyasal birlige katilmasini toplumsal bir yukimlilik degil dini bir itaat
olarak tasavvur eder. Bu noktada Bodinci anlamda egemenligin tanrisal ve
dogal yasalarla sinirlandiriimasi ilkesini reddederek egemenligin 0ziinln
dogrudan tanrisal ve dogal oldugunu savunur. Bodin’e gore biitlin egemenler
tanrisal ve dogal olana itaat etmek zorundadir (Agaogullari vd., 2015: 410). Said
Halim Pasa’nin distincesinde boylelikle Bodin’in aksine devletin mesrulugu
kendisinden (Agaogullar vd., 2015: 413) degil Tanr’dan ve onun yasalarindan
gelmektedir.

Hobbes’un duslincesinde bir monark (Hobbes, 2007), Rousseau’nun
disincesinde ise halk (Rousseau, 2013) olarak tasvir edilen egemen, Said
Halim Pasa’nin disiincesinde islam olarak var olur. Bu nedenle bahsi gecen
duslintrlerin kuramlarinda din, devletin kontroliinde yeniden tesis edilen bir
sosyal kurum olmanin 6tesine gecmezken; Said Halim Pasa’nin dislincesinde
devleti yeniden tesis edecek kaynaktir. Said Halim Pasa din ve devletin
birbirinden ayrilmazbir birliktelikicinde oldugunuilging bir sekilde Rousseau’nun
Toplumsal Sozlesme’deki sivil din kavramiyla eslestirir: “Peygamberin yasasinda,
dini miessese ve devlet birdir. ikisini birbirinden ayirmak imkansizdir. Bu
kisacasi, Jean Jacques Rousseau’nun ictimai Sdzlesmesi’nde bir bélim ayirdig
sivil dindir” (Said Halim Pasa, 2019b: 122). Said Halim Pasa Rousseau’nun
disiincesinde kurumsal dinlerin yerine 6nerdigi sivil dini (Rousseau, 2013:
134) geleneksel islam anlayisindaki din-ii devlet anlayisina benzetmektedir.
Rousseau’nun duslincesinde din devletin kontrolinde ve onun hikmu altina
giren bir arag haline getirilmisse de (Agaogullari vd., 2015: 595) Said Halim
Pasa’nin distincesinde devleti var edecek baslatici bir glice dondsdir.
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Dogal diizen fikri Gizerinden kurdugu islami diizende toplum(lar) verili bir
sekilde alt ve Ust tabakalardan®® olusur. Hiyerarsik olarak iki katmana ayriimis
toplumsal béliinme bir ayrismaya veya catismaya degil uyuma ve dayanismaya,
dolayisiyla bir diizene isaret etmektedir. Boylece Said Halim Pasa, Bati’daki
iktisadi siniflardan farkl bir toplumsal boélinme analizi sunmaktadir. Bu
sunus iki tabaka arasinda gegiskenlikleri miimkiin kilmaktadir. islami diizende
demokratiklesme, (st tabakanin alt tabakayr umursamasi ve gbzetmesi
seklinde tezahiir ederken, ‘aristokratiklasma’ [aristokratiklesme] ise alt tabaka
mensuplarinin Ust tabakaya gegme imkaninin ve bu imkanin yarattigi duygunun
surekli var kilinmasi olarak sekillenmektedir (Said Halim Pasa, 2019a: 301-303).
Bu iki ¢cikarim, nihayetinde iki tabakaya da belirli 6devler ylklemektedir. Siyasal
birligin Uyeleri olarak bireyler kendi toplumsal ve tarihsel hakikatlerinden uzak
yasadiklari takdirde 6devlerini yerine getirmiyorlar demektir (Said Halim Pasa,
2019a: 111). Bu toplumsal diizenin kabulii islamlasmak siirecinin bir asamasidir.
Bu asamada Musliimanlarin toplumsal tabakalari kabul etmesi hem dini bir
odev hem de siyasal bir iradedir. S6zlesme kuramina miindemig ‘insan iradesi
neticesinde ortaya ¢ikan sdzlesmenin onu var edenlere getirdigi haklar’ anlayisi;
Said Halim Pasa’nin dislincesinde, ilahi sozlesme ile ortaya c¢ikan ddevlerin
gerceklestirilmesi neticesinde elde edilen haklara evrilir.

Said Halim Pasa moderniteyi muhafazakar bir sekilde ele almaktadir. irade
bu noktada tarihle yogrulan toplumsalligi kabullenerek zamana uymaya
tabidir. Modernite boylece Ruby’nin (2014: 82) iddia ettiginin aksine sadece
‘iradelerden kaynaklanan bir bagin olusumuna’ yoénlendirmez. Muisliman;
sirasiyla islam’a inanarak tanrisal egemenligi kabul etmekte, bunun neticesinde
dogal olanla bitiinlesmekte, bu dogrultuda 6zglirleserek esitlenmekte ve hak
sahibi olarak ideal dlizeni var eden bir paydasa déntsmektedir (Said Halim Pasa,
2019a: 207, 339). Said Halim Pasa islam’a ickin olmayan, bir birey olarak yurttas
kavramini islami 6dev fikrine endekslemektedir. Onun Miisliman kavrayisi,
Rousseau’nun kuraminda yer alan toplumsal 6devler ile bireysel haklari
birbirine endeksleyen yurttaslik anlayisi (Rousseau, 2013: 134; Arnhart, 2011:
267) ile kosutluk gostermektedir. Birbirine paralel iki kavrama donlisen yurttas
olmak ile Misliiman olmak, siyasal birlik icin bir zorunluluk haline gelmektedir.

Said Halim Pasa kavramsal egemenlik tartismasina pratik bir siyasal diizen
onerisi ekler. Bu dneride islam’in ilahi ve dogal egemenliginin (auctoritas)
kullanim hakki (potestas) millet, ulema ve devlet baskanina paylastiriimaktadir.
Bu nedenle Said Halim Pasa; egemenligi bir bitlinlik olarak degerlendirse
de siyasal duzenin varhgini, birbirini denetleyen farkh erklerin/kurumlarin
bulundugu bir siyasal sistem olarak tasavvur eder. Said Halim Pasa, siyasal
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sistem Onerisinde Montesquieu’nun ortaya athgl erkler ayrimi distncesini
(Seyhun, 2011: 73) paylasmaktadir. Sudphesiz bu ayrim Montesquieucu
anlamda farkh sinifsal cikarlarin farkl erkler arasinda paylastirildigl ve diizen
icinde korundugu bir tasari (Agaogullari vd., 2015: 554) olmanin 6tesinde Batili
bir sistemin Osmanh toplumuna uyarlanmasi seklinde gergeklesir. Osmanli
toplumu ve islam toplumlarini sinifli Bat1 toplumlarindan ayiran Said Halim Pasa,
geleneksel islami diizeni ¢agdaslastirmaya calismakta; erkler ayrimindan da
faydalanarak iktidari yasama ve yiritme arasinda paylastirmaktadir (Said Halim
Pasa, 2019a: 421). Millet, yuritmenin basinda olacak olan baskani sececek ve
baskanin sorumlulugu da millete karsi olacaktir. Denetim ise millet tarafindan
secilecek meclis eliyle farkli denetim mekanizmalari ile yerine getirilecektir.
Alisilagelinenin aksine meclis yasama degil, denetim islevini gerceklestirecektir.
Yasama faaliyeti ise seri bilgiye sahip ve fikih ilmine hakim, ayrica halkiiyi taniyan
ulemadan olusan baska bir meclis araciligiyla gerceklestirilecektir. Uclincii erk
olan yarglya dair bir vurgu Said Halim Pasa’nin siyasal sistem Onerisinde yer
alamasa da islami diizende geleneksel olarak ulemanin sahip oldugu bu yetki
muhtemelen yine ulema tarafindan icra edilecektir. Bu bakimdan Said Halim
Pasa’nin Osmanli Devleti’nde mevcut yapiyl devam ettirmek niyetinde oldugu
soylenebilir.’

Onun diisiincesinde egemenlik fikri, islami ve ilahi bir dayanak noktasina
sahip oldugu icin yiritme ve yasamanin kararlari icrai mahiyette olacaktr,
¢lnkl hem yasama hem yiritme asil amirin ilahi emirlerini yerine getirmekle
mikellef birer memurdur. Baska bir ifadeyle yiritme ve yasamanin icrasi
iradi faaliyet olmamakla birlikte seri hukuk acisindan yerindelik ve uygunluk
denetimine tabidir. Bu nedenle yiritmenin basi olan devlet baskanina ve
icraatlarina itaat islami esaslara uymasi karsihiginda devam ettirilebilir. Aksi
takdirde milletin ilahi egemenligi tekrar ortaya ¢ikarmak igin yliriitmenin basini
gorevden almasi gerekir. Millet hem baskani se¢gme hem de onu goérevden
alma otoritesine sahiptir. Said Halim Pasa bu durumu su climlelerle anlatir: “Bu
mevki-1 miistesna onu cemiyetin menafiinin en muvafik suretde idare sartiyla
isgale ehliyeti olanlara bizzat cemiyet tarafindan verildigi gibi, aksine kanaat
hasil olunca derhal yine o cemiyet tarafindan istirdad edilir” (Said Halim Pasa,
2019a: 351).7 Bu meclis, milletin hepsini temsil yetenegine sahip bir meclis
olmakla beraber Batili meclislerin aksine sinifsal ve ideolojik bir ayrima degil
birlestirme kabiliyetine sahiptir (Said Halim Pasa, 2019a: 313, 421). ‘Baskanin
ve meclisin halk tarafindan secilmesi’ 6nerisi, modern oncesi Osmanli veya
islam siyasetinin &tesinde Batili bir yaklasimdir. Bu nedenle, Said Halim Pasa’nin
siyasal sistem ©6nerisi son tahlilde islami bir elitizmi ve toplumsal diizeni
Osmanli Devleti 6zelinde Batili kuvvetler ayriligi ve halk iradesi nosyonlari ile

148 Giindogdu S (2024). Said Halim Pasa’nin Siyasal Tasavvuru: Osmanl’nin Krizi ve islam’in
Yeniden Siyasallasmasi. Miilkiye Dergisi, 48(1), 127-156.



bagdastirmaktadir. Said Halim Pasa ulusal egemenlik fikrine tamamen karsidir.
Sekdler bir diizen onun igin imkansizdir. Bu nedenle Batili bir ulusal egemenlik
fikrinin karsisinda durur. Ancak siyasal iktidarin nasil belirlenecegi konusunda
halka bir otorite tanir.

Said Halim Pasa’nin siyasal diizen 6nerisindeki meclis tasavvuru partilerden
ve farkli ¢ikar gruplarindan olusan bir parlamentonun otesinde Schmittci bir
turdeslik ilkesine dayanir. O siphesiz karsi oldugu ulusal egemenlik fikrinin
en onemli kurumunun temsil ve temsilin gerceklestigi yerin de parlamento
oldugunun farkindadir. Ona gore Batili parlamentolar sorunludur. Zira sinifsal
temsilin partiler araciligiyla gercgeklestigi ve partilerin strekli gatistigi bu
kurumlar sinirsiz hakka sahiptir (Said Halim Pasa, 2019a: 419). Bu noktada Said
Halim Pasa’nin disiincesi parlamentonun catisma degil uzlasi, parcalihk degil
batinlik Gzerinden ele alinmasi baglaminda Carl Schmitt’in dusincelerini
andirir. Schmitt mutlakiyetcilige karsi ortaya cikan parlamenter demokrasilerin
liberal birey bilinci ile demokratik tlrdeslik arasinda kacginilmaz bir tezat
oldugunu iddia eder (Schmitt, 2014: 36). Schmitt liberalizmin herkese s6z
soyleme hakki veren ilkesi ile tirdesler arasindaki bir esitlik ilkesi oldugunu
iddia ettigi demokrasi arasinda fark oldugunu savunur (Schmitt, 2014: 27).
Schmitt’e gore demokrasi Rousseau’nun kurguladigi genel irade kavramindaki
turdeslikle tutarlidir ve devlet so6zlesmeye degil bu tlirdeslik iliskisine dayanir ki
yonetilen ve yoneten arasindaki 6zdeslik bu tiirdeslikten ortaya cikar (Schmitt,
2014: 32). Parlamenter demokrasi bu turdeslik iliskisini genel esitlik kavrami ile
¢ozmeye calisir ki bu mimkin degildir (Schmitt, 2014: 33). Ayrica parlamenter
demokrasi temsil edilen ve eden arasindaki iliskinin kopmasina neden
olmaktadir (Schmitt, 2014: 11). Said Halim Pasa da ddneminin islamcilarinin
aksine mutlak monarsilerin karsisinda farkli cikarlarin savunuldugu mesruti
monarsiyi degil; bir tiirdeslik ilkesine dayanan islami bir rejimi savunur. Said
Halim Pasa’ya gore Bati demokrasileri sinifsal gatismayi uzlastirmaya ¢alisan bir
durumken Osmanlr'da tirdeslik ilkesine dayanan bir demokrasi tarihsel olarak
zaten bulunur (Said Halim Pasa, 2003: 28).1®

Said Halim Pasa bu turdeslik ilkesini Mislimanlk UGzerinden kurar. Bu
nedenle onun disincesinde tiirdeslik iliskisinde gayrimuslimlerin yerinin ne
olacagi belirsizdir. Said Halim Pasa bdylece halki olusturan tiirdeslik iliskisini
Muslimanlarin bir aradaligi olarak distindr. Bu baglamda mesrutiyetin yeniden
ilani sonrasinda kurulan meclisteki farkl toplumsal gruplarin temsil edilmesine
binaen parlamentoyu elestirir. Clinkl onun distincesinde dnemli olan temsil ve
katilimdan 6te tirdeslik ve bu tirdeslikten dogan siyasal birliktir. Bu noktada da
islam, Said Halim Pasa’nin Bati ile koydugu farkin temel dayanagini olustururken
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parlamento ve parti elestirisini de sekillendirmektedir. Ona gore partiler, Batili
kurumlardir; ¢inkd Batili toplumlarin sinifsal olusumlari neticesinde ortaya
ciktiklarini ve siniflar arasindaki rekabeti devam ettirdiklerini dtstndr (Said
Halim Pasa, 2019a: 99). Bu nedenle ¢atisma yerine tirdes olmasi gereken
Osmanli igin en ideali partilerin olmadigi bir meclistir (Said Halim Pasa, 2019a:
97).

Sonug Yerine

Said Halim Pasa, ikinci Mesrutiyet dénemi islamci disiince diinyasinda
dzgiin bir yere sahiptir. Zira modern bir hareket olarak ortaya ¢ikan islamcilik
bu dénemde baskin bir sekilde Batili mesruti monarsi ve meclis kurumlarini
islamilestirmeye calisirken, Said Halim Pasa bunun aksine yéneten ve ydnetilen
ayrimina dayanan erken modern bir siyasal diizen tasavvuruna sahiptir. Ne
var ki islamlasmak olarak kavramsallastirdigi ¢dziim 6nerisinde ideal diizen
tasavvurunu islami kaynaklar ve diisiince yerine yine Batili siyasal diisiince ve
kaynaklar tizerinden sekillendirir. Dénemin islamcilari tarafindan mesrutiyetle
iliskilendirilen mesveret ve meclis, Said Halim Pasa’nin dislincesinde egemenlik
tartismasi Gzerinden ¢6zim bulur. Egemenlik kavramini irdeleyerek dénemin
islamcilarinin aksine Batili ve islami siyasal diizenleri tarihsel ve toplumsal
tasavvur Gzerinden farklilastinr. Mutlak monarsinin alternatifini mesruti
monarsiyerine siyasal erklerin ayristigi ve toplumun elitler tarafindan yonetildigi
islami bir siyasal sistemde bulur. iktidar yogunlasmasi (izerinden olusturdugu
yoneten ve yonetilenler farki toplumsal ve ekonomik bir esitsizligin 6tesinde
birlikteligi ve dayanismayi var edecek bir zorunluluktur. Zira siyasal olan farklilik
degil turdeslik Gizerinden kurulmalidir. Bu noktada siyasal olan ile iman arasinda
kurulan kosutluk, islam’in hem bir din hem de siyasal bir egemenlik olarak
yeniden tesisini saglayacaktir. Diisiincesinin merkezine oturttugu islamlasmak
kavrami boylece hem bireysel iman hem de toplumsal ve siyasal olanla iligkilidir.

Her ne kadar bu konuda 6zgiin bir yere sahip olsa da islamci diisiincedeki
eklektizminden kurtulamaz; ¢linkl disiincesinde zaman zaman kuramsal
tutarsizliklar ve uygulamanin nasil olacagina dair pratik eksiklikler bulunmaktadir.
Bu bagdastirma cabasi neticesinde islamcilarin diistiigii eklektizm tuzagindan
payini alir, zira kafasindaki 6nerinin kismen kuramsal, ¢ogunlukla ise pratik
eksikleri bulunmaktadir. Ornegin egemenligi ilgilendiren saltanat, hilafet ve
padisahin varligi gibi konularda somut bir 6nerisi bulunmaz. Yine benzer bir
sekilde yonetici ziimreyi geleneksel ve taklit¢i seklinde basitlestirerek kategorize
etmesi ve karsisina islami elitleri koymasi sorunludur. Zira islami elitlerin
nasil ortaya cikacagl ve bahsi gecen elitlerin yerini nasil alacagi acik degildir.
Said Halim Pasa geleneksel ve Bat taklitgisi olarak kategorize ettigi yonetici
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zimrenin iki farkli grubunu kimlerin temsil ettigi konusunda tartismasini
eksik birakir. Bu nedenle ikili kategorizasyon soylemsel bir ideal tiplestirmedir.
Geleneksel ve taklitci elitlerin devlet yonetimindeki paylari ortaya konulmamis
ve iktidarlarinin mahiyetinden bahsedilmemistir. icinde bulunulan krizin bir
bitin olarak tasavvur edilmesi neticesinde krizin sebebi olan elitler de bir
bitin olarak resmedilir. Ne var ki krizin misebbibi geleneksel elitler ile taklitgi
elitlerin ellerinde bulundurduklari iktidarlarindan nasil vazgececeklerini es
gecer, ¢clnki Said Halim Pasa’nin elestirisi Osmanli Devleti'nde hélihazirda
var olan hegemonik iktidar iliskilerini serimlemek yerine ideal tiplestirilmis
soylemsel bir tasvire dayanir. Bu nedenle geleneksel elitler ile Bati taklitgisi
elitler arasindaki kategorik ayrimi basitge gelenek ve Batililastirma arasindaki
dikotomiye dayandirirken, islamlasmayi saglayacak islami elitlerin zuhurunu
da el cabukluguyla gerceklestirir. Béylece sorumlu islam degil onun dogrusunu
uygulayamayan geleneksel ve Batici elitler olarak vurgulanir.

Said Halim Pasa, toplumu Muslimanlardan olusan tirdes bir bitlnlik
olarak tasavvur etmektedir. Bu sebeple islamlasmak ifadesini kullanmakta,
organik bir bitiun olarak degerlendirdigi toplumu Ustten inmeci reflekslerle
Muslimanlastirmaya calismayi dogal bir eylem olarak gérmektedir. ‘Mecliste
muhalefet olmamal’ veya ‘islam toplumlarinda partiler yoktur’ gibi
diisiinceleri, dogal bir siirec olarak sundugu islamlasmak esasinda hegemonik
bir birlik olusturma siirecidir. Ne var ki bir imparatorluk olan Osmanli hem
siyasal hem de toplumsal olarak Said Halim Pasa’nin tasavvurundaki gibi bir
bitinlik arz etmemekle beraber bahsettigi tarzda tarihsel bir 6ze de sahip
degildir. Diger taraftan Osmanli Misliimanlari arasindaki catismalar, bahsi
gecen Osmanh Muslimanlarinin hicbir zaman ve kosulda yekpare bir birliktelik
olusturmadiklarini gdstermektedir. Osmanl toplumu da tipki Bati toplumlari
gibi farkli cikarlari olan etnik, dini, sinifsal vb. gruplardan olusmaktadir. Said
Halim Pasa dolayisiyla islamlasmak ifadesini ¢ok dogal varsaydigi bir siireci
Ustten inmeci, dayatmaci ve elitist bir toplumsal ve siyasal diizen kurmak igin
hem Bati’yi hem de islam toplumlarini idealize ederek kullanmaktadir.

Sonnotlar

1) 1864 yilinda Kahire’de dogan Said Halim Pasa, Halim Pasa’nin oglu ve Kavalali Mehmet
Ali Pasa’nin torunudur. Babasi hidiv olamayinca dokuz yasindayken kendisi ile istanbul’a
gelir. Isvicre’de o zamanki adi ile siyasi ilimler egitimi alan Said Halim Pasa, Sultan II.
Abdiilhamid zamaninda biirokraside hizli bir sekilde yiikselir. Ne var ki ittihat ve Terakki
Cemiyeti ile olan iliskisinden dolayl baskentten uzaklastirilir. Mesrutiyetin yeniden
ilan edilmesinden sonra istanbul’a dénen Pasa, Birinci Diinya Savas’’nin da dénemli
bir donemini kapsayan 1913-1917 yillari arasinda Osmanli Devleti’nin sadrazamhgini
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yapar. Istanbul’un isgalinden sonra gerceklesen Malta siirgiinleri arasinda yer alan Said
Halim Pasa 1921 yilinda istanbul Hikiimeti’nden izin alamamasi nedeniyle Roma’ya
yerlesmek durumunda kalir. Kisa bir slire sonra bir Ermeni tarafindan suikasta ugrar
(Bostan, 1992).

2) Said Halim Pasa’nin 1910 ve 1921 yillari arasinda yazdigi bu risaleleri birbirinden ayri
mabhiyette eserler olarak degil, bir butiin olarak ele almak ve degerlendirmek gerekir.
Said Halim Pasa, metinlerini Tiirkce degil Fransizca yazmaktadir. Bunun iki nedeni
olabilir. Zayif da olsa birinci ihtimal kendisini Tuirk¢e yazma konusunda rahat ve/veya
yeterli hissetmemesidir. ikincisi ise hedefledigi okuyucu kitlesinin Fransizca bilmesini
gerekli gdrmesidir. ikinci nedenin gergek olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira Said Halim
Pasa’nin siyasal diisiincesi elitist bir kurama dayanir. ilgingtir ki Cemil Meri¢ Said Halim
Pasa’yi taklitci olarak elestirdigi Tanzimat aydininin taklitgiligini tekrarlamakla itham
eder. “Tanzimat sonrasi Osmanli irfaninin dikkate layik bir tezadi: Avrupa’nin kiltur
emperyalizmine cihad agan Osmanli sadrazami [Said Halim Pasa], yazilarini Fransizca
kaleme alirmis.” (Merig, 2002: 65).

3) Said Halim Pasa’nin yazdigi on eserden sadece dordinin Fransizcasina ulasilmistir ki
gevirileri genellikle ddnemin en 6nemli islamci dergisi Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad’da
basilan eserlerin iceriklerinde eksikler ve degisiklikler bulunur (Sururi, 2021: 768-769).

4) ilgingtir Namik Kemal mesveret usuliinii islami kavramsallastirma ile olusturmaya
calissa da son tahlilde Avrupa’daki meclislerin taklit edilecegini ve bunun ‘bidat-1 bedia’
oldugunu savunur (Tirkéne, 2011: 118).

5) Kendi déneminin islamcilari ile arasindaki ydntem ve disiince farkliliklarinin birkag
farkli nedeni bulunur. Said Halim Pasa déneminin bircok diger islamcisinin aksine
Osmanli sinirlari icinde modern ve/veya geleneksel egitim almaz. Egitimini Avrupa’da
tamamlar. islami bilgisi bir egitime dayanmaz. Said Halim Pasa sadrazam olmasi ve Hidiv
siilalesinden gelmesi nedeniyle islamcilar igerisinde kendisine duyulan saygi ve konum
acisindan digerlerinden daha yiiksekte bulunur. Dénemin islamcilarindan higbirisi
yazilarini Fransizca yayinlamaz, hatta bunlarin Tirkce yayinlanmasi icin bir mitercime
ihtiya¢ duymaz. Said Halim Pasa’nin eserlerinin Turkcesi Mehmed Akif gibi donemin
diger islamcilar tarafindan terciime edilerek yayinlanir. Kisacasi Said Halim Pasa hem
déneminin hem de islamcilik akiminin en elit isimlerinden birisidir.

6) “... birtakim skolastik bilimlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte basliyor. iste bu bilimler,
ne yazik ki, ‘Peygamber’in bizlere hi¢ durmaksizin bilgi ve bilimleri arastirmamiz
hakkindaki kesin emirleri, yalniz seriatin igerdigi birtakim gergeklerin incelenmesiyle
sinirlidir, yoksa, bundan baska hi¢cbir amaci yoktur’ seklinde bir inancin yayilmasina
neden oldu” (Said Halim Pasa, 2003: 222).
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7) “Gériliyor ki, islam diinyasinin her yaninda halk ile aydinlar arasinda kapatilmasi
imkansiz bir ugcurum vardir” (Said Halim Pasa, 2003: 143).

8) Durkheim anomi ifadesini intihar isimli eserinde norma uymayan intihar bicimleri
icin kullanir. Olaganin ve/veya olmasi gerekenin disina ¢cikma hali olarak ifade edilebilir
(Durkheim, 2013: 241).

9) Said Halim Pasa agik bir sekilde islami esaslari siralamaz. Ancak sekiiler bir kanun
yerine seriatin hukuki ve siyasi diizeni var ettigi, diger taraftan toplumsal iliskilerin
islami bir sekilde kuruldugu biitiinligi kastetmektedir.

10) “Gergekten de Dogu dinyasi, Bati diinyasindan oylesine farklidir ki, ¢ok basit
kelimeler bile cogu zaman ayni anlami dile getirmez, ayni kapsam genisligini tasimaz.
Soz gelimi ‘esitlik’ kavrami, bizde higbir kiskanglk ve kin duygusu uyandirmaz” (Said
Halim Pasa, 2003: 17).

11) “Bat toplumlarinda en ¢ok goze garpan sey ise, ayni tlkede oturan, ayni inang ve
soydan olan kimselerin toplumsal ve siyasal bakimdan birbirlerinden farkli konumlarda
bulunmasi ve bu farklarin asilmaz sinirlarla pekistirilmis olmasidir. Ayni toplumlarda
yasayanlarin blyik c¢ogunlugunun asagl konumda bulunmasi, onlari, dogal olarak,
bu farklar giderilinceye kadar, siirekli daha cok esitlik saglayici yasalar getirmek icin
calismaya ydneltmekte, zorlamaktadir. Ote yandan ayni toplum, digerlerinin ortadan
kaldirmakta blyuk yararlar gordigl seyleri korumada ayni Olgide cikarlari bulunan
seckin siniflari da igerdigi icin, boylesi toplumlarda i¢ miicadeleler adeta mizminleserek
sirmekte, hatta kimi zaman bu micadeleler kanli ihtilallere donmektedir” (Said Halim
Pasa, 2003: 49-50).

12) “islam’in sunuf-1 miinevvere ve mitefekkiresi” (Said Halim Pasa, 2019a: 401).

13) “islam &yle insani bir dindir ki, mahiyetinin yorumlayicisi, yol gostericisi, dogal
dayanagi oldugu insan vicdani gibi, maddi ve deneysel bilimleri, metafizik ve teorik
inanglari, insan kavrayisina sigan ve sigmayan hakikatleri timuyle kendinde toplamistir”
(Said Halim Pasa, 2003: 161-162).

14) Ona gore “ulusal egemenlik gogunlugun azinhktan aldig bir intikamdan baska bir
sey degildir” (Said Halim Pasa, 2003, 213).

15) Said Halim Pasa bircok yerde sinif kavramini baglam disi kullanir. Alt ve Gst tabaka
olarak ele aldigi gruplara zaman zaman alt ve st sinif da demektedir. Sinif kavrami
zaman zaman da farkl toplumsal gruplari karsilamaktadir. Esasinda Said Halim Pasa
islam toplumlari ile ilgili kisimlarda sinif derken katmanlari, gruplari, ziimreleri ve insan
topluluklarini kasteder.
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16) 1909 Kanun-i Esasi degisikliklerinde yargi alanina dair bir degisiklik yapilmamistir.
Said Halim Pasa muhtemelen yargi sisteminin icinde bulundugu diizenden memnun
oldugu icin bir sorun tespit etmemis, bu sebeple de bir 6neride bulunmamustir.

17) “Bu ayricalikli makam, toplum tarafindan, gerekli ehliyeti tasiyan bir kimseye,
toplum gikarlarina en uygun yonetim sartiyla verilir; tersi bir kanaat olustugu zaman da,
yine toplum tarafindan hemen geri alinir” (Said Halim Pasa, 2003: 178).

18) “Osmanli demokrasisi ise temelli ve kesin bir toplumsal durumdur. Mantiki ve fiili
olarak asli bir bicim kazanmis tarihsel bir eserimizdir.”
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