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An Attempt to Explain Divine Power in the Limits of Language

0z

Biitiiniiyle “Kur’ani perspektif” denilen biitiinciil yaklasimi merkeze alan bu
calisma, vahyin biitiinligii kabulii icerisinde “lediin ilmi” olgusunu irdelemek
iizere kaleme alinmistir. Gortildigii kadarryla konu hakkinda son derece zengin
bir literatiir bulunmaktadir. Hatta bu kavramin tizerinden farkli diinyalarin inga
edildigine rastlamaktayiz. Neredeyse her ekol, kavramin vahyi kullanilisini
degil, siire¢ icinde vahyi bildirimlere eklemlenmis olan yan anlamlar1 ve bu
anlamlar1 hakikat yerine koyan dinsel bakigi merkeze almistir. Konunun tarihsel
stirecte aldig1 sekille ilgili olarak son derece zengin literatiir olmasina ragmen,
bu literatliriin Kur’ani tutarhilik gozetilerek kaleme alinmadigr kesindir. Hatta
eldeki ¢aligmalarin vahyin ne dedigini golgeleyecek denli insan tiretimlerini
kapsadigi bile sdylenebilir. Bu konuda daha makul ve daha ilkesel durusu olmasi
gerekenlerin ise, gelenegin kusatici evreninden kurtulamadiklari asikardir. Diin
oldugu gibi bugiin de Kelam ilminin mii’'mine kazandirdig feraseti kulak ardi
ederek, vahy1 kiiltiirel kabuller tizerinden konusturmayi tercih eden biiyiik bir
kitlenin varlig1 ortadadir. O itibarla konu hakkinda s6z sahibi olan disiplinlerin
mensuplarinin yarim agizla konugmasi bir yana, suya sabuna dokunmadan
temizlik yapan bazi ¢evrelerin seslerinin duyulmamasi bundadir. Neredeyse her
kesim, hakim goriis haline gelmis bulunan sifi yorumun bir adim gerisinden
meseleye dahil olmuslardir.

Anahtar Kelimeler: Ilm-i Lediin, Bilge Kul, Hizir, Mlsa, Metafor, Kissa,
Temsili Anlatim

ABSTRACT

This study, which centers on a holistic approach called "Qur'anic perspective", was
written to examine the phenomenon of "innate science" within the acceptance of
the integrity of Revelation. As far as we can see, there is extremely rich literature
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on the subject. In fact, we find that different worlds have been built over this concept. Almost
every school does not refer to the revelatory use of the concept; In the process, it has centered
on the side meanings that have been articulated to the revelations and the religious view that
puts these meanings in place of truth. Although there is extremely rich literature on the form
the subject has taken in the historical process, it is certain that this literature was not written
in accordance with the Koranic consistency. It can even be said that the work at hand includes
enough human production to shadow what the revelation says. It is obvious that those who
should have a more reasonable and more principled stance on this issue cannot escape the
encompassing universe of tradition. Today, as it was yesterday, it is obvious that there is a
large mass of people who prefer to make people talk through revelatory cultural acceptances,
ignoring the insight that the science of Kalam has given believers. This is why the voices of
some circles who avoid meddling, are not heard, let alone the members of the discipline who
have a say on the subject. Almost every segment has been involved in the issue one step behind
the Sufi interpretation that has become the dominant view.

Keywords: Innate Science, Wise Man, Metaphor, Khidr, Moses, Tale, Symbolic Expression

EXTENDED ABSTRACT

In terms of live stories and parables, which are both the institutional and
principled language of revelation, almost every experience expresses personal
responsibility and livability. For this reason, the main subject of almost every
article that exemplifies certain experiences by centering on the duty areas of
people and societies is the reasonableness of the duty execution of people or
messengers who are made responsible by the choices of Almighty Allah. What
is told to other societies in the following is that these stories can have a process
that can be lived in every era. In fact, it is trying to explain in a balanced way
some experiences or stories of the people who are responsible for the current
situations, especially the officials who are addressed at the embassy level.

According to our article titled “Trying to Explain the Divine Power within the
Limits of Language”, which touches both the will and power of Almighty Allah,
as well as the work areas and understanding preferences of the envoys who are
made responsible, Hz. Almost every messenger, especially Moses, is destined to
have some desire to understand and comprehend what is happening. Moreover,
these approaches of the ambassadors correspond to the understanding and telling
processes of their followers and carefully touch the principle of responsibility.
In this context, Hz. It is perfectly normal for Moses and other apostles to make
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a curious request to understand certain facts. Perhaps the fact that the stories
told are in this way is a source for us to understand the realities experienced.

We can say that the main subject of the mentioned article is that Islam and the
Qur'an are the sources of the issues that are and should be. This preference can
be seen as revealing an educated view of the facts and even the level of human
understanding. In fact, the fact that the aforementioned question is handled in
the context of the messenger shows that even distinguished people, who are
informed by God, are resistant to understanding. We can say that this preference
embodies the human effort to understand and that it makes the experiences
concrete and resorts to adequate explanations for understanding. Regardless of
the elapsed time phenomenon, there is no doubt that such experiences center on
the example of the human being s. Moreover, it should be counted as one of
the basic principles by which this example can be understood not only among
the prophets but also among humanity.

It is obvious that the experiences mentioned in the Holy Books, in particular, are
the source of a strong moral choice. The arrangement of the lives of the prophets
with moral achievements, and sometimes the questioning of their preferences,
always reveals that they are human. This change and development point to a
strong gain in every human interlocutor. We can say that the subject mentioned
is a development depending on the understanding effort of every person who is
close to the story, especially the prophet. The fact that the stories of the Qur'an
consider these approaches in principle despite the past centuries informs us that
they are an understandable version of everything livable.

There is no doubt that this news, which is given with such narratives, in which
the central focus is Almighty Allah, the first interlocutor is the messenger and the
last addressee is humanity, gives life to the phenomenon of story and experience.
In fact, these experiences, while contributing to the sense of humanity and
responsibility, also touch on the preferences of human beings. In fact, it should
be clearly stated that the fact that historical statements are an essential reality for
their time sheds light on a possible preference for those who take lessons later,
which is the next step after the provision of the phenomenon called religion.
Perhaps the general quality of the tales, which are among the basic narrative
measures of the Qur'an, is that the livable is highly preferable in the center of
responsibility. These qualities, which are among the main subjects of creation,
are likely to be at an understandable level by being preferred both by the creator
and those who are made responsible.

It is clear that the Qur'an's educative announcements also address a livable
process. As can be seen, it is clear that this work is built on the principles of
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responsibility. It should be said that the choice of prophets on the subject refers
to the fact that the things that are told about the two parties are experienced
by the narrator. It is seen that this experience happened to Moses and also
contributed to the understanding and comprehension processes of ordinary
people. Moreover, the prophets and their followers, who are the most valuable
followers of the area of responsibility, are required to be resilient in understanding
these experiences. It is even possible that such experiences are sometimes a
choice of expression and understanding between man and God. I guess such
choices of the educational tool called parable are the most valuable element of
making the addressed responsible.

It can easily be said that the stories of the Qur'an are based on the reality seen
and experienced. Besides, it is not possible to express the aforementioned story
only in the context of the prophet. In fact, the fact that the reality of yesterday
is handled through the prophet and his followers points to the experience of
the livable phenomenon. Therefore, it should not be expected that a different
step will be taken based on the basic values of a human-centered life. It is also
normal for the first part of the story told to point out a certain achievement
for humans, by Almighty Allah and lead the person to think within his own
limits. In fact, all of the revelations and narratives of stories mean that every
situation that is experienced and can be experienced is understood within its
own special conditions and that it is also carried from its own time. Expressing
such upbringing and addressing phenomena in the context of the story points
to the realization of a possible narrative.

This approach, which points to the reality of yesterday, also points to the reality
of today and defines humans as educated interlocutors and strong-responsible-
individuals. The fact that even the prophets, who are the first believers, follow
this path, refers to the possibility of living life. In fact, it should not be forgotten
that these stories, which point to the reality of yesterday, the experience of today,
and the intelligibility of tomorrow, are an achievement that educates people
and exemplifies experiences. It should be kept in mind that such basic advice
sheds a certain light on the world of tomorrow through experience.

It is a reality that this story, which points to responsibility and principled gain
by centering a part of Moses' life, also points to a certain gain in terms of the
possible effects of the word and even the details of the word. It is extremely
important that this story, which also contributes to the understanding of the
current situation for Almighty Allah, who addresses the life lived, prefers an
expression through the relationship between word and fact. There is no doubt
that these steps, called the science of ledun, refer to the limits of knowledge for
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the believer and A comprehensible example for Allah. There is no doubt that
the harmony of these narratives with the basic principles brings the possibilities
of understanding the story and reality phenomenon to the fore. For the person
who has to understand the story, it is extremely meaningful to understand the
different details of the reality experienced with the explanations of Almighty
Allah. In fact, the fact that opinions and narratives deal with these approaches
within the context of responsibility clearly indicates that such a notification
process, which directly addresses people, is made livable.

It should not be forgotten that every example or parable that touches on the
livable life of a person focuses on power, fact, and possibility. Maybe just
for this reason, it should be known that possible and impossible, clearly point
to livable examples when dealing with people. It should be kept in mind that
people called wise servants touched upon the action of Almighty Allah through
the examples mentioned. However, these tales, which center on surrender to
Almighty Allah, also point to a process that can be lived through the examples of
messengers and people. In fact, the fact that the narration is so detailed touches
on the possibility of understanding, It is obvious that it aims to raise awareness
for today and tomorrow. As a result, it should not be forgotten, in terms of
preferences, that such stories, which touch the process of understanding the
truth with their narrative technique, and even their livable capacity, hold the
prophet, in general, responsible for people. The elaboration of such situations
with possible indicators, without excluding the environment, person and society,
should be understood as realities that can be lived and even lived.
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GIiRIiS
Sézler, Her Daim Merami Anlatmak icin Yeterli Olabilir Mi?

Tanrisal dilin kullart muhatap almasi siirecinin hemen akabinde Yiice Allah’in
sonsuz ve de siirsiz olan ilim ve giiciinii insanlarin anlayacaklar1 forma sokma
¢abasi, Hz. Adem’den itibaren insanliga rehber olan vahyin temel amacidir
diyebiliriz. Gorebildigimiz kadartyla bu konuda iki sey son derece dikkate
alinmistir. Bunlardan ilki, vahyin beser dilinin sinirlarinda konuslanmasi,
ikincisi de vahyin 6gretmenlerinin dilin sinirlarinda teblig yapmis olmasidir.
Hem vahiy ve hem de 6rnek sahislarin ¢abasi neticesinde, vahye muhatap olan
siradan insanlarin yakindan anladig1 ve bahsedilen seyleri kavradigi olumlu bir
siireg yasanmistir. Vahyin mirasgisi olan her nesil, belirli bir kalipta gelen o
dilsel anlatiy1 donuklastirip tek hakikat haline getirmeden ondan yararlanmasini
bilmisler ve kendileri de anlama cabasi adina yeni bir seyler eklemislerdir.

Vahye dogrudan muhatap olan bizler de tipki bizim gibi vahye dogrudan
muhatap olan ge¢cmis kisilerin anlayislarini yakindan gérmek, degerlendirmek,
gerektiginde elestirebilmek ve de sonugta kendi katkilarimizi da ortaya koymakla
miikellefiz. Bu isi yaparken unutmamamiz lazimdir ki, beser dokunuslari
tizerinden degisimi s6z konusu olmayan temel ilkeler disinda degisebilir olanlar
konusunda insanlarm sozel ve pratik anlamdaki degerli katkilari, dinin kendi
¢aginda yasama imkanimi devreye sokmustur. Isbu nedenden &tiirii, din denilen
hitap manzumesi, gecmis Orneklikleri de dikkate almak suretiyle her devrin
icinde yasayabilecek bir esnekliktedir. Bir dinin yasayan temel ilkeleri ne denli
genel 6zellik tagirsa, zaman ve zemine gore o dinin degisebilir olan yorumlari
da o denli canliligini koruyabilir.

Sadece Miisliimanlarin degil, neredeyse biitiin din ve ideolojik yapilanmalarin
tarihsel tecriibeleri gostermektedir ki, bir noktadan sonra Yiice Allah’in ne
dediginden ¢ok, O’nun dediklerinin insanlar tarafindan nasil anlasildigi daha
merkezi bir konuma yerlesmektedir. Bu konuda hemen her diislince gelenegi
masum sayilamaz. Siire¢ i¢inde yasanilan 6rnekligimiz {izerinde bir anlamda
“iz siirme” seklinde 6ne ¢ikan ¢aligmamiz, i1ahi vahyin insan tarafindan nasil da
oldugundan farkli algilanabilecegine dair bazi tespitler {izerine insa edilmistir.
Ustelik kendi dinsel anlayisimizin beseri katkilarin1 gérme adina turnusol
vazifesi goren bu konu, halen canliligini korumakla beraber, “dini yorum” ve
“dinsel bakis” dedigimiz olgular1 da derinden etkilemektedir.

Binaenaleyh Hz. Miisa ve Bilge Kul/Hizir kissasma farkli bakmanin sadece
Kelami degil, itikddi anlamda da pek ¢ok inanis ve sorunlar1 beraberinde

212 ILSAM



N. Kemal OKUMUS | Tanrisal Giicii Dilin Sinirlarinda Anlatmaya Calismak [l

getirdigi bilinmektedir.! Ozellikle gnostik, okiiltik ve sifi ¢evrelerde ilahi
vahye kars1 oldukca degisik bir bakisin yasamasina neden olan ¢izgi dis1
yorumlarin kaynaginin biitiiniiyle ilgili kissa olmus olmasi,? bahsedilen zihni
anlayisin doniiserek imani bakiglari etkileyen oldukea etkin bir yapisinin oldugu
sOylenebilir. Ancak bizim yapacagimiz sey, vahye temelinden aykiri olan bu
bakisa tarihsel kabulleri merkeze alarak cevap vermekten ¢ok, vahyin ve dilin
sinirlarinda bahsedilen olgudaki agik hakikati ortaya koymaya calismaktir.
Bundan gerisi, konuyu ele alan kisi ve gruplarin tercihlerine kalmis olup,
akabinde “vahye gore hiza alma™ seklinde tutarli davranis degisikligi iradesinin
ortaya konulup konulmamasi tercihidir. Gegmisin sorun ¢ikaran bagajlarindan
kurtulmadan ya da dine ilave edilmis olan fazlaliklari elden ¢ikarmadan vahyin
ne dediginin saf bir sekilde anlasilamayacagi ise, yaganmis diger tecriibelerle
sabit olan bir durumdur.

1.MEVCUT DURUMA AYNA TUTMAK

Miisliman kiiltiir 6zelinde oldukca degisik ve zengin bir igeriklendirmeye
tabi tutulmus olan Hz. Misa-Bilge Kul/Misa-Hizir Kissas1,* kanaatimizce
bir o kadar eksik ve de yanlig ¢ikarimlara aracilik etmis gibidir. Kissa, kendi

! Hizir kelimesi, insan i¢in kullanildiginda, “hidr/hadr: yesil giyinen”, Yiice Allah i¢in kullanildiginda ise
“hazr/hazir: her yede hazir olan, bulunan” anlamlarina gelmektedir. (Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm
Terimleri Sozligii, (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2013), 125-126). Belli bir dini ve kiiltiirel form i¢inde kendisine
yasam alan1 bulan bu kavramin etrafinda zengin bir inanig modeli ile bunu besleyen genis bir edebiyatin
gelistigi goriilmektedir.

2 Hakkinda bunca eksik bilgiye ragmen yine de koca koca eserler kaleme alinan Hizir (a.s.) inanigt, Miisliman
cevrelerde Adeta “beklenilen yardimei/kurtarict  gibi oriilmiistiir. Bkz.: Omer Faruk Hilmi, 4llahn
Kullarindan Salih Bir Kul Hizir Aleyhisselam (Istanbul: lim Sehri Yayinlari, 2012); Ramazan Hib, Hizir
Aleyhisselam, (Istanbul: Kirkkandil Yaymevi, 2009)

3 Kehf, 18/26. O’nun hiikmii ve tasarrufu tek tarafli irade beyanidir ve bu tercihin ortagi bulunmamaktadir.

4 Konuyu dogrudan Bilge Kul-Misa seklinde degil, Masa-Hizir Kissasi seklinde ele alan bazi ¢alismalar
sunlardir: Ebi Cafer Muhammed b. Cerrir et-Taberd, Tefsiru t-Taberi/Camiu’l-Beydn fi Te 'vili'I-Kur an, (1-12),
(Beyrut:1997), 7/250-258; Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Avami t-Tenzil ve Uyini’l-
Ekavil fi Vucihi t-Te vil, (I-1V), (Beyrut: 1987), 2/731-737; Eb( Mansir el-Matiiridi, 7e 'vildtii Ehli s-Siinne/
Tefsiru’I-Matiiridi, (1-10), (Beyrut: 2005), 7/234-265; Te vildtii’l-Kur an Terciimesi, (1-17), (Istanbul: 2018),
9/109-131; Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kur ‘ani 'I-Azim, (1-4), Riyad 1993, 3/97-106; Muhammed
b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’I-Kur’an,(1-10) (Beyrut: 2002), 5/277-291; Muhyiddin ibn Arabi,
Rahmetiin Mine r-Rahmdén/Kur’an-1 Kerim Tefsiri, (1-4), (Istanbul: 2019), 3/222-240; Seyhiilislim Ebussuid
Efendi, Ebussuiid Tefsiri/lrsadi’l-Akli s-Selim ild Mezaya I-Kitabi’l-Kerim, (1-12), Istanbul 2006, 8/3763-
3775; Fahruddin, Er-Razi, Tefsir-i Kebir/Mefatihu'l-Gayb, (1-23), (Ankara: 1992), 15/211-245; Nasiruddin
b. Omer el-Beydavi, Envdru t-Tenzil ve Esrdru t-Te vil/Tefsiru I-Beydavi, (1-5), (Istanbul: 2011), 3/321-333;
Muhammed Ali es-Sabuni,, et-Tefsiru 'I-Vadih el-Miiyesser, Mektebetii’l-Asriyye, (Beyrut: 2013), 731-736;
Ebu’l A’1a el-Mevdidi, Tefhimu’I-Kur 'an, (1-7), istanbul 1986, 3/169-177; Omer Nasuhi Bilmen, Kur dn-1
Kerim 'in Tiirkge Medli Alisi ve Tefsiri, (1-8), (Ankara: 1991), 4/1974-1983; Seyyid Kutub, Fizilali’I-Kur an/
Kur’an’in Gélgesinde, (1-16), (istanbul: 1977), 9/441-452; Muhammed Abid el-Cabiri, Siyer Esliginde
Kur’an’t Anlamak/Fehmii’l-Kur an/Niizul Sirasina Gére Tefsir, (1-3), (Istanbul:2013), 2/263-266; Celal
Yildirim, Ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, (1-14), (Istanbul:1987), 7/3666-3673; Semseddin Yesil,
Fiiyiizat/Kur ’an-1 Miibin’in Mealen Tefsiri, (1-7), (Istanbul:1994), 4/392-401.
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capinda bir degeri ifade etmis olsa bile, yine de kendi yaklasimlarina uygun
diinya goriisii olusturmak isteyenlerin her daim portfoyiinde olan bir anlati
durumunda goriilmiistiir. Tasavvuf diinyasindan, Stinni kesime, oradan Sia ve
digerlerine dek konuyu mecrasindan tasirmayan yok gibidir. Her kesim i¢in
son derece kullanigh bir aparata doniisen bu kissanin tiiketilemeyen bir veghesi
bulunmaktadir. Oyle ki kissay1 diisiincelerinin ispati noktasinda malzeme
olarak kullananlarin Kur’an’in ilkesel biitiinliigiine zarar verecek olan nokta
tasarimlar1 olmas1 hayli iiziiciidiir. Adeta vahyin celiski barindirdigina varacak
olan bu yorum zenginligi, Miisliimanlarin inang¢ ve kiiltiiriine faydadan ¢ok
zarar getirmis gibidir. Megerki Islam ve imanin sinirlarin1 zorlayan yorumlar,
biitlintiyle iyi niyetle kaleme alinmis olsun, durum yine de degismemektedir.

Simdi konuyla ilgili olan ayetlerin mealini beraberce okuyabilir: “Vaktiyle
Musa bir seyahati sirasinda yamndaki geng yoldasina soyle dedi: “Iki denizin
birlestigi yere kadar gidecegim: Oraya ulasmam yillar siirse bile yoluma devam
edecegim.” Musa ve geng yoldasi iki denizin birlestigi yere ulastiklarinda [bu
yerin aradiklart yer oldugunu fark etmeksizin bir kayanin dibinde] mola verdiler
fakat orada [yiyecek] baliklarint unuttular. O sirada balik denize sigramis ve
gozden kaybolup gitmisti. Iki denizin birlestigi yeri gectikten bir siire sonra
Musa yoldasina soyle dedi: “Getir su azigimizi da yiyelim. Bu yolculuk bizi
hayli yordu.” Yoldas1 da soyle karsilik verdir: “Tiih, bak su ise! Hani biz bir
kayanin dibinde mola vermistik ya, iste ben balikla ilgili hadiseyi orada sana
soylemeyi unutmusum. Bunu bana unutturan da seytandan baskast olmasa gerek.
[Bizim mola verdigimiz yerde] balik hayret edilecek bir sekilde denize si¢crayip
gitmisti.” Bunun iizerine Musa, “Iste bizim aradigimiz yer orasiydi.” dedi ve
hemen geldikleri istikameti takip ederek o kayanin bulundugu yere geri dondiiler.
Derken, orada katimizdan kendisine bilgelik verdigimiz ve yine tarafimizdan
[ozel] bilgi liitfettigimiz bir kulumuzla karsilastilar. Musa bu bilge kisiye,
“Hakikati kavramam ve hep dogru olan seyi yapmam i¢in, sana verilen [ozel]
bilgiden bana da 6gretir misin? Bunun i¢in sana tabi olmama izin verir misin?
dedi. Bilge kisi soyle karsilik verdi: ““Sen benimle birlikteyken olup biteceklere
katlanamazsin. I¢ yiiziinii bilmedigin islere nasil katlanabilirsin ki?!” Bu defa
Musa soyle dedi: “Insallah, benim sabirl bir kisi oldugumu goreceksin. Hi¢hir
konuda sana itiraz etmeyecegim.” Bilge kisi de soyle karsilik verdi: “Mademki
benimle birlikte geleceksin, o halde ben sana agiklamada bulunmadigim siirece
hi¢chir konuda bana bir sey sorma; miidahalede bulunma!” Nihayet beraberce
yola koyuldular. Derken bir gemiye bindiler. Fakat bilge kisi durduk yere gemiyi
deldi. Bunun iizerine Musa, “Yolcular bogulup helak olsunlar diye mi gemiyi
deldin?! Sen gercekten ¢ok yanlis bir is yaptin!” dedi. Bilge kisi, “Benimle
birliktelige katlanamazsin dememis miydim ben sana?!” diye karsilik verdi.
Bunun iizerine Musa, “Unutmusum, n’olur beni paylama. Beni zora kosup da
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su yolculugumu katlanilmaz kilma.” dedi. Gemiden inip yollarina devam ettiler,
derken yolda bir cocuga rastladilar. Bilge kisi yine durup dururken tuttu, cocugu
oldiirdii. Musa [ofkeyle], “Masum bir cocugu yok yere nasil 6ldiiriirsiin?! Sen
gercekten ¢ok kotii bir is yaptin.” dedi. Bilge kisi [bir kez daha], “Benimle
birliktelige katlanamazsin dememis miydim ben sana?!” dedi. Musa, “Bundan
sonra bir sey soracak olursam benimle arkadaslik/voldaslik etme. Zaten sana
karst oziir dileyecek yiiziim de kalmadi.” diye karsilik verdi. Bu konusmanin
ardindan yine yollarina devam ettiler. Derken, bir beldeye ugradilar ve belde
halkindan biraz yiyecek istediler. Fakat halk onlara konukseverlik géstermedi.
Bu arada Musa ve bilge kisi o beldede yikilmak tizere olan bir duvar gordiiler.
Bilge kisi duvari onardr. Musa [yine konusmadan edemedi] ve “Bu is karsiliginda
ticret alsan fena mi olurdu?! [Hem bu sayede karmimizi da doyururduk].
dedi. En nihayet bilge kisi, “Artik yollarimiz ayirmanin zamani geldi.” dedi
ve ekledi: “Simdi sana bir tirlii sabir ve tahammiil gésteremeyip miidahale
etmeye ¢alistigin o islerin i¢ yiiziinii agiklayacagim.. Hani o gemi vardi ya,
iste o gemi, gecimlerini denizden saglayan birtakim fakir insanlara aitti. Ben
gemiyi hasarli gostermek istedim. Ciinkii o fakir insanlarin oniine, gérdiigii her
saglam gemiye el koyan bir hiikiimdar ¢ikacakt. Oldiirdiigiim cocuga gelince,
onun ana-babast mii'min kimselerdi. Bu cocugun ileride ana-babasini kafirlik
ve isyankdrlhiga stiriikleyeceginden endise ettik ve boylece istedik ki rableri o
ana-babaya bu ¢ocuktan daha haywl ve daha merhametli bir evlat ihsan etsin.
Gelelim duvar meselesine, yikilmak iizere olan o duvar sehirdeki iki oksiiz
¢ocuga aitti. Duvarin altinda o ¢ocuklara ait bir define vardi. Babalar: da iyi
bir inandi. Bu yiizden rabbin istedi ki ¢cocuklar ergenlik ¢agina gelsinler ve [o
zaman] ilahi bir liituf olarak definelerini bulup ¢ikarsinlar. Hiilasa, ben biitiin
bu isleri kendiligimden yapmus degilim. Iste senin bir tiirlii sabir ve tahammiil
gasteremedigin islerin i¢ yiizii budur!’”

Kissanin tahliline gegmeden 6nce daha basinda ifade edebiliriz ki, beslendikleri
kiiltiirel fragmanlar tizerinden yorum yapan kesimler nezdinde bu anlati ile
ilgili one siiriilen yaklagimlar, son derece tuhaf dindarliklar1 da iiretmistir.
Bunlarin bir kismi olayin kabugunu agamamissa da, bizce oldukga zarar veren
diger kisminda ise, vahyin amacinin aksine olarak alternatif bir diinya ve ilim
merkezlerinin kuruldugu gértilmektedir. Zamanla vahye dogrudan muhatap olan
peygamberlerden iistiin ve onlardan daha ¢ok bilen, hatta gaybi bilip de yasayan
secilmis sahsiyetler ve de evliyalar tiiremistir. Bu kissa sayesinde kendilerini
Bilge Kul/Hizir konumunda goérenlerin varacaklar yer, dogal olarak bu kabul
olmustur. Zira kissanin dis goriiniisiinden hareket eden bu kesimler, kendilerince
hakli olarak Peygamber olan kisiden daha ¢ok bilen, onu pesinden kosturan

3 Kehf, 18/60-82.
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kigilerin olasiligini giindemlerine almistir. Sonugta bu bakisin yedeginde,
dogrudan Allah’la iletisimde olan bir kesimin iiredigine sahit olmaktayiz. Bu
yaklagim, diinyadaki 6rneklerine benzerligi agisindan bizdeki stifizmin de son
derece gizemli olmasini temin etmistir.

Ilgili kissanin degisik anlama bigimlerinden ortaya gikan bir yaklagim daha
vardir ki, bu kabul, bizce sistemin temeline dinamit koymakla esdeger bir
tutuma isaret etmektedir. O da, Bilge Kul 6zelindeki bilgilere sahip olan
kisilerin yaptiklar1 yorumlarin tevhidi hakikate agikca karsi olsa bile dogru
olabilecegi yaklasimidir. Buna gore Allah tarafindan 6zel olarak bilgilendiren
bu kisilerin bizlerin bilemedigi bir bildiklerinin oldugu, buna kars1 durmanin
insan1 seytanin yanina diistirecegi iddias1 canli tutulmaktadir. Yine bu kabul,
siradan insanlar1 refiize etme anlaminda, “siz ne bilirsiniz ki?!” reddiyesini
glindeme tagimistir. Konu hakkinda bilgisi olanlar igin ise, “sadece siz mi
biliyorsunuz?!” seklindeki yaklasimlara ise siklikla rastlanmaktadir. Beserin
iirettigi bu yaklagimlarin alicis1 da hayli fazladir. Buna dayanarak fetva veren
bazi kisiler, sugsuz ve giindhsiz olan kisileri ileride giinah igleme potansiyeli
tizerinden 6ldiirme hakliligini 6ne almislardir.® Bu tercihin din ve din anlayisina
ne denli zarar verdigini gérmek i¢in sadece dindarlarin savunmaci yaklagimlarina
bakmak yeterli degildir. Bir o kadar da konu hakkinda elestirel duran kisilerin
aciklamalaria kulak vermek lazimdir. Zira Yiice Allah’in kesin olan ilkelerine
gore, haksiz yere insanin dldiiriilemeyecegi’ ve giindhkar dahi olsa hi¢ kimsenin
bagkasimin sugunu yiiklenemeyecegi® ve islemedigi bir suctan dolay1 hesaba
cekilemeyecegi hususu,’ ¢ok net bir beyandir.

Tarihte muhaliflerine karsi su¢ ihdas etme noktasinda mahir olan Haricilerin
tutumu ve buna paralel olarak siyasetteki yasanmis olaylar, bu kissanin farkli
noktalardan yasama tasinarak tecriibe edilmesine agik bir 6rnek sayilabilir.
Sahabenin kendisi ile ailesinin yan1 sira giinahsiz cocugunu da 6ldiiren Hariciler
ile ayn1 beklenti ya da korku iizerinden kardesi veya oglunu katleden bey, sultan,
baskan, padisah veya krallarin gerekgeleri de tipa tip aynidir. Bu zihniyete gore,
“muhtemel su¢”, “sucun olasilig1”, “ya olursa sendromu” ve “simdiden dnlem
al” gibi tedbirlerin alinmasi son derece hakli ve dogru bir tutumdur. Halbuki
Hz. Misa’nin temsil ettigi irade, ancak zorluklara kars1 gii¢lii bir durus ve
kararlilik sahibi olan kisilerde bulunmaktadir. Bu kisiler, her tiirlii sorgulamay1
yaptiktan sonra sadece acik emirlere itaat ederler. Oysaki gegmis donemlerde

6 isra, 17/31.

7En’am, 6/151; Furkén, 25/68.

8 En’am, 6/164; Isra, 17/15; Fatir, 35/18; Ziimer, 39/7; Necm, 53/38.
° Nisa, 4/112.
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bizlere 6rnek olarak sunulan ve her tiirlii zorluga kars1 Allah’in sinirlarinin digina
¢ikmayan gii¢lii irade sahibi/ulu’l-azm peygamberlerin olmasi,'® bu gibi palyatif
¢Oziimlere bel baglamanin gereksizligini ortaya koymaktadir. Ve dahi bu gibi
kissalar iizerinden kim olursa olsun kendi giindhlarina bahane {iretemeyecegi
gergegiyle karsi karsiya bulunmaktayiz.

2.SOZ VE OLGU ILiSKiSi

Vahyin ifade ettigi sekliyle “bilge kul” ya da siireg i¢inde farkli dini ve kiiltiirel
katkilar sayesinde degiserek “Hizir”a doniisen olgunun ne oldugunu irdeleyen
bu caligma, esasinda Yiice Allah’in ilim ve giiciliniin siirsiz oldugunu ve insanin
bu konuda siiphe i¢inde kalmamasi gerektigi konusundaki bir 6rneklem tizerinde
tahkim edilmistir. Yine bu ¢alisma, dilin sinirlarinda kalarak konusmanin olasi
biitiin risklerinin alinmasindan sonra, O’nun sinirsiz olan ilim ve kudretinin
insan tarafindan algilanabilmesi igin hakikatin belli bir sinir ve olgu/form
icerisinde gosterildigi gercegine isaret etmektedir. Hatta bu anlatim 6zelinde,
zaman i¢inde bazi seyleri kulak ardi1 eden ya da anlama zorlugu ¢eken insanin
secilmis elgiler lizerinden adeta her defasinda yeni bastan deneye tabi tutulmasi
s6z konusudur. Bu tarz anlatimlarda oncelikli olarak mevcut bazi durum ve
olusumlari agiktan sorgulayan elgiyi “ikna etme”!! amaciyla hakikatin yeniden
gosterilmesi ¢abasina sahit olmaktayiz. Yiice Allah’in 6ncelikli olarak kendi
elgisini ikna etme iradesinin devreye girmesi demek, biz insanlara ne denli
6nem verip, dogru anlama noktasinda nasil da 6zen gosterdigini agikga ifade
etmektedir. Oyle ki O’nun dininin yeryiiziindeki tasiyici aktorii olan insanin,
oncelikli olarak meseleyi dogru anlamasi gerekir ki, bir adim sonra dogru
anladig1 seyi muhataplarina dogru bir sekilde anlatabilsin.

Teblig siireglerinde beklenen maksimum fayda geregi,'> hemen her Kutsal
Metnin yasayan dilin bilindik formlari iizerinden bildirimde bulunmasi kadar
normal bir tercihi olamaz. Yine hemen her Kutsal Metnin, i¢ine geldigi toplumun
hafsalasiyla uyusan ifade bigimlerini tercih etmesi kadar dogal bir se¢im de olamaz.
O itibarla, Kur’an’m bahsettigi el¢ilerin genellikle muhatap kitlenin duydugu

1© Hem zorluklara kars1 sabirli hem de davanin zorluklarini bizzat yasamis olan bazi elgilerin adlar
soyledir: Hz. Eyyub, Hz. Ishak, Hz. Yakup, Hz. Ismail, Hz. Elyasa, Hz. Ziilkifl, Hz. Siileyman, Hz.
Ibrahim, Hz. Isa, Hz. Muhammed.

"' Bunlar, Hz. Miisa’nin Allah’1 gérmek istemesi, (A’raf, 7/143), Hz. Ibrahim’in &liilerin yeniden
dirilisini tam olarak kavrayamadigi i¢in bunu kendisine gostermesini Allah’tan istemesi (Bakara,
2/260-261). Her iki olayda da elgilerin istegi Allah tarafindan imkansiz bulunsa da, yine de mevcut
sartlarda onlar1 ikna edecek olasi bir deney veya farkli bir miisahede, anlatim ve gosterim {izerinden
dikkate alinarak cevaplandirilmistir.

12 Ta-Ha, 20/27-28. “...Rabbim! Dilimdeki diigiimii/tutuklulugu/meramimi rahatga ifade edememe
sorunumu gider ki/¢oz ki soziimii iyi anlasinlar...”
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isimlerden olmasi, bu hassasiyetin ne denli énemli oldugunu gostermektedir.
Ayni sekilde, Kutsal Metinlerin tercih etmis oldugu dil, muhataplar nezdinde
yasayan dildir."”® Yasayan dilin tedarik etmis oldugu her tiirlii anlatim bigimi,
biitlin kutsal metinlerin de dziine sirayet etmistir.'* Bu ciimleden olarak sdylemek
lazimdir ki, Kur’an’in neredeyse dortte birinden fazlasina tekabiil eden tahkiye
iislubu, muhatap kitlenin en degerli anlama/anlatma formudur. O sebeple kissa
yani yasam Oykiisii tiiri anlatimlarin kutsal metinlerin vaz gegmedigi bir dilsel
tercih oldugunu bilmekteyiz. Hemen her durumda basvurulan bu metodun
riskli bir alan olugturdugunu da unutmamaliyiz. Ciinkii zaman zaman kissa ile
anlatilanlardan ¢ok, kissanin kendisi, hatta ayrintilar1 dinsel teblige konu edinmis
gibidir. Oysaki bu tercih, “giicliiniin s6zii” olmas1 hasebiyle “soziin giicii” ve
“dilin etkisi” tizerinden insanlarin anlamalarini kolaylastirma hedefine matuf
gercekei bir tercihtir. Ve yine bu se¢im iradesinde, tanidik unsurlar {izerinden
kendilerine gelen ¢agriya daha yakin durma beklentisi 6ne ¢ikmis gibidir.
Insanlarim sdziin kendisine odaklanip sozle kastedilen amaci kagirdiklari siiregler,
biitlinliyle yanlis odaklanma sonucunda gerceklesmis gibidir. Mamafih bilge
kul, Misa-Hizir kissasi ya da ilm-i lediin’iin'® teyidi olarak bilinen bu anlatinin
kabugundan siyrilip belli bir ilkesel tutarlilik iizerinden 6ziinii yakalamak geregi
ortadadir. O asamadan sonrasinda ise, konu hakkinda sdylenenlerin hakikat
degeri degil, sadece mevzuya beseri katki mesabesinde ele alinmasi lazimdir.

Kur’an’1n tercih ettigi anlatim bigimlerine gore bazen dogrudan anlatim, bazen
dolayli anlatim, bazen kissa/yasanmis 0ykii izerinden bildirim, bazen de mesel/
kurgusal durum beyan1 gibi anlatim sekilleri 6ne ¢ikmaktadir. Kanaatimizce
insanlarin anlamalarini kolaylastirma amacgh tercih edilen bu tarzin zaman
zaman kastedilen amaci tedarik etmedigi, aksine olarak, “eskilerin masallari”'®
savunusu iizerinden daha biiyiik anlagmazliklar ortaya ¢ikardig1 goriilmektedir.
O nedenle kissa tiirii anlatimlarda her iki taraf i¢in de neyin oncelendigini
atlamamak gerekmektedir. Mamafih sdylediklerimize 6rneklik edecek olan Kehf
Kissasi ya da diger adiyla Ashab-1 Kehf kissasi, kissada meraki celbeden detay
ve ayrintilar yiliziinden meselenin 6ziiniin kacirildigi bir anlatiya dontligmiistiir.
Ustelik bu anlatmin kissa degil, mesel yani anlatima destek veren kurgusal bir

13 fbrahim, 14/4. Teblig siireclerinde biiyiik bir dikkatle “Peygamber/kendi kavminin dili”” dengesi,
uyumu ya da korelasyonu islenmektedir.

“Nabhl, 16/103; Fussilet, 41/44; Ahkaf, 46/12.

15 {lm-i lediinni/lediinni ilim: “Elde edilis seklinde kul ile yaratici arasinda vasita bulunmayan bir
ilimdir. O, gayb kandilinin 15181 gibidir. Saf, bos ve latif kalbe yansir. Hizir da oldugu gibi niibiivvet
ve veldyet ehli i¢indir...” Bkz.: Zafer Erginli, (edt.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, (Istanbul:
Kalem Yayinevi,2006), 445.

1 En’am, 6/25; Enfal, 8/31; Nahl, 16/24, 25; Mii’minin, 23/83; Furkéan, 25/5; Suara, 26/137; Neml,
27/68; Ahkaf, 46/11, 17; Kalem, 68/15; Mutaffifin, 83/13-14.
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metin oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir. Bize gore bahsedilen husus,
mutlak manada muhataplarin duydugu bir kissa olmakla birlikte, detaylarda
bogulma sebebiyle anlatidan beklenen yararin kayboldugu agiktir. Netice olarak
ister mesel olsun, isterse de kissa olsun, Yiice Tanri’nin amacinin saptirildigi
etkin bir 6rnek sayilabilir. Benzer sekilde, Ziilkarneyn anlatisi ya da kissasi!’
da ayni1 durumdadir.

Miisa-Bilge kul olay1 bir kissa midir? Yani mutlak surette yasanmis bir gergeklik
midir? Eger ki bahsedilen dykii, gegmiste oldugu gibi yasanmis bir olay ise,
kissada anlatilanlarin bir kismimin Is1am’m hem kendisiyle ve hem de ruhuyla
uyusmadigi sdylenmelidir. Belki de bu yiizden, Islam’in goriiniir bilgi temalar
pesinde olan kesimlerin bu konuda daha ihtiyatli durmasini, buna karsilik
olarak dinin goriinmez vecheleri pesinde olan ¢evrelerin bahsedilen vaka
tizerinden kendilerine uygun sistem kurma istekleri anlasilabilir bir seydir.
Ustelik de vahyin ilk muhataplar1 kendi elcilerine Hz. Miisa hakkinda cesitli
sorular sorduguna gore, muhtemeldir ki o glinlin Araplar1 bunu bilmiyordu.
Bu konuda bilgi sahibi olan kesim, daha ziyade Ehl-i Kitap unsurlariydi.’® O
nedenle konunun dogrudan yasanmis bir siire¢ olmasindan 6te, Allah ve insan
bilgisinin farkli mahiyetleri olmas1 ya da yasanan her seyin bir de gériinmeyen
veghesi, i¢ylizli ve oteki tarafinin oldugunu anlatmak tizere dile getirilen bir
temsil olabilir. Ni¢in Hz. Misa {izerinden oldu dersek, benzer dykiilerin Medine
ahalisince bilindigi tezini 6ne siirebiliriz.

Bir kisim muhataplari nezdinde biitiiniiyle gayb haberi durumunda olan kissanin
orgiisii iginde oldukga farkli noktalardan bahsedilmektedir.!* Mesela, “iki
denizin birlesigi yer” ifadesi nereyi tarif etmektedir? Bu ifade, agik bir adres
midir, yoksa mecazi anlamda goriiniir ve gériinmez olanin sinirt mi demektir?*
Hatta bu ifadeden kasit, insanin sinirli bilgisi ile Allah’in sinirsiz bilgisi
midir? Kissaya dekor olan deniz motifi ise, engin bilginin sahilinde yiirliyen
insanlar igin dile gelen bir metafor mudur? Buna gore Yiice Allah’in sonsuz
bilgi denizinin kenarinda bulunan insanoglu, o denizden sinirh sayida bilgiyi
elde edebilecektir. O nedenle O’nun bilgisinin temsili anlatimi olan bu dykiide

7 Kehf, 18/83-95.

'8 Tlging bir sekilde, Miisa-Hizir kissas1 bu gelenekte agik bir sekilde yer almaz. Konu, Tevrat’ta
daha ¢ok Ilyas Peygamber iizerinden ele alinmustir. Ehl-i Kitap kiiltiiriinde kissanin kokeniyle ilgili
olan tartismalar igin bkz.: Meral, Yasin, “Musa-Hizir Kissas1 ve Kissanin Yahudi Kékeniyle Tlgili
Iddialarm Degerlendirilmesi” Ankara Universitesi Ilahiyat Fak. Dergisi, 55/2, (2014), 129-150.

19 Al-i imran, 3/44. Kissa tiirii anlatimlarda bahsedilen bazi seyler hakkinda insanlarin bir kisminin
bilgisinin olmast, o kissa ile ilgili olarak anlatilan her seye biitiintiyle hakim olduklarini gostermez.

20 Tevbe, 9/94, 105; Ra’d,13/9; Mii’mintn, 23/92; Secde, 32/6; Ziimer, 39/46; Hasr, 59/22; Cum’a,
62/8; Tegabun, 64/18.
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Hz. Miisa goriiniir olanin bilgisine sahip kisiyi, bilge kisi ise gériinmez olanin
bilgisine sahip 6zneyi gostermektedir. Burada dile gelen iki kisi, akil sahibi
iradeli kisiler midir, yoksa sadece Hz. Miisa m1 insan tarafini temsil etmektedir?
Diger kisi ise, anlatim geregi kisilestirilen ve her seyin 6tesini, arka planini,
gelecegi gorebilen Yiice Yaratict midir? Kissaya gore ikinci kisi, sadece bunlarin
Otesini gdren bir otorite degil, ayn1 zamanda bu konuda ceza kesip uygulama
hakk1 olan bir kisidir. Yani bu figiir, is yapma konusunda biitiintiyle yetkilidir.
Hz. Misa’nin kendisi ve ilk arkadasi gibi olanlar ise, hem anlama ve hem de is
yapma noktasinda olduke¢a sinirlidir. Gelecegin ne getirecegi noktasinda gaybi
bilgiden uzak durumda olan Hz. Miisa da elbette ki sinirlidir. Yoksa gelecegi
bilme durumunda bu hayatin yasanmasi oldukga farklilasabilirdi.?! Yine kissada
Hz. Miisa’ya olaylarin i¢yiiziinii anlatan bu kisi, insan i¢in gayb alanin1 teskil
eden hemen her seyi biliyor ki, bu durum, sadece Yiice Allah’in sifatidir.?? Bilgi
elde etme yetenek ve stiregleri oldukca sinirli olan insanlar ise sadece O’nun
bildirdigini bilebilirler.”

Kur’an’1n iislubu geregi, muhatap kitlenin tanidig1 pek ¢ok anlatim tekniginin
kullanildigini biliyoruz. O nedenle oldukga degisik kulvarlarda ele alinan bu
kissanin hal dili tizerinden dile gelen bir anlatim bigimi olmasi da s6z konusudur.
Yani insanin merakini celbeden hemen her seyin igyiiziinii bilme arzusu, netice
olarak degisik bir formatta da olsa bu anlatim1 ortaya ¢ikarabilir. O ylizden Hz.
Msa, sinirli ve de sorumlu mahiyette olan insan peygamberdir ve her insan
gibi onun da gordiigiin anlanlandirmaya ¢alismasi ise son derece normal bir
tepkidir. Bu sebeple Hz. Miisa, yasanan olaylarin akisi din adimna bildigi ve
ogrendigi kurallarla ¢atiginca karsi duruyor, elestiriyor hatta sorguluyor. Onun
ogrendigine gore agiktan sug olan isler, kars1 durulmasi gereken fiillerdir. Yine
ona gore her seyin bilgisine sahip olup, etrafta olup bitenin kiinhiine vakif
olmak diinya hayatinda olmayabilir. Bunlarin ticreti ve karsilig1 da bu diinyada
alinmayabilir. Ancak bahsedilen durum boyle degildir. Yasanan olayda 6ldiirme/
katl gibi dogrudan dinin baz ilkelerinin ¢ignendigine sahit olunmaktadir. Bu
noktada ona diisen vazife, olup bitene kars1 gérevini yerine getirmektir. insan
ve el¢inin vazifesi de bu gibi durumlarda miidahale etmeyi gerekli kilmaktadir.

Ayrica kissanin olasi biitiin sorulari cevaplamadigi, oldukca agik yerler biraktig
ortadadir. insanlarin kafasindaki sorular1 gidermek amaciyla ifade edilmis olan
kissanin kendisi degisik sorulara muhatap olmustur diyebiliriz. Mesela, Hz.
Masa ile ilk yola ¢ikan kisiye ne oldu? Mamafih Hz. Miisa’nin siirekli soru

2 A’raf, 7/188; Sebe’, 34/14.
22 Bakara, 2/33; En’am, 6/59; Neml, 27/65.
2 Cin, 72/26-27.
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sormas1, Hz. Ibrahim gibi bir 6grenme ve farkindalik deneyi olabilir mi? Bu
tarz, elgilerin 6rnekligi lizerinden her insan i¢in dnerilen davranis kalibt midir?
Kissanin basindaki kurguya gore Hz. Misa, oraya gelip duracakti, neden yolculuga
devam etti? Onun buraya gelmesi i¢in agik bir vahiy aldigini da bilmiyoruz.
Yolculugun sonu gibi duran o noktaya gelince bir kisiyle karsilagmasi da bir
plan midir? Her seyin igyiiziinii bilen o kisiyle karsilasip onunla yolculuga
devam etmesi 6nceden kararlastirilan bir vahiy midir? Ustelik anlamadig1 ya
da bildiklerine ters goriilen her konuda siirekli soru soran Hz. Miisa’ya karsilik,
kendisi agiklamadigi siirece yapip-ettiklerinin sorgulanmasini istemeyen bilge
bir kisinin olmasi ne demektir? Buradan insanlarin sahip olduklar1 farkl: ilmi
disiplinlere ulasilabilir mi? Yoksa bu kissay1 farkli okumaya mi ¢alismaliyiz?

Kanaatimizce bu kissanin biitiiniiyle mesel olma ihtimali, daha disiik bir tercih
olabilir. Zira kissada dogrudan bahsedilen Hz. Miisa, gecmiste yasamis bir figiir
ve de gercekliktir. O nedenle bu kissa, 6znenin agik kimliginin buharlastig:
temsili anlatimlar gibi degildir. Buna karsilik olarak 6znenin kimliginin nem
arz etmedigi temsili anlatimlar yani darb-1 mesellerden beklenen fayda, kissa
tiir anlatimlardan beklenen faydadan daha farklidir. Bize gore bahsedilen
Oykiiniin tanidik 6zneyi igermesi, ilk dnce o kisi tizerinden bir hakikat paylasimi
yapildigint gostermektedir. Yani el¢i olan Hz. Masa, yasamis birisidir ve su
durumlarda soyle s0yle davranmistir, siz de onu 6rnek almak suretiyle onun gibi
davranmalisiniz denilmek istenmektedir. Bu sebeple bilindik elgiler lizerinden
anlatilan kissalar, sadece ders verme amaciyla 6ne alinan mesel/masal tiir
anlatimlarla tipa tip ayn1 degildir. Bu kissada oldugu gibi, biz insanlara Hz.
Misa gibi davranmayi salik vermekle, onun bilgisini asan seylerin de olabilecegi
haber verilmektedir. Ancak Kur’an’da bahsedilen ve daha ¢ok mesel/temsili
anlatim olmasi muhtemel olan “iki bahg¢e sahibi”,** “iki adam misalleri”,?
zengin-yoksul drneklikleri, iyi ve kotii insan benzetmeleri gibi deginiler, daha
cok 0zneden bagimsiz olarak dile geldigi i¢in, Hz. Mlisa’nin dogrudan i¢inde
oldugu bu kissa gibi degildir. Bizce bu kissa, Hz. Miisa 6rnekligi tizerinden
halkin bazi yanlis anlamalarinin 6niine gegmek istemistir. O nedenle kissada
anlatilan seyler, 6znenin ger¢ekligine ragmen temsili bir ifade lizerinden yagam
alanina sokulmustur. Kissanin bazi tanidik unsurlardan olusmast ise, yagsanmadan
ornek olarak verilme elestirisini 6nlemek i¢indir. O nedenle bu gibi kissalara
sirayet etmis olan kurgusal anlatimlar, dinleyenler nezdinde mutlak surette
amaca yonelmeyi taahhiit etmektedir. Tabiidir ki kissanin olduk¢a genis ve
de beserin anlama sinirlarini zorlayan anlatim bi¢imi, bu gibi anlatimlardan
kendilerine yeni diinyalar kurmak isteyenlere de biitiin kapilar1 agmis gibidir.

2 Kehf, 18/32-33.
» Nahl, 16/75-76
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3. LEDUN iLMININ KULUCKA OYKUSU YAKLASIMLARI

Bu noktada bir konuya daha deginmek gerekmektedir. Zira bazi ¢evrelerin bu
kissada anlatilanlar {izerinden kendilerine yeni ilim tanimlar1 olusturduklar
gorlilmektedir. Kissanin asil hedefini biitlinliyle kapatan bu yaklasim, belki de
kissayla elde edilmek istenmeyen uzak bir noktada durmus gibidir. O ylizden
“Kur’an’1n ilim dedigi sey nedir?” sorusunun cevabini bulmak lazimdir. Yoksa
bu kissanin dissal ¢ergevesine tutunarak ilmi vehbi/cabasiz elde edilen ilim ve
kesbi/cabaya bagli elde edilen ilim seklinde ayiranlarin sozleri vahiy ilizerinden
onaylanmis olacaktir. Kur’an’in ilim dedigi sey, genel olarak vahiydir.® O
sebeple Kur’an, bilenlerle bilmeyenleri yani Yiice Allah’1 bilenlerle bilmeyenleri
ayirmistir.”’” Buna gore ilim, insanin bilmediginin bilgisi,?® gayb bilgisini haber
veren Kur’an ilimdir.” Bunun digindaki ilim unsurlar ise biitiiniiyle teknik
konular olmasi1 hasebiyle beserin ¢aligma ve liretmesine bagli seylerdir.

Ne yaziktir ki tasavvufi/batini gelenek, ilim olgusunu bu kulvari takip eden
cercevenin digina tasimak suretiyle kendi din ve diinya anlayisina gore yeni ilim
tanimlar1 ve tasavvurlar olusturmustur. Ve dahi bu ¢evre, ilim dedikleri unsurun
elde edilmesini herkese acik bir egitime bagli olarak degil, bazi kisilerle Allah
arasindaki 6zel iletisime baglamistir. Boylelikle stfi ve tarikat ¢evreleri, biitiin
bilesenleri dahil olmak iizere kendilerine 6zgii bir ezoterik kimlik olusturdu.
Oysaki vahiy, basta elgilere gelen bilgi ve materyal olarak biitiintiyle acik kimlikle
calisir. Hemen herkes elgiye gelen vahye muttali olmakla, el¢ilerin hicbir seyi
gizlemediklerinden emin olurlar. Hata el¢ilerin 6zel yagamlariyla ilgili olan
hususlar da vahyin dogrudan konusu olmakla, bazi sahislara 6zel mahiyette
“gizli ilim” kapis1 ebediyen kapanmis olmaktadir. Bunun aksine olarak onun
acik kimligini gizlemek suretiyle muhayyel ilim ve kahramanlar {ireten batini
gelenek, ilgili gelenegin ¢okca atif yapmis oldugu Hz. Ali 6zelinde oldugu gibi,
sakl1 bilgi formati lizerinden biiyiliyen bu yapinin agikca tezahiir eden sekillerine
rastlamaktayiz. Velhasil bu sonug, insanoglunun “6grenme meraki”nin bir siire
sonra kedini “bilgi kaynag1” mesabesine getirmesi iradesi ve isteginin bariz
bir 6rnegidir. Belki de sirf bu yiizden “her bilenin iistiinde daha iyi bir bilenin
oldugu™? ilahi uyarist, tarihin tasiya geldigi en degerli uyari ciimlelerindendir.

20 Al-i imrén, 3/7; A’raf, 7/52, 89; Yisuf, 12/68, 76; Meryem, 19/43; Miicadile, 58/11.
27 Zumer, 39/9.

2 En’am, 6/59, 80; A’raf, 7/89; Ta-Ha, 20/98. Allah’m yarattiklariyla ilgili olan bilgisi sonsuz ve
kapsayicidir.

2 A’raf, 7/187; Fussilet, 41/47; Zuhrif, 43/85. Kiyametin ilmi/ bilgisi bu kabildendir.

*Ytsuf, 12/76. Bilgi, kisisel ¢abayla ya da elgiler 6zelinde vahyedilmek suretiyle elde edilen giiglii
bir donanimdir.
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Ancak beserin tedariki kapsaminda olan bu organik durumun, sadece Miisliiman
kiiltiire has bir takibat olmadigini unutmayalim. Her ne kadar gizli ilimlerin
sahi anlaminda “masum insan” algis1 Hz. Ali’yle baslarsa da, sonraki siireglerde
kimliksiz, otantik ve se¢ilmis Ali figiirii gibi muhayyel bilgi sahipleri tiretildigi
malumdur. Dogaldir ki bu Ali’lerin Hz. Ali’yle isim benzerliginden baska
bir tesaniidii bulunmamaktadir. Her seyin 6zel bir kanalla gizli bir sekilde
O0grenilmesine kap1 aralayan bu inancin/yaklasimin bazi insanlar nezdinde
giiclii alicilarinin oldugu bilinmektedir. Ali figliriinden beslenen bu ocaklarda,
yendi katilinden habersiz bir sekilde yasayan Hz. Ali’nin aksine olarak, zaman
zaman mutlak gayb olan 6liim zamaniyla ilgili olarak da bilgilendirme yapildig:
goriilmektedir. Zira Hz. Ali, gerek aile baglar itibariyle, gerek verdigi muhalif
miicadelesi iizerinden bazi kisiler nezdinde bu yap1 i¢in bigilmis kaftandir.
Bunlara gore onun gizli ilimlerin sah1 olmasi1 noktasinda, gékten haber alan
el¢inin hem sirdasi, hem en yakinindaki kisi, hem akrabasi, hem de onun
diismanlariyla miicadelesi bulunmaktadir. Siire¢ sonunda akrabalik baglarinin
sOmiiriisii devam ettigi i¢in, Hz. Ali prototipi kahraman Ali’ye doniiserek, tarih
boyunca siirekli olarak istismara agik bir sahsiyete dontismustiir.’! Boylelikle
hem kendi din algisin1 ve hem de bu algiy1 besleyen kendi kahramanini iireten
batin{ kiiltiir, Islam’m Alisini gelenegin Alisine doniistiirdii. Bugiin i¢in hakikat
olan sey, karamanin gercek, ama ona izafe edilenlerin hemen hepsinin sahte
oldugu bir kutsal haledir diyebiliriz.

Kur’an’in bahsettigi ve 6zellikle vahyin tasiyiciligina hasredilmis olan ilim
olgusu, tarihten fizige, oradan kozmolojiye degin pek ¢cok hususu kapsamaktadir.
Bu anlamda vahiy, teknik anlamda bir ilim kabul edilebilir mi? Yani vahyin
bahsettigi seyler, deneysel olarak ispat edilebilir mi? Ve dahi bu ilmin herkesi
baglayan objektif kuralar1 var midir? Bu sorulara cevap vermek, elbette ki
bizi bir noktaya getirse bile, konumuzun smir1 geregi bizi ilgilendiren seyin
bu olmadig1 agiktir. O yiizden biz, “gdksel haber” dedigimiz seyleri beserin
cabasiyla 6grenemeyecegi ve hatta bu bilginin se¢ilmis el¢iler disinda kimseye
verilmeyecegini diiglinmekteyiz. Buna uygun olarak kendilerini “gizli ilimlerin
sahipleri/tagiyicilar1” olarak gosterenlerin olsa olsa kendi hayallerine ilim
dedikleri bir noktada durmaktayiz. Oyle ki beserin genelini ilgilendiren ilim
konular1, yine beserin geneline agik olan bir metotla 6grenilir/elde edilebilir.
Aymni sekilde, beserin genelini ilgilendirmeyen 6zel kanallarin bilgileri ise, riiya
gibi yine 6zel kanallar iizerinden elde edilebilir.** Binaenaleyh bunun tasdiki
yapilmazsa, sadece ilgili kisiyi ilgilendirir. imdi, baz1 gevrelerin kendilerine

31 Irene Melikoff, Bektasi-Alevilerde Ali’nin Tanrilastirilmasi, Tarihten Teolojiye Islam Inan¢larinda
Hz. Ali, haz. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2005) 79-102.

2Ysuf, 12/4-6, 21, 36, 41-45, 100-101; Enbiya, 21/5; Saffat, 37/102-106; Fetih, 48/27.
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has ilim metotlar1 iiretmeleri, sadece kendilerini baglayan bir ifade tarzidir
diyebiliriz. Haddizatinda bu tarzin genellestirilerek dinin bilgi liretme haznesine
sokulmasi istegi, biitiiniiyle dinin reddine mazhar olacak olan bir yaklasim ya
da denemeden 6te bir yaklasim degildir.

Gelenegimizde “Ilm-i lediin” ya da “lediin ilmi” seklinde kabul edilen kavramin
Kur’an’da gegtigi sekle bakilacak olursa, vahyin hi¢ de bazi kesimlerin kavramdan
anladiklari seyi tespit etmedigi agik¢a goriilmektedir. Oysaki ayette gecen “min
indind” lafzinda oldugu gibi, “min lediinna ilmen” lafz1 da,*® diinya iizerinde
yasayan bazi sahislara 6zel bir ilim verme olaymi degil, verilen bilginin mekanin
yani nereden geldigini ifade eden bir zarftir. Lediin kavrami, ayette gectigi
sekliyle; “tarafimizdan, katimizdan, bizden, yanimizdan... ” demektir. Bu ifade,
gelenegin aksine olarak, mevcut olan bir ilim dalin1 anlatmaz. Bilakis temsili
anlatim tizerinden kul vasfina giren melege verilmis olan 6zel bilgi tiiriidiir.
Bunu insanlarin bilmesi s6z konusu degildir. Verilen bilginin vasfi geregi,
vahiy gibi indimizden/katimizdan size gelen bilgilendirme demektir. Zira bu
tiir bilgilere ya melekler ya da se¢ilmis el¢iler ulagabilecegine gore, kissada
anlatilan kulun insan olmadig1 agikardir. Cilinkii vahiy alan bir el¢inin iizerinde
Allah’la iletisime gegen siradan insanlarin olmadigini biliyoruz.** Mamafih,
vahyin geneliyle uyum saglamayacak sekilde olduk¢a degisik bir anlatim tarzinin
secilmis oldugu bu kissa, dinlerin iceriden yozlagmasi ve raydan ¢ikmasini temin
eden sdzde dindar bakislarm hiilasas1 olan batini yorumlarin kapisini agan kilit
durumundadir. Hasil bilgi ve ilim elde etme noktasinda biitliniiyle subjektizmi
doguran bu anahtarla her kap1 acilir ve bu kapidan igeriye her sey konulabilir,
konulmustur da. Nitekim Yiice Allah’in bilgi elde etme siireclerinde ortaya
koydugu nesnel/objektif kriterleri devre dist birakip, O’nun smirlarini dnce
esnetip sonra ortadan kaldirmanin bilinen en kesin/keskin yontemi budur. Bu
yontem lizerinden elde edilen bilgilere artik “beser yorumu” denemez.* Ciinkii
bireye 6zel vahyetme anlamindaki bu siireg, sahibi i¢in indi yorum degil, dinin
hakikati yerine gegen baglayici bilgiler nev’inden kabul edilir.

Gorildigi kadarryla ilgili kissanin amacindan tasirilip bagka kabulleri onaylama

33 Kehf, 18/65. “Derken orada katimizdan kendisine bilgelik verdigimiz ve yine tarafimizdan [6zel]
bilgi litfettigimiz bir kulumuzla karsilastilar.”

3% Sara, 42/51.

3 Buna uygun olarak diyebiliriz ki, halen Miisliiman gelenegin bir kesiminde agik¢a gorildigi
kadariyla, “bana yazdirildi, bana bildirildi, goriistiim denildi ki...” seklinde dile getirilmekte olan
bu bilgilendirme siireci, hem kisiyi, hem de onun gizli bilgilendirmeye maruz kalan eserlerini adeta
“kutsal metin” haline déniistlirdligii acik¢a goriilmektedir. Garip olan durum, buna inananlarin
genellikle vahiy gelenegini bilen mii’minlerin arasindan ¢ikmis olmasidir.
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noktasina getirilmesinde diger kiiltiirlerden oldukga biiyiik bir destek alinmustir.*
Bize gore bu yardimlarin basinda, kaynagi siipheli bir ilmi disiplinin tesekkiilii
kadar, kissada gecmedigi halde diger kiiltiirlerden miilhem olarak Hizir isminin
kullanilmasidir. O nedenle kissanin geleneksel yorumuna dayali olan her sey,
biitiiniiyle “kurgusal sahsiyet” tizerinden hayat bulmustur denilebilir. O kadar
ki benzeri anlatimlar, Samanizm, Mezopotamya kiiltiirii, Pers gelenegi, Eski
Tirkler, Yahudi gelenegi, oradan Hiristiyan kabullerine dek konunun farkl
versiyonlari iizerinden hayat buldugu bilinmektedir.>” Tarihsel siire¢ i¢inde
yasayan bir durum olarak degisik kiiltiirlerin birbirlerinden etkilendigi malumdur.
Sadece kiiltiirler degil, dinsel inaniglar da komsularindan beslenmektedir. Bize
gore Bilge Kul-Misa ya da Miisa-Hizir kissasinin Kur’an dis1 biitiin ekleme
ve yorumlari, iyi veya kotli niyet fark etmeksizin diger kiiltiirel unsurlardan
beslenmistir. Bu noktada yapilmasi gereken sey, tarihsel birikimden degil, vahyin
bildirimlerinden yana olmaktir. Eger ki hakikati arama merakimiz varsa, bize
diisen en degerli tercih bu olmalidir. Eger ki yola ¢ikan bir inang sisteminin
yol boyunca neleri biinyesine kattigini géremezsek, sonradan eklemlenen her
degeri dinin aslindan zannetme yanlisina diisebiliriz. O ylizden vahyin ortaya
koydugu gercekliklerin kiiltiirel katkilardan uzak bir sekilde yalin bir tarzda
anlasiimasinin 6nemi ortadadir. Nihayetinde olan ile olmasi1 gerekenin farki bu
sekilde ortaya ¢ikacaktir.

Kissanin oldukga ayrinti mesabesinde olan bazi sorular iizerinden sorgulamasinin
yapilmasi da gerekmektedir. Buna gore Hz. Misa, pesine takildig1 kisinin bilgice
donanimli oldugunu nereden bilmekteydi? Ya da Hz. Miisa, oraya bu yolculuk
icin mi gelmisti? Bunun i¢in gelmis ise, bu emri nereden almistir? Yok, orada
tesadiifen tanigmis ise, yolculugun son duragi olan iki denizin birlestigi yerde ne
artyordu? Orada nigin ikamet etmedi? Pesine takildig1 kisinin, her seyi bildigini
nereden biliyordu? Gordiigii agik yanlislar tizerine cevap istedigi kiginin pesine
takilmasini neden uzatmistir?... Elbette ki bu sorularin kissa {izerinden agik
olan cevaplari bulunmamaktadir. O sebepledir ki bu kissanin agik ifadeleri
tizerinden giderek bir yasam Oykiisii olusturamayacagimiz kesindir. Bu sebeple
kissanin sembolik degerler {izerinden isleyen ve akil sahiplerini diisiinmeye
sevk eden bir yapisinin oldugunu sdylemek durumundayiz. Bazilarinin yaptig
gibi anlamadiklari noktada sistemi kokiinden sarsan farkli yorumlara gitmek,
bu yorumlar lizerinden yeni degerler iiretmek, akil kar1 degildir.

Oysaki bu anlati, beser arasinda vaki olan bir duruma degil, bilgi konusunda

36 Ahmet Yasar Ocak, Islam Tiirk Inan¢larinda Hizir yahut Hizir-Tlyas Kiiltii, (Istanbul: Kabalc
Yaymevi, 2000).

37 Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Mendkibndmelerinde Islam Oncesi Inan¢ Motifleri, (istanbul: Enderun
Yaymevi, 1983), 90, 136, 173, 180; Ocak, islam Tiirk inanglarinda Hizir yahut Hizir-lyas Kiiltii, 25-64.
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Allah-insan iliskisindeki olagan bir adimi ifade ediyor olsa gerek. Yakaniza
yapisan 6liimiin sizin tarafinizdan faili olan melegin/Azrail’in isleri ya da 6liim
meleginin size anlamsiz, vakitsiz ve de sevimsiz gelen diinya isleri, her daim tam
olarak anlasilamaz demek istenmis gibidir. Insan bilmelidir ki, basiniza gelen
islerin bir sizin tarafinizdan goriinen kismu, bir de bizim tarafimizdan goriinen
kism1 bulunmaktadir. Kissanin tamami, “iste size bir 6rnek ile bu durumu
sOylece agiklayabiliriz” temennisinin rabcasi hatta edebicesidir herhalde. Zira
mevcut durumu bu bakisin disinda anlamak, hem ilahi sistemi bozmak ve hem
de olasi problemlerin ¢ikmasina davetiye sunmak gibidir. Binaenaleyh bize
ulastig1 kadariyla kissanin liretilen yan anlamlari izerinden ele alinmasi iradesi,
Bilge Kul Hz. Mtisa/Miisa-Hizir anlayisinin diger kiiltiirlerdeki izleri iizerinden
daha agik bir sekilde ortaya konulmustur. Akil sahiplerine yol gosterici olan bu
acikligin neticede kissanin detaylarina mahkim edilmemesi de gerekmektedir.

4. GORDUGUNUZ HER SEY, SADECE GORDUGUNUZ SEYDEN
IBARET OLMAYABILIR

Bilindigi gibi Kehf Stiresi, insanlarin ilk bakista kiinhiine varamadigi seylerden
bahsetmekle biraz gizli olandan, biraz gizemden, biraz da 6grenme siireglerindeki
basamaklarda insana diigen sabirdan bahseder gibidir. Ancak bu asamalarin
insan i¢in ebediyen gizli kalacagindan bahsedemeyiz. Daha diinya hayatinda
olaylara farkli bakmay1 becerebilirsek veya Allah’in gor dedigi noktadan
gorebilirsek, yanlis gordiigiimiiz seyler dogru, dogru sandigimiz seyler de
yanlis goriinebilir. Insanin nasil bakmas1 gerektigine dair son derece giizel
bir 6rneklem olan bu kissa, hem Hz. Misa ve hem de Ziilkarneyn’de ayni
amac1 deruhte etme maksadiyla ifadelendirilmistir.®® Sorumlu insan olarak
“yiiklendiginiz vazife”? olan tevhid miicadelesinde basiniza her sey gelebilir,
bunlara sabredin. Bilin ki yol boyunca yan1 baginizda olacak olan hastalik
ve sifa gibi sonuglar, sizin bakiginiza gore degisebilecektir. Size diisen irade,
sadece tedavi siirecinin 6ne alinmasidir. Sonrasini bilmek, sizin haddiniz ve de
yetkiniz degildir. Sunu da bilin ki sabrin sonu selamettir. Kissanin bu versiyon
tizerinden okunmasi, “aceleci” yaratilan insana yavaslamasini hatta bazen
de durarak etrafi gdzetlemesini istemektedir. Bu denli hizli bir yagam, insanin
bagini dondiirecektir. Kanaatimizce hayatin daha yavasladigi bir an olan gece
ibadetinin onerilmesi,* biitiiniiyle bu kazanima yonelik bir deger yiiklemesidir.

38 Kehf, 18/83-98.
3% Ahzab, 33/72.
40 {sra, 17/11; Enbiya, 21/37.

41 En’am, 6/96; Yanus, 10/67; Furkan, 25/47; Neml, 27/86; Mii’min/Gafir, 40/61; Miizzemmil, 73/2-6;
Nebe’, 78/10.
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Miisliimani1 egiten en 6nemli deger, her olayin birkag¢ yoniinii olabilecegidir.
Gordiigiin her sey hayir olmayabilir, Ser goriinen ileride hayir olabilir

Insanlarin bilinen 6zelligi, merak etmek, akabinde soru sormak ve nihayetinde
kavramadig1 seyler hususunda hesap sormaktir. Bu yaklasim, onun diinya iizerinde
yeni bir hayat inga etmesinde en basta gelen yetenegidir. Hatta bu yetenegi,
onun sorumluluk sahibi birey olarak emaneti yiiklenmesinde en degerli vasfidir
diyebiliriz.** Aslinda onun sorusu, anlamadigini anlamak, tanimadigini tanimak
ya da reddetmek istedigine bahane uydurmak seklinde ger¢ceklesmektedir. Bu
konuda siradan insanlar gibi olan elgilerin, hayata dokunan tecriibeleri tizerinden
bizlere biiyiik katk1 sunduklar1 diisiiniilmelidir. Belki de onlarmn bu seriivenlerinin
vahye konu olmasi, beser hayatmin en degerli deginisi hiikkmiindedir. Insanin
Ogrenme cabasina son derece 6nemli katki sunan bu tercih, ayn1 zamanda esya
ve olgularm degisik veghelerinden bakabilme becerisini de kazandiracaktir. Isbu
nedenden otiird, elgilerin tahkiye edilen hayatlarini dogru anlamak ve gegmis
yasantilar1 ilke ve amag iizerinden yeniden okuyabilmek lazimdir. T1ipki bunun
gibi Hz. Misa da kiinhiint kavrayamadig1 hususlarda ¢ok soru sorar, onu tim
vecgheleriyle anlamaya ¢alisirdi.* Onun bu siiregte bizler igin drnek verilmesi,
bizlerin anlama ve 6grenme adina nasil davranmamiz gerektigine dair bir delil
olmalidir. Yani insanoglu, evsafini anlamadig1 konularda Bilge Kul/Hizir gibi
degil, Hz. Miisa gibi davranmakla miikelleftir. Yine o, gizemli anlatimlarin
ardina saklanarak kendisine sirli bir diinya olusturmamalidir. Bunu yapmak,
kissanin amacindan koparilarak baska zeminlerde yeniden kurgulanmasi ve bu
kurgudan nemalanan pasif bir kitlenin {iretimini saglayacaktir.

Diinya hayati, esasinda bir yolculuk gibidir. O nedenle yolculuk ve sefer
metaforu, dinsel anlatida son derece 6nemlidir. Hatta dinlerin kulucka devirleri,
genellikle hicret/zorunlu géglerle tekamiil etmistir.** Ve dahi biiyiik medeniyetler
de yogun ve zorlu gocler/yolculuklar sonrasinda kendilerini hayatta tutacak
gelismeleri tiretmistir. Kissanin 6zelinde ifade edecek olursak, Hz. Miisa’nin
yolculuk etmesi de aradigi seyi bulma, yeni hayatlar kurma ve hakikate ulagsma
cabasinin bir tezahiiriidiir. Zira o, bu gibi amaglari tahkim etmek i¢in yolculuk
ediyordu. Bilge Kul ile karsilastiginda zaten yoldaydu. Ilk arkadasindan miilhem

2 Insanoglu, akil, irade ve diger meziyetleri sayesinde yeryiiziinii yénetme/halife sorumlulugunu kabul etme/
emaneti sahiplenme erdemiyle miicehhez bir varliktir. (Ahzab, 33/72).

4 Hz. Msa’nin etrafinda olup bitenlere dogrudan miidahale ettigi rneklerden olan, Allah’1 agikga gdrmek
istemesi (A’raf, 7/143), karistig1 kavgada yanlislikla adam 6ldiirme olay1 (Kasas, 28/15), ge¢imini temin
etmek i¢in bagvurdugu ¢obanlik olay1 (Kasas, 28/23) gibi tercihleri sebebiyle, hayatin akigina miidahale
eden bir yaklagimin sahibidir. Onun bize 6rnekligi, aktif mii’'min olarak hemen her seyi anlama ¢abasinin
son derece degerli bir caba olugudur. Hem peygamberlerin hemen higbir pasif mii’min olarak kalmay1 tercih
etmemislerdir.

4 Bakara, 2/218; Nisa, 4/100; Nahl, 16/41.
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yiyecekleri baliklari unutma sonrasinda denize gitmeleri ise, hayati insa eden
adimlarda sadece etkin bir sebep olarak goriilmelidir. Yolculugun devaminda
akli basina gelip geri donmesi ise, orasinin ve orada buldugu kisinin aradigi
yer/kisi oldugunu bilmesini saglamistir. Demek ki, Hz. Misa bilingli bir
yolculugun miidavimi olarak yol almaktaydi. O, aradig1 seyi nerede ve nasil
bulacagini zaten bilmekteydi. Bize diisen ders, diinya yolculugunda aradigimiz
seyi bilmeden yol alamayacagimizdir. Yolculuk sirasinda basimiza gelen seyler
ile anlamlandiramadigimiz isleri yakindan sorgulamak lazimdir. Hz. Misa
Ozelinden hareketle, insana diisen vazife bu adimin atilmasidir.

Kissanin yagsamsal 6zeti/dersi niteliginde olan husus, her seyin bir goriinen, bir
de goriinmeyen vechesi olacaginin tahkiye diliyle agiklanmis olmasidir. Buna
gore, ilk nazarda kot gorlinen sey, ileride iyi olabilir. Savas, 6zellikle de haram
aylarda savas,* insanlarin dengesini bozdugu i¢in, bu konuda istekli olanlarin
dahi bazen dinlenmeye ihtiya¢ duydugu sdylenebilir. Mamafih kendine has bir
anlayis olusturan mevcut gelenege gore haksizliklara kars: durma anlaminda bile
olsa bu tercih, yani haram aylarda savasma isi, iyi bir se¢im degildir. Esasinda
ayni kiiltiirde yasayan bir kistm mii’'minler de buna taraftar degildi. Fakat Yiice
Allah, genel anlamda savasi, 6zel anlamda ise bu aylardaki savaslar1 sevimsiz
bulsa da buna onay verdi. Ancak O, kamufle edilen diger kotiiliiklerin bundan
daha serli oldugunu soyleyerek, esas kotiiliige yogunlasilmasini istemistir.
O’na gore toplumun gelecegini harap eden fitne, kital gibi zuliimler bundan
daha kotiidiir. Bununla ilgili olan ilk 6rnek, Hz. Muhammed 6zelinde dile
getirilmistir. Soyle ki: “/Ey Miiminler!] Kdfirlere karsi savas size farz kilindi.
Gergi bu hosunuza giden bir sey degildir. Ama sunu bilin ki hoslanmadiginiz
bir sey sizin igin iyi/haywh olabilir, ¢ok sevip arzu ettiginiz bir sey de sizin
icin pekala kotii/serli olabilir. Allah, sizin hakkinizda haywili olani bilir, fakat
siz bilemeyebilirsiniz. "

Benzer sekilde Yiice Allah, hastalik-sabir-iyilesme-siikiir dengesini ele aldig
ayetlerin birisinde, yine elgileri tizerinden ilk 6rneklemi giindeme tagimuistir.
O’nun bu tercihi, siradan insana 6rnek alabilecegi bir kisilik sunmakla, bagina
gelen dertler konusunda adeta takip edebilecegi yasanmis bir tecriibeye isaret
etmistir. Buna gore adi gegen siirecin bag aktorii olan Hz. Eyyub, bahse konu
olan siireglerin atlatilmasi hususunda bizlere soyle 6rneklik etmektedir:
“[Ey Peygamber!] Eyyub’u da zikret! Vaktiyle o, “Rabbim! Bu dert/hastalik
belimi biiktii. Sen merhametlilerin en merhametlisisin, [bana sifa ver].” diye
yakarmisti. Biz de onun bu duasini kabul ettik, hastaligina sifa verdik. Rahmet

4 Bakara, 2/217.
46 Bakara, 2/216.
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ve merhametimizin bir tecellisi olarak onu ¢oluk cocuguna bagisladik. Ustelik
ona daha bir¢ok evlat, torun sahibi olmay: nasip ettik. Siiphesiz bu ibret alinacak
bir olaydwr; fakat bunu anlayacak olanlar Allah’a layikiyla kulluk/ibadet eden
kimselerdir.”*" Demek ki insanlarin olaylarin ardindaki hikmetleri gérme
konusu, mutlak bilgi edinme stireci degildir. Bu konuda degistiremedigimiz
seyler konusunda sabretmek ve degistirebildigimiz seyler konusunda ise,
elinden geldigini yapmak suretiyle siireci takip etmek gereklidir. Mii’minin is
ve eylem ahlakini betimleyen bu dnerinin, deyim yerindeyse igeriden aktif bir
Ozne lizerinden ifade edilmesi hususu, onun “yasanabilir/uygulanabilir/sonug
alinabilir” bir tecriibe oldugunu agik¢a gostermektedir.

Ayni1 durum, bir bagka yere, elgiye 6zel bir hususu giindeme almakla birlikte,
¢Ozlim aparatlarini da beraberinde getirerek soyle tavsif edilmistir: “/Ey
Peygamber!] Kulumuz Eyyub u da zikret. Vaktiyle o, “Rabbim! Bu dert/hastalik
belimi biiktii; halsiz-mecalsiz aldim.” diye yakarmuisti. Biz de ona, “Ayaginla yere
vur; [suraya kadar git], iste orada ytkanip i¢cmekle sifa bulacagin soguk bir su
var.” diye karsilik verdik. Béylece katimizdan bir liituf olmak tizere onu ¢oluk
cocuguna bagisladik ve nesline nesil kattik. Eyyub 'un kissast akliselim sahipleri
icin, [sabrin sonunun selamet oldugu hususunda] ogiit ve ibret alinacak bir
ornektir. [Zor giinlerinde kendisiyle ilgilenmeyen karisina yiiz sopa vuracagina
dair yeminle ilgili olarak Eyyub’a soyle dedik]: “[Ey Eyyub!] Eline bir demet
ekin sapt al, onunla esine vur, Béylece yeminini bozmamus olursun.” Gergek
su ki biz onun ¢ok sabwrl bir kul oldugunu gérdiik. O ne giizel bir kuldu; her
daim Allah’a siginir; O ’na yonelirdi. ™ Kanaatimizce basa gelen tiirli belalara
kars1 sabretme gerektigi zamanlarda yapilan hatalarin telafisi olduguna acik
isaret olan bu husus, el¢ilerin de dayanma sinirlart oldugunu ve bu sinirlarin
zorlanmasi akabinde onlarin da hata yapabilecegine agiktan isaret etmektedir.
Ancak bdylesi durumlarda bile akil sahibi kisilerin ders alarak meseleden karli
c¢ikabilme sanslar1 bulunmaktadir. Hem, hastalik kargisindaki olumlu tutumun
bireye kazandirdiklar ise igin cabasidir. Nihayetinde oniimiizdeki siireglerin
bizler i¢in nelere gebe oldugunu tam olarak bilemedigimizden 6tiirii, olusumuna
miidahale edemedigimiz seyler konusunda daha ihtiyatli durmanin énemine
isaret edilmektedir diyebiliriz. Keza, Yiice Allah’in bilgisinin sonsuzlugu ile
insanin bilgisinin sinirlt olan mahiyetinin Tann diliyle tahkiyesini ifade eden
bu kissadan alinacak olan ikinci ders de budur diyebiliriz.

7 Enbiya, 21/83-84.

8 Sad, 38/41-44. Ayette ifade edildigi iizere Adeta adak gibi duran “ese dayak atma s6zii”niin olayin
mabhiyeti geregi af gibi bir sonuca baglanarak, sekli unsurlarin tamamlanmasi noktasinda “hile-i
seriye” gibi bir ¢oziim sekline bagvurulmustur. Tabiidir ki bu ¢6ziim sekli, kalici ilkeler durdugu
miiddetge her daim “dayaksiz” bir se¢imi 6ne alacaktir.
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5. IMKANSIZ OLASILIKLAR

Bilge Kul-Hz. Misa kissasini gelenegin algiladigi sekilde anlayacak olursak, pek
cok temel degeri gozden kagirmamiz imkanl hale gelecektir. Bunlarin basinda
ise, “peygamberlerin 6rnekliginin devre dis1 kalmasi” durumu gelmektedir.
Oysaki peygamberler, Allah’in izniyle kendilerine itaat edilsin diye halkin
arasindan se¢ilmis olan kisilerdir.*’ Zira kissanin mevcut haliyle anlagilmasi
demek, peygamberden daha ¢ok bilen, onun pesi sira gittigi ve olgularin
sirrint agikladigi bilge kisiler bulunmaktadir. Peygamberlerin dahi anlamakta
zorlandiklari bazi seylerin igyiiziinii bilen bu kisiler, dogal olarak onlardan daha
tistlin bir konumda olan kisilerdir. Hem bu kisileri ve hem de bu ilmi yakindan
tantyanlarin takip edecekleri 6rnek, elbette ki Hz. Miisa 6rnekligindeki gibi Bilge
Kul prototipidir. Buna gore, ¢evremizde bu kisilerden olduklarini syleyenlerin
olmas1 demek, hem onlarin yolunun takibini zorunlu hale getirmekte ve hem
de onlarin bilgisinin el¢ilerin bilgilerinden daha derin ve baglayici oldugunu
haber vermektedir. Ister aciktan ve isterse de bilingalt1 egitimi seklinde olsun,
bu yaklagimi benimseyen ve pesinden gelenlere bu ilme sahip olduklarimi
sOyleyen belli bir grubun oldugu bilinmektedir. Bu kesimin egittigi kisilerden
hakikati tagiyan peygamber olgusunun 6ne alinmasini beklemek hayli zordur.
Onlara gore hakikate malik olan bu kisilerin yolunu takip etmek, mutlak surette
hakikati devsirmekle esdeger bir tutumdur.

Kissanin geleneksel kabuliine gore Bilge Kul/Hizir 6rnegi iizerinden gaybi bilen
kisilerin varlig1 hakikat olarak kabul edilmelidir. Bu anlayis1 benimseyenlerin
ilgili kissanin yaninda Kur’an’dan bazi kavram ve ayetleri de delil olarak 6ne
stirdiikleri goriilmektedir.*® Buna gore Yiice Allah’in “hikmet verdigi” bu kisiler,
stiradan insanlarin bilmedigi gayb alanindaki olusumlara da agiktan sahit olurlar.
Onlara gore hikmet, baz1 kisiler i¢in gaybin kapilarinin agilmasina agiktan
isaret etmektedir. Yine onlara gore diinya hayatinda gaybin hazinelerinden
kendisine nimet bahsedilen kisilerin olduguna isaret eden pek cok ayetin oldugu
bilinmektedir. Neticede bu kisiler, goklerin ve yerin gaybini sadece Allah’in
bildigi,’' sadece secilmis olan elgilerine gaybdan bir kisim haberleri verdigini
ifade eden ayetleri degil,** belli donanimlara sahip olan hemen her mii’'min kisi
icin ortak vasif olan “hikmet” gibi kavramlar1 kullanmak suretiyle kendilerine

4 Nisa, 4/64. Peygamberler, kendilerine itaat edilmek iizere vazifelendirilmislerdir.

0 “Allah hikmeti [hak ve hakikati gérme, isabetli karar verme ve dogru isler yapma kabiliyetini,

dolayistyla malini igtenlikle Allah yolunda harcama bilincini] diledigine [Allah yolunda ¢aba sarf
edene] verir. Kime hikmet verilmisse ona ¢ok biiyiik bir [manevi] servet bahsedilmis demektir. Ne
var ki bu misalleri ancak akliselim sahipleri anlar.” (Bakara, 2/269).

3! Bakara, 2/33; En’am, 6/59; Neml, 27/65; Fatir, 35/38.
52 Al-i imran, 3/44; Had, 11/49; Yisuf, 12/102; Cin, 72/26-27.
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alan agmak istemislerdir. Bu kisilerin dayanak olarak 6ne siirdiiklerin en keskin
delil ise, 6teden beri bahsedilen kissadaki acik unsurlar olmustur. Bu anlayisa
gore, Peygamberlerin diginda gaybi bilen kisilerin varligi kabul edilmelidir. Bu
kisilerin, Hizir/Bilge Kul geleneginden gelen kisilerden olmasi ise ispata liizum
olmayan bir hakikattir. Bize gore, Kur’an vahyinin baglamindan koparilmasi
demek olan bu yaklasim, yine vahyedilme amacindan olduk¢a uzaga taginan
bu kissa tizerinden kendilerine alan a¢ilmasini temin etmistir. Bu irade beyani
neticesinde ise uzun siiredir gayb alemini bilen kigileri iireten bir sistem ve de
zihniyetle kars1 karsiya bulunmaktayiz. Bu kapinin kapanmasi demek, binlerce
yillik yanlis anlasilmanin 6niline ge¢me iradesinin 6ne ¢ikmasi demektir. O
nedenle kissanin geleneksel yorumlarinin Islam’in temel degerlerini asindirma
noktasinda yapa geldigi tahrifati gormek lazimdir.

Mevcut durumun analizinden ortaya ¢ikan diger bir imkansizlik hali, ilgili
kissanin geleneksel okuma bigimleri {izerinden elde edildigi sdylenen, “Kainatta
tasarruf yetkisine sahip kisilerin/Allah dostlarmin oldugu” kabuliidiir. Buna
gore, gelecege dair bilgisi iizerinden tasarruf yapabilen kisilerin mevcudiyeti,
biitiiniiyle Bilge Kul/Hizir figiirii ve bu figiiriin devami niteligindeki benzer
kisilerden neset etmektedir. Hem gaybin bilgisine sahip ve hem de diledigi
zaman bu yetkiyi kullanan kisilerin olmast demek, el¢ilerin yapamayacaklari
baz1 seylerin bu kisiler tarafindan yapilageldigini gostermektedir. Ge¢gmis, hal
ve gelecegi bilen, bilmekle kalmay1p bu alanlarda tasarruf yetkisine sahip olan
kisilerin piri olan Bilge Kul/Hizir, bu yetenegini Peygamber olan Hz. Misa
varken yapabildigine gore, bu bilgi ve yetenege sahip olan Allah’in dostlary/
evliyalari/Gavslar1 vb. kisiler de ayn1 derece ve konumdadirlar. Buna inanmak,
farkli formasyonlarda dahi olsa bazi kisiler tizerinden vahiy ve tasarrufun devam
ettigini kabul etmek demektir.*® Oysaki peygamberleri siradan insanlardan ayiran
tek fark, insanlar arasindan se¢ilmis olan bu kisilerin hayati aydinlatacak olan
bilgileri tagtyan vahiy almalaridir.>* Peygamberlerde bile bunun disinda herhangi
bir fark yokken, adeta Allah ile siirekli tesrik-i mesaide bulunan bu kisilerin
olmas1 ne demektir? Goklere gidis-gelisi suyoluna ¢eviren kisilerin olmasi
demek, herhalde Islam’1n mesajinin bu gevrelerde yalin olarak anlagilamadiginin
acik gostergesi olsa gerektir.

Bilge Kul/Hizir kissasinin anlatilagelen versiyonu kabul edilirse, Bilge Kul/
Hizir gibi 6liimsiiz olan bir kisiligin oldugunu kabul edildigi goriilecektir. Buna
gore Bilge Kul/Hizir figiirii, 6liim yasalarindan bagimsiz olarak ebediyen yagam

S3En’am, 6/93. “Bana da vahyolundu! dedigi hdlde kendisine hi¢bir sey vahyedilmemis olandan ve:
Allah’in indirdigi ayetler gibi ben de indirecegim! diyenden ya da Allah’a karsi yalan uydurandan
daha zalim kimdir?”

54 [brahim, 14/11; Kehf, 18/10; Fussilet, 41/6.
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siirmektedir. Hemen her insani ilgilendiren bu yasalar, onun baglamamaktadir.
Boylelikle sonsuz yasami olan insanlarin varlig1 kabulii, bu ¢evrelerde temel
inang haline gelmis gibidir. Oysaki Bilge Kul/Hizir insan ise, dliim vakasiyla
takdir edilmis olan insan hayati i¢in bunun imkansizligi ortadadir.>® Zira
ilahi yasa geregi her nefis oliimii tadacaktir.’® Yok, eger insan degil melek ise
onlarin tabi oldugu yasalar daha baskadir. O zaman Bilge Kul/Hizir figiiriinii
insan olarak gérmemek lazimdir. Her iki durumda da kissanin insan odakli
algilanmasi miimkiin gériinmemektedir. Hasili, hi¢bir besere 6liimsiizliik
verilmedigini bildiren Kur’an,”” mesel, kissa ve temsil gibi oldukga zengin olan
bu gibi anlatimlartyla insana kalic1 dersler vermek istemis gibidir. Bu sebeple
ilgili kissay1 iki insanin karsilagsmasi gibi gérmek, olasi problemlerin ¢ikmasina
zemin hazirlamak demektir.

Allah-insan iliskisinde peygamberlerden daha ¢ok bilen insanlarin olmasi tezi,
Kur’an’in yabanci durdugu bir anlayistir. Buna gore Yiice Allah, sadece elgilerine
gaybi bir kismin1 agmak suretiyle bilgilendirmistir. Devaminda ise, teblige
muhatap olan herkesin ayni bilgilere sahip olmasi s6z konusudur. S6z konusu
edilen kissadan farkli diinya ve sistem kuranlarin iddia ettigi gibi Yiice Allah,
insanlar arasinda 0zel statiiye sahip kisiler ihdas etmemistir. O’nun iletisimde
kullandigi kisiler, ne bir 6zel sinif, ne de 6zel yetenekleri olan kisilerdir. Hig
kimse ya da kesim, kendisinin sonradan tiretilen bu gibi kurumsal yapiya dahil
oldugunu sdyleyemez. Yiice Allah’in yasas1 geregi insanlarla iletisimi yine
insanlar arasindan secilen kisiler saglamaktadir. Imtiyazsiz, simfsiz bir iletigimin
oldugu bu alanda herkes, kendisine gelen mesaj1 anlamak zorundadir. Kimse
kimsenin hakkinda tasarrufta bulunamaz. Ancak biitiin bunlarin aksine olarak,
ilgili kissadan iiretilen sisteme gore Yiice Allah’ i Kainatta sectigi, ilgilendigi
hatta vazife verdigi 6zel bir sinif bulunmaktadir. Aslinda Kainatin isleri, bu
kisiler lizerinden yiirlimektedir. Yeri geldiginde vahiy alip, yeri geldiginde
Kiyametin zamanini dahi tespit edebilen bu kisiler, Allah’in 6zel ve seckin
kullaridir. Haddizatinda bu yaklagimin islam’mn “takva™® élgiisiinii devreden
cikarmak suretiyle yeni bir deger sistemi/kiimesi olusturdugu goriilmektedir.
Neticede onlarin iddia ettigi gibi Yiice Allah’in dini teblig ya da hakikati
anlatmak, gdstermek, uygulamak tizere el¢iler diginda gorevlendirdigi kisilerin
olmasi, ilm-i lediin sahipleri lehinde biiylik ve genis bir yasam alan1 actig1
soylenebilir. Bu yapinin herkese esit mesafede duran Islam’in deger dl¢iilerini
kokiinden sarstigi bilinmelidir.

55 Al-i fmrén, 3/145; Nisa, 4/78; Ahzéb, 33/16; Vikia, 56/60; Cum’a, 62/8.
56 Al-i imran, 3/185; Enbiya, 21/35; Ankebit, 29/57.

7 Enbiya, 21/34.

3 Hucurat, 49/13.
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6. HAKIKATIN MUHTEMEL FOTOGRAFI

Kur’an’m anlatim zenginligi i¢inde kendisine yer bulan Bilge Kul/Hizir-Hz. Misa
kissasi, ister yasanmis bir gergeklik olsun, isterse de asil gayeyi anlatmak {izere
secilmis olan bir temsili beyan olsun, anlama ve anlamlandirma siire¢lerinden
konu ile ilgili olan hemen herkesin temel degerlerden hareket etmesi beklenir.
Muhtemeldir ki diger kiiltiirlerin katkilarindan bagimsiz olarak algilanamayan
bu kissanin, temel ilkeler disinda kendilerine yol bulmak isteyen kesimler i¢in
son derece kullanish bir yapist bulunmaktadir. Onlarin yaptig1 gibi, Bilge Kul
figlirlinii iiretilen deger olan Hizir ile degistirmek, kendilerine sonsuz bir gii¢ ve
tasarruf alan1 agmugtir. Devrin siyasi ve dini konjonktiiriine de son derece uyumlu
olan bu bakisin, akabinde kerametleri kendinden menkul ve el¢ileri bile sorguya
¢eken bir kesimin icat edildigi goriilmektedir. Siire¢ i¢inde denetimsiz kalan bu
yapinin kendisine alan agtig1 kadar, vahyin elgilerinin yasam alanlarimi kisitladigi
ortadadir. Bu agidandir ki bahsedilen kissanin vahyin nesnel degerlendirme
dlciitleri iizerinden yeniden ele alinmasi lazimdir. Iste o zaman, temel ilkelerin
cignenmedigi daha makul bir izahla karsilasabiliriz.

Kur’an’in kullanmadigi kavram ve igerikle dile getirilen bu kissa, zaman iginde yeni
sahsiyet ve kurumlari ortaya ¢ikarma konusunda son derece zengin bir alt yapiya
sahiptir. Buna gore Kur’an’1n, “katindan ilim verdigi kisi” olgusu, bu gelenegi
kabullenen herkesin elde edebilecegi “lediinni ilim” haline doniistiiriilmiistiir.
Yani bahsedilen olgu iizerinden bu kavram ve disiplin iiretilmistir. Kur’an’mn
deginisi insanlar nezdinde igerigi farkli bir kavrama doniigmekle, buna uygun
bir diinyanin insas1 kolaylagsmustir. Yiice Allah’in bununla kimi bilgilendirdigi
hususu, dykiiniin geldigi seviye itibariyle biitiiniiyle buharlagmus gibidir. Gelinen
bu agamada kissanin temel aktorleri olan kisilerin melek ya da insan olmasi
Onemini yitirmistir. Oysaki el¢i olan insan, sadece melek {lizerinden bilgi alir.
Meleklerin bilgi tagidiklar elgilerin sonrasinda insanlarin bilgilendirilmesinde
araci olan varlik elgilerdir. Buna uygun olarak Hz. Misa peygamberdir ve
sadece insana teblig yapar. Bu nedenle orada bahsedilen kul figiirii ise insan
olamaz. Kissaya gore bu kisi her agidan peygamberden istiindiir. Hz. Misa
ise insanlar arasindan se¢ilmis olup giilii iradeye sahip olan kararlilik sahibi/
ulu’l azm peygamberdir. Nitekim o, elgilik gorevi geregi sinirli da olsa bazi
hususlarda gayba dair bilgilere sahiptir. Siradan insanlardan bu denli farkl bir
seviyede olan bir el¢inin muhatap oldugu kisi, dogal olarak kendisinden daha
yetenekli birisi olmalidir. isbu nedenden 6tiirii ilgili kissadaki kul motifini
insan olgusunun diginda ya Allah’in kendi ilminin temsili olarak anlatilmasi
ya da Hz. Miisa’nin melek iizerinden denenmesi seklinde anlamak zorundayiz.

Bilge Kul-Hz. Misa kissasinda kafalarin karigik oldugu bir nokta da, ayette
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gecen “kul/kulumuz” lafzinin mutlak surete insan oldugu ya da olmasi gerektigi
seklindeki kabuldiir. Oysaki Kur’an’in terminolojisinde kul/abd-ibad lafzi,
sadece insanlar i¢in degil, melekler i¢in de kullanilmistir.® Buna ilaveten
kul kavramui, siire¢ i¢cinden putlar/put haline getirilen bazi insanlar i¢in de
kullanilmistir.®® Biitiiniiyle Allah’in muhatapligi tizerinden ifade edilen kul
kavrami, kissada oldugu gibi illa ki insan olmasin1 gerekli kilmaz. Zira Yiice
Allah’mm muhatapligina mazhar olan varlik, sadece insan degildir. Biitiin bu
sebeplere bagli olarak ifade edebiliriz ki, bize gore buradaki ifade, Kur’an’in genel
yapisi geregi olsa olsa melek olabilir. Yapilan bazi terciimelerde “kullarimizdan
bir kul olan Hizir’t buldular...” seklindeki c¢eviri, Hizir’in insan formatinda
bir varlik olmadig algisiyla ortlismemektedir. Mamafih mevcut kiiltiire gore
Hizir, sekilden sekile girebilen ve de mutlak surette dliimsiiz olan bir varliktir.
Onun zaman zaman insan kiligina girmesi, insan oldugunu gostermez. Aslinda
0, “Hizir gibi yetisti!” ifadesinde oldugu gibi Yiice Allah’in yardiminin farklt
bir tarz, konsept ve terminoloji ile ifadesi olmalidir. Ancak zaman i¢inde
kavramlarin igeriklerinin degismesi sonucunda bu tarz bir anlama 6ne ¢ikmig
gibidir. Ve dahi mevcut anlayisi destekleyen 6nemli bir dinsel anlayis olmasi,
sorunun yeniden ele alinmasina engel olmus gibidir. Keza, bu gibi kavramlar,
baslangicta nasil anlasilirsa anlasilsin, kalici olarak, yol boyunca eklemlendigi
manalarla kendisini gostermektedir diyebiliriz.

Kissanin insan nesli tizerinden anlasilmasina engel olan bir yonii de bulunmaktadir.
Bunu bilen kadim ulema, kissay1 adeta insan iliskileri baglamimdan disariya
tastyarak, devreye insaniistli bir varlig1 sokmay1 irade etmislerdir. Onlara gore
de kissadaki sahsin birebir insan olma ihtimali, haksiz yere adam dldiirmenin
haramligin1 ortadan kaldirabilir. Hatta sucun ispati noktasinda son derece
sorunlu olan bu anlatimin Oniinii almak gerektigi diisiiniildiigiinden, deyim
yerindeyse ¢ikisa yonelme babinda olaya ultra bir kahraman olan Hizir objesi
dahil edilmek zorunda kalinmstir. Hem bu katki, Miisliiman kiiltiiriin beslendigi
kadim anlayislarla da uyusmaktaydi. Gelenegin digina ¢ikarak yorum yapma
riskini goze almayan ulemanin ekserisi, hemen hemen her kiiltiirde farkli bir
versiyonu olan bu anlatty1 onaylamayi tercih etmis gibidir. Halbuki vahyin
ogretmenligini yapmak durumunda olan bu kisilerden beklenen tavir, gelenegin
anlayisini ihya etmek degil, vahyin ilkesel tutarlilig1 golgesinde olayin farkli
veghelerini ortaya koymakti. Nihayetinde bunun hayli uzaginda fikir serdeden
ulemamizin, sorunu ¢6zme iradeleri degil, sorunun iistiinii 6retme iradelerinin
daha baskin oldugu sdylenebilir.

% Enbiya, 21/26; Zuhraf, 43/19. Kul kavrami, hemen her kullanimda “muhatap alinan, kendisine
s0z sdylenilen, kendisinden is beklenilen varlik” olarak bilinmektedir.

0 A’raf, 7/194.
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O kadar ki yakici sorunu géren ancak sorun ¢ézme becerisini Kitab’in ilkelerine
basvurmak suretiyle degil, kiiltiirel eklemlemeler {izerinden ele alan kadim
gelenegimiz, sadece kendi ¢apinda bir is yapmamustir, aksine olarak, bu anlatinin
tizerinden pek ¢ok sorunun ¢ikmasina da zemin hazirlamistir. Vahyin en 6nemli
degeri olan ilkesellik ile tutarliligin bu diisiincede pek dikkate alinmadigi
goriilmektedir. O sebeple mevcut kissa 6zelinde olaya disaridan bakana gore
heniiz olusmayan bir sug¢ beklentisi tizerinden sebepsiz yere 6ldiirme/6lim
hakikate uygun bir sonuctur. Hakikati sdyleme noktasinda dillerin adeta lal
oldugu tuhaf bir siire¢c sonunda, ortaya stiriilen gerekcelerin dini ve ahlaki degil,
pragmatist, muhayyel ve giinli kurtarmaya yonelik oldugu ortadadir. Dinlerin
altin kuralina gore hi¢bir durumda “ileride dinsiz olacakti/edecekti” kabuli
izerinden kisilere zarar verilemez. Bu yaklagim olsa olsa, gelecegi bilen bir
varligin su an basiniza gelenlere sabretme, isyan etmeme, olayin biitliniini
gorme noktasindaki bilgilendirmesi olabilir. . Bu durumdaki tek varlik ise
sadece Yiice Allah’tir. O’nun bildigi durumlara gore ileride kotiiliik edecek
kisiler simdiden oldiiriilmiiyor. Hem suglu i¢in geri doniis yollarini biitiiniiyle
kapatan bu sonug, sucunun farkinda olup gerekli adimlari atan kisilerin sugtan
doniis hakkini elinden almaktadir.

Buna ilaveten, bazi insanlar nezdinde agik ya da kapali olarak can alan 6lim
meleginin isleri her daim tek tarafli olarak sorgulanabilir olmustur. Kissa ile
verilen mesaj, bu konuya farkli agilardan bakabilme zenginligine ulagabilme
ogldidir. Binaenaleyh, diinyaya tek pencereden bakan kisiler i¢in bazi igler
bos, yararsiz, gereksiz hatta zararli is olarak goriilebilir. Bu noktada duran kisiler
icin 6liim melekleri sugsuz insanin canmi almaktadir. Oysaki 6liim, biyolojik
bir kanun, yasa, siire¢ ve vetire olmakla beraber, sadece islenen herhangi bir
sugla birlikte gergeklesen bir olgu da degildir. Ayn1 zamanda her 6liim, islenen
veya iglenmesi muhtemel suglarla orantili olarak devreye giren bir karsilik ve
ceza degildir. Oliim yasasini icra eden Azrail, yasal prosediirlerin sonunda
emaneti alan “6lim melegi”dir.%' O, bile isteyerek kimseyi 6ldiirmez, sadece
yasal prosediirler geregi 6liimiin gerceklestigi anda son hamle olarak cani alir.
Buna gore kissa 6zelinde gerceklesen seylerin biitiinliyle vahyin genelinde 6ne
stirtilen amaglar kapsaminda yeniden ve farkli bir agidan okunmasi lazimdir.
Bunu yapmadigimiz siirece 6liim ve 6ldiirme hususlarinda ¢ok net kurallar

I Secde, 32/11. Azrail ismi Kur’an’da gegmemekte olup, buna karsin “melekii’l-mevt/6liim melegi”
ifadesi gegmektedir. Tipk1 bunun gibi Israfil ismi de “miinadi” yani “gagiric1” olarak gegmektedir.
Bu demektir ki, her iki is de belli bir kanun ve nizama dayandirilarak sistem haline getirilmistir.
Oliimiin kanunlar1 varsa, bu kanunlarin takibini ve bu takipten dogan vazifeleri yapan gérevlilerin
olmasi, ilahi sistem geregi insanlarin muhatap olduklari yasal bir durumdur. Ayni sekilde, Kiyametin
kopmasi da belli bir yasal siirece baglandig1 i¢in ilgili melegin yapacag is, gorev icabi/geregi bu
yasallig1 takip etmekten Gte bir sey degildir.
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koymus olan Kur’an’in kendi i¢inde ¢eligik beyanlar veren bir kitaba doniisme
ihtimali 6ne gelecektir. Belki de kadim ulemanin gordiigii fotografin bu netlikte
olmas1 akabinde, kagtiklar1 yerin meseleyi ¢6zme duragi olmadigini gérme
sanslar1t bulunmamaistir.

Bahsedilen oykii eger ki mutlak manada biitlin detaylartyla yasanmis olan
bir kissa ise, ¢aligma boyunca degindigimiz soru ve sorgulamalardan kagma
liikstimiiz olamaz. Zira bu kissay1 okuyan hemen herkes, eger ki baska bir
tarzda yiiklenim almamissa, akliselim geregi benzer sorular1 soracaktir. Isbu
nedenden 6tiirli bahsedilen kissadaki sahislarin gergekliklerinden 6te, insanlarin
anlamasin kolaylastiran bir yol denendigi rahatlikla s6ylenebilir. Konu hakkindaki
sorularin ¢ok olmasi, konunun anlasilma sansii diisiik tutmus gibidir. Buna
karsilik olarak bahsedilen Oykii, kissa degil kurgu yani darb-1 mesel ise, isin
tabiat1 geregi konu hakkinda pek soru sorulmamalidir. Bize gore, bahsedilen
Oyki kissa olmakla beraber, meselenin kahramanlar1 ve meselenin kendisi
klasik kissa tiirii anlatimlarin fevkinde bir se¢cimdir. O yilizden kissanin bir
kahramani olan Hz. Misa, gergek bir sahsiyet iken, Bilge Kul ise biitiiniiyle sanal
bir kahramani teskil etmektedir. Yine kissanin anafikri olan “Allah in ilminin
her seyi kusattiginin ddeta deneysel izahi” seklindeki temasi, olaylarm perde
arkasini goren ancak boyle bir anlatimla ortaya siirtilebilirdi. Allah’mn ilminin
sonsuzlugu ve de kapsayiciligi ile O’nun ilminden biraz pay alan elgilerin
bilgisinin kiyasi durumunda olan bu anlati, her iki durumdan da hayli uzakta
olan bizlere olaylarin arka planini gérme erdemini tavsiye etmektedir. Hasil,
ilahi bilginin temsili anlatim1, ancak bu denli etkin bir bigimde dile getirilebilirdi.

Biz inanmig insanlar nezdinde kissadan ¢ikarilacak en degerli ders, herhangi bir
olayin farkli derinlikleri oldugu gercegine ragmen, bu derinlikler tek noktaya
yogunlasan insan tarafindan farkli goriilebilir. Deyim yerindeyse olaya pencereden
degil, catidan bakmay1 6neren bu bakis zenginligi, bir noktaya takilip kalmanin
goriis ve anlayis zenginligin siglastirmakla kalmayip, siradanlastirdigl gercegini
Oniimiize sermektedir. Bazi meselelerin dis goriiniisii ile insana dogrudan dokunan
vechesi oldukeca yakici olabilirse de, insan, heniiz Allah tarafindan goriilen
kismini gérmemis olabilir. Zengin ve de faydali bir bakis, ancak meseleyi her
acidan kusatan bir bakigla olabilir. Bahsedilen kissa, el¢i bile olsa bu zenginligi
deneysel olarak bireysel kazanim hanesine yazdirmaktadir. Ancak bu yazdirma
asamalarinda hakikatin temel degerlerini 6grenmis olan insana diisen vazife,
Hz. Misa’nin yaptig1 gibi merak etmek, soru sormak, gerektiginde itiraz etmek
ve sonugta meseleyi biitlin yonleriyle kavramaya ¢alismaktir. Herkesge bilinen
temel bir gergektir ki kisiler, baktig1 yerden ve gordiigii sey kadar konusur.
Bakis agis1 degisirse, o zaman fotografin tamami goriiliir. O yiizden Kur’an,
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dilin, kalbin ve aklin sabit fikir iizerinden korii koriine baglanmasini elestirir.
Gegmise korii koriine baglilig: kabul etmez.®® Insani1 kor eden kabullere karsi
durur.* Kissanin ahlaki ve dinsel kazanimi kisileri s1g bakis agilarmdan kurtarip,
bir ayagi sabit duran pergel gibi etrafi gorme a¢isini kazanmalari tavsiyesidir.®

Islam’1n 6z degerine gore insanin giindhsiz, masum ve tertemiz yaratilisinin
hatta donanimlarinin genel adi olan “fitrat”,% olay1 anlamamiz noktasinda temel
dlciidiir. Buna gore biitiin insanlar/kisiler/cocuklar masumdur. Insanlarim belli bir
yasa kadar giinahsiz olmas teorisi, Islim’1n ana bilesenidir.”” O sebeple ileride
giinah isleme potansiyel geregi herhangi bir kisinin/cocugun 6ldiiriilmesini kabul
eden bir dinin mensubu degiliz. Megerki ilgili kissa iizerinden kendilerine 6zel
statii belirleyen bir kesimin yorumlar1 bu noktayi tedarik etse bile, Miisliiman
icin durum bundan 6te bir sey olamaz.

SONUC

Anlasilma noktasinda yiizyillardir biiyiik problemlere neden olan Bilge Kul/Hz.
Miisa ya da Misa-Hizir kissasinin vahyin ilkesellik ve tutarliligi baglaminda “ne
olabilecegi” sorusunun cevabin aradigimiz bu ¢alisma, bizce gliglii bir metaforik
anlatima dahil edilen farkli bir beyan ¢esididir. Konunun 6zeti mahiyetinde
olan climle, “her seyin i¢yliziinii bilemezsiniz” seklindedir. Benzer sekilde,
insanlarin bilgisinin kisith alanlarda islevsel olabilecegi, bunun aksine olarak
Yiice Allah’in bilgisinin hemen her alan ve noktada hakikat igerdigi uyari,
ikaz ve tespitinin tanrica ifadesi olan bu kissa, el¢i dahi olsa diislindiigii bazi
seyleri degisik perspektiften ele alma becerisine ulagmasini salik vermektedir.
Konunun geri kalan kisimlari ise tamamiyla teferruattan ibarettir. O nedenle,
konuyu detaylarda bogan herkesin, buradan yeni diinyalar kuran malzemelere
ulasmasi oldukga tuhaf bir okuma bigimidir. Kendi birikimlerini kissanin genis
anlam ¢ercevesinden takip eden bazi kisilerin kissada bahsedilmeyen pek ¢ok
seyi isaret diliyle ortaya getirmesi ise, akliselim sahipleri i¢in son derece agik
bir ders niteligindedir.

2 En’am, 6/25; A’raf, 7/100; Tevbe, 9/87; Isra, 17/46; Kehf, 18/57.

9 Bakara, 2/170; Maide, 5/104; Lokman, 31/21; Sebe’, 34/42; Fussilet, 41/5.
% Bakara, 2/88; Nisa, 4/155.

% Zimer, 39/22.

6 Ram, 30/30. insanin 6z degerleri, insanin 6zii ya da “Allah i insam yaratirken éziine naksettigi
tevhid inanci...” (Bkz. Mustafa Oztiirk, Kur 'an-1 Kerim Meali/Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri,
(Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 458) seklinde anlasilabilir.

7 Fitrat hadisi seklinde bilinen nebevi ifade s6yle bir durumdan bahsetmektedir: “Diinyaya gelen
her insan fitrat iizere dogar; sonra anne ve babast onu Yahudi, Hiristiyan, Meciisi/ Miisrik yapar.”
(Buhari, Cendiz, 79, 80, 93; Miislim, Kader, 22-25).
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Yiice Allah’1n ilminin sinirsizliginin temsili anlatimi olan bu kissa, biz insanogluna
had bildirme ¢abasi olarak da goriilebilir. Esasinda bu durum, bir asagilama
degil, kendi sinirlarina g¢ekilip orada fikir iiretme becerisinin kazanilmasidir.
Yetenekleri sinirli olan biz insanlara, “derin sularda yiizmeme” Onerisinin
yapildig1 boylesi kissalar, evvelemirde insana daha korunakli ve daha giivenli
bilgi alanlar1 olugturmaktadir. Bu alana ¢ekilen insanin hakikati arama ¢abasi,
bakis acisini diizelttigi noktada her daim devreye girebilecektir. Hemen her seyi
sinirlt olan bir varligin, olusumuna dahil olmadig: alanlarda ahkdm kesmesi,
Yiice Allah’in bilgisinin siirsizlig1, her seyin i¢yiiziinii bilmesi, gelecegi bilmek
isteyen insanin beyhude ugras verdigi vb. gibi uyar1 climlelerini dikkatlerden
uzak tutmamalidir. Konu i¢inde verilen 6rnege gore, insanlar hoslanmasalar da
savag emrini iceren ayeti, “geregine binaen size yazildi, savastan korkmayin,
savas her zaman kotii olmayabilir” seklinde anlamak lazimdir. Hayatin ne getirip
ne gotiirecegi mutlak manada hesap edilemezken, bizim dahlimizin olmadig1
alanlarda mutlak hakikati bulma iradesi tizerinden konugmak, insana yakisacak
bir hal degildir. O nedenle, Peygamber dahi olsa kendi sinirlarina g¢ekilerek
bu smirlarda is ve sorumluluk kusanmalidir. Insanin kendini ilgilendirmeyen,
kiinhiine vakif olamayacagi alanlarda dolagmasi, yan1 basinda duran hakikati
1skalamasina neden olabilir. Insana mesel, kissa ya da metaforik anlatim iizerinden
yakinlastirilan bu gercekliktir. Keza, i¢inde giiclii irade sahibi Peygamberin
oldugu bu kissa, onlarin yolunu takip eden biz insanlara oldukca giiclii bir
durusu da saglamalidir.

Nihayetinde kissanin gdvdesine yerlestirilmis olan dykiiniin detaylarina
takilmadan saglikli bir okuma yapmak miimkiin degildir. Ancak bu detaylar
vahyin genel konsepti iginde gormek liizumu hésil olmustur. Yani Kur’an’in
temel ilkelerine aykir1 bir kissa okumas1 makul bir anlama bi¢imi olamaz.
Bu sebeple bahsedilen kissay1 hedefe konulmus amag iizerinden dengeli ve
tutarli bir okumaya dahil etmeliyiz. O amagla, insanin basina gelen seylere
isyan etmesini degisik bir yolla elestiren bu kissa, yine insana farkli bakis
acilarinin oldugunu haber vermektedir. Kissanin geneli, gormek istediginiz seyi
gorme cabasini degil, gordiigiiniiz seydeki farkli noktalar1 anlama becerisini
kazandirmay1 hedeflemis gibidir. Mamafih kissa 6zelindeki neredeyse her ifade,
olay1 farkli gorme noktasinda insana yardimci olan sabir ve imtihan egitimidir.
Bu yaklasim iizerinden beser olan peygamberler egitiliyor. Onlar, yasadiklar
orneklem iizerinden sabrederek sonuca yaklagtyorlar. Hz. Nah, Hz. Ibrahim, Hz.
Yakup, Hz. Yisuf, Hz. Eyyub vb. elgilerin hayati bu 6rneklerle doludur. Bunlar
iizerinden Hz. Muhammed’in de basarili olacag: ifade acik¢a edilmektedir.
Bu gibi anlatilar 6zelinde ilahi tavsiyeye konu olan yasa geregi basarinin ilk
sart1, olaylara farkli pencerelerden bakma becerisinin kazanilmasindan sonra,
zorluklarla miicadele esnasinda basa gelenlere sabirdir.
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Vahiy siireglerinde insanliga ders kabilinden bahsedilen kissalar, tipki
bahsedilen oykiilerde oldugu gibi, sadece dis goriintisleriyle degil, i¢ yiizleriyle
de anlasiimalidir. Bu anlama g¢abasini takiben Kitabin geneline uygun, temel
ilkelerle bagdasan bir te’vil yapilmalidir. Bizim ilgili kissadan ¢ikardigimiz
dersler, 6zetle su perspektifleri takip eden bir anlama bi¢imlerini giindeme
getirmelidir: 1. Perspektif: Her sey, insanin idrak sinirlarinda olmayabilir. 2.
Perspektif: Tlk bakista iyi, yararl gordiigiiniiz seyler kotii, kotii gordiigiiniiz seyler
de iyi olabilir. Acele karar vermemek lazimdir. 3. Perspektif: Ornekteki gibi
Yiice Allah’1n ilmi ile insanin ilminin siir ve derinliginin karsilastirilma gabasi,
her daim saglikli sonuglar vermeyebilir. Bunu daha yakindan gérmek i¢in Hz.
Miisa’nin dahil oldugu su metaforik anlatima bakmak yeterlidir. 4. Perspektif:
Kissalarin genelindeki amag geregi bizler i¢in aslolan tutum, Peygamberin saglikli
tutumlarii 6rnek almaktir. Benzeri durumlarda onun gibi yapmak lazimdir. Bu
tercih, insana yakisan bir karsiliktir. Insan, ilkelerine ters olan her yaklasimda
meseleyi Hz. Misa gibi gormeli, ancak meselenin bizim géremedigimiz arka
plan1 olabilecegini de unutmamalidir. 5. Perspektif: Bu gibi dyet ve rivayetlerden
kendilerine yeni diinya kuranlar, bu diinyanin olabilirligini vahyin temel ilkleriyle
saglamasini yapmali yani teyit/cek etmelidir. 6. Perspektif: Islami disiplinler,
Islam’1n agik-se¢ik sinirlarinin disina ¢ikamazlar. 7. Perspektif: Vahiy olgusu,
vahyin temel ilke, diistur ve sinirlar1 disinda anlasilamaz. 8. Perspektif: Yabanci
unsurlarin Kur’an tlizerinden kendilerini yasal sinira ¢gekmesi dogru bir tutum
degildir. 9. Perspektif: Ilkeselligi kaciran her te’vil, Kur’an Ayetlerinin yorumu
degil, tahrifinden ibarettir. 10. Perspektif: Kur’an tutarliligi 6nemseyen bir
kitaptir. Onun temel durus ve yaklasimlariyla ¢elisik durum arz edecek her
bakis acisi, kendisini onun hizasina ¢ekerek yeniden sorgulamalidir.
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